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soll, also in der Einsicht, dass der Glauben nicht erst dort nétig
ist, wo das Wissen an seine Grenzen gelangt, sondern vielmehr
schon dort, wo wir iberhaupt auf das Wissen vertrauen, ist es
unmdglich, den Glauben vom Wissen freizustellen. Er bleibt so-
mit an die Differenziertheit der Welt wie auch an die konstitutive
Unterscheidung zwischen Ich und Welt gebunden, so sehr das Ich
zur Welt gehért. Also kann das Géttliche, auf das der Glauben
seine Hoffnung richtet, nicht mit einer unterschiedslosen Einheit
von Person und Welt identisch sein. Denn der Glauben, mit dem
sich eine Person als Ganze in die Bresche des Nicht-Wissens wirft,
kann nur in etwas seine Ruhe finden, das ihm als Ganzes gegen-
iber steht — und zu dem die Person nur in ihrer Eigenstindigkeit
gehoren kann.

Religion und Individualisierung

Kulturelle Wirkungen des Protestantismus

DEeTLEF POLLACK

Die Besinnung auf die geschichtlichen Wurzeln der westlichen
Moderne ist immer wieder erforderlich, um unsere Gegenwart zu
verstehen. Zugleich tragen wir in unsere Beschiftigung mit der
Vergangenheit kategorische Gegenwartsanliegen unausweichlich
mit hinein. Gerade wenn es um die Identifikation langfristiger
Wirkungen und Zusammenhinge geht, wire es naiv, einfach
von den beobachtbaren Phinomenen ausgehen zu wollen, Wir
wiissten gar nicht, auf welche Entwicklungslinien in der uniiber-
sichtlichen Mannigfaltigkeit historischer Aufbriiche, Abbriiche
und Umbriiche wir uns konzentrieren sollten, wenn uns nicht
klar wiére, nach welchen Langfristwirkungen und Kontinuititen
wir suchen. Unsere theoretischen Vorannahmen legen fest, was
wir historisch zu sehen bekommen und was nicht. Es ist daher
notwendig, die theoretischen Leitunterscheidungen, die wissen-
schaftlichen Interessengesichtspunkte und Fragestellungen, die
unserer Analyse die Richtung geben, offenzulegen.

Was die hier anzustellenden Uberlegungen leitet, das ist das In-
teresse an der Frage nach dem Beitrag von Reformation und Pro-
testantismus fiir die Heraufkunft der modernen Welt. Auch wenn
der Schwerpunkt der Analyse auf dem Verhiéltnis von Religion
und Individualisierung liegt, soll diese Analyse doch in die Be-
handlung der iibergreifenden Frage nach den religigsen Urspriin-
gen der Moderne eingebettet werden. Ist die Reformation mit ihrer
zivilisierten Streit-und Konfliktkultur, mit ihrem Bestehen auf der
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Autonomie des gliubigen Subjekts, mit ihrer Bestreitung des Pri-
mats des rémischen Papstes und ihrer Betonung des Priestertums
aller Glaubigen als ,Musterbuch der Moderne® zu lesen? Oder
muss man ihre Bedeutung geringer einschitzen und religitse Ur-
springe der Moderne bereits vor ihr ansetzen oder nach ihr oder
iberhaupt bestreiten? Die Frage nach der Bedeutung des Protes-
tantismus fiir die Entstehung der modernen Welt hat die Klassiker
der Soziologie, allen voran Max Weber und Ernst Troeltsch, eben-
so beschiftigt wie Soziologen der Gegenwart, etwa Steve Bruce,
David Martin oder Peter L. Berger. Will man sie behandeln, ist es
zunéchst erforderlich, einen Begriff von Moderne zu entwickeln.
Die Klassiker haben das nicht anders gehalten. Sowohl Weber als
auch Troeltsch haben ihren genealogischen Untersuchungen zur
Herausbildung der Kultur des Kapitalismus und des Rationalismus
eine Bestimmung dessen, was die Moderne ausmacht und von der
Vormoderne unterscheidet, vorangestellt. Das Explanandum - die
Moderne — muss klar definiert sein, um das Explanans - also die
Bestimmungsgriinde der Moderne - ausfindig machen zu kénnen.
Oder wie Ernst Troeltsch es formuliert hat: Erst die genauere Be-
stimmung des Begriffs der modernen Welt wird uns ,die Fragen an
die Hand geben [...], welche wir an den Protestantismus als einen
der Viter der modernen Kultur zu stellen haben®'.

Unter Aufnahme von Arbeiten Niklas Luhmanns, Pierre Bour-
dieus, Ulrich Becks, Uwe Schimanks und anderer werden hier
zur Kennzeichnung moderner Gesellschaften drei Merkmale vor-
geschlagen: funktionale Differenzierung, Individualisierung sowie
die Einrichtung von sozialen Wettbewerbsarenen. Individualisie-
rung, um die es hier vor allem geht, ist also als ein Kennzeichen
der Moderne unter anderen gefasst und muss daher unter steter
Bezugnahme auf die anderen beiden Charakteristika der Moderne
analysiert werden.

! Ernst TROELTSCH, Die Bedeutung des Protestantismus fiir die Ent-
stehung der modernen Welt, Miinchen, Berlin 1911, 8. 8.
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Funktionale Differenzierung® meint die Ausdifferenzierung
unterschiedlicher gesellschafilicher Bereiche wie Recht, Wirt-
schaft, Politik, Wissenschaft oder Religion, die unterschiedlichen
Funktionslogiken, Semantiken und Leitunterscheidungen folgen.
Wihrend vormoderne Gesellschaften, etwa das lateinische Chris-
tentum des Mittelalters, hierarchisch gegliedert waren und auf
cine Spitze zuliefen, die das Ganze der Gesellschaft zu reprisen-
tieren vermochte, zeichnen sich moderne Gesellschaften durch
eine polyzentrische Differenzierungsform aus, in der verschiedene
gesellschaftliche Bereiche relativ selbstindig nebeneinander stehen
und durch Austauschbeziehungen aufeinander bezogen sind, eine
gesamtgesellschaftlich verbindliche Interpretation der Gesamt-
gesellschaft jedoch ausgeschlossen ist.

Individualisierung ist ein Seitenaspekt funktionaler Differenzie-
rung, insofern als in funktional differenzierten Gesellschaften der
soziale Ort des Individuums durch die Ordnung der Gesellschaft
nicht mehr ein fiir alle Mal vorgegeben ist. Vielmehr kann der Ein-
zelne aufgrund seiner Verflechtung in unterschiedliche Bereiche
der Gesellschaft die Rollen, die er in den verschiedenen Gesell-
schaftsspharen spielt und damit seine Stellung in der Gesellschaft,
stirker mitbestimmen. Unter Individualisierung ist mithin zu ver-
stehen, dass der Einzelne sein Leben mehr und mehr selbst zu
beeinflussen vermag. Er kann sich aus vorgegebenen Sozialformen
wie Stand und Klasse oder Milieu und kommunaler Gemeinschaft
zunehmend herauslésen, zu kulturell codierten Wertvorstellungen
und Diskursen auf Distanz gehen und ist auch von Obrigkeit und
Staat nicht mehr so abhiingig wie frither. Individualisierung meint
selbstverstandlich nicht, dass das Individuum freikommt von der
Gesellschaft, wohl aber, dass die Beziehung zwischen Individuum
und Staat nicht mehr eine direkte, sondern eine vielfiltig vermit-
telte ist - vermittelt durch Schul- und Ausbildungsangebote, durch

* Zu den hier varausgesetzten modernitiitstheoretischen Bestimmungen
vgl. Detlef Porrack, Modernisierungstheorie - revised: Entwurf einer
Theorie moderner Gesellschaften, in: Zeitschrift fiir Soziologie 45 (2016),
S.219-240.
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den Arbeitsmarkt, sozialstaatliche Einrichtungen, durch Offent-
lichkeit und Medien; mit der Konsequenz, dass der Einzelne alle
gesellschaftlichen Strukturen und Ereignisse zwar auf sich bezieht
und sich und seine Bediirfnisse zum Maf3stab ihrer Beurteilung
macht, aber keine Personen, auch nicht privilegierte Eliten, ihre
Anspriiche unvermittelt in der Gesellschaft durchsetzen kénnen,

Mit der Einrichtung von Wettbewerbsforen ist gemeint, dass
sich in einzelnen gesellschaftlichen Bereichen Markte herausbil-
den, auf denen konkurrierende Leistungsanbieter um Akzeptanz
ringen. Angebote kénnen stets von besseren Angeboten {iberholt
werden. Von den Wettbewerbsforen in Wirtschaft, Politik, Wissen-
schaft, Kunst geht eine Wandlungsdynamik aus, die nicht auf ein
letztes Ziel zustrebt, sondern prinzipiell ergebnisoffen ist. In der
Anwendung moderner Praktiken auf sich selbst liegt das reflexive,
selbstkritische Konstitutionsprinzip der Moderne. Voraussetzung
der Entstehung moderner Wettbewerbsforen ist die Einrichtung
von rechtsstaatlich abgesicherten fairen Wettbewerbsbedingun-
gen. Nur wenn derartige rechtliche Rahmenbedingungen gewihr-
leistet sind, kann sich die Konkurrenz zwischen unterschiedlichen
Leistungsanbietern entfalten. Die Pluralisierung der Angebots-
strukturen hat dann wiederum einen Einfluss auf die Prozesse
der Individualisierung, denn mit der Verbreiterung der Angebote
steigen auch die individuellen Wahlméglichkeiten,

Wie ldsst sich dieses anhand von modernisierungstheoretischen
Uberlegungen gewonnene heuristische Raster auf die Reformati-
on und ihre Nah- und Fernwirkungen anwenden? Hat der Pro-
testantismus auf die Herausbildung der Moderne einen Einfluss
ausgelibt, und wenn ja, welchen? Setzte die Reformation fiir die
Prozesse der funktionalen Differenzierung, der Individualisierung
sowie der Errichtung von Wettbewerbsarenen neue Akzente?

Von der Reformation bis heute lassen sich drei herausgehobene
Individualisierungsschiibe ausmachen, jeweils unterbrochen von
retardierenden oder sogar von gegenldufigen Entwicklungsten-
denzen. Einen ersten Individualisierungsschub bildete die friihe
Epoche der Reformation selbst, in der ein theonomer Individualis-
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mus entstand. Der Individualisierungsschub der evangelischen Be-
wegung zu Beginn des 16. Jahrhunderts wurde abgelést durch das
sogenannte Konfessionelle Zeitalter, in dem die Objektivitit dog-
matischer Lehrinhalte stirker in den Vordergrund trat. Vorbereitet
durch Pietismus, Auflddrungsphilosophie und eine mystisch-spi-
ritualistische Traditionslinie im literarischen Untergrund folgte
auf das Konfessionelle Zeitalter ein zweiter Individualisierungs-
schub im ausgehenden 18. Jahrhundert, in dem die Vorstellung
des autonomen Individuums eine zentrale Stellung gewann. Ein
dritter Individualisierungsschub lisst sich in der zweiten Hilfte
des 20. Jahrhunderts, insbesondere in den langen 1960er-Jahren,
beobachten, in denen sich ein expressiver Individualismus heraus-
bildete. Mit der Herausstellung von Individualisierungsschiiben
wird ein einliniges und kontinuierliches Entwicklungsmodell ver-
mieden, das nicht in der Lage ist, Spannungen, Konflikten und
Gegenléufigkeiten der Geschichte gerecht zu werden. Zweifellos
kénnen neben den drei hier bezeichneten Individualisierungs-
schiiben weitere Verdichtungen von Individualisierungstendenzen
ausfindig gemacht werden. Beziiglich der Identifikation dieser drei
Individualisierungsschiibe diirfte in den Sozial- und Geschichts-
wissenschaften indes weitgehende Ubereinstimmung bestehen.
Ihnen soll im Folgenden genauer nachgegangen werden.

1 Die frithe lutherische Reformation

Mit seiner Rechtfertigungslehre reagierte Luther auf die durch
die mittelalterliche Theologie aufgeworfene Frage nach der Heils-
gewissheit, die aufgrund der Lehre von der durch die Erbsiinde
bedingten Verdammung aller zur Halle ihre besondere Dring-
lichkeit erhielt.” Luther beantwortete diese Frage aber nicht wie
die theologische Tradition durch Hinweis auf die hierarchische
Erlésungsanstalt der Priesterkirche, die die ex opere operatum wir-

! TRoELTSCH, Die Bedeutung des Protestantismus (wie Anm. 1), S. 33.
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kenden Sakramente verwaltete, und grenzte sich ebenso von einer
auf die Leistung des Menschen setzenden Werkfrommigkeit ab,
wie sie etwa im Werk Gabriel Biels vertreten wurde. Seine refor-
matorische Entdeckung bestand vielmehr darin, dass Grundlage
der Heilszueignung allein die Gnade Gottes sei, die in schroffem
Gegensatz zu allen Leistungen des Menschen stehe! Die theo-
logische Einsicht in den Gnadencharakter des Heils gehdrte bereits
zu den Grundaussagen Thomas von Aquins und wurde in der
mittelalterlichen Theologie von vielen geteilt. Bei Luther spitzte
sie sich jedoch zu der Uberzeugung zu, dass das Heil allein auf der
Gnade Gottes beruhe und der macht- und kraftlose Mensch zur
Erlangung des Heils schlichtweg nichts beitragen kénne, aufler
dass er diese Gnade glaubig annehme. Allein im Akt des Glaubens
sei das Heil gegenwiirtig. ,Glaubst du, so hast du. Glaubst du nicht,
so hast du nicht®, so heifit es in Luthers Schrift ,Von der Freiheit
eines Christenmenschen® Diesen Glaubensakt verstand Luther
als allein von Gott gewirkt. Damit aber waren die Fundamente der
mittelalterlichen Soteriologie, die die Beteiligung des Menschen
am Heilswerk Christi ebenso betonte wie die sakramentale Ver-
mittlung der Gnade, grundlegend in Frage gestellt.®

Noch bevor Luther die Konsequenzen seines theologischen
Ansatzes véllig deutlich vor Augen standen, wurde er von Rom
in einen Prozess verwickelt, in dem es nicht mehr um die ihn
bewegende Frage ging, wie der Mensch das Heil erlangt, sondern
darum, inwieweit er mit seinen Thesen die pipstliche Autoritit
verletzt habe. Von soteriologischen Fragen wurde damit auf die Ek-
klesiologie umgestellt. In der Leipziger Disputation von 1519 trieb

4 Dorothea SATTLER, Volker LEppin (Hrsg.), Reformation 1517-2017:
Olkumenische Perspektiven; fiir den ékumenischen Arbeitskreis evan-
gelischer und katholischer Theologen, Freiburg im Breisgau, Géttingen
2014, S.41.

5 Martin LUTHER, Von der Freiheit eines Christenmenschen (1520), in:
WA 7, 5. 24,

& Dorothea Sartier und Volker LEppin (Hrsg.), Reformation 1517-
2017 (wie Anm. 4), S. 42.
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Johannes Eck Martin Luther zu Aussagen, mit denen er nicht nur
die Autoritit des Papstes, sondern auch die von Konzilen als obers-
te Instanzen der Gesamtkirche in Zweifel zog. Nicht kirchliche Gre-
mien wiirden {iber die christliche Wahrheit entscheiden, sonderﬁ
allein die Heilige Schrift. Zunichst ungewollt und auch nur im Pri-
vaten, dann aber in absichtsvoller polemischer Provokation vollzog
Luther den Bruch mit der Papstkirche. Spitestens im Zusammen.-
hang mit der Verbrennung der pipstlichen Bannandrohungsbulle
1520 bezeichnete Luther den Papst nun auch éffentlich als Anti-
christ. Der Papst stelle sich iiber die Heilige Schrift, mache sich
zum Herrscher tiber die Kirche, beanspruche die Weltherrschaft
sowie den Supremat auch gegeniiber Kaisern und Kénigen und ty-
rannisiere das Gewissen der Gliubigen. Angesichts der geistlichen
Vorherrschaftsanspriiche betonte Luther in seiner Schrift , An den
christlichen Adel deutscher Nation von des christlichen Standes
Besserung” von 1520 demgegeniiber den Eigenwert der weltlichen
Obrigkeit.” So fiihrte ihn die Bestreitung des weltlichen Macht-
anspruchs des Papstes auch zu der Forderung nach einer Trennung
von geistlichermn und weltlichem Regiment. Der innere und der
duflere Mensch, Leib und Seele, seien zu unterscheiden, so Luther
in seinem Traktat ,Von der Freiheit eines Christenmenschen®, In
seinem Innern, seinem Gewissen, gehire der Christ dem Reiche
Gottes an und konne durch &duflere Gewalt zu nichts gezwungen
werden. Im Reich der Welt wiederum will Luther das geistliche
Regiment, das fromm mache, den Glauben wecke und durch die
Evangeliumsverkiindigung der Ausbreitung des Reiches Gottes
diene, und das weltliche Regiment, das angesichts der Macht der
Stinde fiir Ordnung und Frieden zu sorgen habe, getrennt sehen.®
Die Evangeliumsverkiindigung geschehe ohne Gewaltanwendung,

7 Martin LUTHER, An den christlichen Adel (1520), in: WA 6, S. 404—
469, bes. S. 407-411.

¥ Vgl. Christoph STROEM, Calvin und die religidse Toleranz, in: 1509 —
Johannes Calvin - 2009: Sein Wirken in Kirche und Gesellschaft, Essays
zum 500. Geburtstag, hrsg. von Martin Ernst Hirzel und Martin Sallmann,
Ziirich 2008, 8. 219-236, hier S. 223,
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allein durch das Wort. Das weltliche Handeln aber bediene sich des
Schwertes. Es konne sich nur auf den dufleren Menschen beziehen,
nicht aber auf Fragen der Gesinnung und des Gewissens.

Aus dieser Ansicht folgte fiir Luther, dass falsche Lehren nicht
durch Anwendung von Gewalt iiberwunden werden kénnen, son-
dern allein durch die Verkiindigung des Evangeliums, durch das
Wort, das die Herzen ergreift. ,Ketzerei ist ein geistlich Ding, das
kann man mit keinem Eisen zerhauen, mit keinem Feuer verbren-
nen, mit keinem Wasser ertrinken.”” Im Gegenteil. Wo man mit
Gewalt die Irrlehren austreiben wolle, werde man sie nur bestdr-
ken. ,Willst du Ketzerei vertreiben, so musst du den Griff treffen,
dass du sie vor allem aus dem Herzen reissest und [sie] grindlich,
mit Zustimmung [des von ihr Befallenen], abwendest. Das wirst
du mit Gewalt nicht zu Ende bringen, sondern nur stirken. Was
hilft dirs denn, wenn du die Ketzerei in dem Herzen stirkst und
nur auswendig, auf der Zunge, schwichst und zu lligen nétigst?
Gottes Wort aber, das erleuchtet die Herzen; und damit fallen dann
von selbst alle Ketzer und Irrtiimer aus dem Herzen,“!?

Nach der Exkommunikation Luthers im Jahr 1521 nahmen sich
die Landesfiirsten und Stédte der Reformation an. Dass Luthers
Exkommunikation nicht ein Akt individueller Ausgrenzung blieb,
sondern historische und soziale Konsequenzen mit sich brachte,
hatte mit dieser Politisierung der Reformation zu tun. Nachdem
die Fiirsten die Reformation zu ihrer Sache gemacht hatten, war
sie nicht mehr riickgéingig zu machen. Die Politisierung der Re-
formation hatte allerdings auch zur Folge, dass Luther die in der
reformatorischen Frithphase vollzogene klare Trennung von geist-
lichem und weltlichem Regiment wieder zuriicknahm. Schon im
Zusammenhang mit den Bauernaufstinden, zu deren Eskalation
nach Luthers Auffassung die ,,schwirmerischen® Lehren Thomas
Miintzers mafSgeblich beigetragen hatten, sieht Luther die welt-
liche Obrigkeit in der Verantwortung, gegen die 6ffentliche Predigt

® Martin LUTHER, Von weltlicher Obrigkeit (1523), in: WA 11, S. 268.
0 LuTHER, Von weltlicher Obrigkeit (wie Anm. 9), S. 269.
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falscher Lehren vorzugehen. In spiteren Jahren wird mit der Ein-
filhrung des landesherrlichen Kirchenregiments die urspriingliche
Trennung von geistlichem und weltlichem Regiment iiberhaupt
aufgehoben. Auch gegeniiber den von ihm als bekehrungsunwillig
angesehenen Juden nahm Luther sein fritheres Insistieren auf Un-
zusténdigkeit des weltlichen Handelns wieder zuriick.

Was besagt das nun fiir unsere Frage nach dem Beitrag der
Reformation zur Herausbildung der modernen Welt? Unter Auf-
nahme der drei entwickelten heuristischen Kriterien zum Ver-
stindnis der Moderne seien die Wirkungen der Reformation hier
noch einmal kritisch diskutiert.

Hinsichtlich der Individualisierungsdimension sind die von
der Reformation ausgehenden innovativen Impulse wohl als am
bedeutsamsten einzuschitzen. Zwar gab es auch im Mittelalter,
vor allem im Spétmittelalter, immer wieder Stimmen, die auf eine
individuelle Gottes- und Christusbeziehung dringten und ihr
gegeniiber die Heilsvermittlung iiber die Klerikerkirche und die
von ihr verwalteten Sakramente als geringerwertig einstuften. Man
denke etwa an die Devotio moderna oder auch an die Aussagen
mittelalterlicher Mystikerinnen und Mystiker, wie zum Beispiel
Hildegard von Bingen."' Sie nahmen die im Christentum angelegte
individuelle Gottesbeziehung beim Wort und entwickelten von der
Tradition abweichende Konzeptionen der Unmittelbarkeit zu Gott.
Im Vorfeld der Reformation finden sich sogar schon verschiedene
Strémungen, die Anspruch auf die Rechtfertigung des Menschen
allein durch den Glauben erhoben. Mit seiner Unterscheidung
von innerem und duflerem Menschen, mit seinem Bestehen auf
der Freiheit des Gewissens und seiner Abwehr allen &uferen
Zwangs in Glaubensfragen sowie mit seiner scharfen Kritik am
Gehorsamsanspruch des Papstes nahm Luther in seiner Recht-
fertigungstheologie, wie Berndt Hamm herausgearbeitet hat, aber

' Christel METER-STAUBACH, Krise und Conversio: Grenzerfahrungen
in der biographischen Literatur des Mittelalters. Vorlesung am 17.11.2015
an der Universitit Miinster.
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noch einmal eine ,,normative Zentrierung“ vor,'* auf die hin er alle
seine theologischen Aussagen ausrichtete. Auch wenn das ,sola
fide” bereits Eingang in mittelalterliche Formulierungen gefunden
hat, zum Beispiel bei Thomas Bradwardine,'® wird es doch erst bei
Luther zum systematischen Kern der Theologie. Die Betonung
des Glaubens hat eine Depotenzierung der Kirche zur Folge, die
im Verhiltnis zum Glauben zur nachgeordneten Instanz wird,
obschon sie zugleich insofern von Bedeutung ist, als der Glaube
nicht aus sich selbst heraus entstehen kann, sondern auf das Héren
des Wortes Gottes angewiesen ist.'* Die Kirche kann aber nicht
den Glauben bewirken, der allein das Werk des lebendigen Gottes
ist, Sie erstreckt sich nur auf die dufferen Belange der Christenheit
und muss sich vom Inhalt der Verkiindigung unterscheiden. In-
sofern wird bei Luther die Unterscheidung zwischen religidsem
und sikularem Bereich der Unterscheidung zwischen weltlich und
gottlich unterstellt: Kirche und Staat gehdren gleichermafien zur
von Gott geschaffenen Schopfung und sind vom Schépfer fun-
damental unterschieden.'®

Gleichwohl wird man aber auch die Grenzen des durch die
Reformation ausgeldsten Individualisierungsschubs ins Auge

12 Berndt Hamm, Normative Zentrierung im 15. und 16. Jahrhundert:
Beobachtungen zur Religiositit, Theologie und Ikonologie, in: Zeitschrift
fiir Historische Forschung 26 (1999), S. 163-202.

13 Thomas BRADWARDINI Archiepiscopi olim Cantuariensis, De Causa
Dei, Contra Pelagium et De Virtute Causarum. Libri tres, London 1618.
Nachdruck: Frankfurt a. M. 1964.

4 ygl. Martin LAUBE, Kirche als ,Institution der Freiheit™ Traditionen
und Perspektiven protestantischer Ekklesiologie, in: Kirche, hrsg. von
Christian Albrecht, Tiibingen 2011, S. 131-170, hier S. 131.

5 Die doppelte Unterscheidung zwischen religits und sikular sowie
gottlich und weltlich liegt dem Prozess der Sikularisierung zugrunde.
Darauf macht Ingolf U. Dalferth in der Einleitung zu diesem Band auf-
merksam. Indem die Reformation die Unterscheidung zwischen sikular
und religids durch die Differenz zwischen géttlich und weltlich tiberbietet
und in dieser aufhebt und auf diese Weise also auch Kléster, Priester und
kirchliche Hierarchien als weltlich behandelt, vollzieht sie einen fundamen-
talen Schritt hin zur Sikularisierung.
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fassen miissen, denn die Wahrheit des christlichen Glaubens ist
nach Luther zwar nicht mehr an die kirchliche Lehrautoritdt ge-
bunden, wohl aber an die Heilige Schrift und damit nach wie vor
an ein heteronomes Prinzip. Luther kann sogar behaupten, dass
sich die Schrift selbst auslege,'® und damit auf die Verankerung
der christlichen Wahrheit im glaubigen Subjekt verzichten. Die
in der lutherischen Orthodoxie des 16. und 17. Jahrhunderts voll-
zogene Konzentration auf die dogmatische Lehre und die daraus
resultierende Relativierung der subjektiven Unmittelbarkeit der
Gottesbeziehung hat insofern Anhalt an Luther selbst. Erst der
Pietismus mit seiner Kritik am reinen Buchstabenglauben besinnt
sich dann wieder neu auf die religiose Kompetenz des frommen
Subjekts. Das Beispiel des Pietismus zeigt freilich auch, wie die
Impulse der Reformation zwar zunéchst nachlassen, als gedank-
liche und affektive Ressource aber auch weiterwirken und wieder-
entdeckt werden konnen.

Die Zwei-Regimenten-Lehre ergibt sich unmittelbar aus Lu-
thers Eintreten fiir die Freiheit des glaubigen Gewissens. Weder
soll der Papst weltliche Macht ausiiben und mit dufleren Mitteln
auf die Herzen der Glaubigen einzuwirken versuchen, noch soll
die weltliche Herrschaft in das Reich des Glaubens iibergreifen.
Aufleres und Inneres, Weltliches und Geistliches sollen vielmehr
getrennt sein. Durch die Politisierung der Reformation wird der
Trennungsgrundsatz von Kirche und Staat jedoch innerhalb
kiirzester Zeit aufler Kraft gesetzt. Das landesherrliche Kirchen-
regiment nimmt sowohl geistliche als auch weltliche Aufgaben
wahr. Im Konfessionellen Zeitalter bilden Thron und Altar eine
handlungspraktische Einheit. Zur Kennzeichnung ihres Ver-
hiltnisses spricht Rudolf Schlégl von ,symbiotischer Konkur-

16 Martin LUTHER, Assertio omnium articulorum M. Lutheri per bul-
lam Leonis X. novissimam damnatorum (1521), in: WA 7, S. 91-151, hier
S.97. Vgl. auch Walter MosTERT, Scriptura sacra sui ipsius interpres, in;
Lutherjahrbuch 46 (1979), S. 60-96. Den Hinweis auf die Lutherstelle ver-
danke ich Matthias Pohlig, Miinster.
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renz'” und Heinz Schilling von der im Zeichen des Konfessiona-
lismus geschlossenen Allianz der Kirche mit dem aufsteigenden
Staat.'® Im Hinblick auf das moderne Prinzip der funktionalen
Differenzierung von Religion und Politik wird man der Refor-
mation also kaum Langfristwirkungen zusprechen kénnen. Al-
lerdings enthlt das reformatorische Gedankengut ein Innovati-
onspotential, auf das protestantische Erneuerungsbewegungen,
Freikirchen und Dissenters sich immer wieder berufen konnten
und auf das sie zur Bestimmung ihres Verhaltnisses zum Staat
immer wieder zuriickgegriffen haben. In den USA hat dieser
Impuls eine tiefgehende Wirkung entfaltet, die sich in dem skep-
tischen Verhaltnis der protestantischen Denominationen zum
Staat ebenso ausdriickt wie in der scharfen Trennung zwischen
Kirche und Staat, die verfassungsrechtlichen Rang erhalten hat. In
skandinavischen Lindern dagegen hat stirker das Erbe des kon-
fessionellen Staatskirchentums nachgewirkt und die verfassungs-
rechtliche Gestalt der lutherischen Kirchen beeinflusst. In Finn-
land, Diéinemark und Norwegen besteht bis heute eine lutherische
Staatskirche, in Schweden wurde sie erst im Jahr 2000 abgeschafft.

Auch was die Einrichtung von Arenen des Wetthewerbs, also
die Entstehung eines religidsen Marktes angeht, wird man den
Einfluss der Reformation eher gering ansetzen miissen. Der junge
Luther ging zwar noch davon aus, dass die Bekiampfung von Ket-
zern nicht in die Zusténdigkeit der weltlichen Obrigkeit £illt. Da
der Glaube nicht mit dufleren Mitteln erzwungen werden kénne,
habe die Obrigkeit fiir die Erweckung des Glaubens keine oder
doch nur insofern eine Verantwortung, als sie die freie Predigt des
Wortes Gottes sicherzustellen habe, welches allein zum Glauben
fithren kinne. Spiter aber billigte Luther nicht nur die Verfolgung
von Ketzern durch die weltliche Obrigkeit, sondern nahm sogar

17 Rudolf ScuLéaGL, Alter Glaube und moderne Welt: Europiisches
Christentum im Umbruch 1750-1850, Frankfurt a. M. 2013, S. 281f,

1¥ Heinz ScHILLING, Das konfessionelle Europa, in: Europiische Religi-
onsgeschichte: Ein mehrfacher Pluralismus, hrsg. von Hans G. Kippenberg,
Jorg Riipke, Kocku von Stuckrad, Géttingen 2009, S. 289-238, hier S, 311.
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den starken Arm der Obrigkeit fiir die Sache des Evangeliums in
Anspruch. Im Grunde war fiir Luther immer klar, wo die Wahrheit
des Evangeliums zu finden ist. Wer von der offenbarten Wahrheit
abwich, war im Irrtum und musste von der Wahrheit iiberzeugt
werden. Nicht nur der Papst war der Antichrist, auch die Tiirken,
also die Moslems, bezeichnete er in seinen spiten Schriften als
Antichrist. Zwar erhohte sich mit der Reformation der Grad des
religiésen Pluralismus auf geradezu dramatische Weise und die
nicht intendierte, aber faktisch eingetretene Kirchenspaltung war
vielleicht die bedeutsamste Folge der Reformation, denn mit ihr
endete die Einheit des durch die rémische Kirche kulturell zu-
sammengehaltenen Mittelalters. Die Pluralisierung des religiésen
Feldes bedeutete aber gerade nicht die Einrichtung einer Arena
des fairen Wettbewerbs, sondern die Entstehung einer feindlichen
Konlurrenz. Die Findung eines modus vivendi, wie er im West-
filischen Frieden erreicht wurde, wiire dann weniger ein unmittel-
bares Ergebnis der Reformation als eine moderierende Reaktion
auf ihre zerstérerischen Folgen.

2 Der gesellschaftliche und geistige Umbruch
im Aufklarungszeitalter

Wenn es nunmehr um den zweiten Individualisierungsschub in
der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts geht, so sei die aufer-
ordentliche Bedeutung, die diesem Schub zukommt, mit Hilfe
der Analyse der gravierenden Verinderungen in der dominanten
Semantik der protestantischen Theologie und der Philosophie die-
ser Zeit herausgearbeitet. Dabei soll in idealtypischer Weise das
Welt-, Menschen- und Gottesbild in der protestantischen Theo-
logie und Philosophie der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts
mit dem Welt-, Menschen- und Gottesbild der protestantischen
Theologie im Konfessionellen Zeitalter, also im 16, und 17. Jahr-
hundert, verglichen werden. In diesern Zeitraum haben sich die
dominanten Vorstellungen von Gott, Mensch und Welt derart
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fundamental gewandelt, dass sich die Individualisierungsimpulse
des Reformationszeitalters demgegeniiber als sekundér erweisen.
Im Anschluss an die Arbeiten Heinz Dieter Kittsteiners!® wollen
wir uns in der Auseinandersetzung mit den Weltdeutungsmustern
des Protestantismus im 16. und 17. Jahrhundert auf drei Vertreter
der lutherischen Orthodoxie konzentrieren: auf Johann Gerhard
(1582-1637), Samuel Schelwig (1643-1715) und Justus Georg
Schottelius (1612-1676).

Was uns in den Schriften dieser drei lutherischen Theologen
entgegentritt, ist ein relativ geschlossenes Weltbild. Gott wird von
ihnen dargestellt als ein Gott des Zornes und der Gnade. Die recht-
schaffenen Protestanten trifft das Zorngericht Gottes nicht, wohl
aber die Siinder und erst recht die Juden, Tiitken und Heiden
sowie natiirlich auch die Katholiken.?® Deshalb kommt es darauf
an, seine Missetaten zu bereuen, Bufie zu tun und zu Gott um-
zukehren. Denn helfen kann allein Gott. Durch die Erbsiinde in
seinem Wesen verdorben, kann der Mensch nur auf die Gnade
Gottes hoffen. Diese gewihrt Gott allerdings nicht jedem. In Got-
tes Zorngericht erfolgt vielmehr die Scheidung der Geister. Das
zu erwartende Verhor wird streng sein, der Richtspruch Gottes
fiirchterlich, denn dem nicht reuigen Siinder droht der ewige Tod
in der Hélle,?! deren Schrecken bildlich ausgemalt werden.

Mit der auf diese Weise erzeugten Angst vor der Hoélle verfolg-
ten die lutherischen Theologen einen pidagogischen Zweck. Die
Vorstellung vom Zorn Gottes sollte schlechtes Handeln unterbin-

¥ Heinz D. KiTTsTEINER, Die Entstehung des modernen Gewissens,
Frankfurt a. M. 1995.

% Samuel ScHELWIG, Cynosura Conscientia, Oder Leit-Stern Des Ge-
wissens, Frankfurt a. M., Leipzig 1692, S. 486: ,Wir nehmen willig an, dafl
der Jiingste Tag ein Tag des Zornes sey, aber nicht fiir die gerechtfertigten,
sondern fiir die halsstarrigen Siinder®, zu denen Schelwig die unbelehr-
baren Juden, Tiirken, Heiden, aber auch die Katholiken zéhlt. Vgl. KrrT-
STEINER, Gewissen (wie Anm. 19), S, 124,

2 Joannis GErHARDI, Loci Theologici: cum pro astruenda veritate,
Leipzig 1875 [1657], Bd. 9, 8. 125f, 205. Vgl. KITTSTEINER, Gewissen (wie
Anm. 19), S. 121.
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den, zum Guten anfeuern und die Stinde besiegen.?? Eine solche
Umkehr war umso mehr geboten, als das Ende der Welt - dieses
irdischen Jammertales — kurz bevorstand und jederzeit eintreten
konnte. Auf dieses Ende sollte der Mensch all seine Hoffnung
richten, denn es bedeutete die Erlésung von allen irdischen Plagen.
Ein dualistisches Gottesbild, eine pessimistische Anthropologie
und Weltdeutung sowie ein exklusiver Konfessionalismus gingen
in dieser theologischen Konstruktion der Lutheraner des 17. Jahr-
hunderts eine sich wechselseitig bestirkende Verbindung ein.
Politisch und sozial abgestiitzt war dieses semantische Diffe-
rential durch die Interessenallianz von Kirche und sich heraus-
bildendem frithneuzeitlichem Staat. Kirchlicher und staatlicher
Apparat arbeiteten im 16. und 17. Jahrhundert gemeinsam an der
Durchsetzung der kirchlichen Normen. Um der Siinde und um
des ewigen Heils willen ist die Obrigkeit eingesetzt, Weil es um
das Ganze geht, um das ewige Heil und die Rettung der Seelen,
ist es auch gerechtfertigt, harte Mittel einzusetzen, die Ketzer zu
verfolgen und die Abweichler zu toten. Gerhard Oestreich spricht
von ,Sozialdisziplinierung®, um die Einfiigung des Einzelnen und
gesellschaftlicher Gruppen in den homogen gedachten religitsen
Untertanenverband und das Abschleifen von Sonderinteressen zu
bezeichnen.”® Doch nicht nur durch den Aufbau von Steuerungs-
und Kontrollkapazititen, etwa die Kirchenzucht, arbeiteten Kir-
che und Staat zusammen an der Durchsetzung von christlichen
Normen. Auch durch Predigt und Seelsorge, durch kirchliche
Propaganda und Hausbesuche, Andachtsbreviere, Gesangbiicher
und Gebetsbiicher, durch schulische Erziehung und Katechese
trugen die Konfessionskirchen zur Einiibung von Gehorsam und
politischem Wohlverhalten bei. Mit ihren katechetischen und ho-
miletischen Mitteln beférderte die Kirche dariiber hinaus auch die
Erfillung der Berufspflichten sowie die Unterordnung unter den

2 Vgl. ebd,, S. 122, 132.

3 Gerhard OrsTREICH, Strukturprobleme des deutschen Absolutismus,
in: Ders. (Hrsg.): Geist und Gestalt des friihmodernen Staates. Ausgewiihlte
Aufsitze, Berlin 1969, S. 179-197, bes. S. 187-196.
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Hausherren.? In gewisser Weise glich die Kirche damit die be-
grenzten Kapazititen des administrativen staatlichen Apparats zur
Sozialdisziplinierung aus.*® Den normsetzenden Schichten ging es
nicht nur um eine Beeinflussung des religiésen Verhaltens, son-
dern auch um eine Stabilisierung der gesellschaftlichen Ordnung,
um eine normative Durchdringung des kommunalen Lebens, um
eine sittliche Regulierung von Ehe und Familie, ja um eine norma-
tive Bindung der Seelen. Ein konfessionsmonopolistisches System,
das die Kommunikationen seiner Mitglieder auf Binnenkontakte
zu beschranken versuchte und den Hass auf die jeweils anderen
planmafig schiirte, ein System mit einem universellen Geltungs-
anspruch, sowohl nach innen gegeniiber den Angehdrigen des
eigenen Bekenntnisses als auch nach aufien gegentiber den ande-
ren Konfessionen, wurde installiert. In ihm stirkte die weltliche
Herrschaft die Kirche, indem sie fiir die Religionsausiibung der
herrschenden Konfession Sorge trug, und die Kirche die weltliche
Herrschaft, indem sie die Machthaber religids legitimierte und
ihnen gehorsame Untertanen lieferte.

Hundertfiinfzig Jahre spiter hatte sich das Blatt gewendet. Aus

| dem Gott des Zornes und der unverdienten Gnade war ein lieben-

der Gott geworden, ein Gott der Verséhnung, Weisheit und der

| Naturgesetze. Der zum ewigen Unheil verdammende Gott war

unvorstellbar geworden. Gott liebe seine Geschdpfe, fiir zeitliche
Siinden konne er nicht ewige Hollenstrafen vorsehen, so lautete
der Tenor der Autklirungstheologie. Mit dem Wandel des Got-
tesbegriffes anderte sich auch das Bild vom Menschen. Dass der
Mensch nicht nur zwischen Gut und Bése unterscheiden, sondern

2 Vgl. ScuILLING, Das konfessionelle Europa (wie Anm. 18), 5. 318.

% Vgl. Wolfgang REINHARD, Zwang zur Konfessionalisierung? Pro-
legomena zu einer Theorie des konfessionellen Zeitalters, in: Zeitschrift
fiir Historische Forschung 10 (1983), 8. 257-277, hier 8. 276. Kritisch vgl.
Kaspar von GREYERZ u.a. (Hrsg.), Interkonfessionalitit — Transkonfessio-
nalitit — binnenkonfessionelle Pluralitit: Neuere Forschungen zur Kon-
fessionalisierungsthese (Schriften des Vereins fiir Reformationsgeschichte,
Bd. 201), Giitersloh 2003.
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das Gute auch tun konne, traute die Aufklirungsphilosophie und
-theologic dem Menschen zu. In seinem Streben nach Vervoll-
kommnung schreite das Menschengeschlecht von Generation zu
Generation voran, Der Fortschritt der Menschheit und das Reich
Gottes schldssen einander nicht aus, sondern ein. Von diesem
Fortschritt sei niemand exkludiert, auch nicht die Heiden, die in
ihrem Herzen oft die besseren Christen seien. Die Welt éindere sich
zum Besseren, wobei die weltliche Perfektionierung so gedacht
wurde, dass sie bis in die Transzendenz hineinreicht.

Nehmen wir zwei Beispiele: Johann Joachim Spalding und
Gotthold Ephraim Lessing. Der Berliner Propst Spalding, der mit
seinen Predigten an der St. Nicolai-Kirche die Gebildeten der Zeit
anzog und selbst Goethe zu seinen Hérern zihlen durfte, - eine
Institution im Kénigreich Friedrich des Groflen und zweifellos
das Haupt der neologischen Theologie — gab die Vorstellung vom
Menschen als eines unabhingig von seinen aktuellen Taten onto-
logisch zur Stinde bestimmten Wesens auf.?® Die Bestimmung des
Menschen sah er nicht in der ewigen Héllenqual, sondern in seiner
Unsterblichkeit.” Der Prediger habe nicht die Aufgabe, ,,unfrucht-
bare, speculativische Lehrmeinungen” zu entfalten, die ,auf das
Gemiith und Leben" des Einzelnen keinen Einfluss ausiiben;?® sein
Bemiihen ziele vielmehr auf die ,Besserung und Gottseligkeit®
der Menschen ab.”® Die Lehre ,von dem angebohrnen Verderben"
des Menschen, wie Spalding die Erbsiindenlehre nannte, besitze
keinen ,begreiflichen Nutzen und miisse von den Kanzeln und
aus den Katechismuslehren entfernt werden.®® Indem Spalding

% Johann Jeachim SpaLDING, Ueber die Nutzbarkeit des Predigtamtes
und deren Beforderung, in: Ders,, Kritische Ausgabe /3, hrsg. von Tobias
Jersak, Tiibingen 2002 [1772], 8. 193f.

¥ Johann Joachim SPALDING, Die Bestimmung des Menschen, in: Ders.,
Kritische Ausgabe I/1, hrsg. von Albrecht Beutel, Daniela Kirschkowski
und Dennis Prause, Tiibingen 2006 [1748].

2 SpALDING, Nutzbarkeit (wie Anm. 26), S. 134,

* Ebd., S. 130.

*Ebd, S. 192f, 197f.



158 Detlef Pollack

auf diese Weise die augustinische Erbsiindenlehre preisgab, trug
er zur ,anthropologischen Wende® bei, die sich zur Mitte des
18. Jahrhunderts vollzog.* Das Menschenbild hellte sich auf und
mit ihm auch das Bild Gottes. Der tiefgreifenden Umformung der
christlichen Anthropologie durch die Aufklarungstheologie gab
Spalding freilich insofern eine besondere Pointe, als er ,,den chris-
tologischen Erlgsungsgedanken unmittelbar in das aufklirerische
Perfektibilitidtskonzept einzeichnete und die ,Erlgsung Christi®
schlicht auf .ein bestdndiges Hinaufsteigen der Krifte und Voll-
kommenheiten” und niherhin darauf abzwecken lief?, ,die Seele
aus der ersten blof animalischen Sinnlichkeit zu dem héheren
Zustande des Nachdenkens, der Moralitiat und der Religion zu
erheben™*, Damit machte Spalding das christliche Erlésungs-
geschehen zu einem Bestandteil des menschlichen Vervollkomm-
nungsstrebens. Tugend und Glaube wurden verschrankt. Das
tugendhafte Handeln fasste er als eine Folge des Glaubens, und
die Religion definierte er als eine ,Tugend um Gottes Willen™2,
Die schon von Luther vorgenommene Schwerpunkiverlagerung
von der Objektivitit der theologischen Dogmatik und der kirch-
lichen Institution hin zum gliubigen Subjekt wurde von Spalding
radikalisiert. War Luthers subjektivitdtstheologischer Ansatz noch
verschrankt mit seiner Ekklesiologie, insofern das religitse Indivi-
duum auf das Horen des lebendigen Wortes Gottes in der Predigt
angewiesen blieb, so traten bei Spalding die soziale Gestalt der
Kirche und die individuelle Religionsausiibung auseinander. Wie
in der Theologie Johann Salomo Semlers {ibetlagerte auch in der
Theologie Spaldings die Orientierung am religiosen Subjekt das

31 Auf iltere Wurzeln der anthropologischen Wende verweist Anselm
ScHUBERT, Das Ende der Stinde: Anthropologie und Erbsiinde zwischen
Reformation und Aufklérung, Gottingen 2002.

32 Albrecht BeuTEL, Elastische Identitit: Die aufkldrerische Aktuali-
sierung reformatorischer Basisimpulse bei Johann Joachim Spalding, in:
Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 111 (2014), S. 1-27, hier S. 18.

# SPALDING, Nutzbarkeit (wie Anm. 26), S. 70.

T
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Interesse an der kirchlichen Sozietitswahrung.® Das Bestehen
auf der Autonomie der Privatreligion und das Dringen auf ihren
Schutz vor kirchlicher Bevormundung und Kontrolle hinderten
Spalding daran, die Angewiesenheit des subjektiven Glaubens
auf die kirchliche Institution und ihre Vollziige in den Blick zu
nehmen.®

Strukturell dhnlich argumentiert Lessing. In seiner Schrift
»Leibniz von den ewigen Strafen” (1773) verteidigt er dffentlich
zwar noch die Vorstellung von den ewigen Héllenstrafen (die
freilich vor allem der Besserung des Menschen dienen sollten).
In einem Brief an seinen Bruder Karl bestreitet er jedoch, dass es
iiberhaupt eine Hélle gebe.” Jeder habe seine Hélle in sich. Zwar
werde jeder Mensch seine Hille auch noch im Himmel haben.
Das Voranschreiten der Menschheit zur Vollkommenheit aber
beginne bereits in diesem Leben. Jeder Einzelne miisse die Bahn,
auf der das Menschengeschlecht zu seiner Vollkommenheit ge-
lange, durchlaufen, der eine frither, der andere spiter, so heifit
es in der ,Erziehung des Menschengeschlechts“* Den Weg zur
Vollkommenbheit kénne der Einzelne aber nicht in einem einzigen

34 BEUTEL, Elastische Tdentitit (wie Anm. 32), S. 26.

% Martin LAUBE, Institution und Individuum - aus theologischer Sicht,
in: Religionsverfassungsrechtliche Spannungsfelder, hrsg, von Hans Mi-
chael Heinig und Christian Walter, Géttingen 2015, S. 79-94, hier S. 831,
Trotz der Betonung des religidsen Gefiihls als einer nicht auf Wissen und
Moral zuriickfithrbaren subjektiven Fakultit findet sich bei Schleiermacher
ein stiirkeres Bemithen um die Verkniipfung der Autonomie des religiosen
Subjekts mit dem kirchlichen Handeln. Vgl. etwa die vierte seiner Reden
iiber die Religion: Friedrich ScHLEIERMACHER, Uber die Religion: Reden
an die Gebildeten unter ihren Verichtern (1799), hrsg. von Giinter Me-
ckenstock, Berlin 1999.

* Gotthold Ephraim Lessing, Leibniz von den ewigen Strafen, in: Ders.,
Gesammelte Werke, hrsg, von Paul Rilla, Bd. 7, Berlin 1956, S. 454-488.

* Gotthold Ephraim Lessing, An Karl Lessing, in: Ders., Gesammelte
Werke (wie Anm. 36), Bd. 9, Berlin 1957, S. 480-482.

* Gotthold Ephraim Lzssing, Die Erziehung des Menschengeschlechts,
in: Ders., Gesammelte Werke (wie Anm. 36), Bd. 8, Berlin 1956, S. 590-615,
§92 (614).
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Leben bewiltigen. Deshalb fithrt Lessing in der ,,Erziehung des
Menschengeschlechts” den Gedanken der Seelenwanderung ein.
In seiner wiederholten Riickkehr auf die Erde hdufe der Mensch
so viele Kenntnisse und Fertigkeiten an, als er zu erlangen ge-
schickt sei.’

Die Vorstellung von der Seelenwanderung erlaubt es Lessing,
den Lauf des individuellen Lebens ins Unendliche auszudehnen
und dem individuellen Streben nach sittlicher Vervollkommnung
ein ins Unendliche ausgreifendes Potential zuzusprechen. Damit
ist das diesseitige Leben des Menschen und der Menschheit heils-
geschichtlich aufgewertet und bis ins Jenseits verlingert.

Ein sich dem Jenseitigen annidherndes Perfektionspotential be-
sitzen aber nicht etwa nur die Christen, sondern die Juden und
Muslime gleichermafien. In ihrem Streben nach Seelenheil und
Wahrheit sind alle Religionen einander gleich. Niemand kénne sa-
gen, welche der drei grofien Religionen die wahre sei, so driickt es
Lessing im ,,Nathan® aus. [hre Wahrheit entscheide sich vielmehr
am sittlichen Handeln ihrer Anhinger.

Aus dem durch die Erbsiinde zum Bosen bestimmten Men-
schen ist der zur Verbesserung fihige Mensch geworden, aus dem
irdischen Jammertal ein Ort der Vervollkommnung, der gleich
mehrfach durchschritten wird, aus dem erwarteten Bruch der
Menschheitsgeschichte ein ins Unendliche gehendes Fortschrei-
ten des Menschengeschlechts. Géttliche Vorsehung und mensch-
liches Bestreben werden bei Lessing als vereinbar gedacht.®® Mit

* Ebd,, § 98 (615).

4 Im 17./18. Jahrhundert lassen sich zwei philosophische Traditions-
linien beobachten. Diese Beobachtung verdanke ich Matthias Pohlig,
Miinster. Eine von Spinoza ausgehende, tiber Lessing bis Hegel reichende
Denktradition ist auf eine Ausséhnung von Diesseits und Jenseits, Gott
und Mensch bedacht. Der anderen, die das Denken von Bayle bis Kant
umspannt, geht es stirker um die Unterscheidung zwischen Immanenz
und Transzendenz, zwischen der kognitiven Begrenztheit und moralischen
Unvollkommenheit des menschlichen Handelns auf der einen und der Un-
zuginglichkeit und Souverénitit Gottes auf der anderen Seite. Fiir Spinoza
und seine Nachfolger bis hin zu Hegel ist die menschliche Vernunft, soweit
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der Verzeitlichung des Perfektionsideals - ein Ausdruck Reinhart
Kosellecks* — wird die apokalyptische Endzeiterwartung jedoch
fallengelassen und das Diesseits freigegeben fiir einen weit aus-
greifenden menschlichen Gestaltungsoptimismus.

Immanuel Kant* - die Jahrhundertgestalt, an der man bei einer
Betrachtung der Verinderungen des Menschen- und Weltbildes
im 18. Jahrhundert nicht vorbeikommt — geht auf diesem Weg
noch einen Schritt weiter. Thm kommt es auf die gedankliche Be-
grilndung der Autonomie des sittlich handelnden Individuums an.
Der Mensch als freies Wesen bediirfe keiner ,,Idee eines anderen
Wesens iiber (sich), um seine Pflicht zu erkennen®** Was gut und
bose sei, lkdnne er selbst beurteilen. Aber er bediirfe der Idee Gottes
nicht nur nicht; vielmehr sei er als ein an Grenzen gebundenes We-
sen auch gar nicht in der Lage, diesen Golt zu begreifen. ,Denn wir
sehen doch nichts vor uns, das uns von unserem Schicksal in einer
zukiinftigen Welt jetzt schon belehren kénnte.“** Es sei ,gar nicht
einzusehen, wie ein verniinftiger Mensch, der sich strafschuldig
weifs, im Ernst glauben konne, er habe nur néthig, die Botschaft
einer fiir ihn geleisteten Genugthuung zu glauben, [...] um seine
Schuld als getilgt anzusehen.“** Gebete und Sakramentsempfang
wie tiberhaupt ,.alles, was auffer dem guten Lebenswandel der
Mensch noch thun zu kénnen vermeint, um Gott wohlgefillig

sie sich auf ihren Ursprung besinnt, selbst géttlich. Kant unterscheidet die
menschliche Vernunft nicht nur von Gott, sondern traut ihr auch die Fi-
higkeit zu, den Anspriichen Gottes auf das Bewusstsein des Menschen die
Grenzen zuzuweisen und es damit auf sich selbst zu stellen,

1 Reinhart KoseLLECK, ,Neuzeit Zur Semantik moderner Bewe-
gungsbegriffe, in: Ders. (Hrsg,), Vergangene Zukunft. Zur Semantik ge-
schichtlicher Zeiten, Frankfurt a. M. 1989, S. 300-348, hier S. 3201,

“ Ich folge hier der Argumentation von Heinz D. KITTSTEINER, Gewis-
sen (wie Anm, 19), §. 267 ff.

# Immanuel Kant, Die Religion innerhalb der Grenzen der blofien
Vernunft, Akademieausgabe, Bd. VL, §. 3.

** Immanuel Kant, Das Ende aller Dinge, Akademieausgabe, Bd. VIII,
S. 330.

% KaNT, Religion (wie Anm. 43), S. 116,
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zu werden, ist blofier Religionswahn und Afterdienst Gottes. %
Die an die Priestervorschriften sich haltenden Religionspraktiken
vetletzten das menschliche Gewissen ebenso wie der gehorsame
Glaube an das Wort, denn die einzige Maxime des Gewissens se,
»nichts zu glauben als das, was von der eigenen Vernunft gepriift
werden kann“V,

Auf dem Weg zum sittlichen Handeln weiff der Mensch sich
zusammengeschlossen mit allen anderen in einer ,,unsichtbaren
Kirche**®. Daher sei es die Pflicht des Einzelnen, ,,nach einer Ma-
xime zu handeln, welche zugleich als ein allgemeines Gesetz gelten
konne. Der Gehalt des Kategorischen Imperativs bestehe in der
Identitit von Einzelnem und Allgemeinem und beschreibe so die
ideale Gestalt einer zu errichtenden Gesellschaft.

Doch warum sollte der Mensch dem Sittengesetz folgen, wenn
er zu moralischem Handeln nicht mehr durch die Vorstellung
eines strafenden Gottes angetrieben wird? Es ist die Selbstachtung,
so Kant, die ihn zu moralischem Handeln bewegt.> Sie stellt sich
ein, wenn der Mensch seine sinnlichen Neigungen und seine Fi-
genliebe tiberwunden hat und das Gute, das er eingesehen hat,
auch tut. Der ideale Biirger der Aufklirung nihert sich Gott nicht
mehr als unverénderlicher Siinder, der passiv die rechtfertigende
Gnade empfingt. Eine solche Vorstellung behandelt den Men-
schen als ein heteronomes Wesen, das aus sich heraus nichts ver-
mag. Fiir Kant aber stellt die Autonomie des Menschen die Grund-
lage seiner Wiirde dar. Anstelle des erlésenden Opfers Christi tritt
bei Kant das mit sich selbst verséhnende Opfer in eigener Person,
das es thm erlaubt, tiber sich selbst und seine Sinnlichkeit zu tri-
umphieren. Erlésung ist zu einem Akt im Innern des Menschen

46 Ebd., S. 170.

¥ KrrrsTrINER, Gewissen (wie Anm, 19), 8. 269 mit Bezug auf Kan,
Religion (wie Anm, 42), S. 1881,

8 Ebd., S. 270.

# Immanuel Kant, Metaphysik der Sitten, Akademieausgabe, Bd. VI,
S. 225.

3 Wiederum folge ich KITTSTEINER, Gewissen (wie Anm. 19), S. 275,

;3
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geworden. Die Tugend ist nicht das Resultat der Gnade, vielmehr
schreitet die Tugend zur Begnadigung fort.5' Mit dem Sieg, den
das Ich tiber sich selbst errungen hat, ist die Voraussetzung fiir die
Versdhnung von Einzelnem und Allgemeinem und damit fiir die
Verwirklichung einer idealen Gesellschaft geschaffen.

Die Frage, warum der dominante Diskurs innerhalb von 150
Jahren von Pessimismus auf Optimismus, von Heteronomie auf
Autonomie, von apokalyptischer Endzeiterwartung auf die Per-
fektibilitit der Welt umgestellt werden konnte, lasst sich im hier
gegebenen Rahmen natiirlich nicht beantworten. Vier Hypothesen
sollen jedoch zumindest andeuten, in welche Richtung die Uber-
legungen gehen kénnten.

1. Im 17./18. Jahrhundert traten die kirchliche und weltliche
Ordnung, die im Konfessionellen Zeitalter noch eng verklammert
waren, zunehmend auseinander. Aufgrund der Mobilitit der Be-
vélkerung, der Konversion von Fiirsten und der Gewidhrung reli-
gionsrechtlicher Ausnahmebestimmungen hatte die konfessionelle
Einheit der politischen Einheiten immer weniger Bestand. Die
Staatszwecklehre dnderte sich. Lag es frither im Aufgabenbereich
der weltlichen Herrschaft, fiir die rechte Religionsausiibung zu
sorgen, so trat nunmehr an die Stelle der religitsen Zweckbestim-
mung des Staates die Ausrichtung des staatlichen Handelns auf
das Wohl und den Nutzen politischer Herrschaft.? Dies zunichst
in der Theorie, zunehmend aber auch in der Praxis. Der Staat
existiere nicht um der Kirche willen, er habe — so wollten es die Na-
turrechtslehren von Pufendorf, Pfaff, Bohmer und anderen - sein
Ziel vielmehr in der Sicherung der dffentlichen Ordnung. Zwar
blieb die staatliche Religionsaufsicht erhalten. Trotz staatlicher
Kirchenhoheit unterstiitzte der Staat die Kirche jedoch nicht mehr
bei der Umsetzung kirchlich verhiingter Strafen. Die Kirchenzucht
war damit faktisch abgeschafft. Durch die partielle Aufldsung der

' Ernst TROELTSCH, Die Soziallehren der christlichen Kirchen und
Gruppen, Tiibingen 1912, §. 927,

* Emil SEHLING, Geschichte der protestantischen Kirchenverfassung,
Leipzig, Berlin 21914, S. 35.
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Koalition von neuzeitlichem Staat und Konfessionalismus kam es
zu einer Art Eniriegelung, sodass bislang gesamtgesellschaftlich
sekundire Krifte und Modernisierungspotentiale zur Wirkung
kommen konnten.” Zunichst traf dies auf schon ausdifferenzierte
Bereiche wie das neuzeitliche Rechtsdenken, naturwissenschaft-
liche und medizinische Diskurse oder die politische Theorie zu.
Aber auch Schule, Bildung und Universitit, die bislang unter kon-
fessioneller Kontrolle gestanden hatten, gewannen an Selbstindig-
keit,** ebenso auch wie Moral und Poesie.

2. Aufgrund der funktionalen Entriegelung und der damit ver-
bundenen Lockerung des staatlichen Zugriffs auf den Einzelnen
bildete sich, so Lucian Hélscher,” im 18. Jahrhundert aber auch
eine neue urbane Kommunikations- und Freizeitkultur heraus.
Die Entstehung dieser neuen Unterhaltungs- und Diskussionskul-
tur mit wachsendem literarischem Markt, neuen Geselligkeitsfor-
men wie Kaffeehiusern, Fahrten ins Griine, literarischen Zirkeln,
Tee-Gesellschaften und Tanzveranstaltungen bedeutete nicht nur
eine Aufwertung von Genuss, Lebensfreude, Bildung und Gesel-
ligkeit; die neue Freizeit- und Kommunikationskultur trat auch
in direkte Konkurrenz zum Gottesdienst, der bislang das geistige
und soziale Zentrum der stidtischen Gesellschaft gebildet hatte.

3. Eine gewichtige Rolle fiir die semantischen Verinderungen
im 18. Jahrhundert diirfte auch die fir diese Zeit nachgewiesene
Beschleunigung des sozialen, wirtschaftlichen und technischen
‘Wandels gespielt haben. Aufgrund verbesserter landwirtschaft-
licher Anbaumethoden, der Erhohung der landwirtschaftlichen
Nutzfliche, der Einfithrung neuer Kulturpflanzen sowie der Ent-

53 Vgl. auch ScHiLLING, Das konfessionelle Europa (wie Anm. 18),
S. 327,

% Vgl. Thomas NipPERDEY, Deutsche Geschichte 1800-1866. Biirger-
welt und starker Staat, Miinchen 1983, S. 56 ff.

55 Lucian HOLSCHER, Die Religion des Biirgers. Biirgerliche Frommig-
lkeit und protestantische Kirche im 19. Jahrhundert, in: Historische Zeit-
schrift 250 (1967), S. 595-630, hier S. 603; Ders., Geschichte der pro-
testantischen Frdmmigkeit in Deutschland, Miinchen 2005, 8. $5-100.
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wicklung der dffentlichen und privaten Hygiene stieg die Lebens-
erwartung an.”® Infolge des beschleunigten sozialen und tech-
nologischen Wandels sowie der héheren Lebenserwartung wurde
das Tempo des sozialen und technologischen Wandels erstmals
innerhalb einer Lebensspanne erfahrbar®” Zukunft trat dem Ein-
zelnen dadurch als etwas Andersartiges entgegen und insofern
auch als etwas Gestaltbares. Die aus der Verinderung der Erfah-
rungswelt des Einzelnen resultierende Dynamisierung der Zeit-
vorstellung kénnte zu einer Offnung des Zukunftshorizontes, zu
einem Verblassen der Endzeiterwartungen und einer Umkehr der
Blickrichtung vom Jenseits auf das Diesseits beigetragen haben.
Mit der Erweiterung der technologischen und wirtschatftlichen
Gestaltungskapazititen stieg auch das Zutrauen des Menschen in
seine eigenen Handlungsmaglichkeiten.

4. Durch die Entriegelung der konfessionell eingehegten Sozi-
al- und Herrschaftsverhéltnisse erhishte sich aber auch die Wahr-
scheinlichkeit, dass bislang an den Rand gedriingte Denklinien,
wie etwa die durchaus auch von Luther inspirierte mystisch-spi-
ritualistische Traditionslinie von Sebastian Franck, Jakob Béhme,
Gottfried Arnold, Johann Christian Edelmann bis hin zu Friedrich
Christoph Qetinger, Johann Caspar Lavater und Johann Gottfried
Herder, an Einfluss gewannen. Hinzu kommen die Wirkungen der
Herzensfrommigkeit des Pietismus sowie die individualisierenden
Tendenzen innerhalb der lutherischen Orthodoxie mit ihrer Be-

% Vgl. Edward A, WricLEY, Bevolkerungsstruktur im Wandel. Me-
thoden und Ergebnisse der Demographie, Miinchen 1969; Peter MaRr-
SCHALCK, Die Bevélkerungsgeschichte Deutschlands im 19. und 20, Jahr-
hundert, Frankfurt a. M., 1984,

% Wie Jan Assmann und Reinhart Koselleck vermuten, vermag das
kommunikative soziale Gedichtnis nicht mehr als 80 bis 100 Jahre zu um-
fassen. Die Wahrnehmung von Verinderung wire dann, so schlussfolgert
Hartmut Rosa, daran gebunden, dass sich signifikante Wandlungsprozesse
innerhalb von drei bis vier Generationen vollziehen, vgl. Hartmut Rosa,
Beschleunigung. Die Verdnderung der Zeitstrukturen in der Moderne,
Frankfurt a. M. 2005, S. 177f.
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tonung von Selbsterforschung, sittlich verantwortlicher Lebens-
fithrung und religidser Innerlichkeit.®

Blicken wir von hier aus auf die ausgemachten drei Merkmale
der Moderne zuriick, dann erkennen wir, dass in der Umbruchs-
zeit des 18. Jahrhunderts Prozesse der funktionalen Differenzie-
rung, der Individualisierung und der weltanschaulich-religidsen
Pluralisierung eine enge Verbindung eingingen. Die Entriegelung
der Allianz von Kirche und Staat setzte Individualisierungspro-
zesse frei, so wie diese die Vielfalt unterschiedlicher Weltdeutungs-
angebote bereicherten. Mit der Auflésung des Absolutismus und
der stindischen Ordnung im 18. Jahrhundert kam es zum Durch-
bruch zur Moderne. Zugleich zeichnet sich ab, dass es zwar durch-
aus einige, hier allerdings nur angedeutete, Traditionslinien von
der Reformation bis zu den Umbriichen des 18. Jahrhunderts gab,
dass aber, nicht zuletzt in der protestantischen Theologie selbst, die
Diskontinuititen iiberwogen.

3 Expressiver Individualismus in der Hochmoderne

Ein dritter Individualisierungsschub nach den Verinderungen, die
die Reformation und die Aufklarung in der Stellung und im Selbst-
verstindnis des Individuums gebracht hatten, fiel in die zweite
Hilfte des 20. Jahrhunderts. Nach dem Zweiten Weltkrieg erlebten
die westeuropiischen Staaten einen wirtschaftlichen Aufschwung,
der seinesgleichen sucht. In Deutschland stieg das Bruttoinlands-
produkt zum Beispiel pro Kopf in den vier Jahrzehnten zwischen
1950 und 1989 13 Mal so schnell an wie in den 50 Jahren zuvor und
um ein Mehrfaches stirker als in den vorangegangenen anderthalb
Jahrhunderten.” In absoluten Zahlen war allein der Anstieg in den

3 §CHILLING, Das konfessionelle Europa (wie Anm. 18), §. 320.

59 Rainer GEISSLER, Die Sozialstruktur Deutschlands: Zur gesell-
schaftlichen Entwicklung mit einer Bilanz zur Vereinigung, Wiesbaden
52008, S. 691,
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1950er-Jahren doppelt so hoch wie zwischen 1800 und 1950.5° In
Deutschland sowie in Osterreich sprach man von einem ,Wirt-
schaftswunder, um diese exzeptionellen wirtschaftlichen Zu-
wichse zu bezeichnen, in Frankreich von den ,Trente Glorieuses®
in Italien vom ,Miracolo economico Italiana®, in Spanien vom
»Milagro Espafiol®.

Grafik 1: Bruttoinlandsprodukt pro Kopf, Deutschland 1850-2010
(in 1990 Int. GK$)
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Quelle: Maddison Historical GDP Data, heruntergeladen von http://www.
worldeconomics.com/DatafMadisonHistorical GDP/Madison%20Histori
cal®%20GDP%20Data.efp (28.02.2014).

Die Erh6hung der 6konomischen Leistung hatte Auswirkungen
auf alle Bereiche der Gesellschaft. Aufgrund der gewachsenen
Wirtschaftskraft konnte das Bildungssystem ausgebaut werden,
wodurch sich nicht nur das Bildungsniveau breiter Bevolkerungs-
schichten, sondern auch das Interesse an politischen Fragen und
die Bereitschaft zur Beteiligung am offentlichen und politischen

60 3 . . .
® Meinhard MigGEL, Die verkannte Revolution, Einkommen und Ver-

mdgen der privaten Haushalte, Stuttgart 1983, S. 176 ff.
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Leben erhéhten, Auch das Gesundheitswesen und das soziale
Sicherungssystem konnten von der gestiegenen wirtschaftlichen
Leistungsfihigkeit profitieren. Mit dem wirtschaftlichen Wachs-
tum erhdhte sich das Volumen an verfiigbarer Freizeit und ver-
ringerte sich der Anteil harter kérperlicher Arbeit. Wie seit
Ronald Ingleharts bahnbrechenden Arbeiten immer wieder nach-
gewiesen wurde, kam es mit der Erhéhung des Lebensstandards
in den sechziger Jahren des 20. Jahrhunderts zu einem grund-
legenden Wertewandel von materiellen zu postmaterialistischen
Orientierungen, der sich im Konsumverhalten, in den Freizeit-
aktivititen, den Lebensstilpraferenzen, in der Geschlechterord-
nung und vielem anderem niederschlug.® Die Jahrzehnte nach
dem Zweiten Weltkrieg waren durch ein materielles Wohlstands-
niveau charakterisiert, welches die Ausrichtung auf die Befriedi-
gung elementarer dkonomischer Grundbediirfnisse zuriicktreten
lieR und stattdessen ein wachsendes Bediirfnis nach individueller
Selbstbestimmung und Selbstverwirklichung weckte. Eine Kultur
des expressiven Individualismus entstand, in der auf individuel-
le Autonomie, auf Lebensgenuss, auf Horizonterweiterung, auf
Selbsterfahrung, Reisen, aber auch auf politische Mitbestimmung
und soziale Einflussnahme Wert gelegt wurde.®* Unter anderem
driickte sich dieser Wertewandel auch in der Umorientierung der
dominanten Erziehungsziele von Gehorsam, Ordnung, Disziplin
und Fleifd auf Selbstindigkeit und freien Willen aus (vgl. Grafik 2).

61 Ronald INGLEHART, Culture Shift in Advanced Industrial Societies,
Princeton 1990.

2 Der Wertewandel lisst sich nicht nur als ein Wandel von materia-
listischen Werten wie Disziplin, Sparsamkeit, Fleif3, Ordnung, Gehorsam
hin zu postmaterialistischen Werten wie Freiheit, Selbstbestimmung und
Lebensgenuss beschreiben. Vielmehr nimmt auch die Bedeutung von Par-
tizipations-, Vertrauens- und Solidarititswerten zu, vgl. dazu Christian
WELZEL, Freedom Rising: Human Empowerment and the Quest for Eman-
cipation, Cambridge 2013, §. 203 L.
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Grafik 2: Wertewandel in Westdeutschland 1957-1996 (in %)
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Frage: , Auf welche Eigenschaften sollte die Erziechung der Kinder vor allem
hinzielen: Gehorsam und Unterordnung, Ordnungsliebe und Fleil oder
Selbstindigkeit und freien Willen?*

Quellen: Emnid-Tnformationen, Meulemann 1996: 76; Gensicke 1996: 10;
Allbus 1996.

Mit den Verdnderungen im wirtschaftlichen Bereich, in der Frei-
zeitkultur und in den Werthaltungen hingen auch Verdnderungen
in den familialen Strukturen zusammen. In den 1960er-Jahren
sank die Erstverheiratungsrate, erhohte sich die Scheidungsziffer,
fiel die Geburtenrate und stieg die Rate der nicht ehelichen Kinder.
Das Kleinbiirgerliche Familienmuster mit verheirateten Ehepart-
nern und Kindern verlor an Akzeptanz. Nicht mehr das Bediirf-
nis nach Ordnung und Sicherheit bestimmte das Lebensgefiihl,
sondern das Interesse am Aufbrechen institutioneller Hierarchien
und eingefahrener Gewohnheiten. In der unmittelbaren Nach-
kriegszeit nach den Erfahrungen von Zerstérung, wirtschaftlicher
Not und Knappheit sehnten sich die Menschen zunichst vor allem
nach der Wiederherstellung von ,Normalitit, nach geordneten
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politischen und sozialen Verhiltnissen.® Thre Situation war von
der Angst vor einem neuen Weltkrieg, vor Preissteigerungen und
dkonomischen Krisen bestimmt.®* Im Laufe der Jahre aber trat die
Sorge um die Sicherung der materiellen Existenz mehr und mehr
zuriick. Die Menschen begriffen ihre Zeit als eine Epoche des Fort-
schritts, als eine Epoche neuer Selbstverwirklichungs- und Gestal-
tungsmoglichkeiten, ja als eine ,,gliickliche Zeit“®. Ordnung und
Sicherheit sowie das damit zusammenhiéngende kleinbiirgerliche
Familienideal verloren an Bedeutung,

Ebenso hatten die ékonomischen, politischen und familialen
Wandlungsprozesse sowie die Verdnderungen in der Werthaltung
und im Lebensgefiihl der Menschen Auswirkun gen auf das religit-
se Peld. Die Beteiligung am Leben der Kirche ging deutlich zuriick,
Die Kirchenaustrittsraten schnellten in die Héhe. Und auch der
Gottesglaube schwichte sich ab. Dabei wurden die Kirchenaus-
tritte tiberproportional hiufig von Héhergebildeten, Minnern,
Stidtern und sozial Bessergestellten vollzogen, 5 also vor allem von
den Tragern der Individualisierung und der Modernisierung. Dies
verweist auf den engen Zusammenhang der religis-kirchlichen
Abbruchstendenzen mit den sich in dieser Zeit vollziehenden Pro-
zessen der Urbanisierung, der Bildungsexpansion, der Individua-

® Dagmar HErz0G, Desperately Seeking Normality. Sex and Marriage
in the Wake of the War, in: Life after Death, Approaches to a Cultural and
Social History of Europe During the 1940s and 1950s, hrsg. von Richard
Bessel und Dirk $chumann, Cambridge 2003, S, 161-192; Axel ScHILDT,
Detlef StrGerieD (Hrsg.), Deutsche Kulturgeschichte. Die Bundesrepublik
von 1945 bis zur Gegenwart, Miinchen 2009, S. 95,

% Elisabeth NoELLE, Erich Peter NEUMANN (Hrsg.), Jahrbuch der 6f-
fentlichen Meinung 1947-1955, Allensbach 1956, S. 117; Diks,, Jahrbuch
der dffentlichen Meinung 1958-1964, Allensbach 1965, S. 193.

% Elisabeth NoELLE, Erich Peter NeUMaN (Hrsg.), Jahrbuch der éffent-
lichen Meinung 1968-1973, Allensbach 1974, S. 125; Elisabeth NogLLE-
Neumann, Edgar PIEL (Hrsg.), Allensbacher Jahrbuch der Demoskopie
1978-1983, Miinchen 1983, §. 25.

5 Armin KupHAL, Abschied von der Kirche. Traditionsabbruch in der
Volkskirche, Gelnhausen 1979, §. 56-107.
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lisierung und der Wohlstandsanhebung,®” Diese Verinderungen
spielten sich damals nicht nur in Westdeutschland ab, sondern in
allen westeuropdischen Gesellschaften.

Parallel zur Abschwichung der religids-kirchlichen Bindungen
vollzog sich die Ausbreitung nichtchristlicher, alternativer Religi-
onsformen wie New Age, Zen-Meditation, Esoterik oder Yoga. Das
religiése Feld pluralisierte sich, und die Religionsformen nahmen
einen starker individuell bestimmten Charakter an, nicht nur au-
Berhalb der Kirchen, sondern auch innerhalb von ihnen. Religiose
Angebote wurden nicht mehr aufgrund der Autoritit der sie ver-
mittelnden Institution oder ihrer Verankerung in der Tradition
akzeptiert. Vielmehr machte sich das Individuum mehr und mehr
selbst zum Subjekt seiner Religiositit. Damit wurde Religiositit
nicht nur fliissiger und diffuser, sondern auch bunter. An die
Stelle institutionalisierter Religion trat in wachsenden Gruppen
eine Patchwork-Religiositit, in der der Einzelne zunehmend selbst
dariiber bestimmte, welchen religitsen Traditionen er folgen woll-
te und welchen nicht.5

Zur Abschwichung kirchlicher Bindungen und zur gleichzei-
tigen Individualisierung des Religitsen trugen nicht nur die Er-
héhung der Wirtschafiskraft und die damit zusammenhingenden
kulturellen Offnungsprozesse bei, sondern auch die Tendenzen der
funktionalen Differenzierung, wie sie sich seit den 1960er-Jahren
abzeichneten, Waren die Kirchen in der Nachkriegszeit noch un-
mittelbar in den antitotalitiren, demokratischen Grundkonsens
der westlichen Gesellschaften eingelassen und bestimmten sie in

% Wie statistische Analysen zeigen, stehen stidtische Wohnlage, hohere
Bildung, Bejahung ven Individualisierungs- und Postmaterialismuswerten
sowie héheres Netto-Einkommen in einem negativen Zusammenhang mit
Kirchenmitgliedschatft, Kirchgang, Wichtigkeit des Gottesglaubens und
subjektiver Religiositat. Vgl. Detlef Porrack, Gergely Rosra, Religion
in der Moderne. Ein internationaler Vergleich, Frankfurt a. M., New York
2015, 8. 162.
~ “Thomas GROSSBOLTING, Der verlorene Himmel, Glaube in Deutsch-
land seit 1945, Géttingen 2013,
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dieser Zeit noch, gestiitzt auf eine breite 6ffentliche Wertschit-
zung, mafigeblich die politischen Debatten und nahmen damit
erheblichen Einfluss auf die Gestaltung des Erziehungswesens und
des Sozialsystems sowie auf die Ausbildung gesellschaftlich pri-
gender Ordnungsvorstellungen, so traten in den 1960er-Jahren die
einzelnen gesellschaftlichen Sphiaren mehr und mehr auseinander.
Die Kirchen konnten weder das Schulwesen noch die Wertvor-
stellungen der Bevolkerung durchdringen und verloren auch an
Einfluss auf die programmatische Ausrichtung der Parteien. Die
politische Offentlichkeit gewann eine Eigendynamil, die sich nicht
selten sogar gegen die Kirche richtete, Ebenso nahmen Kunst, Li-
teratur und Theater einen rein sikularen bzw. antiklerikalen Cha-
rakter an. Aufgrund der ablaufenden Prozesse der funktionalen
Differenzierung konnten Religion und Kirche immer weniger als
das einigende Band der Gesellschaft und als gesamtgesellschaftli-
che Integrationsinstitutionen verstanden werden.®

Funktionale Differenzierung, weltanschauliche Pluralisierung,
Individualisierung und Entinstitutionalisierung wirkten zusam-
men und trugen dazu bei, Religion zu einem Gegenstand sub-
jektiven Entscheidens zu machen und ihr die traditionell verbiirgte
und institutionell abgestiitzte Autoritit zu nehmen. Die religitsen
Institutionen wurden den Menschen vielfach fremd und erschie-
nen ihnen teilweise sogar als unglaubwiirdig. Der mit dem Schub
der Individualisierung verbundene Entkirchlichungsprozess ver-
dnderte die religitse Landschaft nachhaltig. Selbst die katholische
Kirche bekannte sich im Zweiten Vatikanischen Konzil zur Reli-
gionsfreiheit und damit zu einem Prinzip der Moderne, das sie
noch wenige Jahre zuvor verurteilt hatte. Sowohl die evangelische
als auch die katholische Kirche vollzogen eine anthropologische
Wende. Der Mensch bezog seine Wiirde nicht mehr aus der Be-
folgung der Gebote Gottes; das Recht auf religidse Freiheit wurde
vielmehr auf die Wiirde der menschlichen Person selbst gegriindet
(Dignitatis humanae). Die Bejahung des modernen Prinzips der

% PoLLAacK, Rosta, Religion (wie Anm. 67), S. 2271f,
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Religionsfreiheit bedeutete insofern sowohl eine Anerkennung
der Vielfalt religioser Orientierungen als auch eine Anerkennung
des unableitbaren Selbstbestimmungsrechts des Individuums, Der
Druck, der von dem Erfolg des westlichen Gesellschaftsmodells
auf die Kirchen ausging, fithrte nicht nur zu einer kirchlichen
Bejahung moderner Prinzipien wie Freiheit, individuelle Selbst-
bestimmung, Demokratie und Liberalismus. Diese Prinzipien
hielten vielmehr in das Innere der Kirchen selber Einzug und
bestimmten mehr und mehr die Verkiindigungs- und Seelsor-
geformen der Kirchen sowie das theologische Denken. Trutz
Rendtorff sah in der historisch, soziologisch und psychologisch
unableitbaren religiésen Subjektivitit den erméglichenden Grund
der neuzeitlichen Gesellschaft” und machte das religidse Subjekt
so zum unverzichtbaren Platzhalter des Unbedingten, zum ,,Platz-
halter Gottes® in der Moderne.”! Johann Baptist Metz erkannte in
der Empfindsamkeit fiir das Leid des andern das ,Weltprogramm
des Christentums“”? Und die Okumene ging von dem Grundsatz
aus, dass die Welt der Kirche die Themen vorgebe. Jedes Mal rich-
ten nicht Kirche und Theologie Kriterien auf, an denen die Welt
und das Handeln des Menschen gemessen und auf ihre Gottgefil-
ligkeit gepriift werden. Umgekehrt. Der Mafstab des kirchlichen
Handelns ist seine Lebensdienlichkeit und Menschenfreundlich-
keit. Natiirlich legitimierten die Kirchen ihre anthropologische
Wende als Konsequenz theologischer Impulse. Tatsdchlich sind die
Tendenzen der Anpassung an eine als iibermichtig erlebte Gesell-
schaft untibersehbar. Der evangelischen Kirche fiel die Anpassung

" Trutz RENDTORFF, Die Religion in der Moderne - die Moderne in der
Religion. Zur religidsen Dimension der Neuzeit, in: Theologische Literatur-
zeitung 110 (1985), S. 561-574, hier §. 571 f,

"! Trutz RENDTORFF, Gesellschaft ohne Religion? Theologische Aspekte
einer sozialtheoretischen Kontroverse (Luhmann/Habermas), Miinchen
1975, §. 48, 75.

" Johann Baptist MeTz, Die Autoritat der Leidenden, Compassion —
Vorschlag zu einem Weltprogramm des Christentums, in: Siiddeutsche
Zeitung 24./25./26. Dezember 1997, Nr. 296, 8. 57.
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an die kulturellen Wandlungsprozesse der 1960er-Jahre leichter als
der katholischen Kirche. Dafiir erreichte sie in ihr auch ein héheres
Mafi. Zugleich ging die Integrationsfihigkeit der evangelischen
Kirche noch starker zuriick als die der katholischen.

Es diirfte keinen Zweifel daran geben, dass fiir die Abschwi-
chung der kirchlich-religisen Bindungen die als Merkmale der
Moderne gefassten Prozesse der funktionalen Differenzierung,
der Individualisierung und der Pluralisicrung eine mafigebliche
Rolle spielten. Mit der Ausdifferenzierung religiés unabhingiger
gesellschaftlicher Sphiren und ihrer eigendynamischen Kom-
plexitdtssteigerung wurden die Menschen mehr und mehr von
der Konzentration auf religiése Fragen und Praktiken, sei es das
Gebet, der Gottesdienstbesuch oder die fromme Einkehr, abge-
zogen. Mit der Individualisierung des Weltverhiltnisses wandten
sich die Menschen zunchmend von den als autoritir empfundenen
kirchlichen Institutionen ab. Mit der religidsen Pluralisierung ver-
lor der Einzelne immer mehr das Vertrauen, in eine selbstver-
stindlich giiltige religitse Weltinterpretation eingebettet zu sein.

Auch wenn die Reformation nicht unerheblich zur Autonomi-
sierung des Individuums beigetragen hat, blieben ihre Impulse
aufgrund des heteronomen Charakters der von ihr initiierten
Individualisierung begrenzt. Der Durchbruch zur Moderne voll-
zog sich im 18. und 19. Jahrhundert im Gefolge von Aufldirung,
Industrialisierung und Liberalisierung. In dieser Zeit fand die
entscheidende Wende zum autonomen Individuum statt, damals
noch durchaus in kritischer Auseinandersetzung mit der religiésen
Weltsicht und in affirmativer und abgrenzender Bezugnahme auf
sie. In der Moderne sind die religidsen und kirchlichen Bindungen
der Wirkung der Individualisierungsprozesse weitgehend reaktiv
ausgesetzt. Es spricht fiir den eingeschrankten Geltungsanspruch
von Religion und Kirche in der Gegenwart, dass religitise Relevanz
inzwischen vielfach nur noch fiir den sozial unberithrbaren Innen-
bereich individueller Erfahrungen reklamiert wird.

Die Moderne
im Lichte des reformatorischen Erbes!

E1LErT HERMS

Die Behandlung des komplexen Themas erfolgt wegen der Enge
des vorgegebenen Zeitrahmens in der zusammengedringten Form
von vier Thesen mit folgender Erliuterung.?

These I: Das Erbe der reformatorischen Theologie ist ihre Be-
schreibung des christlichen Glaubens als Leben in der Ergriffen-
heit vom Lebenszeugnis Jesu und in der Hingegebenheit an die
dadurch erschlossene Wahrheit iiber die universalen Bedingungen
des Menschseins, des menschlichen Zusammenlebens und der
menschlichen Geschichte. Im Lichte dieser kategorialen Einsich-

! Zur Pointe der Themaformulierung siehe unten Anm. 17 und 18.

2 Der Vortrag vom 28. November 2015 wird hier nur wenig erweitert,
im Wesentlichen aber unveréindert wiedergegeben. Die anschlieffende Dis-
kussion erwies, dass die entscheidenden Pointen des Textes ofine Anmer-
kungen gut verstanden werden konnten und wurden. Der Versuch, alle im-
pliziten und expliziten Behauptungen in Anmerkungen zu belegen, wiirde
ins Uferlose fiihren. Ebenso der Versuch, alle theologisch-philosophischen
Einsichten offenzulegen, die hinter der Begrifflichkeit des Vortrags stehen.
Fiir diese Einsichten verweise ich summarisch auf: Eilert HErMs, Syste-
matische Theologie. Das Wesen des Christentums: in Wahrheit und aus
Gnade leben, Tiibingen 2017. Die Anmerkungen beschrinken sich darauf,
hier und dort eine Pointe zu verdeutlichen, verweisen gelegentlich auf
frithere eigene Verdffentlichungen, in denen das in vorliegendem Vortrag
kurz Angesprochene schon detaillierter behandelt ist, und benennen hin
und wieder einzelne Werlke, denen ich besonders nachhaltige Anregungen
verdanke,




