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tige Weise medial vermittelten ,Hintergmnderz:‘ihluagen‘ in Kontakt
bringt. Aufgabe der Predig ist es, die biblischen Frzzhlungen in den
Strom der Erzihlungen einzubetten und ihren Text in das Gewebe der
Argumente, Metaphern und Bilder zeitgendssischer Kultur einzuwir-
ken, ohne dass der Glaube konturenlos in diesem Strom aufgehen wiir-
de. Vielmehr konnte er an Prignanz gewinnen. Wenn es gelingt, die le-
benspraktische Deutungskraft des Evangeliums zur Sprache zu bringen,
wird die Predigt eine dffentdiche Reizung zum Glauben darstellen.

Deudich ist, dass das, was vielfach als Wiederkehr beschrieben wird,
sich einem Blickwechsel verdankt. Was man als Zerfall religiser Bin-
dekraft und als Bedeutungsverlust von Religion verstanden hatte, er-
weist sich beim niheren Hinsehen eher als Transformation denn als
Wiederkehr des Religitsen. Ein Merkmal der Religion in der Moder-
ne ist, dass sie niche einfach einen Traditionsbestand darstellr, der von
Generation zu Generation gleichformig vererbt wiirde. Religion stelle
wesentlich eine Suchbewegung des Einzelnen dar, cine Suchbewegung,
die darauf angewiesen bleibe, auf wraditionale Vorgaben und kulrurell
vorfindliche Sinnangebote zuriickzugreifen. Vieles spricht dafiir, dass
die Kirche auch in dem von Umbriichen und gesellschaftlichem Wan-
del gekennzeichneten 21. Jahrhundert bei der Frage nach dem, was sie
tun soll, ganz grundsirzlich an ihre Hauptaufgabe verwiesen bleibt: die
Bedeutung der Religion und des christlichen Glaubens fiir das Leben
verstindlich und ansprechend mitzuteilen.

Formen der individuellen Bindung
an die Kirche und Grenzen
kirchenreformerischen Handelns:
Untersucht am Beispiel .
der evangelischen Kirche in Deutschland

DETLEF POLLACK

Seit Jahrzehnten ist der kirchliche Misgliederbestand in den evangeli-
schen Kirchen Deutschlands riickliufig, liegt die Zahl der Kirchenaus-
tritte iiber der Zaht der Kircheneintritte, iibersteigt die Zahl der gestor-
benen Kirchenmitglieder die Zah!l der Taufen und ist die Beteiligung
am kirchlichen Leben gering, Angesichts des Verhiltnisses zwischen Kir-
cheneintritten und Kirchenaustritten sowie zwischen Taufzahlen und
Bestattungsziffern ist nicht abzusehen, dass sich diese Entwicklung in
der nichsten Zeit umkehren wird.

~ Jahrelang sah es so aus, als ob die evangelische Kirche mic der riickliu-
figen Tendenz ihren Frieden geschlossen hiltte. Sei es, dass die Sorge der
Kirche um ihren eigenen Bestand als theologisch illegitim verurteilt wur-
de, dass die Klage der Pfarrer {iber den mangelnden Gortesdienstbesuch
als charakreristisches Merkmal einer jahrhundertealten protestantischen
Angst um den Erhalt der Kirche stigmatisiert wurde oder Zahlen zur Mes-
sung des Wirkens des Heiligen Geistes fiir irrelevant erlddrt wurden, stets
gab man sich der Tendenz hin, die prekiire Lage der Kirche in der mo-
dernen Welr zu entdramatisieren. Selbst die Untersuchungen der EKD
zur Kirchenmirgliedschaft, die die distanzierte Kirchenmitgliedschaft als
cinen die Kirche stabilisierenden Fakror ausfindig gemacht hatten und
seirdem die Treue der Kirchenfernen verkiindeten, trugen zur allgemeinen
Beschonigungstendenz bei, wie sie jahrelang die dffentliche Diskussion
in der evangelischen Kirche in Deutschland beherrschre.

Inzwischen allerdings scheint sich die Lage gedndert zu haben. Es
ist zu einem Aufbruch in den evangelischen Kirchen in Deutschland
gekommen. Man redet tiber den Abwircstrend, will ihn niichtern und
realistisch zur Kenntnis nehmen, um auf ihn zu reagieren. Die Verant-
wortlichen fordern einen Menralititswandel, streben ein Wachsen gegen

den Trend an, wie es das Impulspapier des Rates der EKD (Kirche der



Freiheir 2006) formuliert, wollen das Profil des unkenntlich geworfle—
nen Protestantismus schirfen und, statt alte Bestinde zu bewahren, sich

nach aufen 8ffnen und wandeln. Weon die Kirche nicht umdenke und -

gegensteuere, wiirden sich die Mitgliederbestinde bis zum Jahr 203_0
um ein Drittel verringern (Kirche der Freiheit 2006: 21 £). ,Jedes ;Wei-
ter so° fihree in ein finanzielles Desaster und damit zum Ende jeglicher
Handlungsmoglichkeic (25). Statt weiterhin flichendeckend die pasto-
ralen Bediicfnisse der Gemeinden zu befriedigen, sollen Profilgemein-
den und Passantengemeinden gestirkt werden (55). Statt Strukturen zu
bewahren, sollen sie aufgebrochen und verindert werden. Umbau, Kon-
sentration auf funktionale Kernaufgaben, Professionalisierung der Mic-
arbeiterschaft sowie stirkere Offnung zur Welt sind die Instrumente,
mit deren Hilfe das Kirchenschiff wieder flott gemacht werden soll, da-
mit es auch in Zukunft den Srirmen des Zeirgeistes gewachsen ist.

Aus kirchensoziologischer Sicht stellt sich dabei die Frage, ob die
Kirche derart weitreichende Verinderungen wirklich realisieren kann.
Besitzt sie ausreichende Ressourcen, um die Selbststeuerung und Selbst-
organisation der eigenen Institution voranzutreiben, oder steht sic den
ablaufenden Encwicklungstendenzen nicht weitgehend ohnmichtig ge-
geniiber? Kann sie ihre Mitglieder an dic cigenen Organisatonsprinzi-
pien binden und neue Anhinger gewinnen? Kann sie das Verhalten ib-
rer akruellen und potenziellen Mirglieder beeinflussen? Qder vollziehen
sich die ablaufenden Mirtgliederbewegungen nicht mehr oder weniger

unabhingig vom Handeln der kirchlichen Institution? Worauf beruht

eigentlich die Fahigkeit der Kirche, Menschen an sich zu binden und
anpuzichen? Und was steht der Artraktivitit der Kirche entgegen und
stéR¢ potenzielle Anhinger vielleiche sogar ab?

Die Frage, die sich dieser Aufsatz stellt, lautet also, worauf die Bin-
dungsfihigkeit der Kirche beruht und was die Faktoren sind, die zur
Entfremdung von der Kirche beitragen. Zur Erfassung der Stirken und
Schwiichen der sozialen Bindungsfihigkeit der evangelischen Kirche in
Deurschland wird hier auf reprisentative Umfrageergebnisse zuriickge-
griffen, die die Siruadion der Kirche auf rechs verlissliche Weise abbilden.
Dabei seien fiir die empirische Analyse insbesondere die Kirchenmitglied-
schaftsuntersuchungen der EKD(KMUI-IV) herangezogen. Ein sehrwich-
tiger Indikator zur Uberpriifung der Bindungskraft der Kirche ist die Aus-
trittsneigung der Kirchenmitglieder, ihre l\/ﬁtglied,scha&smotivatio_n sowie
die Einmrsbereitschaft der Konfessionslosen. Zunichst soll auf die Ent-
wickltng sowic die Motivation zum Kirchenaustritt eingegangen werden.

1. Kirchenaustritte

Seit 30 Jahren wird in den EKD-Untersuchungen immer wieder nach
der Austrittsneigung der evangelischen Kirchenmitglieder gefragt. Dabei
zeigt sich, dass fiir ungefiihr 60 % der Evangelischen der Kirchenaustritt
keine Option darstellt (vgl. Tabelle 1). Fiir sie kommt ein Kirchenaus-
writt nicht in Frage. Ungefihr zwei bis sechs Prozent bekunden ein hohes
Maf an Austrittsbereitschaft. Zwischen diesen beiden Gruppen liege die
Gruppe derjenigen, die Gber einen Kirchenaustritt schon nachgedach,
sich aber fiir ihn (vielleicht noch) nicht entschieden haben. Weiterge-
hende Untersuchungen verdeutlichen, dass eine Reflexion iiber die Auf-
techterhaltung der Kirchenmitgliedschaft nicht zu einem intensiveren
Kirchenverhilmis fithrt. Das Gegenteil ist der Fall. Die¢jenigen, fiir die
Kirchenmitgliedschaft relativ selbstverstindlich ist, nehmen im Unter-
schied zu den Reflektierenden auch haufiger am kirchlichen Leben teil,
fiihlen sich stirker mit der Kirche verbunden und besitzen insgesamt
eine hohere Sympathie gegeniiber der Kirche, Kirchenmirgliedschaft ist
am vitalsten, wenn sie als etwas Selbstverstindliches angesehen wird.

Tabelle 1: Austriztsneigung (Evangelische in Westdeutschland)

Frage: Fs wird heute viel iiber Kirchenaustritze gesprochen. Welche von den
Meinungen auf dieser Liste trifft am ebesten avf Sie zu?
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Grafik 1: Kirchenaustritte in Westdeutschland 19452007
(in % der Mitglieder)
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Quellen:Instivat fiir kirckliche Sozialforschung des Bistums Essen 1999; Dreutsche Bischofskonferenz
1998; Deutsche Bischofskonferenz 2009a+b; Evangelische Kirche in Deuwschland 2003;
Evangelische Kirche 2004 {f.

Warum treten Menschen aus der Kirche aus? Betrachter man den

Verlauf der Kirchenaustritte aus der evangelischen und der katholischen

Kirche in Prozent der Mitglieder in den Jetzten fiinfzig Jahren in West-
deucschland (vgl. Grafik 1), dann erkennt man, dass die Kirchenaus-
tritesrate in den fiinfziger und sechziger Jahren relativ gering war. In
dieser Zeit war die Kirche eingebunden in den antinazistischen, anti-
kommunistischen politischen Grundkonsens der Bundesrepublik und
zog aus ihrer gesellschaftlichen Integration ein betrichtliches Maf?
an sozialer Akzepranz. Ab Ende der sechziger Jahre gingen die Kir-
chenaustrittszahlen dramatisch nach oben. In diesen Jahren wurde der
Kirchenaustrite zum Mittel des Protests vor allem jiingerer, links orien-
tierter, avantgardistischer Intellektueller, die sich mit threm Kirchenaus-
tritt gegen das biirgerliche Establishment der wohlhabender werdenden
Bundesrepublik wandten (Pittkowski/Volz 1989: 104). Heute hat der
Kirchenaustritt seinen politisch-emanzipatorischen Charakter weitge-
hend verloren und ist zu einem von immer mehr Menschen vollzogenen
unspekeakuliren Ake geworden. Den Grad der Normalisierung, den er
inzwischen erreicht hat, kann man leicht daran erkennen, dass im Un-

“rerschied zu friither bei den jiingeren Austretenden Hochgebildete nicht
‘mehr tiberpropordonal hiufig vertreten sind, sondern Bildungsdifferen-

wen keine Rolle spielen (Engelhardt/Loewenich/Steinacker 1997: 317).

“Zumindest in der jiingeren Generation wird der Kirchenaustritr also

nicht mehr bevorzugt von den Vorreitetn und den dynamischen Eliten

- der Gesellschaft vollzogen; vielmehr hat er sich in seinem sozialen Cha-

rakter normalisiert.
. Worin bestehen die individuell zurechenbaren Motive des Kirchen-

austritts? Wenn Menschen dariiber reden, warum sie aus der Kirche aus-

getreten sind, so gehdrt fiir sie das Motiv, dadurch die Kirchensteuer
zu sparen, zu den wichtigsten Austrittsgriinden (vgl- Tabelle 2}. And-

‘feas Peige (1976: 218) meint, dass hinter diesem Motiv eine Arr Kos-

ten/Nutzen-Analyse steht: Wenn sich die Kirchenmitgliedschaft in den
Augen des Einzelnen nicht mehr lohne und er von der Kirche meine,

_weniger zu erhalten als er durch seine Kirchensteuer investiert, trete er
aus. In Korrelationsanalysen erscheint das Kirchensteuerersparnismotiv
-allerdings stets isoliert von anderen denkbaren Griinden, aus der Kir-

the auszutreten. Solche Grinde kénnten sein, dass einem die Kirche

gleichgiiltig geworden ist, dass man sich {iber ihre Stellungnahmen ge-
' grgert hat oder mit dem Pfarrer unzufrieden ist oder dass man mit dem

Glauben nichts mehr anfangen kann. Werden diese unterschiedlichen
Austrittsgriinde mit dem Kirchensteuerersparnismotiv korreliert, stelle
man fest, dass es keinen Zusammenhang gibe. Moglicherweise handele
¢s sich bei dem Steuerersparnismotiv um ein vorgeschobenes Argument,
das nicht im Zusammenhang mit anderen steht, aber gewishlr wird, weil

es als sozial akzeptabel angesehen wird. Fiir den Kirchenaustritr wichti-
.ger kénnten dann andere Griinde sein, zum Beispiel der, dass man aus

dem Kommunikations- und Lebenszusammenhang mit der Kirche her-
ausgefallen ist, keinen Bezug mehr zu Glaube und Kirche findet und der

kirchlichen Institution entfremdet gegeniibersteht.
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:Dabei scheint im Westen Deurtschlands der Kirchenaustritt vielfach
“ir einer Art schlechten Gewissens vollzogen zu werden. Man kann
avich ohne Kirche christlich sein, ist im Westen das am hiiufigsten bejah-
' Motiv des Austrites aus der evangelischen Kirche (vgl. den Mirtelwert
der Kirchenaustrirtsgriinde in Westdeutschland, Tabelle 2). Offenbar ist
das Christentum im Westen Deutschlands, wo Kirchenmitgliedschaft
siach wie vor ein Mehrheitsphinomen darstelle, noch immer eine gesell-
schaftsweit akzeptierte Grofle. Im Osten hingegen nehmen die Begriin-
dungen fiir den Kirchenaustritt, die auf die Entfremdung vom Glauben
und die Nutzlosxgkeit von Religion abstellen, einen weitaus hoheren
tellenwert ein als im Westen. Dort ist der chrisdiche Wertehorizont
erblasst und die Distanz zum Christentum selbst ein wichriger Kir-
chenaustrittsgrund.

. Weitergehende Analysen zeigen, dass die Tatsache, ob man religios
erzogen wurde oder niche, auf die Austritsbereitschaft einen starken
‘Einfluss ausiibt, Wer religits erzogen wurde, neigt weniger zum Kirchen-
auserite als derjenige, der keine religidse Sozialisadon erfahren hat.

2. Mitgliedschaftsmotive

Die hinter der Analyse von Kirchenaustritten liegende Frage lautet nattir-
lich: Warum sind Menschen iiberhaupt in der Kirche? Insgesamr kann
man sagen, dass es nichr ein Motiv gibt, sondern eine ganze Reihe von
Motiven. Auf fiinf unterscheidbare Motivbiindel sei hingewiesen. Fiir
icle ist ein wertrationales Motiv entscheidend, etwa, dass man der christ-
chen Lehre zustimmt, dass man sich als religits definiert und einem der
“christliche Glaube etwas bedeurer. Bin weiteres Moty fiir ihre Kirchen-
mitgliedschaft stellt fiir viele die Fahigkeit der Kirche dar, Trost zu spen-
en und inneren Halt zu geben. Hier kann man von einer affektiven
Mitgliedschaftsmotivation sprechen. Ein drittes Motiv besteht in dem
Bediirfnis, auf kirchliche Kasualien wie Trauung, Taufe und Beerdigung
nicht verzichten zu wollen. Da es sich hier um Dienstleistungen der Kir-
‘che am Einzelnen handelt, kénnte man von einem individuellen zweck-
ationalen Mitgliedschaftsmotiv sprechen. Davon zu unterscheiden ist
das zweckrationale Motiv, dass sich auf die gesellschaftliche Nutzener-
bringung der Kirche richeet: Man ist in der Kirche, weil sie viel Gures tut
und sich fiir Arme, Kranke und Alte einsetzt. SchliefSlich spielt noch ein
konventionelles Mitgliedschaftsmotiv eine Rolle, ndmlich dass die Eltern
auch in der Kirche waren oder dass sich das halt so gehort.



Diese Motivationsstruktur sieht deutlich anders aus, wenn man zwi-
schen hoch engagierten und distanzierten Kirchenmitgliedern unter-
scheidet (vgl. Grafik 2). Dicjenigen, die hoch engagiert sind, fithlen sich
vor allem durch eine Wertitbereinstimmung mit der Kirche sowie durch
ihre eigene Religiositit motiviert, der Kirche anzugehéren. Auﬁer-dem
finden sie es wichtig, dass die Kirche ihnen bei der Bewaltigung ihrer
personlichen Krisen hilft. Die persnliche und gesellschaftliche Nutzen-
erbringung der Kirche ist fiir ihre Kirchenmitgliedschaft von mittlcr-er
Bedeurung, Am wenigsten wichtig ist fiir sie das konventionelle Motiv,
dass man in der Kirche ist, weil es sich so gehdrt oder die eigenen Eltern
auch in der Kirche waren. Fiir die Kirchendistanzierten ist die Mitglied-
schaftsbegriindung deutdich anders. Fiir sie ist die personliche und ge-
sellschafiliche Nutzenfunktion am bedeutsamsten, wobei das Interesse
an der Begleitung der Kirche durch Taufe, Trauung uad Beerdigugg an
erster Stelle stehc (vgl. Grafik 2). Dann folgr bereits das Konventions-
motiv, wihrend die Werteiibereinstimmung und die Hilfe in persdnli-
chen Krisensituationen als am unwichtigsten eingeschitzt werden.

Grafik 2: Kirchenmisgliedschafisgriinde der Evangelischen in den alten
Bundeslindern nach Kirchgang 2002 (in %)
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In Klammern: Reihenfolge der \Wichtigkcit der Mitgliedschaftsmotive bei denjenigen Kirchenmit-
gliedern, die von sich sagen, sie wiirden nie zum. Gottesdienst gehen.

Aus diesem Befund kénnte man die nahe liegende Schlussfolgerung
ziehen, dass es fiir die Kirche, wenn sie denn ihre Bindungskapazitit
ausbauen will, also darauf ankommt, die Religiositit der Kirchenmit-
glieder, die Akzeptanz der kirchlichen Lehren und die individuelle Glau-
bensiiberzeugung zu stirken sowie zur persdnlichen Krisenbewiltigung
beizutragen, wihrenddessen die Erfiillung anderer Aufgaben, erwa die
Durchfiihrung von Kasualien, nicht so wichtig ist. Genau eine solche
Schlussfolgerung sollte man aus den prisentierten Daten jedoch nicht
zichen, denn die unterschiedlichen Mitgliedschaftsmotive sind mit sehr
unterschiedlichen Mitgliedschaftsverhiltnissen verbunden, und wenn
man die Distanzierten nicht verlieren will, wird man gut beraten sein,
auch ihre Erwartungen zu bedienen. Allein auf die Stirkung des Glau-
bens, auf Seelsorge und Gottesdienst zu setzen, fithrt nicht weiter. Of-
fenbar ist die Struktur der Motive, aus denen heraus sich Menschen an
Kirche halten, zu komplex, um sich auf einen einzigen Motivations-
komplex zu konzentrieren. Es diirfte daher schwer sein, das kirchliche
Handeln durch Profilierung und Konzentration zu optimieren. Wenn
man sich in diese Richtung bewegen wiirde, miisste man andersartige
Mitgliedschaftsmotivationen vernachlissigen und hatte damit nicht viel
gewonnen, sondern unter Umstiinden sogar einiges verloren.

3. Motive des Kircheneintrites

Warum treten Menschen in die Kirche ein? Zunichst muss man festhal-
ten, dass die Bereitschaft zum Kircheneintritt bei denjenigen, die nicht
in der Kirche sind, ausgesprochen gering ist. Exwa ein bis zwei Pro-
zent der Konfessionslosen sagen von sich, dass sie dariiber nachdenken,
in die Kirche einzutreten, oder dass sie zu diesem Schritt schon fast
entschiossen sind. Fiir mehr als neunzig Prozent der Konfessionslosen
kommt ein Kircheneintritt nicht in Frage. In den letzten Jahren sind
die Kircheneintrittszahlen zwar angestiegen, aber dabei handelte es sich
lediglich um einen Anstieg von etwa zwanzig Prozent. Nach wie vor Jie-
gen die Kirchenaustrittszahlen deutlich iiber den Kircheneintrittszah-
len, heute allerdings nur noch um mehr als das Doppelte. Wenn sich das
Verhiltnis von Kirchenaustritten zu Kircheneintritten zugunsten letzte-
rer verbessert hat, dann liegr das vor allem am deutlichen Riickgang der
Kirchenaustricte, weniger indes an einer Erthshung der Kircheneintrirte.

Unter denjenigen, die in die Kirche eintreten, finden sich iiberpro-
portional hiufig Ehepartner mic Kindern sowie Altere tiber 50 Jahren



(Volz 2005: 5 f£). Die Motive, auf die die Eintretenden selber hinwet-
sen, bestehen erstens darin, dass man auf die kirchliche Bestattung nicht
verzichten méchte, zweitens darin, dass der eigene Partner auch schon
in der evangelischen Kirche ist; drittens war fiir viele die Taufe der et-
genen Kinder der Anlass zum Eintritt. Offenbar spielen die familidren
Verhiltnisse eine grofle Rolle fiir die Bereirschaft, in die Kirche ein- oder
wieder einzutreten. In cinigen meiner eigenen Untersuchungen hat sich
gezeigt, dass neben dem familidren Kontext auch die Einbindung in
aulerfamilisire Nemwerke, Bekanntschaften und Milieus den Kirchen-
cintrict befordert. Wenn Personen aus dem niheren Umbkreis der Kir-
che angehéren, so kann das dazu fithren, dass sich Menschen motiviert
fithlen, mit ihnen gemeinsam an kirchlichen Veranstaltungen teilzu-
nehmen und sich der Kirche schrittweise anzunghern. Zugleich wird
von denjenigen, die sich der Kirche annihern, der soziale Charakter der
Kontaktaufnahme oft niche als ausreichend angesehen. Oft halten sie es
fiir erforderlich, auch einen inneren Bezug zu den Inhalten des Glau-
bens herzustellen. Wenn sie in die Kirche eintreten, dann, so meinen
sie, nichr allein, weil andere sic dazu angestiftet haben, sondern weil sie
es mit diesem Schritt auch persénlich ernst meinen (Hartmann/ Pollack
1998: 38 f£)). So sehr der Kircheneintritt vielleicht ohne die soziale Un-
terstiitzung aus dem unmittelbaren Lebensumfeld nichr zustande ge-
kommen wiire, so wichtig ist es den Eintretenden doch, dass er authen-
tsch vollzogen wird. '

4. Die Taufbereitschaft der Evangelischen

Wenn sich Menschen taufen lassen, dann ist das im Wesentlichen eine
Entscheidung ihrer Eltern. In der Sicht der evangelischen Kirchenmit-
glieder wird die Taufe aber weniger als eine Familienfeier oder als etwas,
das einfach dazugehort, angeschen, sondern vor allem als Initiationsri-
tus interpredert: Das Kind wird mit der Taufe in die Gemeinschaft der
Gliubigen aufgenommen; ein Kind wird getauft, damit es zur Kirche
gehore — das sind die Antwortvorgaben, die am haufigsten bejaht wer-
den. Die Aussage, ein Kind wird getauft, weil es christlich erzogen wer-
den soll, finder allerdings auch eine starke Zustimmung — mehr als die
Interpretation der Taufe als blofie Familienfeier eder Konvention. An-
scheinend sind viele bereir, ihre Kinder, wenn sie sie zur Taufe bringen,
auch christlich zu erziehen.

Die Taufbereitschaft ist im Laufe der letzten Jahre leiche gestiegen.,
Im Jahr 2002 wurde die Frage, ob man bereit wire, sein Kind taufen zu
lassen, so hiufig bejaht wie niemals in der Umfragen zuvor. Zugleich
" kann man feststellen, dass der Anteil der Erwachsenentaufen im Wes-
sten Deutschlands auf ungefihr 9 % der Gesamtzahl der Getauften an-
gestiegen ist. In Ostdeutschland belduft er sich auf 20 9. Dabei sind es
im Westen Deutschlands noch einmal meht, die prinzipiell befiirworten,
dass jeder selber iiber seine Taufe entscheiden soll. 19 % der westdeut-
schen Evangelischen beflirworten, dass das Kind, das getauft werden
soll, als Erwachsener selbst dariiber entscheiden soll. 78 % der befragten
‘Evangelischen sprechen sich allerdings nach wie vor fiir die Kinderraufe
aus. Das heiflt, die Zugehdrighkeit zur Kirche wird nach wie vor iiberwie-
gend als ein zugeschriebenes und niche als ein selbst erworbenes Merle-
mal angesehen. Die Zugehdrigkeit zur Kirche soll nach dem Willen der
Mehrheit also nicht ein Ake der eigenen Entscheidung sein.
~ Wie stark dieser Akt der Taufe in die jeweilige familidre Situation
_eingebettet ist, kann man daran sehen, dass die Kinder von allein erzie-
henden Miittern weitaus weniger hiufig getauft werden als Kinder, die
aus Familien stammen, in denen beide Elternteile vorhanden sind. Sie
werden nur in etwa 25 % der Fille der sonst anzutreffenden Hiufigkeit
getauft (Ahrens/Wegner 2006). Dabet ist die Taufrate von Kindern aus
konfessionell gemischten Ehen noch einmal niedriger als von Kindern
aus konfessionell homogenen Ehen. Erstere liegt etwa zwanzig Prozent-
punkre unter letzeerer. Kinder, deren Eltern beide der evangelischen Kir-
che angehbren, werden zu weit tiber 90 % getauft. Auch hier ist die Be-
deutung des familidren Kontexts fiir die Entscheidung zur Weitergabe

;df:r Kirchenmitgliedschaft offensichdich.

5. Beteiligung am Gottesdienst

Damit sind wir bei den beobachtbaren Formen der Beteiligung am
kirchlichen Leben angekommen. Wie gering die Beteiligung an den
Gottesdiensten der evangelischen Kirchen ist, ist bekannt. An einem
durchschnittlichen Sonntag sind es kaum mehr als 5 % der evangeli-
schen Kirchenmitglieder, die zur Kirche gehen. Interessanterweise liegt
;allerdings der Anteil der Befragten, der angibt, zum Gottesdienst zu
gehen, stets deutlich tiber dem Prozentsatz derjenigen, die dann in der
Kirche rarsichlich zu finden sind. Um diese Abweichung zu erldiren,



spricht man in der Literatur von cinem intendierten Verhalten: Eigent-
lich méchte man in den Gottesdienst gehen und definiert sich daher
auch als Gottesdienstbesucher, tatsichlich aber geht man weitaus &fter
nicht, als man selber meint. Offenbar ist der Kirchgang zumindest im
Westen Deutschlands bei vielen nach wie vor eine akzeptierte Norm.
Anscheinend beeinflussen die Kirchen in Westdeutschland nach wic
vor Werthaltungen und Orientierungen von beachtlichen Teilen der
Bevilkerung, Dass diese dennoch die Angebote der Kirche, etwa den
Gottesdienst, so selten wahrnehmen, hat nur relativ wenig damit zu
tun, dass ihnen die Form, in der der Gottesdienst gefeiert wird, nicht
zusagt (vgl. Tabelle 3). Weniger als ein Drittel geben an, dass die Art
der Predigt oder der Stil der Gortesdienste sie davon abhilc, den Gor-
tesdienst zu besuchen. Weitaus wichtiger ist der Wunsch, am Wochen-
ende auszuspannen (64 %) oder anderes zu tun (38 %). Wenn man
aber nichr zum Gottesdienst geht, obwohl man sich moglicherweise
noch als Gottesdienstbesucher versteht, muss man die eigene Priferenz-
ordnung dem praktizierten Verhalten anpassen. Logischerweise muss
man dann als das wichtigste Motiv fiir das Fernbleiben vom Gortes-
dienst angeben, dass der Besuch des Gottesdienstes fiir den eigenen
Glauben unwichtig sei. Fiir das prakizierte Verhaleen bedarf man einer
fiberzeugenden Legitimation. Wahrscheinlich bleiben die Menschen
dem Gottesdienst nicht nur fern, weil ihnen der Glaube wenig bedeu-
tet. Sie gehen nicht hin, weil sie ausspannen wollen oder etwas anderes
zu tun haben, und dann erkliren sie, dass sic den Gottesdienst fiir ih-
ren Glauben nicht brauchen. Christen wollen diese Kirchenmitglieder
schon noch sein. Dabei erweist sich hier die Ost/West-Differenz als
gering, da niche die Konfessionslosen, sondern die Kirchenmitglieder
gefragt wurden.

Tabelle 3: Griinde gegen den Gottesdienstbesuch
Teilgruppe: Gottésdienstbesuch mehrmals
ahir/seleener/nie @i T

EvWest % Bv.Ost%

Doch betrachten wir einmal den Einfluss des Gottesdienstbesuchs
auf den Glauben an Gott genauer. Bei einer Untersuchung der Wirkung
der Gorttesdienstteilnahme auf das Glaubensleben zeigt sich, dass ein
hoher statistischer Zusammenhang zwischen der Teilnahme am kirchli-
chen Leben und der Bejahung des christlichen Gottesglaubens besteht.
Von denen, die jeden Sonntag zum Gortresdienst gehen, glauben 94 %
an einen Gott, der sich in Jesus Christus zu erkennen gegeben hat (vgl.
Tabelle 4). Von denen, die den Gorresdienst nie besuchen, sind es hinge-
gen nur 10 %, die sich zu einem solchen Glauben bekennen. Wihrend
von den regelmiRigen Gorresdienstbesuchern niemand angibr, nichr in
irgendeiner Form an Gott zu glauben, finden sich unter denen, die an
der religissen Kommunikation in der Kirche niche teilnehmen, immer-
hin 31 %, die weder an Gott noch eine hdhere Kraft glauben oder sogar
tiberzeugt sind, dass es keinen Gort gibt. Der Gottesdienst hat keinen
deterministischen Einfluss auf den Gottesglauben; es ist richtig, dass
man an Gott glauben kann, auch ohne an den von der Kirche bereit-
gestellten Formen der Glaubenskommunikation zu partizipieren. Die
Wahrscheinlichkeit, dass von der praktizierten religiésen Interaktion in
der Kirche Effekre auf die Akzeptanz christlicher Glaubensvorstellungen
ausgehen, ist jedoch, wie Tabelle 4 zeigt, ausgesprochen hoch.



Tabelle 4: Glaube an Gots in Abbéiingigheit von der Kirchgangshiufigheit (in %)
Frage: Auf dieser Liste steben fiinf Aussagen zum Glauben an Gotr.
Welche dieser Aussagen trifft am ehesten auf Sie zu? .
Wie hiiufig gehen Sie in die Kirche bzw. besuchen Sie Gottesdienste?

Qu‘el[;f:: KMU IV

Heiflt das, dass die Kirche ihr Profil schirfen, zur Teilnahme an den
von ihr angebotenen Formen geistlicher Kommunikation aufrufen und
sich in ihrem Handeln vor allem auf ihre geistlichen Aufgaben konzen-

trieren sollte?> Worin bestehen eigentlich die Erwartungen der Kirchen-
mitglieder an ihre Kirche?

6. Erwartungen an die Kirche

Auf die Frage, was die evangelische Kirche tun sollte, antworten 78 %
der Evangelischen, die Kirche solle die Menschen durch Taufe, Konfir-
mation, Trauung und Beerdigung an den Wendepunkten des Lebens be-
gleiten (vgl. Tabelle 5). Ebenso viele oder sogar noch mehr meinen, die
Kirche sollte Alte, Kranke und Behinderte betreuen bzw. sich um Prob-
leme von Menschen in sozialen Notlagen kiimmern. Ebenfalls hoch ist

der Anteil derjenigen, die die Auffassung vertreten, die Kirche solkre die
firistliche Botschaft verkiindigen, Gorttesdienste feiern und Raum fiir
Gebet, Stille und innere Zwiesprache geben. Es sind also drei Aufgaben,
iie man der Kirche zuweist: Sie soll durch die Verkiindigung ihrer Bot-
schaft, durch Gottesdienste und Seelsorge geistliche Kommunilations-
rglichkeiten bereithalten (1), den Menschen durch Ubergangsrituale

biographischen Umbruchssituationen helfend zur Seite stehen (2) und
ich fiir Notleidende einserzen {3). Demgegeniiber halten es die evan-
elischen Kirchenmitglieder fiir weitaus weniger wichtig, dass die Kir-
che sich um den Arbeitsalltag und das Berufsleben kiimmert, Jaulturelle
Angebote unterbreitet, einen Beitrag zur Kindererzichung leister oder
sich gar zu politischen Grundsatzfragen duflert. Dort, wo die moderne
Gesellschaft funktional spezialisierte Organisationen und Institutionen
- zur Bearbeitung der gesellschaftlich anfallenden Aufgaben bereitstelle,
ist die Kirche kaum gefrage. Dort traut man den anderen Institutionen
tind Organisationen offenbar eine hohere Kompetenz zu als der Kir-
' ¢che. Wo hingegen dic Kernfunkdon der Kirche betroffen ist und wo die
- Leistungsfihigkeit anderer sozialer Einrichrungen an eine Grenze gerit,
soll Kirche wirksam werden: Sie gilt als der Anwalt fiir das Unverftig-
bare, fiir das, was Menschen vielleichr nicht vollstindig im Griff haben:
~die Bezichung zum Transzendenten, die Wendepunkte im Leben und
in Krankheit, Alter, Not und Tod. Der diakonischen Hilfsfunktion, die
-~ tnan der Kirche zuschreibt, entspricht es, dass man ihr auch im Bereich

von Entwicklungshilfe und im Umgang mit Fremdenhass und Auslin-
. derfeindlichkeir eine wichtige Aufgabe zuweist. Offenbar wird Kirche
* immer dann fiir kompetent gehalten, wenn rationale Bewiltigungsstra-
~ tegien an eine gewisse Grenze kommen, wenn nicht nur zweckrationa-
- les, nutzenorientiertes Handeln gefragt ist, sondern auch wertrationales.
" Dabei sind die Erwartungen an das kirchliche Engagement hinsicht-
: lich der Kindererziehung, der Leistung von Encwicklungshilfe, der Un-
terbreitung kultureller Angebote sowie der Begleitung im Berufsleben
und im Arbeitsalleag von 1992 bis 2002 dramacisch zuriickgegangen.
- Muss man dies so verstehen, dass Kirche sich stirker als bisher auf die
- Kernaufgaben konzentrieren soll, die im geistlichen und diakonischen
Bereich liegen? Moglicherweise ist die Erfilllung nichereligidser Aufga-
. ben in Phasen rapiden sozialen Wandels, wie er fiir die Zeit unmittelbar
nach der deutsch-deutschen Wiedervereinigung charakteristisch war,
stirker nachgefragt als in ruhigeren Perioden, in denen die Stabilitit so-
zigler Ordnungen vorausgesetzt werden kann, aber nicht wie in sozialen
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Umbruchssituationen’ durch besondere Akeivititen erst mithsam gesi-
chert werden muss. Heute scheint daher die Nachfrage nach der Erfiil-
lung nichtreligitser Aufgaben durch die Kirche geringer zu sein als noch
in der Zeit nach der Wende. - '

Tabelle 5: Erwartungen an die Kirche
Frage: Ich michte gern wissen, ob sich die evangelische Kirche Ihrer
Meinung nach in den verschiedenen Bereichen engagieren soll.

Evangelische in % - .

QGott_ésﬁheﬁ e fejern {Gotte
-_c?_;ie sich Metischer dngeipre

i Griindsarzfragen duflern -
irrapenindenisieich

das Gesprich
Religionen verstirken
sich i Arbeitsalltag und Ber
imeem
kulturelie Ange
sich gegen Fremdenhass nd Auslinder.
Feindlichkeic yende ¢
Alce, Km.nkc lind;Bchi.tjdcg'tt_:' betrenen i 17
Quelle: KMU T-IV.

¢h diejenigen, die der Kirche distanziert gegeniiberstehen, haben
chiliche Erwartungen an die Kirche. Bei ihnen ist vor allem die Er-

i ng; dass sich die Kirche fiir Alte, Kranke, Behinderte und Men-
in sozialen Notlagen einzusetzen habe, iiberproportonal stark
epragt Und auch die Funktion der kirchlichen Begleitung in Fillen
1ogmphischen Umbruchs wird bei ihnen besonders hiufig nachge-
ot Die hohe Zustimmung zu diesen beiden Aufgabenbereichen zeigt,
die Kirche in thren Augen durchaus beachtliche Aufgaben erfiillen
Sich personlich am Leben der Kirche beteiligen oder sich in ihr en-
ieren wollen sie aber nicht. Offenbar brauchen sie sie aktuell nicht.
enn aber ein Notfall eintritt oder bei biographischen Gelegenheiten,
_. chten sie auf die Kirche zuriickgreifen kénnen und sicher sein, dass
diese , Hilfsorganisation® gibt. Die Kirche ist fiir sie anscheinend so
iss-wic eine Sekundirinstizution — eine Institution im Hintergrund,
eren Leistungen von vielen erst in Anspruch genommen werden, wenn
dore Institutionen ausfallen oder nicht mehr zur Verfiigung stehen.
¢'Randmitglieder halten mithin andere Aufgaben fiir wichtig als kir-
ennihere Mitglieder.

7. Was kann die Kircﬁe tun,
um Menschen an die Kirche zu binden?

Wenn wir nunmehr abschlieflend fragen, was die Kirche tun kann, um
die Menschen stirker an sich zu binden, so ist eines von vornherein klar:
Die Menschen haben Fuflerst unterschiedliche Motive, sich zur Kirche zu
2leen, und sie haben sehr verschiedenartige Erwartungen an sie. Wie die
nterpretation der Kirchenmirgliedschaftsgriinde sowie der Erwartungen
an die Kirche deutlich gemacht hat, variiert die Motivations- und Ein-
stellungslage in starkem Mafle in Abhingigkeit davon, in welcher Nihe
sich die einzelnen zur kirchlichen Institution befinden. Fiir das distan-
siertere Mitglied ist die Kirche vor allem als Verwalter der Ubergangsri-
tuale, aufgrund ihrer sozialen Hilfsfunktionen und als Tradidonsbewah-
terin von Bedeutung; die kirchenngheren Mitglieder schitzen an ithr den
Beitrag, den sic als Trost- und Schutzinstitudon fiir die Bewiltigurig ihrer
existentiellen Probleme leistet, und sie fithlen sich zur Kirche aufgrund
einer Ubereinstimmung mit den von ihr vertretenen Werten und Inhal-
ten hingezogen. Will die Kirche auf die unterschiedlichen Formen und
die unterschiedlichen Intensititsgrade der Mitgliedschaftsverhiltnisse
Riicksicht nehmen, so ist sie gut beraten, sich als eine multifunkrionale



religidse Institution zu entwetfen, die ein Standbein und ein Spielbein
hat. Das Standbein ist mit der Funkdon der geistlichen Kommunikati-
on, die sie im Gottesdienst, in der Seelsorge und in den Kasualien erfiills,
bezeichnet. Bei der Wahrnehmung dieser Funktionen ist Kirche nach
wie vor weitgehend unerserzbar. Die Wahrnehmung anderer Funkt‘ionen
dient der Verbreiterung der Kontakrflichen zur Gesellschaft sowie d.er
Beriicksichtigung anderer als partizipatorischer und existentie%ler Mu—
gliedschafisbediirfnisse. Auch diese muss sie erfilllen, wenn sie nicht viele
Menschen vetlieren will, die der Kirche angehdren, ohne sich in ihr zu
engagieren. Wenn man der Kirche raten will, was sie tun und was sie I’as-
sen sollte, so isst sich ein Konigsweg nicht ausmachen. Als multifunktio-
nale Institution muss sie eine Vielzahl von Aufgaben bedienen, die nicht
ins Zentrum ihres theologischen Auftrages gehoren und ohne dere.n Er-

. fillung sie doch auch die Chancen zur Wahrnehmung ihrer geistlichen
Verpflichrung verschlechtern wiirde.

Das heir nicht, dass die Kirche gar nichts tun kann, um ihre Bin-
dungskompetenz zu stirken, aber das heiflt, dass sie niemals auf einen
Punke allein setzen kann, sondern unterschiedliche Funktionen gleich-
zeitig bedienen muss. Wenn es denn richtig ist, dass diejenigen,ﬂdi&? am
Gottesdienst teilnehmen, eine hdhere Wahrscheinlichkelt aufweisen,
an Gott zu glauben als diejenigen, dic das nicht tun, dann kommt‘in
der Vermirdung des ,Programms® der Kirche den Gortresdiensten eine
herausragende Bedeutung zu. Die {Tbereinstimmung mit der von der
Kirche vertretenen Botschaft war ja auch ein wichtges Motiv fiir die
Mitgliedschaft in der Kirche. Aulerdem ist die Durchfithrung anspre-
chender Gotresdienste und die zeitnahe und moderne Verkiindigung
der christlichen Botschaft nach Aussage der Befragten eine der wich-
tigsten Erwartungen, die die Menschen an die Kirche haben. Wenn es
nicht gelingt, in den Gorttesdiensten von der Barmherzigkeit und der
Macht Gotres so zu erzihlen, dass die Menschen ihre eigenen Probleme
in dieser Erzihlung wiedererkennen konnen, dann hat die Kirche bei
der Wahrnehmung ihrer Funkdon der Vermirtlung zszchen der Im-
manenz und der Transzendenz versagt. Offenbar kommt es dabei auch
darauf an, dass die Durchfiihrung der Gortesdienste nicht zu viel Zeit
in Anspruch nimmt. Wenn die Menschen sagen, sie wiirden nicht zum
Gottesdienst gehen, weil sie ausspannen wollten und am Sonntag ande-
res zu tun hitten, dann ist das wohl ein deutlicher Hinweis auf die Kon

kurrenzsituation, in der sich der Gotresdienst befinder. Gotresdienste

sollten daher nicht nur ansprechend, sondern auch kurz sein.

+In. hohem Mafe kann die Kirche ihre Bindungsfihigkeir beeinflus-
én,-wenn sie in ihrer Arbeit bei den Jugendlichen und den Kindern
ansetzt, also in derjenigen biographischen Phase, in der die religidse
rigung vorrangig erfolgt. Die Intensitit der Religiosicit im Erwach-
enenalter hingt sehr stark davon ab, ob man als Kind religits erzogen

rde oder nicht (Miiller/Pollack 2007: 176). Die Austrittswahrschein-
ichkeit sinkt bei Vorliegen einer religidsen Sozialisation, die Eineritts-
%rah:scheinlichkeit erhsht sich, wenn die Menschen als Kinder oder
Jugendliche schon einmal mit Kirche in Kontakt kamen, und die Betei-
igung am kirchlichen Leben ist bei den religits Erzogenen hoher als bei
{en nicht religids Erzogenen.
Das dritte, worauf es ankommt, ist mit dem Stichwort ,Stirkung
Jer Familie® als Fakror kirchlicher Bindung bezeichnet. Wie wir gesehen
ben, treten viele in die evangelische Kirche ein, weil der Partner auch
vangelisch ist oder weil sie mochten, dass ihre Kinder getauft werden.
Unter den Alleinerzichenden ist die Taufquote deudich geringer als bei
denjenigen, die in einer vollstindigen Familie aufwachsen. Auferdem
besitzen im Westen Deutschlands die Ehen nach wie vor einen rela-
iv hohen Grad an konfessioneller Homogenitit. Konfessionsgebunde-
16 Partner tendieren dazu, ebenfalls konfessionsgebundene Partner zu
\ciraten, und Konfessionslose heiraten iiberproportional hiufig Konfes-
ionslose. Die Bedeutung der Familie fiir die Integrationsfihigkeit der
Kirche wird auch daran ersichdich, dass der Kirchenaustricr vor allem
im Alter zwischen 18 und 29 Jahren erfolge, also in einem Lebensab-
schnitt, in dem die Prigung dusch die Herkunftsfamilie zuriickgeht und
¢ine neue Familie noch nicht gegritnder ist. Kurz gesagt, kirchliche Bin-
dungen werden durch familidre Verhiltnisse sehr stark becinflusst.
Weiterhin ist es fiir die Kirche gewiss wichtig, in der Offentlichkeir
Imagepflege zu betreiben. Sie muss sich in den Medien als cine sympa-
thische, die Menschen ernst nehmende, religits kompetente Institution
prisentieren. In dem Mafe, wic tiber die Kirche in den Medien schlecht
geredetwird, wird die Bereitschaftsinken, sichan die Kirchezuhaltenund
sich in ihr zu engagieren.
“Und noch etwas ist wichtig: Die Kirche wird dann kritisiert, wenn
an sie afs bevormundend, erstarrt, biirokratisch und moralisierend er-
bt. Dies wire dann so etwas wie eine negative Handlungsanweisung, -
irche muss es vermeiden, als quasistaatliche Herrschaftsinstitution
wahreenommen zu werden. Sie muss so weit wie moglich die Autone-
micanspriiche und die Emanzipations- und Selbstbestimmungsrechze



des Einzelnen respekrieren. Eine Kirche, die als autoritir erlebt wird,
darf auf Akzepranz nicht hoffen. ) '
Schliefllich sei noch einmal betont, dass die Kirche sélbstverstindlich

an den unrerschiedlichsten Stellen der Gesellschaft titig sein muss. Die
vier oder fiinf Punkre, die hier als besonders beachtenswert herausgestellt
wurden, schliefen in keiner Weise aus, dass fiir die Verbesserung der An-
zichungskraft der Kirche zum Beispiel die Kirchenmusil wichdg sein
kann, die Erfiillung von diakonischen Aufgaben oder das Angebot men-
schenfreundlicher Kasualien. Es gibt nicht eine einzige Handlungsopti-
on, von der her die Bindungsfshigkeit der Kirche gestirke werden kann.
Fine einseitige Ausrichrung auf Profilschirfung, Offnung und \‘Vat}del
fishrt in die Sackgasse, denn sie iiberfordert die Handlungsmﬁgllch~
keiten der Kirche. Wenn die evangelischen Kirchen in den lewzten drei
Jahrzehnten bis auf wenige Ausnahmen (Wcihnachtsgottesd.ienstbesuch,
Wiedereintritte) im Wesentlichen Abbriiche hinnehmen mussten, dann
ist es in hohem Mafe unwahrscheinlich, dass sich dieser Trend bei gleich
bleibenden gesellschafilichen Rahmenbedingungen umkehrt. Wenn es
eine seit Jahrzehnten gewachsene Uberalterung der kirchlichen Gemein-
den gibt, dann ist es schlicht unrealistisch, gegen den Trend wachsen zu
wollen. Es ist nichr auszuschliefen, dass, wenn die Vorschliige des Impuls-
papiers umgesetzt werden, dies auf eine groteske Selbstiiberforderung der
Kirche, ihrer Micglieder und vor allem ihrer Mitarbeiter hinausliuft und
am Ende die Resignation noch grofer ist als heute. ‘
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