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Einleitung: Lernziele, Aufbau, Didaktik
Lernziele

Durchblick durch das praktisch-theologische Lehrangebot ge-
winnen

Wenn Sie Ihx Vorlesungsvefzeichnis aufschlagen, finden Sie
unter dem Abschnitt Praktische Theologie folgende Fdcher zu-
sammengestellt:

1) Kirchenrecht
2) Liturgiewissenschaft
3) Pastoraltheologie

' 4) Homiletik

5) Pastoralpsychologie

6) Rhetorik und Sprecherziechung

7) Missionswissenschaft

8) Christliche Sozialwissenschaft

9) Religionspidagogik und Katechetik

Diese Zusammenstellung wirft eine Reihe von Fragen auf:

Was verbindet diese Ficher miteinander? Gibt es Ordnung, Nach-
barschaften? Gibt es innerhalb dieser als Praktische Theologie
zusammengefaften Disziplinen einen gemeinsamen Denkstil, eine
gemeinsame Methode, wie bei der Biblischen oder Historischen
oder Systematischen Theologie? Gehdrt das Kirchenrecht, bereits
seit dem 12. Jahrhundert die grofe Schwesterdisziplin der Sy-
stematischen Theologie, in Bologna, Paris, Padua und Oxford
mit groBen wissenschaftlichen Instituten vertreten (seit es
iiberhaupt so etwas wie Universititsbetrieb im Abendland gibt)
wirklich als Teildisziplin unter das Dach der Praktischen Theo-
logie? Was ist der Unterschied zwischen "Pastoraltheologie"

und "Praktische Theologie"?

Und mit welchem Recht steht die Praktische Theologie eigent-
lich am Ende des Gesamtverzeichnisses? Warum steht sie nicht
am Anfang? Wird es jetzt endlich praktisch? Ist alles Vorhe-
rige theoretische Theologie? Und ist das gut so? Kann man
christliche Lehre erforschen und interpretieren ohne Riicksicht
auf die Praxis? Wie wird hier das Verhdltnis von Theorie und
Praxis gedacht? Oder stehen - schlecht pragmatisch - bestimmte
wenig reflektierte Ausbildungsginge im Hintergrund dieses Auf-
rissesg?

Eine Reihe von Fragen, die sehr unmittelbar Ihren eigenen
Studiengang betreffen, d.h. dber Sinn und Unsinn dessen, was
Sie heute tun und morgen als verlorene oder gewonnene Zeit
ihres Lebens betrachten werden, entscheiden.

Das ist der eine Grund, weshalb eine Einfiihrung in die Prak-
tische Theologie, d.h. in das Gesamt der unter diesem Dach
zusammengefaften Ficher, fiir Sie hilfreich, orientierend sein
kdnnte.
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Zugang zur pastoralen Gegenwartssituation gewinnen

Die pastorale Gegenwartssituation ist einem so rapiden Wan-
del unterworfen, sie differenziert sich so rasch, daf man
sich immer weniger mit einer nfihrung in bestimmte Praxis-
bereiche, zB Gottesdienst, Katechese, Seelsorge begniigen kann:
Der Studierende muB vielmehr befihigt werden, sich selbstin-
dig in neuen Situationen zurechtzufinden, weil er sein IHand-
werkszeug beherrscht und {iber durchgfngige Perspektiven ver-
fligt, in die er einordnen kann, was an neuen Anforderungen

in der Praxis auf ihn zukommt. Je mehr sich die pastoraie
Blicherschwemme ausweitet, je mehr die Fort~ und Weiterbildung
zur Selbstversténdlichkeit werden, je reichhaltiger die Ange.
bote fiir die Praktiker werden - wie heute schon absehbar auf
den Gebieten der GWA, der Meditation, Gruppenpidagogik, bhera-

tenden Seelsorge, CPT, Alten- und Jugendarbeit, ~ FPortbildungs-—

angebote, die ganz an der Praxis orientiert sind und eigene
Praxiserfahrung aufarbeiten - um so mehr setzt dies voraus.
daB einer ein Koordinatensystem besitzt, in das er solche
Schwerpunkte einordnen kann - mit realistischem Blick Ffiir
ibre Chancen und auch fiix ibre Grenzen. Gruppendynamigche
und meditative Trainings zB gind etwas Grosartiges, kdnnen
aber auch einer ganz miesen Anpassungsneigung Vorschub lei-
sten: gestern ein Politboom, heute ein Meditationsboom, wir
schwinmmen immer mit ...

In diesem Sinne geht es in dieser Einfihrungsvorlesung dariun,
ein Gesamtterrain christlich~kirchlicher Praxis abzustecken
und grundlegende Perspektiven zur Bew#ltigung dieser Praxis
zu erschlieBen.

Zn QQm vordergriindigen Lernziel, innerhalb des praktisch-theo-
1oglschen Lehrangebots Durchblick zu gewinnen, kommt also das
W@lterreichende, einen reflektierten Zugang zur Praxis (in
ihrer vielfalt) zu gewinnen, indem wir gegenwﬁrtige Wirklich-
kgit kirchlichen Lebens zu betrachten lernen, also nicht nur
die Zeugnisse von diesem Leben, wie sie im Neuen Testament
oder in der Kirchengeschichte, in den Dogmen und Normen der
systematischen Theologic Gestalt gewonnen haben, sondern die-
fes peben selbst. Dazu bedarf es eines Instrumentars. wie man
Praxis

-~ beobachten kann, ohne sich zu tXuschen,
- beurteilen kann, ohne seinen alten Vorurteilen aufzusitzen
- behutsam verbessern kann, ohne Wildschaden anzurichten.

zZum Aufbau (vgl. Gesamtiiberblick)

Die Vorlesung gliedert sich in 5 Hauptkapitel

(1) Zunfichst milssen wir uns klarmachen, mit welchen Phidnome-
nen wir es zu tun haben: Es geht um "die Praxis der Kixr-
chen in der Gesellschaft an der Schwelle der Zukunft"
(1.1) und wir miissen fir diesen riesigen Gesamtbereich
zu einer verniinftigen, brauchbaren Untergliederung kom-
men (1.2).

(2) Mit der Praxis der Kirchen in der Gesellschaft beschif—
tigen sich viele Leute: Journalisten, Politiker, Oxdina-
riate, Pfarrer, Kirvchenrechner, Jusos. Alle diese Leute
tun und wollen etwas mit der Praxis der Kirche in der
Gegenwart: wollen sie am Laufen halten, verbessern, kri-~ .
tisieren oder iberfliissig machen..Die Frage ist, zu wel-
chem Zweck wir uns mit dieser Praxis besch8ftigen. Doch
wohl nicht aus akademischem Spieltrieb, sondern um be-
stimmten Erwartungen der kirchlichen Praxis an die Theo-
logie gerecht zu werden. Aber welches sind diese Frwar-
tungen (2.1) und wie sieht auf diesem Hintergrund unser
Angebot aus (2.2)7

(3) Zur Eigenart wissenschaftlicher EinfluBnahme auf gegen-
wirtige Praxis geh®drt es, sich Rechenschaft liber das
eigene Vorgehen zu geben, d.h. die Erkenntnisschritte zu
reflektieren und zu kontrollieren. Davon handelt das
Kapitel 3 iiber die Methoden der Praktischen Theologie
{(zB {iber ihr Verhdltnis zu den Humanwissenschaften) .

(4) Schlieflich miissen wir uns bewust machen, daf es inner-
halb der Praktischen Theologie verschiedene Ansitze gibt,
d.h. verschiedene Positionen, von denen aus man die kirch-
liche Praxis zu durchleuchten versucht. Dahinter stehen
wissenschaftstheoretische Grundannahmen, wie sie auch in
der Systematischen Theologie begegnen: Je nachdem welchem
philosophischen Ansatz ein Dogmatiker folgt, kommt er
auch zu einem anderen systematisch-theologischen"Entwurf".
d.h. kann er bestimmte Zusammenhinge besonders gut und
andere weniger gut deutlich machen (zB die Dimension der
Geschichte) . Aufgabe dieses Kapitels ist es, unseren eige-
nen handlungswissenschaftlichen Ansatz mit anderen histo-
rischen und gegenwirtigen Positionen zu vergleichen und
deren Vor- und Nachteile zu erdrtern.

(5) Diese Vorlesung wird sich selbstverstindlich von Anfang
an bemithen miissen, an Fallbeispielen zu verdeutlichen,
worum es ihr geht (vgl. Tutorien!); sie wird dariiber hin-
aus versuchen, am Schlul eine "Probe aufs Exempel” zu ma-
chen, indem sie das eigene Reflexionaverfahren auf ein
praxisfeld anwendet, das wir alle vor Augen haben, n#mlich
die eigene Studienpraxis. Auch sie ist ja ein Stilick "Pra-
xis der Kirchen in der Gesellschaft an der Schwelle der
Zukunft", deshalb ein Thema der Praktischen Theologie.
Also muf sich an ihr praktisch-theologisches Denken bewdh-
ren.

Zur Didaktik

Das Wichtigste ist schon gesagt: Wir versuchen Praxisreflexion
nicht zu predigen, sondern zu praktizieren. Das hat etwas mit
unseren Lernzielen zu tun, mit der Qualifikation, dem KOnnen,
das Sie sich als Ergebnis dieses Sommersemesters wiinschen.
Wenn wir in der Praktischen Theologie nicht nur Kenner, son-
dern Kénner, also Menschen mit Handlungskompetenz heranbilden
wollen, miissen wir auch besonders strenge Mafstibe an unsere
Didaktik, d.h. die Lehr- und Lernpraxis stellen, zB Mdglich-
keiten anbieten, das eigene Kdnnen zu {iben. Dem dienen die Tu-
torien, Arbeitspapiere, Lesehinweise und begleitenden Veran-
staltungen.
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Der Gegenstand der Praktischen Theologie
Die allgemeine Gegenstandsbestimmung

Gegenstand der Praktischen Theologie ist die Praxis in Ge-

meinden und Kirchen im Ganzen der Gesellschaft an der Schwel-

le der Zukunft.

Was diese (im AnschluB an Daiber 74 f) formulierte These be-

inhaltet, wird am ehesten deutlich, wenn wir einige charak-

teristische Alternativen zu ihr durchmustern.

Alternative Bestimmungen

(1) Die Praxis der Pfarrer
Diese Auf;assung von unserer Disziplin ist die Hlteste
und geschichtsméchtigste, die ihr auch zunichst den Na-

men gab: Pastoraltheologie = Praktische Anleitung f£iir
Pastoren.

Es'hﬁngF mit der Entstehung der Pastoraltheologie in der
Krisensituation der Aufklé&rungszeit (Stephan Rauten-
strauch 1774) zusammen, daf man dieses Fach zunfchst
sehr pragmatisch konzipierte, um der Krise rasch Herr

zu werdenf in ihm sollten alle Wissensstoffe qgesammelt
werden, die eine bessere praktische Ausbilduné der Pfar-
rer (als der entscheidenden Multiplikatoren) gewfhrlei-
steten (s.u. 4.1).

. Entsprechepd sehen die Inhaltsverzeichnisse alter pasto-
raltheologischer Handbiicher aus; sie handeln (zB Stephan
Rautenstrauch 1774) )

| = von der Unterweisungspflicht-
i - von der Verwalt- und Aussprechungspflicht
| - von der Erbauungspflicht (s.u. 4.2)

Auch h?ute gibt es praktische Theologen die pointiert
(angesichts der unerhérten Expansion der Praktischen
Theologie im letzten Jahrzehnt) die Konzentration auf
die pfarramtliche Praxie vertreten - Josef Goldbrunner
(Regensburg, kath.) - Walter Neidhart (Basel, ev.) -
Wolfgang Steck (Tiibingen, ev.) - die sich nicht von un-—

gefdhr in den letzten 200 Jahren faktisch als Gegenstands-

bereich der Praktischen Theologie durchgesetzt habe:

"In dieser Situation ist die Geschichte die bessere Lehr—

melst?rin als die Utopie. Wer erkennt. wie sich in der
prakt}sch—theologischen Wissenschaftsgeschichte die Sze-
nen wiederholen, wie Problemkonstellationen und Losungs-—
modelle wiederkehren, der wird zwar seine eigenen Pro-

bleme deshalb nicht gering achten, aber er wird die aktu-

ellen Vorgchlﬁge und Programme im Spiegel ihrer histori-
schen Bedingungen bescheidener und damit kritischer ein-

schidtzen." Im Anschluf an Friedrich Niebergall (1916) be-

tgachtet Steck als Hauptaufgabe der Praktischen Theolo-
gie ganz nﬂch?ern und pragmatisch, "das Verh&ltnis zwi-
| schen Theologie und Praxis in Ordnung zu bringen. Gar

drﬁsken mag, die Theologie vorauseilt oder die Praxis
zurlickbleibt, wobei jede von beiden den ihr eingeborenen
Gesetzey Folge leistet. Den Schaden davon haben aber
stets die Pfarrer und Religionslehrer, die an beiden Ge-
bieten Teil haben." i

leicht verschiebt sich dieses, wenn, wie man es immer aus—

(2)

Flir sie, flir die theologischen Praktiker und nicht fiir

die theoretischen Bediirfnisse der Universitdtstheologen
bedarf es einer wissenschaftlichen Disziplin, "die den

geschichtlich begriindeten AnschluB der Theologie an die
Kirche herzustellen hat, dag sich die Arbeit der Kirche
auf die Theologie griindet und die Arbeit der Theologie

in die der Kirche miindet. Das ist die Aufgabe der Prak-
tischen Theologie." (Zit. in Steck 1974, 79 £)

Fiir diese Konzeption spricht gewif, dag sie praktikabel
und {iberschaubar ist - aber stellt sie nicht eine kle-
rikalistische Verengung der Perspektive dar? Ist denn

nur die Praxis der kirchlichen Funktionstréger reflexions-
wiirdig? Ist die Kirche nicht das gesamte Volk Gottes und
ist die Praxis der {ibrigen Kirchenglieder, die Praxis

der Miitter, der Gruppen, die Bildungsarbeit der Verbi#nde,

die Medienarbeit, die kirchliche Entwicklungshilfe nicht eben-

so Zeugnis des Glaubens in dieser Welt- ebenso in Gefahr.
kommerzialisiert, iiberfremdet zu werden und das christ-
liche Profil zu verlieren, wie das Predigen und Beerdi-
gen der Pfarrer?

Die Praxis der Kirche

Auf dem Hintergrund der neuen Ekklesiologie der Tibinger
Schule durchbrach Anton Graf (1841) das (MiBf)Versténdnis
der Pastoraltheologie als blofer Ausbildungsdisziplin

fiir Pfarrer. Er stellte ihr die Aufgabe, "die Selbster-
bauung" der Kirche insgesamt zu reflektieren und forder-
te fiir sie den umfassenderen Namen "Praktische Theologie"
(s.u. 4.5). Materialobjekt der Praktischen Theologie ist
also das Aufgabenfeld nicht des Pfarrers, sondern der
Gesamtkirche.

An Anton Graf orientierte sich im Jahr 1964 f£f das von
Karl Rahner u.a. herausgegebene "Handbuch der Pastoral-
theologie" mit dem Untertitel: "Praktische Theologie der
Kirche in der Gegenwart". Es versteht sich als Anleitung,
den Selbstvollzug der Kirche in der Gegenwart zu re-
flektieren. Dieser Ansatz hat gegenw8rtig im katholi-
schen Raum breiteste Zustimmung und wird auch von ange-
sehenen evangelischen Theologen (Barth, Sauter, Pannen-
berg) geteilt. Dabei wird "Kirche" evangelischerseits
eher als Ortsgemeinde, katholischerseits eher als Gesamt-
kirche gedacht, in beiden F&llen aber nicht isoliert,
sondern in ihrer Einbettung in die jeweilige konkrete
Gesellschaft.

Freilich sind auch gegeniiber diesem Konzept kritische
Riickfragen angemeldet worden: Wird hier nicht zu sehr
vorausgesetzt, man wisse, was die Kirche ist? Und ist
diese Kirche nicht faktisch viel zu sehr ins Abseits
der Gesellschaft geraten? Joachim Matthes hat treffend
zum Augsburger Pfingsttreffen der Kirchen bemerkt, die
Kirchen k&nnten heute die volle Dimension der pers&nli-
chen Konflikte und auch der religidsen Erfahrung der
heutigen Menschen gar nicht mehr benennen, sondern nur
noch ihren kirchlichen Bnteil. Von daher legt sich als
Ausgangspunkt die Frage pahe: Wo werden heute die ein-
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schneidenden Kontingenzerfahrungen gemacht? Wieweit stellt
die Kostenexplosion auf dem Gesundheitssektor ein Signal
dar fiir die ins Medizinische abgedri&ngte Not der Manschen?
Was ist mit den Leuten, die so schwerwiegende Kontingenz-
erfahrungen machen, dag sie sie gar nicht mehr in Worte
fassen konnen? Wie kann man deren Leiden sozial zur Spra-—
che bringen und vom Kern des christlichen Auftrags her
angehen? Wie miifte man ven da aus christliche Praxis und
auch das Wesen der christlichen Gemeinde definieren?
MiiBte man also bei Gruppen wie amnesty international an-
setzen (sofern diese versuchen. dem Tlowd ohnmAchtiger
politischer Gefangener in aller Welt Sprache zu verschaf-
fen) und von dorther definieren, was christliche Gemeinde
und Kirche heute sein soll, wenn sie den Anspruch erhebt
"Heil" zu bringen?

vVon solcherlei Erwdgungen her versteht sich der dritte
Vorschlag:

Die religids vermittelte Praxis der Gesellschaft (Gert
otto)

Hinter dieser Forderung Ottos steht ein doppeltes Anlic-
gen:

~ Die dialektische Theologie (Barth, Bonhoeffer) hatte
"Religion" im Interesse der Einzigartigkeit des "Glaubens
deklassiert und verdichtigt, damit aber auch den Graben
zwischen Kirche und Gesellschaft in der dogmatischen Thec-
rie unrealistisch erweitert, wdhrend diese Kirche in der
Praxis der BRD gleichzeitig sehr naiv an der Wohlstands-
gesellschaft partizipiert (Beamtenstatus der Pfarrerx,
Kirchensteuer, Proporz in den Offentlichen Gremien). Otto
fordert eine realistischere Ekklesiologie, indem er Glau-
be und Kirche als die bei uns institutionalisierte Form
von Religion begreift.’

"

- Wenn nun Theologie (so Otto im Anschluf an Pannenberg)
als jene Religionswissenschaft zu begreifen ist, die die
vorhandenen Religionen auf ihren Wahrheitsanspruch (Of-
fenbarungscharakter) hin befragt, dann darf die Prakti-
sche Theologie sich nicht nur mit der kirchlichen, sondern
muf8 sich mit jeder religidsen, quasireligidsen oder reli-
gids vermittelten Praxis in der Gesellschaft befassen,
d.h. nicht nur mit Gottesdienst, Seelsorge und Verkiindi
gung, sondern auch mit der Drogenwelle, politischen II
lebren, Emanzipatjonsbnwoqungcn usw. So gewinnt die Prak-
tische Theologie "gesellschaftliche Dimension". Sie muf
dazu aber "ihr Problemfeld neu vermessen, weil sie sonst
dem komplexen Zusammenhang von Religion, Kirche, Gesell-
schaft und Theologie nicht gerecht werden kann. Die Pro-
blemstellungen, die zu verhandeln sind, passen sich nicht
mehr in ein Schema ein, das traditionsgemdf von iberkom-
menen kirchlichen Diensten her (Predigt, Religionsunter-
richt, Seelsorge, Gottesdienst zB) organisiert ist.
Religidse Praxis ist als eine "Dimension von Praxis ilber-
haupt" zu begreifen. (Otto, in: Nr. 50, 111)

Hatte der erste Ansatz den Vorteil, den Gegenstandsbe-
reich der Praktischen Theologie klar abzugrenzen, mit
dem Nachteil bezahlen miissen, daf durch diese Konzentra-
tion auf kirchliche Praxis mdglicherweise viele (kir-
chenferne) Aspekte neuzeitlichen Christentums aus dem
Erkenntnishorizont ausgeblendet werden (vgl. die Scheu-
klappen der sog. Kirchensoziologie; s.u. 3.33), so keh-
ren sich im zweiten Ansatz die Schwierigkeiten um: es
wird auch noch die anonymste Gestalt von Christentum
wahrgenommen, aber es verflieBen auch alle Grenzen: Prak-
tische Theologie wird zu einer religionswissenschaftli-
chen Superdisziplin, die sich mit tausend Problemen be-
fagt, aber mit keinem mehr so griindlich, wie dies von
einer wissenschaftlichen Disziplin zu fordern ist.

Genauere Explikation der eigenen Gegenstandsbestimmung
(1) Fallbeispiel "Klingenberg"

Nach dem ersten (klerikalen) Konzept hitte die Prakti-
sche Theologie nur dariiber nachzudenken, was die beiden
Exorzisten getan haben: ob und unter welchen Bedingungen
man dieses Stlick pfarramtlicher Arbeit tun darf.

Nach dem zweiten ( ekklesialen) Konzept wlirde schon sicht-
bar, daB8 die Tragddie von Klingenberg nicht auf das Fehl-
verhalten einiger kirchlicher Funktionstr#ger reduziert
werden darf,sondern daf die kirchenpolitische Funktion,
der Demonstrationswert der Besessenheit filir die San Da-
miano-Gruppe (als fundamentalistische Minorit#t in der
Kirche) gesehen werden muf.

Nach dem dritten (religionswissenschaftlich {iberdehnten)

Konzept kann Klingenberg erst diskutiert werden, wenn

wir insgesamt in den Blick nehmen, wie die (heutige) Ge-

sellschaft mit dem B8sen in sich umgeht (Verharmlosungs-

und Verteufelungstendenzen im Strafvollzug, in der Praxis
von Terroristen und im Kampf gegen Terroristen, im Umgang
mit psychisch Kranken usw.): wir hdtten fiir den Rest un-

seres Lebens nichts anderes mehr zu tun, als Klingenberg

aufzuarbeiten.

Darum mein Vorschlag (im Anschluf8 an BXumler, Josuttis,

Spiegel, Daiber): Praktische Theologie soll sich auf den
Vorgang, die Interaktion, das Handlungsgeflecht konzen—

trieren, in das sich die Kirche hier verstrickt:

Was Pfarrer Alt und Pater Renz tun, tun sie ja nicht

"motu proprio", sondern ist evoziert durch die Bedlirfnisse
der Anneliese Michel und ihrer Eltern und wirkt umgekehrt
verstirkend auf sie zurlick: ohne Anneliese wiirden sie nicht
zu Exorzisten und ohne ihren Exorzismus wlirde Annelise
nicht zur Besessenen.

An solchen Interaktionen (= konkreten Handlungen = Praxis)
macht Praktische Theologie sich fest und zielt damit in
die Zwischenzone "zwischen" Kirche und Gesellschaft, in
den Raum, wo sich die Erwartungen der Menschen mit den
Angeboten der Kirche kreuzen, einen Raum, der nur zum ge-
ringeren Teil kirchenamtlich verwaltbar, vielmehr weit-
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gehend von einzelnen Christen und christlichen Gruppen
gestaltet wird (Familie als "untergemeindlicher" Sozia-
lisationsraum; Schule; Freizeitbereich; gesellschaftli-
che Offentlichkeit usw.).

So beschiftigt sich Praktische Theologie nach Yorick
Spiegel mit 3 Bereichen unserer gegenwdrtigen gesell-
schaftlichen Wirklichkeit:

" (1) mit der religiBsen und christlichen Lebenspraxis,
die eine Erfilllung der Bediirfnisse nach Befreiung,
Zuwendung, Sinn und Schutz anstrebt;

(2) mit den institutionalisierten Handlungen, die inner-
halb eines kirchlichen Kontextes als Angebot zur Er-
fitllung dieser Bedlirfnisse geordnet und regelmifig
zur Verfiigung stehen; und

(3) mit dem Handeln der christlichen Kirchen und Gemein-
schaften als Institutionen, die bestimmte Strukturen
und Legitimationen besitzen milssen, um solche in-
stitutionalisierten Angebote machen zu kdnnen.”

(

(2} Einzelerl¥uterung unserer Umschreibung

a) "Die Praxis"”
Wir meinen alle, zu wissen, was "die Praxis" ist, und
dennoch haben wir es hier mit einem auBerordentlich
schwierigen Begriff zu tun, dessen Wahl eine Entschei-
dung von grofler Tragweite bedeutet. (Bei jedem Begriff,

den wir €infithren, machen wir ein Auge auf und eins zul)
Damit wir uns - im Rabmen dieser Voraussetzung - inhalt-

lich einigermagen dasselbe unter diesem Begriff vor-
stellen, schlage ich vor, daf wir "Praxis" stets als
konkretes, vorhandenes, beobachtbares Handeln verste-
hen: jemand tut etwas mit jemand. Praxis ist das "was
1%uft". Praktische Theologie konzentriert sich also,
indem sie die Praxis zu ihrem Gegenstand w#hlt, auf
das gegenwHrtige Vorhandene, Beobachtbare, auf das
Handeln, n#herhin auf menschliches Handeln angesichts
der Erfahrung von Kontingenz (religise Dimension) und
auf gseine expliziten Ausformungen als christlich und
kirchlich institutionalisiertes Handeln. Praktische
Theologie versteht also Handeln im weitesten Wortsinn,
sodaB auch Reden, Schweigen, Gebet usw. dazugehdren,
und fragt nach seinen Bedingungen, seinen individuel-
len und gesellschaftlichen Voraussetzungen, seinen
7Zielen, Ausdrucksformen, Phasenverldufen. Im Unter-
gschied zu Exegese, Historie und Systematik setzt sie
nicht bei den Texten an, in denen sich gl¥ubige Pra-
xis niedergeschlagen hat und auslegt, sondern bei
dieser Praxis selbst, um von hier zu den theologischen
crundfragen durchzustofien und sie abschliefiend auch
wieder auf ihre Realisierbarkeit in der Praxis hin zu
durchdenken. Sie interessiert sich auch nicht zuerst
fiir die Handelnden selbst: flir die Einzelsubjekte (zB
Spender und Empflnger der Sakramente) oder Kollektiv—
subjekte (zB Wesen und Erneuerung der Kirche in der

b)

c)

a)

Gegenwart, Kirchenreform), sondern 138t die Frage,
wer da handelt, zun8chst offen: Deshalb nennt Josut-
tis sein Buch: "Praxis des Evangeliums zwischen Po-
litik und Religion".

D.h. wer hier handelt (oder handeln sollte) ist nicht
selbstverstindlich und vorausgesetzt, sondern durch-
aus strittig und dorthin tastet sich Praktische Theo-
logie, die beim Handeln selbst ansetzt, erst lang-
sam durch.

Deshalb formulieren wir:
Die Praxis "in Gemeinden und Kirchen"

nicht: die Praxis der Gemeinden und Kirchen,

sondern es geht uns um alle denkbaren Handlungssub-
jekte; letztlich kdnnen nur Individuuen handeln, weil
alles menschliche Handeln Handeln von Individuen ist,
aus der "black-box" des Individuums (mit seinen nur
tiefenpsychologisch aufhellbaren Antrieben) kommt,
d.h. nicht einmal dem Handelnden selbst v8llig trans-
parent ist. :

erst recht nicht: die Praxis der Kirche (im Singulart),
denn die gibt es nicht empirisch; empirisch gibt es
nur christliche Kirchen im Plural.

allerdings auch nicht bloB: die Praxis,
das Handeln der Christen, denn dies ist Gegenstand
der Moraltheologie.

Flir Christof B#umler ist darum das Grundthema der
Praktischen Theologie "die Frage nach der sozialen
Gestalt christlicher Praxis".

"im Ganzen der Gesellschaft”

Weil alles menschliche Handeln am Handeln anderer Men-
schen orientiert und deshalb von vorgegebenen gesell-~
schaftlichen Situationen und ihrer Einsch#tzung abh#n-
gig ist, ist auch die Praxis in Kirchen und Gemeinden
(zB Taufen, Wort zum Sonntag, Milit#rseelsorge, sakra-
le Kunst) in einem theologisch nicht annfhernd reflek-
tierten Umfang situations- und gesellschaftsabh¥ngig.
Dabei ist konkret fiir unsere Gesellschaft charakteri
stisch, dag sie in grofem Umfang von christlichem Ge-
dankengut und Wertepotential gepr#gt ist, das sich von
den organisierten Kirchen abgel&st hat. Wenn daher
Praktische Theologie auf das Handlungsgeflecht, den
Zwischenbereich zwischen Kirche und Gesellschaft ach-
tet, richtet sie "ihr Augenmerk auf jene Prozesse, die
sich zwischen Kirche und Christentum abspielen, die
ihrerseits wieder zusammenh#ngen mit innerhalb der
kirchlichen Organisation, zwischen den verschiedenen
gesellschaftlichen Subsystemen und zwischén Individuen
und Gesellschaft ablaufenden Prozessen." (Biumler)

"an der Schwelle der Zukunft"

Weil alles menschliche Handeln zukunftsorientiert ist,
sich im Horizont einer offenen, nie ganz {berschaubaren
Zukunft zwischen mehreren M8glichkeiten entscheiden
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mus, ist oft erst im Nachhinein gicher, ob der gewdhlte
Weqg ein guter Weg war (zB die Studienwahl, die Heirat:

Um herauszukriegen, ob man zueinander paft, muf man -

nach einem alten chinesischen Sprichwort - erst einen Sack
Salz miteinander gegessen haben). Genauso geht es zB den
Bischdfen bezilglich des Kurses den sie in Sachen Geschie-
dene, Okumene, Z&libat, Anstellung von Laien im kirchli-
chen Dienst wihlen: Der pastoral beste Weg wird immer

strittig bleiben, weil abh#ngig von Situationseinschitzung.

Rizsikofreudigkeit, Informationsstand, Mut, Gottvertrauen
usw. ...

Deshalb gehdrt zur richtigen Studieneinstellung gegenilber

den Problemen der Praxis das klare BewuBStsein hiermit nen-
erdings in eine Zone des Streites, der Parteilichkeit des

Ringens um verschiedene L&sungen, des Pluralismus der Ld-

sungswege einzutreten, weil objektiv stets mehrere Lisun-

gen méglich sind.

Die Gliederung des Gegenstandsbereiches

Zentrales Thema der Praktischen Theologie - so sagten wir -
ist menschliches (gliubiges, kirchliches) Handeln angesichts
von Kontingenzerfahrungen und entsprechend geh8rt den elemen-
tarsten Dimensionen menschlichen Handelns ihr Hauptinteresse:
dem Phinomen der Subjektivit#t (es sind immer Individuen, die
handeln, und zwar aus einem schwer entwirrbaren Geflecht sub-
jektiver Antriebe) der Intersubjektivit#t (alles menschliche
Handeln orientiert sich immer schon am Handeln anderer Men-
schen, ist also gesellschaftlich bedingt) und der Geschicht-
lichkeit (alles menschliche Handeln basiert auf den Vorent-
scheidungen anderer Menschen und determiniert den Entschei-
dungsspielraum klinftigen Handelns). Praktisch~theologisches
Interesse entzlindet sich also immer am konkreten Zusammen-—
spiel von Individuum, Gesellschaft und geschichtlicher Gegen-
wart im Ubergang zur Zukunft und besch#ftigt sich vornehmlich
mit den Problemen, die sich aus diesem Zusammenspiel ergeben:
mit Entwicklungen, Reifungsstufen, Konflikten, L&sungsmodel-
len, Kompromissen; mit Strukturen, Institutionen, Ideolo-
gien; mit Entscheidungsprozessen, Planung, Kontrolle und den
elementaren Bedlirfnissen nach Befreiung, Zuwendung, Sinn und
Schutz, die sich in all dem anmelden. Dies ist ein auferor-
dentlich interessantes, aber auch verwirrend uniibersichtli-
ches Feld. Absolut notwendige Voraussetzung dazu, hier Durch-
blick und Verhaltenssicherheit zu gewinnen, ist eine prakti-
kable Gliederung dieses Riesenbereiches.

Unzureichende Gliederungsversuche
(1) "Heilsdienst"” und "Weltdienst"

Hier handelt es sich um ein gefihrliches Kategorienpaar.
weil es urspriinglich (Vat II) entwickelt wurde zur Ab-
wehr klerikaler Anspriiche und Ubergriffe im weltlichen
Bereich, also zur Sicherung der Autonomie der Laien; w#h-
rend es inzwischen (Synode, Bischdfl. Regelung zur Ord-
nung der pastoralen Dienste) umgekehrt verwendet wird:

-

(2)

(3)
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zur Abschirmung des kirchlichen Amtes gegen die Ubernahme
seelsorglicher Funktionen durch Laien (die man gleichwohl
braucht, weil keine Priester da sind).

Diese Unterscheidung ist flir unseren Zweck untaugich, weil
ein falscher Gegensatz aufgebaut wird
(auch semantisch: Welt & ———3% Heil

1 == 1

Umwelt ¢———3 Unheil);

besser wire schon: Innendienst -~ Aufiendienst (J. Gold-
brunner). Aber auch dann ist die Unterscheidung viel zu
grob, um Orientierung und Verhaltenssicherheit zu ermdg-
lichen; und schlieflich ist sie entwickelt worden, nicht
um Praxis (Handlungsmuster) zu typisieren, sondern um
handelnde Personen zu unterscheiden (Laien - Priester).

"prophetenamt - Priesteramt -~ Hirtenamt"

Dies ist die klassische Trias der alten pastoraltheologi-
schen Handblicher; sie wird umst8ndlich christologisch
legitimiert.

Richtig daran: Christlich-kirchliche Praxis muf das Werk
Jesu fortsetzen und findet an ihm seinen Mafistab

Fraglos hat diese Unterscheidung in der Praktischen Theo-
logie selbst schon Geschichte gemacht, insofern sie zur
Ausbildung von Teildisziplinen fiihrte: die Unterscheidung
von

- Homiletik/ Katechetik/Religionsp#dagogik (= Lehramt)

- Liturgik (= Priesteramt)

- Pastoraltheologie (= Hirtenamt)
im klassischen Sinn hat hier ihre Wurzel.

Aber erfassen diese drei Begriffe ad4quat das Wirken Jesu
(das Heilen, den Kampf gegen die Dimonen, die Freudenm#hler
mit den Dirnen) oder sind sie nicht vielmehr Zentralbegriffe
zur Beschreibung des kirchlichen Amtes, die (librigens erst
in der Aufklirung) auf Jesus zurlickprojiziert werden: so-
daB Ekklesiologie sich hier als Wurzel der Christologie er-
weist (ideologiekritisch untersuchen!)? Erfassen sie adiquat
die ganze Breite der Praxis in Gemeinden und Kirchen der
heutigen Gesellschaft?

"Gottesdienst ~ Bruderdienst - Glaubensdienst"

Auch hier handelt es sich um theologisch-normative (am
Selbstverstindnis der biblischen Gemeinden abgelesene) Ka-
tegorien, die heutzutage (zB in den Synodenpapieren) die
alte 3-Emterlehre abgeldst haben. Sie lassen die Frage
offen, wer das zu tun hat (Priester oder Laien) und be-~
schrfnken sich darauf, Grundfunktionen des ganzen Gottes-
volkes/Jlingerkreises zu umschreiben.

Aber: es ist (zB unter Protestanten und Katholiken) strit-
tig, ob "Gottesdienst" im Verst#ndnis der neutestamentli-
chen Gemeinden ein ebensolches Gewicht hat, wie die drei
anderen Grundgesten der christlichen Gemeinde
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-~ Verkiindigung des Evangeliums (Martyria)
- Gemeindebildung (Koinonia)

- Zuwendung zu den Armen (Diakonia)

Es fragt sich, ob diese theologischen Kategorien nicht
immer noch zu grob sind, um das Handlungsgeflecht zwischen
Kirche - Christentum und Gesellschaft in {iberschaubare
Handlungsriume zu gliedern.

Darum hat man in den letzten Jahren in der Prakt. Theolo-
gie einen ganz anderen Weg beschritten: den induktiven Weg.

pie Gliederung in Handlungsfelder (T%itigkeitsfelder)

Man ging emplrlsch—lnduktlv vor und fragte einfach: Welche
Handlungsabl#ufe h#ngen in der Praxis besonders eng zusammen,
bilden Nachbarschaften, ein Handlungsgeflecht, tendieren da-

zu,

sich deshalb auch institutionell zu verselbstindigen?

Dabei kam man auf folgende 6 THtigkeitsfelder:

1.

2.

Handlungsfeld "Kommunikation"
(Homiletik, Kasuallehre, Liturgik, Gottesdienst, Massen-
medien)

Handlungsfeld "Bildung”
(Erwachsenenbildung, Religionsunterricht, Konfirmanden-
unterricht, Jugendarbeit)

Handlungsfeld "Seelsorge"”
(pastoralpsychologie, beratende Seelsorge)

Handlungsfeld "Diakonie"”
(Individuelle Hilfe, gesellschaftsbezogene Diakonie, Metho-
den der Sozialarbeit)

Kirche als Institution und Organisation
(Religions- und Kirchensoziologie, PasLoraltheologie,
nung und Organisation, Berufsrollen in der Kirche)

Pla~

Kirche als Ortsgmeinde
(Struktur und Funktion der Gemeinde)

- 13 -

Die Inhalte der Praktischen Theologie geordnet nach Hand-
lungsfeldern (Kategoriale Stoffgliederung)

i goleld >K kation«

(1) Praxisbereiche:

Predigt,

Gottesdienst,

Sakraments und Kasualien,
kirchliche Medienarbeit

(2) Stichworte:

Sprache (Sprachereignis, Sprachbarrieren), ,
Horen (Verstehen, Hermeneutik), ‘ :

Bezichung (Emotionalitit, Interaktion),

Offeotlichkeit (Mediengesellschaft, Kirche als Subaystem),
Autoritiit (Botschaft, Sendung, Amt),

Manipulation (Sprache und Herrschaft),

Tradition und Situation (Hermeneutik),

¥--nktion der Verkilndigung (Innovation oder Stabilisierung),
§ .2rund Pest (Musik, Gesang), )

Ausdruck (Geblirde).

- Handlungsfeld »Seclsorge«

(1) Praxisbereiche; .

Einzelseelsorge (bcsonden gegentiber Kranken, Sterbenden, Trau-
ernden; Schuldnggewordenen oder aus Anla8 der Sakramenten-
spendung),

Beratung und Seelenfiihrung,

Seelsorge in der Gruppe.

(2) Stichworte:

Scelsorge als Krixenin“ervcnﬁon. ' R
Seelsorge und Psychotherapie, o

Glaube und Individuation, .

Vereinsamung, Angst, Schuld und Schmerz sls Heuusforderung
g 'bnger Bxistenz.

it N

4 L] {-)

feld >01 Index

(1) Praxisbereiche:

o) Shchworte' :

1

Territorinlgemeinde,

Personalgemeinde,

Verbandsgememde {mit znelgmppenspeznflschen Angebotcn).
ﬁaslsgemclndeh .

i [

in der C [ischaft der

Die Rolle der chtistlichen Gemeind
Bundesrepublik D hland
theologisches Selbstverstindnis (Heide dder Sauerteig),
Klrche vor Ort {in der Wohnwelt), .

Schichtzebundenhelt und I bilismas,
Gemeindeleltung.l' .

Kcl g LI | ,__’“ L) Iy

Lalenvernntworhmg ('anrrgemeinderat)

~ Handlungsfeld »Bildung«
(1) Praxisberciche:

Familienerziehung;
Vorschulerziehung,
Religionsunterricht,
Gemeindckatechese,

Jugendarbeit, '
Erwachsenenbildung,
Offentlichkeitsarbeit.

[¥)] Slichwone'

Glauben und Lernen,

Religioh und Emanzipatién, "
_Erlosung und Identititsfindung, ’

1 'ua-u El -ehung ﬂls Q. a1, 0] a

HHandi 3

)

@

gsfeld »Caritas/Diakoniee .3

Praxisbereiche: ‘

Kinder-'und Jugendfilrsorge,

Ehe- und Famﬂienheratung,

Kirchliche Arbeit mit Alten, Behinderten, Gefiihrdeten, Stichti-

gen,, Hilfe flir Mensghen unterwegs (Auswa.ndcrer, Gagtarbeiter,
Touristen), .

weltweite Hilfe (Enthcldungalplfe).
Stichwolte: o
Glauben und Handeln,

Einzethilfe und/oder Veriinderung geaeuachnfthchcr Strukturen,
Hilfe zur Selbsthilfe,

Methoden der Sozialarbeit (Einzelfalthilfe, Gruppenarbell. Ge-
meinwesenarbeit) jm Kirchlichen Raum, n
Triigerfrage: Kxxche oder Verbiinde? ’

FTandl

gsfeld »Grofkirche«

)

. Dkumene, | L
' ;ldrchlxcbe Verv(nlluug,

Praxisbereiche:, '
Kirchenleitung (Bistum, Wellldrche),
Missionskirchep,

' v

Kirche und bfffnﬂlchkel( N
Verbandskatholizismus,

_ Kirchenpolitik,

Kirche und Parteien,

Kirche und Staat (Kirchensteuer, de(&mee]sorge, Theol. Fach-

bereiche),

@) %tlchwurte: J i i
tirokratie, Planung, Reform, Gremlen,

Organisation, Institutionalisierung,
Konfliktbewsltigung, Menschenrechte in der Kirche,
Gewnltenteilung, Rechtsschutz.
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Auch diese Untergliederung ist nicht perfekt, aber sie hat’
gegeniiber den bisher genannten drei gewichtige Vorteile:

(1) sie ist praxisn#her (induktiv), d.h. weniger grob, weni-
ger abstrakt; besitzt mehr Schubladen, in die hinein man
die konkrete Praxis ordnen kann (auch wenn diese Kate-
gorien nicht v8llig trennscharf sind, weil in jedem Hand-
lungs feld das Ganze des kirchlichen Auftrages auf dem
Spiel steht, zB WeiBer Sonntag, Misereor)

(2) sie ist wissenschaftstheoretisch verantwortbar, d.h. mit
zentralen theologischen und humanwissenschaftlichen Kate-
gorien zu vermitteln

(3) sie ist unter dem Aspekt der beruflichen Ausbildung vor-
teilhaft, denn sie orientiert sich nicht an bestehenden
(festgeschriebenen) Berufsbildern, sondern benennt Wir—
kungsfelder, in die sich benachbarte Berufsrollen teilen
(s.u. Kap. 5).

T4tigkeitsfelder sind Biindel aufeinander bezogener T8tigkei~
ten, die sich in konkreten Berufen vollziehen, aber zugleich
die Funktion eines Berufes libergreifen. Als theoretische
Ronstrukte fassen THtigkeitsfelder Elemente der Berufspraxis
unter einem Ordnungsprinzip zusammen.

Indem das Studium auf T4tigkeitsfelder hin bezogen wird und
nicht auf bereits etablierte kirchliche Berufe, dient es der
Vorbereitung auf berufliche T#tigkeit, ohne den Studenten auf
die bestchende Berufsstruktur zu fixieren und damit die Ent-
wicklung neuer Berufsfelder zu verhindern.

Aus diesem Grunde hat sich auch die Kommission des FakultAten-
tages bei ihrem Rahmenentwurf filr die Reform des theologischen
Studiums dazu entschlossen, dies Gliederungsprinzip zugrunde-
zulegen fiir das Spezialstudium. Danach kann der Student in
Zukunft zweierlei Schwerpunkte setzen:

a) fHcherbezogen, zB: im AT oder KR
b) t#tigkeitsfeldbezogen, zB: im Feld Seelsorge, Beratung oder
Gemeindeaufbau.

Auf diese Weise wird bekundet, daB die offene Diskussion iber
die Berufsbilder (des Pastoralassistenten, der Frau in der
Kirche) den Ausbildungsbetrieb blockiert; wie immer sich im
Laufe der nichsten Jahre die pastoralen Dienste wechselseitig
einpendeln werden: ich kann mich jetzt nach Begabung und Nei-
gung auf ein THtigkeitsfeld vorbereiten und dort in irgend-
einer Form der Kooperation mit anderen (Spezialisten oder Amts-
trfigern) zusammenarbeiten.

Wir werden im weiteren Verlauf dieser Vorlesung (und auch des
praktisch-theologischen Lehrangebots in Wiirzburg) dieses Kon-
zept der Handlungsfelder zugrundelegen.

- 15 - [
2 Die Aufgaben der Praktischen Theologie

2.1 Die Fragestellung: Es geht um den Sinn wissenschaftlicher
Beschiftigung mit der Praxis

Es geht um die Frage, welchen Sinn es hat, sich mit wissen-—

schaftlichem Aufwand dieserxr Art von Teilfeldern der Praxis zu 3
stellen. Es geht um das Verh#iltnis von Theorie und Praxis, o
Wenn wir ndmlich uns darauf geeinigt haben, daf wir uns mit |
der Praxis der Gemeinden,und Kirchen im Rahmen der Gesellschaft
an der Schwelle der Zukunft beschiftigen wollen, dann ist da
die Frage, warum wir das eilgentlich tun. Zu welchem Zweck be- %
schiftigen wir uns mit dieser Praxis? Wem bringt das etwas? |
Darauf gibt es natiirlich eine simple Antwort: um selbst hand- ‘
lungsfidhig =zu werden, um das kiinftige Handeln der Kirche ver-
antworbqngsbewuﬂt mitzugestalten.

Die Gegenfrage, die man aber da stellen kann, und die iiberhaupt
nicht theoretisch oder versplelt gemeint ist, heifit: Warum
gehen Sie dann nicht einfach zu einem guten Pfarrer in die
Lehre und lernen dort, wie man sich in diesem Handlungsfeld
bewegt? Z. B. ist es {iber Jahrhunderte in der Kirche so gewe-
sen, daf man in den Beruf hineingewachsen ist wie in eine
Handwerkslehre.

Ein Stiick weit ist dieser Ansatz durchaus in der modernen Be-
rufspddagogik oder Berufstheorie aufgegriffen worden, z. B.
im Ausbildungsgang an den Fachhochschulen. Dort ist wenigstens
vom Konzept her eine viel grioBere Praxisnihe in der Ausbildung
gedacht als im Rahmen des akademischen Studiums.

Bei diesem kognitiven Einstieg {iber Vorlesungen iliber diesen C
Bereich mufl man fragen, wvas dieso Art kognitiver, wissenschaft-
licher, theoretischer Auseinandersetzung mit der Praxis dazu
beitragen kann, daB sie praktisch handlungsfihig werden, Die Frage
ist deshalb gar nicht liberfliissig, sondern sehr grundsidtzlicher
Natur, weil wir gerade mit der Expansion des modernen Wissen-—
schaftsbetriebes in allen Bereichen, vor allem in Bereichen

der Naturwissenschaften, aber auch der Sozialwissenschaften,
mittlerweile eine Eigendynamik wissenschaftlichen Denkens ha-

ben, die durchaus bedrohlich ist, wo ndmlich Forschung zum
Selbstzweck wird, ohne Rilcksicht darauf, wem das liberhaupt

noch dient, was da alles an Wissen zusammengetragen wird.

In dem selben MaB als dies dexr Fall ist, als Wisgenschaft um
ihrer selbst willen betrieben wird, Fortschritt als Selbstzweck,
als Fetisch, als Religionsersatz in der Gesellschaft, in dem L
selben MaB haben sich innerhalb der modernen Sozialwilssenschaften
kritische Stimmen erhoben und diese von Menschen produazierte

Welt des Wissens selber hinterfragt auf die darin wirksamen,
unbewuBten Interessen und Motive, Man muB sich fragen, ob in

der Theologie etwas Gleiches am Werk ist, das nachher zum Scha-—
den derer ist, fir die Wissenschaft dazusein beansprucht.

In diesem Zusammenhang hat Jurgeh Habermas die beriihmte These
aufgestellt, daB nicht nur unser praktisches Handeln, sondern
offenbar auch unser Wissenschaftsbetrieb, unser Erkennen von
Interessen gddtet ist, die wir verantworten und durchdenken miis~
sen, Nicht nur die Politik, nicht nur das Marktverhalten ist



Mobile User


- 16 -

interessenabhiingig, sondern auch das Erkennen, die Theoriebil-
dung, die Expansion von Wissenschaften., Dies einzusehen ist
iiberhaupt nicht ehrenriihrig, denn alle Einzelinteressen, auch
die, die in der Wissenschaft stecken, lassen sich auf ein ganz
elementares Basisinteresse zurlickfithren: das Grundinteresse
am Uberleben, das wir alle teilen und deswegen wir uns riihren.

Es ist also nicht verwerflich, Interessen zu haben, wohl aber

ist es verwerflich, zu behaupten, man hitte keine und sie gleich-
wohl versteckt (und deshalb vielfach auf Kosten der anderen)zu
verfolgen ., Dieser Verdacht, also verkappten Interessen nachzu-~
gehen, 1st dort besonders angebracht, wo manmit dem Anspruch
auftritt, nur dem Interesse der anderen zu dienen. Dies be-~
haupten ja fast alle Politiker, fast alle Gewerkschaftler, fast
alle Unternehmer, fast alle Arzte. Viele Lehrer sind nur fiir

ihre Schiiler da, viele Miitter nur fir die Kinder. Psychologen,
Seelsorger, Wissenschaftler, alle sind nur im Interesse ihrer
Mitmenschen da ~ habe ich noch wen vergessen? Fast alle behaupten
wir von uns, daB wir ganz altrulstisch sind. Deshalb ist die
Frage ganz wichtig, was uns zu dieser Art von theoretischer,
wvissensmiéBiger, kognitiver Auseinandersetzung mit einem Praxis-
bereich motiviert,

Hier hat nun eben Jirgen Habermas drei sehr interessante und
fiir unes unmittelbar seelsorglich fruchtbare Unterscheidungen
eingefiihrt, ndmlich drei Stile wissenschaftlichen Umgangs mit
der Praxis und das dahinter sitzende Interesse) und das in
seinem berithmten und wichtigen Buch "Erkenntnis und Interesse®,
Diese mochte ich jetzt kurz charakterisieren,

2,2 Drei Stile wissenschaftlichen Umgangs mit Praxis und ihr
Interesse (J. Habermas)

2.21 Das technische Interesse der empirisch-analytischen
Wissenschaften

Unter diesem Typ werden alle Wissenschaften zusammengefaflit, die
darauf aus sind, Sachverhalte zu erklidren, indem sie allgemeine
Gesetzmifligkeiten zu entdecken und zu formulieren versuchen und
dazu die individuellen Randbedingungen, unter denen dieses Ge-
setz Jjetzt funktioniert, Das kennen Sie aus der Biologie, aus
dem Kontakt zu den Naturwissenschaften, den Sie von der Schule
her haben; daB dieses empirische Interesse darauf aus ist, mig-
lichst klare GesetzmidBigkeiten zu erfassen und auch die Bedin-
gungen, unter denen sie funktionieren.

So etwas kann man natiirlich auf soziale Phiinomene ebenso anwen-—
den, Wenn sich z, B, ein sozialer Arbeidtskreis innerhalb der
Hochschulgemeinde bildet, lebt ein solcher Arbeitskreis eine

Zeit lang von der Spentaneitidt der Griindergeneration., Scheidet
aber diese Generation aus, tritt das Problem auf, wie die Ur-
sprungsidee am Leben zu erhalten sei, Es tritt also das Problem
der institutionellen Festschreibung auf, Es entsteht dann ein
Papler, das die Ziele des Arbeitskreises erldutert., Das ist ein
soziales Gesetz, das man bei charismatischen Gruppen oder sozialen
Arbeitskreisen beobachten kann, Eine Initialidee muf iiberfiihrt

werden in eine vereinsmifBige Struktur, wenn sie iiberleben soll.
Dieses Gesetz zu verstehen ist sehr wichtig, wenn man gut mit-

einander umgehen soll.

Fragt man sich, und das ist entscheidend, welches erkenntnis-
leitende Interesse hinter derart . analysierendem Wissen-~
schaftsbetrieb steckt, wie das in den Naturwissenschaften und
in den empirischen Sozialwissenschaften der Fall ist, so ist
es der Wunsch, kiinftige Ereignisse prognostizierbar und damit
planbar zu machen. Innerhalb der technischen Wissenschaften |
geht ‘es darum, die Gesetze und die Randbedingungen planbarer

Abliufe zu kennen. (Ein Beispiel dazu aus der Medizin: um zu

wissen, was bei der Verabreichung eines bestimmten Medikamen~

tes geschieht, muB die Gesetzmifigkeit des Stoffwechsels ver-

standen sein. Kennt man die Randbedingungen und die in Frage
kommendenGentze, ist ein Einzelereignis erkldrbar, d. h. aus

beiden ableitbar und zu prognostiziere@. Habermas bezeichnet

dies als ein technisches Erkenntnisinteresse,

Man muf nur einmal Virtuosen dieser Art von praxis-relevan-

tem Wissen erlebt haben, z. B. einen Bilologen oder einen Sozial-
forscher, Bank- oder Wirtschaftsfachmann, Leute, die es ver-
stehen, prognostizierbare Prozesse =zu organisieren und zu pla-
nen., Da sapiirt man, was filr ein hohes Maf an Intellektualitit

in dieser Art von wissemschaftlicher Arbeit steckt.

Es ist gar keine Frage, daB wir in der Seelsorge etwas von
diesem technischen Interesse und dem von ihm produzierten
Wissensstil brauchen. Behiite uns aber Gott davor, daB alles
pastorale Denken von dieser Mentalitédt beherrscht wird. Dann
kénnten wir den Hl. Geist v8llig ausschalten, weil dann alles
geplant und marktmidBig erhoben und gemessen wird. Ich sehe
keinen Gegensatz darin zum Hl, Geist, wenn das aber der einzi-
ge Denkstil ist (und das ist keine Phantasie: in die Organi-
sationsstruktur der Bistiimer wird investiert, der Verwaltungs-
aufwand wichst an, Miinster hat allein 300 Ordinariatsbeschéftig-
te, darunter 8 Volljuristen), entsteht eine Expansion des
organisatorisch-technischen Apparates, die theologisch hdchst
fragwlirdig wird,

2.22 Das "praktische” Interesse der historisch-hermeneutischen
Wissenschaften

Bin zweiter Typ von Wissenschaft, dessen Rolle wir fiir die Kir-
che genauso bedenken miissen, sind die historisch-hermeneuti-
schen Wissenschaften und das hinter ihnen stehende, von Haber-
mas sogenannte "praktische" Erkenntnisinteresse. Ganz anders
strukturiert als das erklirende Wissen ist das verstehende Wis-
sen der historisch-hermeneutischen (oder Geistes-)Wissenschaften.

Worin liegt der Unterschied? Diltey hat das so erkldart: die
Naturwissenschaften lesen im Buch der Natur, die Geisteswissen-
schaften lesen im Buch der Geschichte. Die Geisteswissenschaften
beschiftigen sich nicht mit Daten, Sachen, Objekten, sondern

mit LebensduBerungen fremder Subjekte. (Es ist z. B. ein Unter-
schied, ob man eine Maus seziert oder einen epischen Text er-
arbeitet. Bei der Maus gibt es iiber die Struktur und Funktion z. B.
ihres Nervensystems hinaus nichts zu erfragen; bei einem fremden
Text sind Struktur und Funktion der Worte Ausdruck und Niederschlag
der Brzidhlung eines fremden - mir als Leser ebenblirtigen Subjekts
und die Rekonstruktion dieser Erzihlung, die "hinter" dem Text
steht, das eigentliche Ziel der Textanalyse).
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Sobald ndmlich die Phinomene, die es zu durchschauen gibt,
aus .dem Quellgrund menschlicher Freiheit entsprungen sind
(z. B. ein Gedicht oder ein konkretes Phénomen wie Antise~
mitismus oder die Bewegung "Frauen fiir den Frieden" in Ir-
1and), komme ich nicht mit den GesetzmidBigkeiten und den
Randbedingungen an das Problem heran, sondern bin ich auf
das Verstehen angewiesen (d. h. eine Art von Identifikation
mit dem, was der andere gemeint hat).

Kein allgemeines Gesetz plus individueller Randbedingungen
erkldrt den Psalm: "Wenn der Herr das Haus nicht baut, bauen
die Bauleute vergebens.," Auch das Phinomen Kreuzzug oder das
Phinomen charismatischer Gruppen in der heutigen Kirche (Ba—
sisgemeinschaften) kann nicht durch 'Gesetz pus Randbedingun-
ger' erklirt werden.

Die Wissenschaften, die solche Phinomene der menschlichen Le-
benspraxis aufzuhellen versuchen, nennen wir historisch-herme-
neutische Wissenschaften., Historisch deshalb, weil sie die Ge-
stalt, das Profil sdcher Bewegungen herauszuarbeiten versuchen
im Aufzeigen der Herkunft, der Tradition, aus der solche Bewe-
gungen kommen, mit denen sie sich verbinden, von denen sie sich
absetzen und dgl. Sie beobachten (Phénomenologie), vergleichen,
bilden Idealtypen, entdecken bestimmte Strukturen und Sinnzu-
sammenhénge (Strukturalismus, Funktionalismus).

Fragt man sich, welches Vitalinteresse erkenntnisleitend dahin-
ter sitzt, sagt Habermas: dahinter steht ein kommunikativ-
praktisches Interesse, Wir Menschen auf dieser Erde milssen mit-
einander leben, miissen uns im Blick auf unsere Zukunft auf
gemeinsame Ziele einigen, einen Konsensus bilden. Dazu miissen
wir uns mit den anderen Auffassungen, die es in der Welt gibt,
auseinandersetzen, um dann im Gespréch miteinander fiir unsere
kiinftige Handlung einen Konsensus zu bilden. Die Notigung zum
praktischen Konsensus, zum Miteinanderleben ist die Antriebs-
wurzel daflir, daB man hermeneutisch den anderen zu verstehen
und seine Herkunft zu ergriinden versucht, Die historisch-kriti-
ache Forschung ist entstanden in dem Moment, als der Neuzeit
das alte Christentum und die Praxis der Kirche fremd geworden

sind. Man hat versuchen miissen, sich seiner eigenen Tradition zu wr-

gewissern, Man mufite versuchen, zu einer inneren Entscheidung
zu kommen, was man behalten oder abstofen will. Auch die Refor-
mation mit ihrem Freisetzen von exegetischer Forschung hiéngt
damit zusammen, daf man sich neu iiber die Zukunft einigen muf}
und dazu das Alte, Vergangene aufarbeiten muBte,

Uns ist deutlich, daBl die Praxis in Kirche und Gemeinden ele-
mentar einer hermeneutischen Selbstvergewisserung bedarf

(ob nun Kilianifest als AnlaB zur Uberpriifung des Programms
des Bistums oder der Advent als Phase der Neuorientierung
des Christen),

In diesem Sinn ist hermeneutisches Bemiihen, Bemiihen um Auf-
kléarung iiber die Impulse, die Bewegungen, die im Moment in
der Kirche laufen, eine Uberlebensfrage der Kirche und her-
meneutische Reflexion ihres Standortes ein Wissen, ein Denk-
stil, auf den sie nicht verzichten kann. Christliche Praxis
ist undenkbar ohne dieses Bemiihen um Festmachen in den Tradi-

tionen, aus denen ich komme, oder dener, die mir gegeniiber-
stehen.
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Es ist Sache der Theologie, dieses reflexive Denken zu kul-
tivieren um dieses Konsensus willen, um der Gemeinschaft der
Glaubenden willen. Welche Rolle darin die Pastoraltheologie
spielt, ist zu iberlegen. Es -ist Thnen allen verst#ndlich,

dafi natiirlich Dogmengeschichte, systematische Theologie par
excellence diese reflexive Leistung erbringt. Was fiir .ein
Existenzrecht hitten sie sonst? Sie haben in sich einen Praxis-
bezug, weill sie dem kiinftigen Handeln der Kirche Orientierung
geben sollen. Sie kinnen dies auch belegt finden in der Rolle,
die die Theologen als Berater beim Konzil gespielt haben., Die-
se Art von Wissen ist also auBerordentlich wichtig fiir die
Praxis der Theologie.

2.23 Das emanzipatorische Interesse der kritisch orientierten
Wissenschaften

Die kritisch orientlerten ("dialektischen") Wissenschaften und
ihr emanzipatorisches Interesse

Der Name ist etwas #rgerlich oder miBversténdlich: als ob die
anderen beiden Erkenntnisstile unkritisch seien., In Wirklich-
keit geht es um eine bestimmte Grundannahme, die Karl Marx in
Auseinandersetzung mit Hegel entwickelt hat und die von der

sog. "Frankfurter Schule" (Adams, Horkheimer, Markuse ,Adorno) fort-

entwickelt wurde und die besagt: die Praxis (= die soziale
Wirklichkeit) ist als geschichtlicher ProzeB zu begreifen

(vel. 2.22), in welchem die eigentlichen Moglichkeiten des
Menschen und der Gesellschaft durch Entfremdung bedroht ist.
Wir, die Menschen leben - verschuldet - unverschuldet - immer
unter dem Niveau unserer Mbglichkeiten, #ngstlicher als wir
sein miiBten, abhingiger als nétig, weniger wir selbst als es

an sich mdglich wire. Wir machen einander gegenseitig ohne
Grund kaputt (durch Konkurrenz, projizierte Angste, irrationalen
Expansionsdrang), halten andere in Abhéingigkeit von uns, obwohl
wir selbst wissen, wie bitter Abhidnglgkeit ist, besonders Angst,
selbst unterzugehen; wir wiinschen alle eine humane Welt herbei
und produzieren doch selber die inhumanen Bedingungen, unter
denen wir leben missen (z., B, der LeistungsstreB der Schule
soll der Zukunft der Kinder dienen und zerstirt sie doch in

der Wurzel).

"Die Wirklichkeit selbst ist dialektisch, indem sie Ent-
fremdung zuliBt und zugleich liber sie hinausdringt. Die For-
schung ist dialektisch, wenn sie den Widerspruch gegen die Ent-~
fremdung artikuliert und zu emanzipativem (d. h. freiem) Han-
deln anleitet." (Daiber, 108)

Kritisch ist dieser Denkstil in spezifischem Sinn, sofern er
genau bei den Entfremdungsphénomenen ansetzt, sie bewuBt macht
und auf ihre Uberwindung dringt, d. h, zu einer Kritik der be-
stehenden Verhiiltnisse kommt,

DaB von den grofen und besonders von den mittelprichtigen und
kleinen Vertretern der kritischen Theorie manche unkritische
These und manche unrealistische, #HuBerst gefidhrliche Praxis

(= System - Verénderungl) in die Welt gesetzt worden ist, soll-
te uns nicht davon abhalten, das leidenschaftliche Bemiihen um
die Menschlichkeit des Menschen hinter diesem Ansatz anzuer-
kennen, die christlichem Denken auBerordentlich verwandte Eine-
schidtzung der strukturellen Verderbtheit der Situation, in
der wir uns befinden (Erbsiinde) und die der christlichen Hoff-
nung verwandte Zuversicht, daB der Mensch sich mit diesem Zu-
stand nicht abzufinden brauche, ja nicht abfinden diirfe.
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Wo ich daher im Glauben an die Macht des Geistes, der das An-
gesicht der Erde erneuert, die gegenwirtige Praxis in Gemeinden
und Kirchen daraufhin betrachte, was sie sein ktnnte und in der
Kraft des Geistes werden kann, wenn sie zu sich selber findet,
d, h. die Entfremdungsphinomene in sich abtut (*Umkehr"), so be-
diene ich mich als Theologe des Denkmusters der kritischen
Theorie.

iehi man vom ginglgen Selbstverstidndnis der Theologie aus, so ist
sie bei den historisch-hermeneutischen Wissenschaften einzuordnen:
sie arbeitet die Traditionen des Christentums auf, um gegenwdrti-
gem Handeln der Kirche Orientierung zu gebenj; sie arbeitet der
Konsensbildung voun Synoden und Konzilien zu, damit von diesem
christlichen Standpunkt aus sicher gemeinsam {iber den kiinftigen
Weg des Gottesvolkes entschieden werden kann (vgl. die Rolle von
Theologen als Berater in Konzil und Synode).

Aber es fragt sich, ob diese IThnen aus Ihren bisherigen exegeti-
schen, historischen und systematiéchen Studien bekannte Selbst-
definition der Theologie zur Bestimmung ihrer Aufgabe in Kirche
und Gemeinde ausreicht, ob praxisrelevante Theologie sich nicht
auch des dialekt. und des empirischen Denkstils bedienen mufl,

Versuchen wir diese Frage aber nicht selbst zu entscheiden, son~
dern fragen wir jene, fiir die Theologie zu arbeiten vorgibt, wel~
che Brwartungen sie an die Theologie haben,

Unsere Aufmerksamkeit auf den ProzeBcharakter, die interalktionel-
le Struktur auch der Beziehungen zwischen der Theologie und der
Praxis gebletet uns nimlich, bei der Funktionsbestimmung der
Theologie mindestens auch die Erwartungen der anderen Seite,

der Betroffenen (Pfarrer und Gemeinden, Laien) zu hiren,

2.3 Die Erwartungen der Praktiker an die Praktische Theologie

X, F. Daiber, der diese interessante Frage nach dem Interesse
der Betroffenen am wissenschaftlichen Erkennen aufwirft (Daiber
87 f) nennt -~ in der Reihenfolge der Dringlichkeit -~ folgende
Postulate:

a) Arbeitshilfen, Handreichungen fiir die Praxis (Praktikabilitﬁt)

~ Eltern: Wie so0ll ich mit meinem Vorschulkind iiber Gott
reden oder iiber den Tod des Briiderchens?

- Jugend: Wie kann ich meditieren?

-~ Pfarrer: Was tue ich anstelle der klassenweisen Kinder-

beichte?

Das erste und dringlichste Postulat der Basis ist das nach
Praktikabilitdt, Handlungsanweisung, Arbeitshilfe., Es wird
verstindlich unter dem Handlungsdruck der Pfarrer oder
Eltern.

b)

c)

a)
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Regriindungshilfen (Legitimation)

Eltern: Sollen wir uns nun dagegen stemmen, daf3 unsere
Tochter mit ihrem Freund zusammenzieht, oder sol- (
len wir das laufen lassen? Sollen wir auf Verlo-
bung dridngen (Eheversprechen)?

Franz. Arbeiterprieder: Kénnen wir das Schisma zwischen
Kirche und Arbeiterschaft {liberbriicken, indem wir
selbst in die Fabriken gehen?

Synode: Kénnen wir zu einer einheitlichen Regelung in der
okumenischen Gebetspraxis fir Mischehen kommen?

Theologische Begriindungshilfen sind besonders ndtig, wenn
umstrittene Praxis abgesichert oder neue Praxis eingefiihrt
werden soll. Hier gibt es kontroverse Standpunkte und die
miissen in einen Konsensus iiberfithrt wverden, wenn die neue
Praxis nicht nachtréiglich Storfaktor werden soll (z. B,
Jugendarbeit).

Erneuerung wird nicht nur durch Kritik des Bestehenden er-
moglicht, sondern gerade durch die Verstidrkung und eben da-
mit die legitimierende Begriindung neuer Wege kirchlicher
Praxis (z. B. neuer Begriff "Gastkommunion", "rhytm, Musik"),

Hilfen, Abstand zu gewinnen (kritische Reflexion)

Ehepaare: Wir streiten dauernd, sind Uber Wochen iﬁ Cclinch,
immer iiber dieselben nichtigen Dinge; was machen -
wir falsch?

Kinderheimleitungt: Unsere Arbeit ist irgendwie unéffektiv,
kinnen Sie uns Supervision geben?

Krankenhausseelsorger: Fortbildungskurse

Ordinariate: Umfrage iiber Campingseelsorge uniibersichtlich

Es geht um die tberwindung der Schiden, die durch Betriebs-—
blindheit entstehen,. "Nur durch Distanzgewinnen zu sich
selbst ist Priifung iiberhaupt mdglich" (Daiber, 88): tue
ich noch, was ich will, wozu ich geweiht wurde oder "werde
ich nur mehr getan".

Entscheidungshilfen durch Ausarbeiteun von Zielvorstellungen

Missio: Wie kann man das Ziel der Ubersee-Missio beschrei-
ben, wenn es nicht mehr "Rettung der Seelen vor der
Verdamnnis" heifit und wenn der Islam zu den Schwester-
religionen des Christentums gerechnet werden mufl?

Scholastikat: Wir miéchten verhindern, einfach als Liicken-
biiBer zur Aufrechterhaltung der HHuser des
Ordens mifbraucht zu werden.

PGR: Was konnten wir uns langfristig im Landkreis Schweinfurt
vornehmen? Sollen wir eine neue Orgel anschaffen oder
eine Patenschaft in Uruguay iibernehmen?

Handeln heiBt zwischen verschiedenen Zielalternativen ent-
acheiden, Dabei sind Wertungen im Spiel, und die wollen iiber-
priift sein, Aber woran? An der herrschenden Praxis? Am CIC?
Am NT? Wo liegen die letzten verbindlichen Normen fiir die
Praxis in Kirche und Gemeinden?
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e) Ausbildung/Fortbildung

Eltern: Wir vertrauen euch unsere Kinder an. Sorgt dafiir,
dnB die Pfarrer, wenn sie schon keine eigenen Kin-
der haben, wenigstens eine Ahnung von Pédagogik be-
kommen,

Predigthbrer: Schickt uns gute, leberisnahe Prediger mit
theolog. Tiefgang und ein bifchen menschlicher
Warme!

Ordinariat: Bitte nicht blof Charismatiker, sondern auch Leu-
te, die verstehen und akzeptieren, daB ohne recht-
liche Ordnung die Freiheit - das Charisma - bald
ein Ende hat.

Kirchensteuerrat: Wir bezahlen A-~13-Gehiilter; wir erwvarten
PfilichtbevuBtsein, Qualitit und Intelligenz
eines Beamten der gleichen Gehaltsstufe.

Gefragt ist heute nicht mehr, wie im Mittelalter, der Mef3—~
knecht, Altarist, Leutpriester, der fiir irgendeine Zunft-
gruppe an einem Nebenalter die Stiftsmessen liest, sondern
der selbstindige, urteilsfihige, reife, mutige, kooperative
Seelsorger, der Vertrauen verdient und ein Klima des Ver-
trauens zu schaffen vermag, weil er die Gemeinde nicht mehr
einfachhin vorfindet, sondern vielfach erst durch sein
Integrationsvermbgen zur vollen Leuchtkraft und Wirkkraft
zu bringen vermag.

Pie Praxis in Kirchen und Gemeinden ist ein kompliziertes
Rollengefiige, das sich "eingespielt" hat, und in dem man
sich nicht bewegen darf wie ein Elefant im Porzellanladen,
wenn nicht viel Porzellan zerschlagen werden soll {siehe
Klingenberg).

2,31 Interpretation dieser Postulate (auf dem Hintergrund der
Typologie von J. Habermas)

1, Gemeinsamkeilten

Vergleicht man die geschilderten Interpretationen der
kirchlichen Basis mit der Wissenschaftstypologie von Haber-
mas, da in der kirchlichen und gemeindlichen Praxis sowohl
ein technisches Interesse besteht (Arbeitshilfen) wie ein
kommunikativ-praktisches (Begrﬁndungshilfen, Entwicklung
von Zielen) wile ein emanzipatorisches Interesse (Distanz-
gewinn, Reflexion der eigenen Praxis, qualifizierte Aus-
und Fortbildung).

Die klassische Pastoraltheologie befriedigte hauptsédchlich
das technische Interesse (und lieB sich selber von ihm lei-
ten): "Wie sag ich's meinem Kinde".

Die dogmatisch orientierte Praktische Theologie (z. B. des
Handbuchs) zielte vorab auf Legitimation und Verstidndigung
iiber die Haundlungsziele (vgi. Rahners lange Voraus-— und
Zwischenreflexionen).

Die neueren kritischen Theorieansdtze in der Praktischen
Theologie zielen auf Kompetenzsteigerung gerade auch im
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Sinne der sozialen Kompetenz, der indirekten und gesell-
schaftlich-politischen Verhaltenssicherheit.

Das erkenntnisleitende Interesse der Prakt, Theologie greift
also die Interessen der Praktiker auf,

2, Differenzen: die Reihenfolge

Differenzen zwischen den Erwartungen der Praxis und dem An-
gebot der Praktischen Theologie gibt es in der Reihenfolze:
die Praktiker stehen unter einem enormen Handlungsdruck und
riicken deshalb die Arbeitshilfen an die erste Stelle.

Die Praktischen Theologen - institutionell aus dem unmittel-
baren llandlungsdruck herausgenommen und der MuBle (neg—otium)
des Nach-denkens freigestellt, sehen deutlicher die Gefahr
der Kurzatmigkeit von Arbeitshilfen: wo sie allzuschnell ge-
druckt,kd, h, als Hilfe fiir die Praxis offeriert werden, ver-
hindern sie geradezu die wahre Hilfe, die echte Innovation
(z. B. Krankengottesdienst, Fiirbittliteratur, Predigthilfen).

Deshalb gibt es eine fruchtbare Spannung =zwischen den Prak-
tiken der Seelsorge und den Praktischen Theologen, solange
sie miteinander im Gespridch bleiben,

ReiBt das Gesprich ab, stiirzen beide:

~ die Praxis wird kopflos, bewuB3itlos

~ die Theorie wird bodenlos, blutleer.,

Nur im Streit miteinander halten Theorie und Praxis, Erken-
nen und Handeln sich gegenseitig gesund,
?.h. Das - Angehot der Praktischen Theologie an die Praxis
der KWirche

Literatur: Daiber, 73 - 01; 06 - 98. .
Wenn man sich die Winsche der kirchlichen Basis moch einmal

vor Nugen fithrt, die wir uns in Gestalt einer Statistik
klargemacht haben ( Winsche der Priester/ Theologiestudenten

an ihre Ausbildung) bzu. auch durch Daiber mit der Frage:

Was kaufen rdie Pfarrer an Biichern?

und:

Welche Att von Fortbildung besuchen sie besonders zahlrelch?
pann bekommt man einen Cindruck von den Bediirfnissen der
Basis. Diese Minsche lsssen sich in dem Satz zusammenfassen:
Helft uns, damit wir unsere Sache besser machen k#nnen!

Helft uns, daf unsere Verkiindigung substantieller wird, daB
unsere Gemeinden lehendiger werden, daB unsere Arbeit selbst-
loser, effektiver und kritischer wird und unsere Spiritualitit
tiefer und tragféhiger.

Wenn also das Angebot der praktischen Theologie die Daslis
erreichen soll, dann muB es ein Beitrag sein  zur Erneuerung
und Verlebendigung des kirchlichen Lebens. Jetzt. und an der
Schwelle fiir die Zukunft.

2.41. Das Globalziel prakitisch -~ theologischer Reflexion:

£in Beitrag zuTr kirchlichen Erneuerung in den Gemeinden

Gegenwartige Praxis ist mit sich selber unzufrieden, sie ist
unruhig liber sich, will sich fortentwickeln, will es hesser

machen, in eine bessere kilnftige Praxis hinein. Und sie ist

sich nicht sicher, auf welchem Weg sie sich am besten im
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Sinre der Intention Jesu fortenbwickeln kann.

Sie sucht deshalh Rat, kritische Begleituno und AnstiiBe.

wns die verschiedenen Disziplimen zu sagen hahent :

Liturgiewissenschafl, Missionswissenschaft... vershoht

sich als ein Beitrag auf dem Weg zu einer ervncucrben Birche,

giner verlehendigten Gemeinde. s mufl also nedacht worden
als ein Zwischenstiick, als ein #
Flexinnsschrilt, der hilft, dir he-

Pf stalt des Christentums in der Welt

von morgen zu entuwickelrn.

In dieser Formulicruno: Y ein Hetréq
rﬁqagr h zur Ernerueprung des kirchlichen Lebens®
il stecken zwei wichtige Nbygrenzungen:

1. Die Praktische Theologie leistet
nur ginen Oeitrag zur Erneucrung.
Einmen weiteren Beitrag, viellelicht
den wichtigsten,leisten die Praktiker
selber. Denn in den Gemeinden selber
werden die innovatorischen Experimente gemacht! Da tul sich
was, da ist das Leben selbst! 5o hinit die praktisch -
theologische Reflexinn prinzipiell der Praxis selbst

hinten nach. An der Basis werden neue SGachen auspropierh

und tragféhige Traditionen kultiviert.

Deispiel eines innovaborischen Experiments:

Ner ¥reuzweg, den die Franziskaner mit der Jugend machen:

In der Stadt gibt gs bestimmite Stationen: Das Krankenhnuos,
das Gefingnis, der Friedhof.....

Das ist eine innovabtorische Fartentwicklung von dem, w
reuzweqg sonst ist.

pas kann kein Pastoraltheplogie sich ausdenken. Dos kann
man nur hinterher einordpen und in einen Zusammenhong
bringen.

v, puch die {ibrige Theologie leistet einen Beitrag. )
Was ist dann der spezifische Peitrag der FPrak sthen Thenlonie
Fiir die Kirche von morgen im Unterschied zur Exegese, zur
Historischen Theologie, zur Systematischen Theonlogic...?

Das wiitde sich grafisch so ausdriicken:

Exegese und Kirchengeschichie...machen
uns klar:

Praxis 1 ist diep Geschichte. Wir sind

"
L&b(.{ l‘h'gof,'ls\pﬁﬂij immer schnn Praxis 2 und entwickeln uns

fort in eine Praxis 2

D.h. ihrem zentralen Aufirag nach wiren
hjstorische, hiblische und systematische
Theologie beaulirant, reflexiv uns die
. : Aasis klarzumachen, aul dor mir.stshﬁu

- und, indem sie das tun, indem sie alco
l pvd'k"wojt’e l Praxis 1 rekenstruieren (Urtpemeinde,

Dogmengeschichte...), enbde . on sie,
daf Praxis 1 eine normative Strecke
T ist Fiir Ohristentum {iherhaupt. tier
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gehen wichtige Impulse aus! Da ist die Zielorigntierung
abzulesen

50 leisten die ilbrigen Ficher der Theologie einen enormen
Beitran zum lhergang aus der gegenwdrtigen in die kommende
Praxis, weil sie Mafstdbe aufdecken, den Nuspgangsimpuls
joner Dynamik Gottes, die dns Evangelium Jesu darstellt
und in die kommende Golttesherrschaft hineindringt, also

in Praxis 3.

Von daher wird deutlich, dad FPraxis 2, der gegenuirtige
Zustand, wesenhaft ermeuerungsbedirftig isty als Kirche

im Ubergang zur kommenden Gottesherrschaft ist sie wesan-
haft wanderndes Gobttesvolk, ist unser Zustand ein status
viatoris, ein FProzef stdndig durch Gottes Geist ermiglich-
lichter Ver#dnderung.

Verdinderung in det KHirche ist nicht etwas beunruhigenres,
sondern ist dos, was Gottes Geist uns miglich wmacht.

Es gibt eine Miiglichkeit, Neues zu entdaken! Von diecsem
wunderbaren Wachstums- und WandlungsprozeB hin zum

" Mannesalter Christi" (Pavlus) kliren die biblischen

und hist. Wissehschaften die Ziele und erarbeiten die
Grundlagen fir ein heutiges Entscheiden {ber die Zukwnft
der Kivche.

Daher kann man soagen, daB die historisch - hermeneutischen
Wissenschaften ein praktisches Erkenntnisinteresse haben!
(vgl. Habermas) Sie erarbeiten den Konssensus Flr die Ent-
scheidung Gber die Kirche von morgen.

Gie haben also einen praoktischen Impuls in sich selbst.

Insofern sind also die Erwartungen der kirchlichen Basis

an die Thenlogie gar nicht Erwartungen an die Praktische
Theologie allein, sondern auch an die Exegese,Dogmatik usw.
Und das ist der diesen Disziplinen eigene Praxishezug!

Das ist deren Verantwortung!

Nun kommt es darauf an, den spezifischen Deitrag der
Praktischen Theologie zur Erneverung des kirchlichen
Lebens zu Tormulieren:

2.42: Ein erster Oeitrag: Die Entwicklunn handlungsrele-
vanter Theorien zur Analyse, Writik und Verbesserung der

Praxis in Gemeinden und Kirche

blas ist das: handlungsrelevante Theorien?

Das sind keine grauen Theaorien! keine wirtklichkeitsferne,
am Schreibtisch zusammengeleimte Monstrukte!

Sondern: Es ist ein Orientierungswissen gemeint, das dem
Praktiker hilft, sich im Einzelfall im konkreten Handldngs-
feld mit seinen besonderen Tiicken schneller und sicherer
zurecht zu finden, und situationsadiquater zu handeln,
authentischer zu handeln.

Oeispiel: Sie sind Praktikant, und es meldet sich jemand

im Sprechzimmer an, der eine Oeerdigung bestellen miichte.
Ganz normale Nlltagssituation!

Doch gibt es verschiedene Reaktionsmiiglichkeiten:
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Mfastorale OrwuBtlosigkelit 11
dgurchtelefonieren, wenn die

gt vnr, wenn Gie dann nor

shilterin kommt, Termine . ; ; s ;
PR : . R : l j‘ eraa TTm i ,]w1”( Praktische Theologie hat zu leisten: die Entwicklung
angiht und kassiert: Das sind nach der gilltigen Toriford-

rii 5o 0O i 26Di. Fiir die Gherhehimber 37 DIt handlungsrelevanter Theorien, d.h. sie so0ll zusammeniragen,

{ i igr ) : ip Gterhefimber 2 ! ~ . . : .

E::g F;£1[‘ﬂiTA";;lgjan)i ;’ J! nt‘rng' i : Sppfli n;' was an praxisrelevantem Wissen, Einstellungen und Verhaltens- |
a Eink s Ll sene LIMS dann wiedny el e TR T 8 - . . : - i
’ ’ | ‘ ERE mustern erlernbar ist, um solche Gitwationen zu hestehen.

Fin SLitck seeplsorgliches Gefiihl ish im Spind, o umnn zomindns !
jeilpid bekundelt witd und mon sich pinen Momnnk hinasetzt

Die Theorie, um die es geht, ist also ein praxisbezogenes

und din Angehdirigen kinnen przihlen, wie er aestorben ist, Wissen. Darum spricht Ddumler immer wieder von derrpraxis—

was sie jetzt bewepgt. Vielleicht kanno it den Leuten Gber- theorie.

leglt werden: ‘

was schreiben wirt auf die Tetenzetiel, wie g talten wir Und hier bewdhrt sich unsere Eintelilung der Praktischen |

die Liturgie? Theologie in die Mandlungsfelder. |
‘ Denn Sie kiinnen sich vorstellen, daB beim Verhalten gegen-

Wirkliche Serlsoroe heginnt, wenn noch mehr fGufmerksamkell iiber Trauvernden ein Wissen dienlich ist, das nicht nur

in dem ist, der sich den Angehiirigen zuwende b Fiir den Trauernden im Moment nédtig ist, sondern Fiir alle

wenn er weif, daf jeder Trauerfall eine lrisensituntion verwnndten Situationen im Oesreich der Seelsorge.

darstellt fiir die betraffenen Angehirigen und eine emntinnale

Verwirrung auslist, die wir Trover nennen, die aber viegl Wenn ich z.B. oinen Strafgefangenen besuche, dann darf ich

kompl ierter ist, ols wir ums das so vorstellon. unterstellen, daB auch er in eirner Trsuersituation ist.

Weil er einen #hnlichen Kontaktverlust erleidet. Bei ihm

Fs schieBen mindestens 7 verschiedene Dinge durcheinander: werde ich #hnlighe Hischungen aus Schuldgefihl, Trauer,

~ mon will die Trauer nicht wahrhaben, die Tendenz der Ver- Zorn...verfinden. . ‘
leugnung . ) ’ . . . r

- Wut, Zorn ( Ober den Toten, Giher die Arzte, die Umwelt) Oder nehmen Sie %rankenhau551tuatlmn?n, krisenberatung: |

~ Leid, klage, Trauer d.h. Schmerr Oler den Verlust agch da werden Slg sghr Yermandte Ehanmmene antreffen. ‘

- Schuldgefiihl gegeniiber dem Toten. Digse versuchen wirt in einer Theorie der Seelsorge zysammen-

zufassen.

Dieses Gefihlsknduel sitzt in dem tensohon drint

£in echbter Seelsorner muB darum wissen, muB spitren, wWas
den Angehirigen innerlich bewegt.

ne ist nicht nur cin Toter, fiir den eine Messe Zu hnlten
ist, sondern da sind Trauernde, fie zu Lriicten zu meinem

Pei der Begegnung mit einem Trauernden ist es also gut,
pin empirisches Wissen im Hinterkopf zu haben, d.h.,
GesetzmiBigkeiten des Trauerprozesses ZzZu gerkennen mit

den Randbedingungen. Denn ein Traverprozef verliuft in
charakteristischen Phasen, so #hnlich wie die Entwicklung

Nuftrag gehirt! ) eines Kloinkindes idealtypisch in Phasen verlduft.

Da fHngt an, was wir seelsorgliches Gesphr und DCFJEUTU]JCHF Genauso ist es wichtig, historisch - hermeneutische F#hig- .
Verantwortung nennen! Dazu hraucht man aber ein WHissen um keiten einzubringen, z.B8. herauszuhdren, was die Frau

die Phbnymenﬁ und VTDZEHSS. . o meint, wenn sie sagt: "Agh Herr Pfarrer, es ging uns ja ‘
pazu gehirt auch ein Gespiir Fir die nearllschattliche auch zu gut..." Uas sagt die Frau da?

Dimensinn eines Todesfalles, d.h.: welche ge zllschaft- Welches Dogma steht da beil ihr im Hintergrund! Dafl es

1iche Zwinge ergeben sich jebzt fir dip Hinterhliehonen, offensichtlich dem Menschen nicht zu gut gehen darf!

was shilrtzt jetzt alles aul cie ein? was ist Jebtzt olles Das hat doch mit dem Christentum nichts’ zu tunt

zu arrangieren? welche Prestigebediirfnisse spielen mit? pDas ist eine archaische Religiositét, eine {iherzeugung vom

Neid rder G&tter, wenn es dem Menschen zu gut geht.
Dozu gehirt auch: b

Wie kirchlish muf die Beerdigung sein? Wir kennen das aus der Psycholopie, daB in Krisensituationen |
Denkmndelle aus der Frithgeschichte der Menschheit wieder 0

auch: Has bedeutet fiir die Familie dieser Trauerfall durchschlagen, ganz magische und mythologische Vorstellungen. .

im Dlick suf morpen? Wo zelgt sich in dieser Trauer- |

situstion etwas Fruchtbsres? Oder, ein anderes Belspiel:

Was will Gott von ihm nun in diesem Zusameonhnng? " Ach, wissen Sie, was mich trstet ist der Gedanke an

ein Wiedersehen..."
Was bedeutet das? Es gibt (gab) evangelische Pfarrer,
sorgor mufl also wissen, wias Trouer istec... die einen solchen Gatz angreifen wollten. |
Und in diesem 5inn verstehen wir Theorichildung! Es ist ja in der Tat schwierig, das so sicher aus der
H1l. Sehrift zu belegen, diese Hoffnung auf ein per-
sfnliches Wiedersehen. Die Gemeinschaft der Heiligen I
ist so genau nicht ausgeschildert!

Der See

In beiden Beispielen sind {iberlieferungen virulent, die als
Urientierungsgrundlage zur Bewdltigung der Sitvation dienen
kinnen, oder die BewHdltigung der Situation stiren.
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Dos ist das Problem:

Der Mensch greift in dieser Situation nach Halt. Die Frage
ist, wie 1#Bt sich daraus wieder fester Uoden gewinnen,
damit der Mensch die Situation bestehen kann.

Ein HOeispiel, wie auch kritisch - dialekbtisches Wissen
einschieflen kann:

Dor ProzeB der Trauer hirgt in sich das Risiko der Selbsi-
entfremdung. Es gibt filr den Trauernden die Gefabr, an dem,
was digse NMrise des Trauerns hedeutef, vorbeizulaufen.
entueeder in Richtung einer-

~fetischhaften Monservierung rdes Toten. Da herrschen die
Toten {iber die Lebendigen!

oder in Richtung

- gines totslen Verdréngens

In Wahrheit geht es - und das ist jetzt das kritische

Element - um die Befreiung der Individuen aus den llouen

des Todes. Es diirfen nicht die Toten iibher die Lebenden
herrschen und nicht die Lebenden Gber die Toten!

Sondern die Lebenden und die Toten sollen in der Gemeinschalt
der Heiligen wie Briider miteinander umgehen!

tnd das ist

n Stiick inpere Freiheit, zu der die Seelsorge
beitragen !

el
oll
In diesem Ginn snll praktische Theologie handlungsrtelevante
Theorien entwickeln. Penn es ist ein groBer Unterschied, oh

ich wmit eirmem Theoriekonzept geriistet einem Trouvernden
begegne, oder unvorbereitet!

Die Ernecucrung der kirchlichen Praxis in Richbtung auf
situationsgerechteres Handeln muB einem glaubwirdigeren
Christentum dienen.

2.03. Zweiter Beitrag der Praktischen Theologie:
Die Handlungskompetenz der gegenwdrtigen und kommenden
Funktionstrdger der Wirche zu stelgern

Handlungskompetenz bedarf der {ibung, der Supervision, der
Begleitung.

Unter Kompetenz eines Menschen wollen wir die Summe der
Fahigkeiten verstehen, die man ihm winscht, um eine so-
ziale Situation zu meistern.

piese Mompetenz verlagert sich auf 2 Ebenen:

~ kognitive Ebene: man braucht ein bestimmtes Wissen

~ sozial - emobtionale Ebene: man hraucht kooperative Fidhig-
keiten(ldompromisse, KWontakte, Wonflikte,
Entscheidungen, Distanz, Nihe)

- pragmatische Chene: prakbische Fertigkeiten (Autefahren,

Gitarrespielen, Schreibmaschinenschreiben..)

keineswegs von selhst gegeben. In der Hegel gibt es hier
Schlagseite.

Das Zusammenspiel und die Oewichtung dieser 3 Chenen sind
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Nehmen Sie am egine Dauersfrau im Jahre 1920, erzieht ihre

5 Kinder, sozial - emotional ist alles k. Die WKinder kén-
nen sich auf dem Hof entwickeln. Die seelische Entwicklung
ist im Normalfall entsprechend sehr gesund.Obwohl die Familie
karg und ohne groBe Nnspriiche leben muB.

Es ist dort freilich ein Defizit an Wissen und auch an prag-
matischen F#higkeiten. Es k#énnte z.B. geschehen, daB das

tind an Masern sterben muB.

Nehmen Gie als Gegenbeispiel den Heuchelhof 1978.

In irgendeinem lochhaus, die Mutter behandelt ihre Winder
hochsteril. Gie hat eine tadelleose p#dagogische Literatur
{iber das Wleinkind. Und doch: sozial - emotional wird das
Kind neurotisch, weil die Mrau in einem hichet komplizierten
Verhsltnis zu ihrem Mann lebt, sie hat ihren Berufl aufgeben
milssen und kommt sich mit ithren 2 kleinen Kindern richtig
ausgestaBen und aus dem Leben gebracht vor.

Diese Kinder werden reurctisch, obwohl sie HuBerlich sehr
viel bessere Bedingungen haben.

Kennte es sein, daB Fir die Geelsorge etwas Ahnliches gilt?

pan zwar manche alte Seelsorger theologisch ganz beschelden
ausgeristet sind, was das Wissen angeht, aber das Ganze ist
so vom Herzen her durchuwirkt, daB er wirklich ein Seelsorger
ist und die Leute an ihm h#ngen...

pann bei uns inzwischen umgekehrt die Gefahr hestehen,

dan eine hochentwickelte Theologie mit einem faszinierenden
Fortschritt kombiniert mit eirem enormen Wachsen der prag-
matischen und organisatorischen F#higkeiten die sozial -
emotionale Ebene verdr&ngt?

In den letzten 3o Johren entstanden in Deutschland rund
Gooo Wirchenneubauten. D.h. pro Jahr wurden Z2oo #irchen
gebaut. Und das sind mehr Kirchenbauten, als in den letzten
Loo Jahren zusammen!

Das ist die pragmatisch - organisatorisch geballte Kraft
der Kirche in der BRD.

Die groBe Frage ist, ob zwischen diesen kognitiven Expan-
sionen in der Thenlogie und der administriellen Wraft der
Biirokratie die Seele mitgewachsen ist. Mit Seele meine

ich den sozial - emotionalen Bereich. Ist das Leben in

den Gemeinden wirklich mitgewachsen? Haben die Seelsorger
die entsprechende Strahlkraft? Oder weist z.B. die Distan-
zierung der Jugendlichen darauf hin, daB die wesentlichen
Dinge ausfallen?

pa hilft dann keine organisatorische Fertigkeit, um den
Ausfall an TIdentifikationsmiéiglichkeit zu kompensieren.

Jede Zeit und jede Persan hat bezogen auf die Kompetenz-
ebenen ihre charakteristischen Stdrken und ihre bestimmten
Defizite. Und es leuchtet ein, dap die Kirche eine adiquate
Ausbildung ihrer Rollentr#ger gewdhrleisten muB.

Adsquate Ausbildung heift: aushalancierte Zunrdnung von
Wissen und Haltung und praktischen Fahigkeiten.
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Uned hier liegen die gesunden blurzeln Fiir dic Spannung
zwischen Universitdt und Pristerseminar. Gerade durch

die Pplaritidt von 2 Institutionen soll eine minseitige
Aushbildung entueder auf der kognitiven Ebene allein oder
suf der spivituellen allein vorpebeugt werden. Die halten
sich gegenseitig gesund.

N ist es die Aufgabe der Praktischen Theologie,dariiber
zu wachen, daf dieses Zusammenspiel gewdhrleistol uird.

7.5. Die Doppelfunktion der Prakiischen Theologle
titeratur: Splegel (Nr. 18), zerrag (Mr. 71 - ?23).

Wenn wit von FPunktionen sprechen, milsson wir lmmer fraoen,
fiir wen, fir was ist das funktinnal, hedeutsam? Was ist das
oriBere Ganze, in dem Praktische Theologie fruchtbar wird?

Wenn wir nun nach den Funktionen der Praktischen Theologic
fingen, dann milssen wir uns klarmachen, daB es mindestens

3 griiBere Ganze sind, in die Praktische Thedlogie hinein-
gehirt:

Praktische Theologie ist erst einmal ein Teil der Theologie.
Die Theologie gehdrt naotlrlich zur Wirche, Theologie und
lirche aber gehiéiren in die G PEl],c!mft

Wenn ich jetzt von Fumktionen der Praktischen Thoologie
sprechen will, muB ich genau sein und Fran@n'

Beitrag der Praktischen Theolngie zur Erneueruﬁg—kTrEh:
lichen Lebens filr die Beziehung zur Kirche und filir die
Beziehung zur Gesellschaft?

2.51: Die Doppelfunktion der Prakbischen Theplanie fir dir Wirche

Versucht man sich klarzumachen, wns die Dereitslellung guier
Praxistheorien zur Jugendarbeit, Sakramentenpastoral, Traouer-
hilfe...fiir den Praktiker bedeutet, so kann man von der
Beratungsfunktion der Praktischen Theoloogle sprechen.

Tn Nezug auf die hirche haot die Prokbische Theologie

eing fleratungsfunktion! Beratung doarf man freilich nicht
fassen im alltagssprachlichen Verstindnis. Sondern: Beratung
im SGinne des modernen Beratungswesens, wonach der Beroter
nicht dem Klienten sagt, was er tun snll, sondern: der Beiaber
berdt so, dag es dem Klienten hilfl, seine Situation zu ana-
lysieren, das Gefithlskniuel zu entwirren und dann seine
Wilnsche  zu kliren und den ndchoten verifizierbaren Schritt

zu erreichen. Woon der Schritt gesetzb wivd, ist Sacho des
KWlienten.

_
_
-

wenn igh in dem Sinn Praktischer Theologie eine Heratungs-
funktion zuschreihe, dann meine ich, da@ sie dem Prakiiker
hilft, seine Situation vor Ort zu analysieren, kritisch,
so dafl die MiBstinde in ihren Ursachen herauskommen, mit
ihnen Ziele zu entwickeln: was wollt ihr eigentlich?
Strategien zu entwickeln und nachher auch den Erfolg zu
kontrollieren.

Wernn die Praktische Theologie praxisrelevante Theorien
entwickelt, leistet sie dadurch Praxisberatung!

Die Praktische Theolaogie entscheidet also prakbtisch nichts,
aber sie hilft, Entscheidungen vorzuhereiten.

Von daher auch verstsndlich die Rolle der Theologen auf
dem Konzil, oder auf der Synode! Die Papiere sind meist
ven den Experten verfaft und von der Synode entschieden
worden.

2. Die ﬂ”ibllﬂuﬂqifﬂnﬁtloﬂ Fliir die Rollentréiger der Kirche.
Ausbilden heiBt jao, zu kompetentem Handeln befdhigen, d.h.
zu authentisch christlichem Handeln, d.h. zu einer Praxis,
die die Syubstanz des christlichen Auftrags durchh#dlt unter
stéandig sich wandelnden Bedingungen, eigenstéandig und
schipferisch, kreativ, selbstverantwortlich...

5plche Handlungskompetenz kann natliirlich nicht auf einen
Schlag erworben werden, sondern nur langsam ausgebaub und
gesteigert.

Dieser Auftrag der Ausbildung erstreckt sich auch aufl
mehrere Fhasen.

Die erste Ausbildungsphese ist stark kognitiv, wihrend die
zweite und dritte Ausbildungsphsse (das Pastorasl jahr und
die berufsbegleitende Fortbildung) die emotional - sozlale
und dle praktische Kompetenz zu steigern helfen. Weil man
daran hesser in Reflexion der bereits geleilsteten Praxis
arbeiten kann.

Praktika sind demnach nur Orienterungspraktika, u.a. um
die Theoriebedirftigkeit zu erkennen!

Natiirlich ist es auch Aufpgabe der Praktischen Theologie,
nachzudenken, was Handlungskompetenz theolegisch bedeutet.
Alsa: miteinander in Verbindung bringen, was Sie in der
Exegese von Vollmacht horen, in der Systematik von Weibe...
Woran die Leute spiter den Geistlichen erkennen, ist ja
nicht sein juristisches Diplem, sondern seine Fihigkeit,

in der Nachfolge zu stehen, Instrument des Geistes zu

sein und die Geister zu unterscheiden.
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2.52: Die Doppelfonktion der Praktischen Theologie fiiy
die Theoleogie

Praktische Theologie als Fachwissenschaft

Praktische Theologie miéchte sich nicht auf =ine bloRe
Didaktik der Ubrigen Fécher der Theologie reduzierem lassen,
sn als Versandabteilung der Thenlogie, die"an die Praxis
abfithrt, was Fir die Praxis abf#llt: Das wiire hloBe Umsetz-
und Anwendungsdisziplin.

Vor der Beratungsfunktion her versteht sich Praktische
Theologie als eigene Fachwissenschaft.

R

Praktische Theologie widmet sich besonders der Grundlagen-
forschung, d.h. der Untersuchung der Dedingungen, unter
denen die Christen gegenwdrtig leben und handeln.

Es qenﬁgt nicht, Kurse fiir Taufeltern zu konzipieren;

es gilt daneben und zuvor auch, ilhre - vielschichtigen -~
Motivetionen zu erforschen und mit der -~ ebenso viel-
schichtigen -~ Motivation der taufenden Pfarrer zu ver-
gleichen; es gilt, sich {iber die Funktion der Kindertaufe
fiir die Kirche in der BRD #lerhelt zu verschaffen, die
sich durchaus nicht mit der Funktion der Taufe fiir die
frithehristlichen Gemeinden deckt und deshalb such schwer-
1ich in den Begriffen einer Paulinischen Teuftheologie
zur Sprache gebracht werden kann.

Von daher hat die Praktische Theolngie die Bedingungen
zu erforschen, unter demen getauft wird und dann erst
kinnen Taufmodelle entwickelt werden!

Indem die Praktische Theologie als Fachwissenschaft Writik,
Analyse und Beratung leistet wird sie zu einem selbsténdigen
Gespriichspartner fiir die Ubrigen theolopischen Disziplinen,
5ie stellt Fragen und ruft Theorien ah, zur Ldsung der
analysierten Situationen

2)Praktische Thenlogie als Didaktik der Thenlogie

Es wire natirlich auch eine Gefabr, die Ausbildungs-
funktion der Praktischen Theologie zu verleuwgnen. Hier
milssen aber UWissenshbestinde aus den {ibrigen theologischen
Disziplinen auf die Handlungsfelder umgesetzit werden.

z.0. aus der tiefen Diskussion der Christologie ein Modell

fiivr die Erwachsenenbildung zu erstellen, Mir den RU

in der Sekundarstufe Il...mit Medien: Das ist eine didaktische
Leistung, die die Dogmatik nicht bringen kann.

Oder: Man kann eine wunderbore Gnadenlehre hiiren...aber wie
sall diese Gnadenlehre meine Haltung prigen und auf einen
Klienten iiberstrablen? Das mufl eingeiibt und begleitel werden.
Das kann der Dogmatiker nicht leistent ‘

w?ﬂls Fachuwissenschaft kommt der Praktischen Theologie die
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?2.53: Die Doppelfunktion der Praktischen Theologie im Blick
auf die Gesellschaft. i

Es mag Sie verwundern, daf ich auch diesen dritten Berelich direkt L
anspreche. Aber wenn wir als Gegenstand der Praktischen Theologle .
die Praxis in Kirche und Gemeinde im Ganzen der Gesellschaft an

der Schuelle der Zukunft definiert hsben, dann ergibt sich die

Frage:

Welche Funktion hat unsere Gedankenarheit flir dle Gesellschaft, ‘

wenn wir uns um Theoriebildung und Kompetenzstelgerung bemiihen.

Aufgabe zu, gesellschaftliche Wirklichkeit wirksam in das
BewuBRtsein der Wirche und der Gemeinden hineinzuvermitteln.
Gerade eine Praktische Theologie, die sich am konkreten
Handeln in den Gemeinden fest macht, stdBt ja aul die
interaktionelle Struktur dieses Handelns, d-h- auf den
Tauschcharakter ziaischen Kirche und Gesellschaft.

Wernn die Praktische Theologie die Wirche daraul aufmerk-
sam macht, die die konkrete Gesellschaft aussieht, tut

sie nicht nur der Wirche einen Dienst, sondern auch der
Gesellschaft. Denn die KonTlikte dieser Gesellschaft,

ihre grofen ungelBsten Probleme werden so zu einer Heraus-
forderung fir die Kirche, zu einem Appell an die Solidaritst
der Christen.

Vgl Vat IT: fFreude und Hoffnung, Trauer und Angst der
Menschen von heute, hesonders der Armen und Oedréngten
sind auch Freude und Hoffrung, Trauer und Angst der

Jitnger, Christi...(Past. Konst.)

Das muB im Alltag verwirklicht werden!

Auf die Nite der Menschen von heute muB die Theologie
antworten!

50 wird Praktische Theelonie Antwalt der AuBenstehenden,
Anwalt der Gesellschafi gegeniiber der Kirche.

2} Als Didaktik kommt der Praktischen Theologle die Aufgabe zu,
“ghristlich - kirchliche Impulse wirksam in die Gesellschaft

zu vermitteln.

Netlirlich wirkt nicht nur die Praktische Theologle in die
Gesellschaft hinein. Sondern z.B. auch Hans Kiing!

Doch nicht alle sind solche journalistische Genlies, und daB
auf die Breite christliche Impulse wirksam in die Gesellschaft
eingebracht werden k8nnen, 1ist Sache einer optimalen Ausbildung
der Funktionstr8ger.

Splide ist eine Ausbildung dann, wenn kein allzu groBer Flur~
schaden angerichtet wird. Man sollte von elnem Pfarrer min-
destens die Umsicht eines Sozislarheiters erwarten kbnnen.
Dazu gehlirt die F#higkeit, den Ort zu reflektieren, an dem
ich arbelte und nicht einfach dunkle Kr#fte in der Gesell-
schaft zu verstdrken (z.B. Angste, Aggressionen, Vorurteile).
Das ist ja eigentlich immer schon das humane Ethos der
Religionskritik gewesen, daB sie der Kirche sagte: Ihr

wiBt ja gar nicht, was ihr tute.o..ihr steigert den Ir-
rationalismus.

Ein negatives Oeispiel wire z.8. der Terrorismusartikel

im Sonntagshlatt. Da waren eindeutig dunkle Tendenzen im

Volk angesprochen.

Da kann die Gesellschkft jedoch erwarten, daB wir verant-
wortlich wirken.
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Positiv formuliert bedeutet das, christliche Lisungs-
modelle fiir die offenen, auch von anderen nicht gelBsten
Probleme in der Gesellschaft anzubieten.

Probleme der Gesellschaft sind immer Probleme der Men-
schene.

Nehmen wir den StreER in der Schule: Welche Rolle spielen
Religionslehrer? 5ind sie Anwalt der Schiller?

Nehmen wir die Tendenz in unserer Gesellschaft, die
Alten und Kranken abzuschreiben, die Strafgefangenen...
Sind unsere Gef#ngnisseelsorger treue Beamte, wunder-
har angepaBt an den gesamten Vollzug - oder versuchen
sie die Unmenschlichkeit im Namen des Evangeliums zu
mildern?

Dahin geh@iren dir groBen Prolieme fiir die BewuBtseins-
bildung fir die Not der 3. Welt.

Hier geht es darum, daB die Hundertausende von Pfarrern,
Religionslehrern, Pastoralessisfentinnen...Multiplikatoren
sind, die christliche Impulse in das Leben der Gesellschaft
einbringen.

3 Die Methoden der Praktischen Theologie

Es ist fir den Lerngewinn, den Sie aus dieser Vorlesung
ziehen, geradezu entscheidend, daB Sie sich zwischenherein
immer wieder fragen: in welchem Verhdlinis steht diese
Einfilhrungsvorlesung zu dem was ich sonst in der Praktischen
Theologie in diesem Semester hdre oder tue: welches Licht
f811t von hier aus auf

~ die Vorlesung von Herrn Langgirtner iiber die Fedier der
Sakramente oder sein Seminar iiber Wallfahrt und Prozession
als Phédnomen kirchlicher Praxis

- oder was sehen Sie fiir Querverbindungen zur Ubung von
Herrn Pompey ilber Kommunikative Kompetenz fiir die Seel-
sorge an leidenden Menschen

- Qder was gibt es fiir Querverbindungen zu Herrn Dreier
in‘selner Vorlesung iber Wachstums- und Beschidftigungs-
rise

~ oder wie 1ist das Verh#ltnis zu den Predigtiibungen

Und ich wilrde mir wiindchen, daB bei einen solchen Vergleich
fiir Sie immer wieder die gleiche fruchtbare Spannung ent-
stehen wiirde, wie sie sicher entsteht, wenn Sie das Lehr-
angebot von Herrn Miller vergleichen mit dem Angebot von
Herrn Schnackenburg und Herrn Schreiner, die ja in ihrer
konkreten Einzelexegese immer wieder die Einleitungs-
w@ssenschaft voraussetzen, zugleich aber in der Arbeit am
Eingelobjekt erst die eigentlichen Fragen aufwerfen, fiir
die sich Einleitungswissenschaft interessiert, dadurch

auch manche Pesitionen kritisch anfragen.
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Dieser Vergleich mit dem Fach Biblische Einleitungswissen-
schaft filr die Exegese macht zugleich das Gewicht des
Kapitels deutlich, mit dem wir uns nun befassen wollen:
der Frage nach den Methoden der Praktischen Theologie.
Sowenig sie heute noch verantwortlich Exegese treiben
konnen, ohne die Zweiquellentheorie im Hinterkopf, ohne
handwerklich sicheren Umgang mit der Synopse, ohne Ahnung
von Form- und Redaktionsgeschichte,sowsnig kdnnen Sie ver-
antwortlich im liturgischen Bereich handeln oder in der
Liturgiewissenschaft arbeiten, oder analog in der Religions-
pidagogik ohne Kenntnis und Verhaltemssicherheit in den
Methoden, die in der Praxis selber und den zugeordneten
Wissenschaften praktiziert werden.

3.1 Die Entstehung des Methodenproblems

Dieser Vergleich macht uns zugleich auf eine wichtige
Grenze aufmerksam. Gesetzt den Fall, Sie haben eine
schwierige perstnliche Brfahrung, Sie haben das Gefilhl,

Sie selber kommen irgendwo ins Schleudern, Sie haben eine
Erfahrung oder einen MiBerfolg gehabt, der Sie ganz elemen-
tar mit Defiziten Ihrer eignen Person konfrontiert. Sie
spliren, daB Sie hier einem alten Trick von sich selbst auf-
gesessen sind, einer Weise, wie Sie sich selbst am Leben
behindern. Sie sind traurig, daB Sie das tun und auch
andere in den bdsen Zirkel hineinreiBen, ein Zirkel z.B.
aus MiBverstdndnis und Aggressivitdt und Traurigkeit.

Gesetzt den Fall Sie sind aufgrund dieser Bilanz selber
niedergedriickt, spiiren aber auf der anderen Seite mit
einer ganz neuen Heftigkeit in sich den Wunsch zu leben
und dies Problem endlich in den Griff zu bekommen, seo daB
gleichzeitig mit der Krise, in die Sie gekommen sind, auch
der Wille zur Uberwindung elementar in Thnen durchbricht.
Und es fdllt Ihnen nun am Abend eines solchen Tages der
Ps %6 in die Hinde wo es heifit: :

Herr, Deine Giite reicht so weit der Himmel ist

und Deine Treue so weit die Wolken gehen;

zu Dir kommen die Menschenkinder und finden Schutz im
Schatten Deiner Flilgel;

sie werden satt von den reichen Giitern Deines Hauses

und du trinkst sie mit Freude wie mit einem Strom.

Denn bei Dir ist die Quelle des Lebens

und in Deinem lLichte schauen wir das Licht.

In einer solchen Situation brauchen Sie zum Verstehen
dieses Psalmtextes weder Einleitungswissenschaft noch
Exegese. Dieser Text in der Situation spricht Sie unmittel~
bar an, macht Sie betroffen, trostet Sie, richtet Sie
wieder auf, wird vielleicht zu einem Meditationswort, das
Sie idlber Wochen begleitet.

Warum brauchen Sie fir eine solche Begegnung mit einem
Bibeltext keine historisch-kritische Methode? Weil Sie
langst an dem Ziel sind, zu dem alle exegetischen Methoden
hinfiihren wollen, ndmlich der Betroffenheit durch dieses
Wort, des Angesprochenseins durch dieses Wort.
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Methoden sind nichts anderes als Versuche, planméBig an

ein bestimmtes Ziel zu kommen, d.h. sie haben in sich nur
Mittelcharakter. Und wie das Leben so spielt, kommen wir
gelegentlich auBerplanmifig an ein Ziel, ja vielleicht ist
es so, daB die wichtigsten Giiter, das was das Leben aus-
macht, uns zufallen, geschenkt werden. Wir geraten per
Zufall an sie und nicht mit Methode, mit System, durch Kal-
kulation, durch antizipierendes Abschdtzen der Chancen,

das Ziel zu erreichen.

e
Methode kommt gr. von //5A}” /Ef und heiBt ein (geplanter)
Weg zu einem Ziel hin. #¢Jo e ist darum auch in NT
List, Betrug, Schl#due. Das Moment der Planung ist charak-
teristisch fir Methode und man muB dabei an zwei Elemente
denken: es ist ein bewuBtes Ansireben eines Zieles und es
ist ein konsequentes, rationales miglichst effektives, inso-
fern kalkuliertes Anstreben eines Zieles. Der Gegenbe-
griff zu diesem Kalkulieren wire Spontaneitdt, Zufall,
Glicksfall. :

Hieran werden Recht und Grenzen von Methoden sichtbar,
Die Grenzen: Das beste im Leben ist unplanbar, entschei~
dende Begegnungen die mich weiterbringen werden mir ge-
.schenkt, nicht von mir arrangiert. Das meiste im Leben
funktioniert auch nicht in bewuBter Steuerung sondern ist
ins UnbewuBte eingebettet. Es wdre ein Wahnsinn, alles
was unbewuBt funktioniert, in bewuBte methodische Planung
zu ilberfithren.

Hier wird zugleich das Recht von methodischer Reflexion
sichtbar, n8mlich #iberall, wo die Automatik nicht mehr
funktioniert, wo das bisherige Steuerungsgefiige ausfdllt,
bin ich darauf angewiesen zu priifen, woran die Stdrung
liegt, so daB das Phinomen "Storung" der eigentliche
Auslser ist fir die Entwicklung von bewuBten Methoden.

3.11 Das Phidnomen "Storung" als Ausliser

Das Phinomen "Stérung" war Ausldser filir die Entwicklung der
historisch-kritischen Methode am Anfang der Neugeit. Die
Patristik und das Mittelalter kamen ohne sie aus, weil
das Verstehen der alten Texte noch funktionierte, weil
man noch in einer inneren Verbundenheit mit der patristi-
schen antiken Welt stand, die eine unmittelbare Plausibi-
1itdt moglich machte. Die Verschiebung des Weltbildes

in der Neuzeit, dramatisch sichtbar geworden am Fall
Galilei, zeigt, daB ein naives Verstehen der Bibel in
harte Kollision kommt mit dem neu entdeckten BewuBtsein
und von daher das Festhalten an den alten Positionen

zu einer Art Volksverdummung wird.

Entsprechend wird die historisech-kritische Methode ent-
wickelt, um neuerdings ein Verhdlinis zu diesen Texten auf-
nehmen zu konnen und verantwortlich vertreten zu ktnnen,

Dagselbe passiert z.B. im Familienleben. Erst wenn StSrungen
auftreten im Verhdltnis Eltern, Kinder geht die Mutter zur
Erziehungsberatung oder zur Eheberatung.
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Dabei wird sichtbar was eine Stdrung ist: Sie ist das
Versagen der bisherigen Funktionsabldufe, die auch eine
gewisse Logik haben, die aber ins UnterbewuBte verlagert
sind.

Methodisches, d.h. planmd#Biges, reflektiertes Vorgehen,
verhdlt sich also zu diesem unbewufiten Vorgehen und der

in ihm steckenden Rationalitdt wie BewuBtes zu UnbewuBtem,
wie die Spitze zur groBen Masse eines Eisberges. Der

Sinn einer Methodenlehre kann also nicht sein, daB das
unbewuBte Handeln in BewuBtes idberfithrt wird. Wer z.B.

gut erzdhlen kann gewinnt nichts dazu, wenn er eine

Theorie der Narrativitdt hat, er wird dadurch kein besserer
Erz#dhler.

Die Pointe jeder Methodenlehre liegt vielmehr darin, eine
néue Methode soweit fortzuentwickeln, daB sie habituali-
siert wird und wieder ins UnbewuBte absinken kann, damit
die bewufte Aufmerksam _keit sich auf neu auftretende
Storungen konzentrieren kann. Durch die Ausarbeitung von
Methoden wird also gestortes, bislang unbewuBtes Handeln
voriibergehend ins BewuBtsein gehoben, bis sich das neue
Verfahren soweit entwickelt hat, daB es wieder standardi-
siert, habitualisiert werden kann.

3,12 Die Vielfalt der Methoden

Die Vielfalt der Methoden ist im AlltagsbewuBitsein leben-
dig in dem Sprichwort: viele Wege fiihrem nach Rom, d.h.
es gibt gewthnlich mehrere Strategien zur Erreichung des-
selben Ziels, Das gilt auch fiir die Exegese, vgl.

H. Harsch/G. Voss, Versuche mehrdimensionaler Schrift-
auslegung. Stuttgart 1972.

Die Autoren begriffen die historisch-kritische Methode als
eine . von mehreren Moglichkeiten an einen Text, z.B. die
Kanaerzidhlung heranzugehen und sie stellen dieser Methode
pointiert andere Zuginge gegeniiber, ndmlich z.B. die
allegorische Vdterexegese die in einer Art Bildassozia-
tion den theologischen Gehalt der Perikope herausarbeitet.
Daneben legt H., Harsch die Hochzeitsgeschichte als Tiefen-
psychologe analytisch aus. Daneben fithren sie die struk-
turalistische Interpretation ein.

So viele verschiedene Methoden als unterschiedliche Wege
zu demselben Ziel, den Text zu verstehen und so viele
unterschiedliche Wege auf dem relativ engen Feld bib-
lischer Texterschliefung!

Unvergleichlich verwirrender ist die Methodenvielfalt in
der Praktischen Theologie allein auf Grund der Verschie-~
denheit der Handlungsfelder. Einen Sterbenden begleiten
ist methodisch natilrlich etwas anderes als einen Katholi~
kentag organisieren und doch gehOrt beides in den Sektor
der Praktischen Theologie. Eine Mitarbeiterschulung ist
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etwas total anderes als einen BuBgottesdienst vorzuberei-
ten.

Dazwischen liegen Welten! Das sind ganz andere Milieus,
Bezugsgruppen aber auch unterschiedliche Ziele - und zu
jedem Ziel gibt es nochmals mehrere Wege. Von dahex verste-
hen Sie, da8 sich unter Seelsorgern das Dogma bilden konnte:
0In der Praxis ist alles ganz anders." Geh in die Praxis,
gchau dich dort um, wie es die anderen machen. Schau dir
ihre Kniffe ab und du wirst Uberleben.

Das nennt man Trickseelsorge! Die ihr zugeordnete Pastoral-
theologie besitzt eine narrative Grundstruktur. Der Regens
bringt zur Vorlesung die grofe Trickkiste mit und erzidhlt,
wie er friher die Probleme geldst hat.

3.1% Gibt es eine gemeinsame Struktur?

Es fragt sich, ob eine solche intellektuelle Kapitulation
von der Wirklichkeit und ihrer Vielschichtigkeit theolo-
gisch verantwortbar ist. Wenn Seelsorge nicht in eine
Unzahl hektischer Aktivitdten auseinanderfallen soll,

wenn sie wirklich ein gemeinsames Ziel hat - das Kommen

der Gottesherrschaft oder nach Lk 2 "Ehre Gottes und Friede
den Menschen" - dann milssen alle Einzelsziele diesem Global-
ziel als Teilziele gzugzuordnen sein und dann milssen die
Meihoden zur Erreichung eines Einzelzieles auch strukturell
etwas miteinander zu tun haben, denn es mufl meBbar sein,

ob sie diesem Globalziel dienen oder nicht.

fech bin dberzeugt, daB dies zutrifft, daB also,so verschie-
den Praxismethoden sein mégen, wie die Begleitung eines
Sterbenden und die Organisation eines Katholikentags, daB
gie gleichwohl eine gemeinsame Struktur besitzen, die so
klar ist, daB sié zur Beurteilung dieser Aktivitdten die~-
nen kann.

Ich bin sogar der Meinung, daB gzwischen den Methoden in

der Seelsorge und den Methoden in der Praktischen Theo-
logie, diese Seelsorge zu reflektieren, eine innere ana-
loge Struktur besteht, so daB ob ich einen Sterbenden be-
gleite oder ob ich eine Diplomarbeit schreibe iiber die
Begleitung von Sterbenden, daB diese beiden Verfahren etwas
gemeinsames haben. Dadurch unterscheidet sich diese Arbeit
von einer dogmatischen oder bibeltheologischen Arbeit iber
das Sterben.

3.2 TDas Methodenproblem in der Seelsorge

Wir beginnen der griBeren Anschaulichkeit halber mit den
Seelsorgsmethoden. Schauen Sie sich in einer Pfarrei nach
den Methoden, d.h, nach den planmédBigen Verhaltensstrate-
gien die dort iUblich sind um. Sie werden meist feststellen:
auch in der Seelsorge funktioniert das meist unbewuBt, nicht
rational verantwortet, standardisiert, ritualisiert.

Wie lang eine Predigt zu sein hat, wie feierlich eine Hoch-
zeit, wie rilhrselig eine JahresschluBandacht, dariiber gibt

R
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es ziemlich genaue Vorstellungen in der Gemeinde, obwohl
keiner sie begriinden kann. Das sind in der Praxis selbst
ruhende Traditionen, Praktiken die eine bestimmte Struk-
tur haben, die aber nicht reflektiert sind.

Wer sich dariiber entsetzt, greife sich an die eigene Nase
und frage sich wieviel Spontaneitit er an diesem Morgen
schon aufgebracht hat: Waschprogramm ist standardisiert,
Morgengebet, falls vorhanden, standardisiert... und Sie
sitzen hier im Horsaal wahrscheinlich zu 90% auf dem
gleichen Platz, wo Sie am letzten Freitag auch safen.

Diese Rituale des Alltags haben den Sinn, Ihre psychische
Energie aufzusparen fir das was innerhaldb dieses institu-
tionalisierten Rahmens nun an Abweichungen auf Sie zukommt,
z.B. der Inhalt der unterschiedlichen Vorlesungen.

Infolgedessen setzt auch im seelsorglichen Alltag die
Methodenfeflexion erst dort ein, wo Storungen auftreten.
Allerdings hat ein alter Fuhrmann in der Seelsorge nicht
so sthnell Stérungen - er vertrdgt eine Unmenge Husterel
in der Predigt, Situationskomik bei der Spendung der
Krankensalbung, er vertrdgt ein groBes MaB von Monotonie
bei Kinderbeichten - wihrend der Praktikant, der erst in
die Rolle des Seelsorgers hieneinwachsen will, angesichts
von so viel Selbstverstdndlichkeit in das Fragealter von
dreijdhrigen zurickfdllt.

Warum muB ich zuerst das Evangelium herunterlesen; warum
kann ich nicht zundchst einmal die Leute abholen und dann
im Verlauf meiner Predigt das Evangelium vortragen?
Warum herrscht im PGR ein so gedricktes und verklemmtes

" Klima?

3,21 TFallbeispiel (Biumler 1976, 151)

"Obwohl er Jahr um Jahr seine Konfirmanden aus der Kirche
hinauskonfirmiert, versucht Pfarrer Aufrecht dennoch un-
verzagt, seinen Unterricht so attraktiv wie mbglich zu ge-
stalten."

Man konnte auch so einleiten: "Obwohl Pfarrer Aufrecht weiB,
daB man heutzutage Firmkatechese in Kleingruppen macht, hat
er nur einen oder zwei weitere Gruppenviter (-miitter) ge-
funden und deshalb ist die Restgruppe noch ziemlich grof,
ndmlich 21. Aufrecht hat daher etwas Sorgen um die Dis-
ziplin. Diese Sorge, wie auch die Zuweisung eines Prak-
tikanten, befliigelt seinen pddagogischen Eros. In einer
groferen Unterrichtseinheit will Aufrecht mit seinen Firm-
lingen kldren, wer Jesus Christus war und welche Bedeutung
er fiur heute haben kvnnte. In der ersten Stunde soll die
Gruppe ihrem Vorurteil iber Jesus begegnen. Dazu legt
Pfarrer Aufrecht gzundchst einige groBe Abbildungen vor:
einen romanischen Kruzifixus, die Kreuzigung vom Isenheimer
Altar, Rembrandts Hunderlguldenblatt, die Grablegung von
Nolde. Die Blatter gehen herum, Zustimmung und Ablehung
werden offen geduBert. Bei einer Art Abstimmung wird die
Grin_gwald Darstellung gewdhlt. So kinnte Jesus am ehesten
ausgesehen haben. AnschlieBend legt Pfarrer Aufrecht den
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Firmlingen eine Liste von Eigenschaftswbrtern vor. Sie
sollen funf Eigenschaftsworter aussuchen, die ihrer Meinung
nach Jesus ausgezeichnet haben. Auch sollen sie sich Uber-
legen, in welcher Situation des Lebens Jesu oder auch in
welchem seiner Ausspriiche sich diese Eigenschaft sehr
deutlich gezigt h#tte. Dieser gweite Arbeitsgang fithrt zu
einem doppelten Ergebnis. Bei der Auszdhlung der Adjektive
liegen an der Spitze: gldubig, fromm, gerecht, ehrlich,
tatkrdftig. Andere Adjektive, z.B. aufgeschlossen, mutig,
selbatbewuBt fallen weit ab. Die Frage nach den Belegstel-
len fur diese Adjektive im NT bleibt weitgehend unbeant-
wortet. Umso mehr stellt sich nun natiirlich die Frage,

wie die Gruppe zu ihrem Urteil Uber Jesus kommt.

Um den Firmlingen auf die Spur zu helfen, 148t Pfarrer
Aufrecht sie die Liste von Eigenschaftswdrtern noch einmal
durchmustern: welche Eigenschaften haltet Ihr denn fiir
besonders erstrebenswert? Und was erwarten die Erwachsenen
heutzutage hauptsichlich von Jugendlichen?

Aufrecht ruft dann eingeln auf, und es kommt zu einem leb-
haften Gespridch. Am Ende formuliert Aufrecht das Ergebnis:
Jesus ist, nach Eurer Ansicht, dle etwas zu groB geratene
Ausgabe eines frommen Musterschillers.

Aufrecht hatte Klilglich, den ihm zugewiesenen Praktikanten,
gebeten, sich Notizen zur Unterrichtsbeteiligung zu machen.

Tm anschlieBenden Gesprich stellt Kliiglich fest, haupt-
sdchlich haben sich Oberschiiler beteiligt. Die Haupt-

schiller wiirden durch den gebotenen Unterrichtsstoff offen-
bar ausgeschlossen und das, obwohl sie eigentlich interessiert
seien, sonst hdtten sie n&mlich Unfug gemacht. Sie kfnnten
sich offenbar nicht einbringen. Die Liste der Eigenschafts-
worte zeige eindeutig Mittelstandsprofil.

Pfarrer Aufrecht ist durch diese Kritik nur mifig erfreut.
Er findet die Erkldrung fir die unterschiedliche Unter-
richtsbeteiligung etwas linkslastig. Die Firmlinge seien
doch ein munterer Haufen, wie er sagt, mit recht gutem Zu-
sammenhalt. Dennoch soll die ndchste Unterrichtseinheit
von beiden geplant werden."

Der Grundeindruck ist: Uberdurchschnittlicher Firmunter-
richt, iiberdurchschnittlich ideenreich, wenn man. an den
Medieneinsatz denkt (Bilder, Sortieren der Adjektive);

auch didaktisch gut reflektiert, denn Pfarrer Aufrecht
erarbeitet ja den Zusammenhang bei den Jugendlichen Zwi-
schen ihrem Selbstideal (Selbstbild) und ihrem Jesusbild.
Das ist ein beachtliches Unterrichtsziel, wenn man bedenkt,
daf C.G. Jung dariiber ausfithrlich nachgedacht hat und

die These aufgestellt hat, dag jeder von uns das Jesusbild
mit sich herumtridgt das am deutlichsten sein eigenes Lebens-
ideal verkdrpert. . .

Also: man hat den Eindruck, das ist keine Routineveran-
staltung sondern ein gut durchdachter Unterricht mit einem
sehr geplanten Einsatz von Methoden.

Das widerspricht unserer Annahme, daB in der Praxis der
Seelsorge draufen weniger reflektiert vorgegangen wird.

So stellt sich die Frage, wie der Pfarrer dazu kommt, sich
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so anzustrengen im Unterricht. Die Erzdhlung hat es ange-
deutet: die Gruppe ist auBergewShnlich grof (21 Jugend-
liche) und der Praktikant ist anwesend. - Die erwartete
Stérung motiviert zum reflektierten Einsatz von Methoden.

Was wird hier erkennbar ilber die Grundstruktur seelsorg-
licher Methoden?

Die Situation: Pfarrer Aufrecht und die Firmlinge stehen
in einer wechselseitigen Beziehung; es geht um das Christus-
bild in den Zeichen, die sie miteinander austauschen.

Dem gegeniiber sitzt Praktikant Kliglich, der beobachtet,
sich nicht in das Unterrichtsgeschehen einbringt. Er
will Aufrecht feedback geben, damit der evtl. schon die
ndchste Stunde davon profitiert.

Das Entscheidende an diesem Bild ist der Unterschied
zwischen Waagrechte und Senkrechte, demjenigen der direkt

agiert und interagiert und demjenigen der wahrnimmt,

Aktion und Reflexion, Interaktion und Wahrnehmung sind
die beiden Grundakte aus denen sich Handeln aufbaut und
jede Art von Methodik im pastoralen Feld aufbaut.

3.22 Der Doppelschritt: Diagnose - Therapie

Alles seelsorgliche Handeln lebt von dem Zweitakt
Diagnose - Therapie

Wahrnehmung -~ Intervention

Was fiir den AuBenstehenden wie eine pausenlose Handlungs-
kette aussieht ("rastlos unterwegs") und auch im Erleben
filr den Seelsorger selbst sich so darstellen kann (er
méchte "allen alles werden") ist in Wahrheit eine Folge
polar aufeinander bezogener gegensdtzlicher Aktivitdten.

[N DN
N\

Was im Fallbeispiel auf gzweél Personen verteilt ist, ist
im Normalfall vom Seelsorger allein zu leisten, wenn er
gute Arbeit leisten will: er muB sich immer wieder der

Situation vergewissern in welcher er handelt, bevor er

handelt und dadurch wieder die Situation verdndert.
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(1) Die BEigenart jeder Phase

Die Eigenart jeder Phase zu beschreiben ist schwer, denn
sie sind komplementdr aufeinander bezogen: wie Einatmen
und Ausatmen, aktiv und passiv, Distanz und Néhe.

Vielleicht macht gerade das letzte Begriffspaar aber
auch den Unterschied deutlich:

wenn ich wahrnehme, lehne ich mich zuriick, brauche ich
einen Abstand, muB ich mich aus dem Interaktionszusam-
menhang herausnehmen um iiberhaupt einen Uberblick zu be-
kommen. Ich muBf die Situation verobjektivieren, "sine
ira et studio" urteilen, Emotionen refléktieren und zu-
riickstellen. ’

Wenn ich handle, muf ich diese Position der Distanz, das
Subjekt-Objekt Verhdltnis fallen lassen, mich selbst hin-
eingeben, d.h. mich zum mbglichen Objekt anderer Sub-
jekte machen; "tertium non datur", man kann nicht zugleich
Wahrnehmender sein, der sich zurlickzieht und mittendrin
sein. ’

Das ist das Problem von Wahrnehmung und Interaktion im
pastoralen Handeln. Ich werde, wenn ich drin bin, selber
emotional betroffen, ich habe ira und ich habe studium,
ich habe Zorn und ich habe auch Interesse. Ich verstricke
mich in die Situation, verzichte auf den tUberblick, werde
ein Teil des Geschehens, Verlierer oder Sieger.

Es ist unschwer zu erkennen, daf ich in jeder Phase andere
Fahigkeiten bendtige:

in der Wahrnehmungsphase brauche ich analytische F&hig-
keiten, Uberblick, Aufmerksamkeit, Gelassenheit, Dis~-
engagement, die Fdhigkeit sich herauszuhalten. Diese Wahr-
nehmungsfahgikeit ist dominant eine kognitive Fahigkeit.

In der Interventionsphase brauche ich Schnelligkeit,
Entscheidungsfdahigkeit, Mut, Engagement, Fihigkeit sich
einzubringen und das sind vornehmlich emotional-soziale
Kompetenzen und praktische Fdhigkeiten.

Es ist wichtig, diese beiden Phasen zu erkennen und sich
zu fragen, wo meine eigene Stdrke liegt.

(2) Der Zusammenhang zwischen beiden Phasen

In Wahrheit ist die gute Intervention absolut auf die
addquate Wahrnehmung der Situation angewiesen. Das gilt
beim Autofahren, in gefdhrlichen Verkehrssituationen nilitzt
Mut allein nichts.

Zum Fallbeispiel: Pfarrer Aufrecht ist begliickt Uber die
glinzenden Antworten zum Christusbild. Die Stunde lduft,
wie er sie programmiert hat und er landet zum SchluB seine
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Schockthese: in euren Augen ist Christus offenbar ein
frommer Musterschiiler.

Was er nicht wahrnimmt ist, daB sich nur die H#lfte be-
teiligt hat. Wie die n#ichste Stunde aussehen wird, die
nichste Intervention, hingt wesentlich davon ab, welches
Bild er von der vergangenen Stunde hat. Und dies héngt

ab von seiner Wahrnehmungsfdhigkeit:

ob er sich darauf konzentriert, daB er seine Inhalte ver-
mittelt,

oder ob er auf die Beziehungsebene achtet, auf die Betei-
ligung der Schiller.

Hier korrigiert ihn Kliiglich, der sich auf die Begziehungs-
ebene konzentriert hat, auf den Teil, den Aufrecht am wenig-
sten wahrnimmt. Aufrecht braucht die Fahigkeit, das Wahr-
genommene in die nichste Intervention einflieBen zu lassen,
auf die neue Sicht der Situation strategisch zu redgieren.

Es ist also ein Doppelschritt notwendig, Wahrnehmungs- und
Reaktionsfdhigkeit. Das ist eine Sache, die niemand ge-
schenkt wird, der in der Praxis arbeitet. Je besser die
Wahrnehmung ist, umso chancenreicher die Intervention.
Aber auch das Umgekehrte gilt: Situationsgerechte MaBnah-
men ktnnen die vorgegebene Situation auBerordentlich in
Bewegung bringen und damit neue Wahrnehmungen erschliefen.
7.B. unter Pfarrern, zumal auf dem Land, ist es eine Art
Dogma: "Die Jugend ist heute religi®s nicht mehr ansprech-
bar", Nun kommt jemand auf die Idee, mit denen Frithschicht
zu machen und er hat viele Jugendliche die morgens zusammen-
kommen, Bildmeditation halten und miteinander frilhstiicken.
Mit dieser neuen Intervention verindert sich das Bild von
der Jugend. Offenbar sind sie religids ansprechbar, wenn
man ihre Lebensprobleme anspricht in einer Form, die sie
interessiert.

Kardijn, Kardinal und Begrilnder der CAJ hat seinen Mitar-

beitern beigebracht wie man als Christ im pastoralen Feld

arbeitet, nimlich "Sehen, Urteilen, Handeln".

Von daher scheint sich jetzt die Aufgabe der Praktischen §
Theologie definieren zu lassen.

(3) Die Aufgabe der Praktischen Theologie (als Didaktik):
Erweiterung der Handlungskompetenz durch Kultivierung
der Seelsorgsmethoden

a) im Bereich der Wahrnehmungsfdhigkeit

dabei ist festzustellen, daB die Wahrnehmungsfihigkeit des
Studenten nur partiell kultiviert wird. Sie wird extrem
gefordert und angeschirft im Umgang mit literarischen
Texten (Exegese, Dogmengeschichte). Aber:

Die Wahrnehmungsfihigkeit fiir soziale Situationen ist nicht
ebenso grof entwickelt. Die Fdhigkeit psychische Zusténde
wahrzunehmen und zu interpretieren muB entwickelt werden.
Dem dient das Einfithren von humanwissenschaftlichen Erkennt-
nissen in der Praktischen Theologie.
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ebene zugleich achten zu lernen.

In dem Fallbeispiel ist die Selektivitdt der Wahrnehmung
und der Interpretation gut zu erkennen. Kliiglich £811%
als Interpretationsschema fiur die mangelhafte Beteiligung
sofort seine Klassentheorie ein (Mittelstandsprofil),
wihrend Pfarrer Aufrecht davon nichts h#dlt und sagt, das
ist linkslastig.

Entsprechend wére Ausbidlungsziel, sich der Selektivitdt
der eigenen Wahrnehmung bewuBt werden - das Erkenntnis-
interesse auf der Alltagsebene. Es kommt darauf an,

gsich des eigenen Erkenntisinteresses bewuBt zu werden und
damit zu rechnen, daB die eigene Wahrnehmung selektiv ist.
Wer damit rechnet ist kooperations- und kritikfdhig.

ProzeBreflexionen iber den Verlauf eines Seminars ver-—
suchen die Wahrnehmungsfdhigkeit zu schirfen, ebenso
Proseminare iber die Methoden der Praktischen Theologie.

b) im Bereich der Interaktionsfdhigkeit

Hier ist die Aufgabe weit schwieriger und dringlicher,
weil das Theologiestudium, wie das Studium an der Hoch-
gchule dberhaupt, durch eine ungesunde (und deshalb
krankmachende, neurotisierende) Interaktionsarmut ge-
kennzeichnet ist.

Wenn Diagnose und Therapie, Wahrnehmung und Interaktion,
Reflexion und Praxis sich wie Aus- und Einatmen verhalten,
wenn ich also vom guten Praktiker fordern muB, daB er

auch reflektiert, sich von seinem Handeln kritisch distan-
ziert, dann muB Analoges vou Wissenschaftler gelten,
dessen Hauptgeschidft die Reflexion ist. Dann braucht er,
um ein guter Theoretiker zu bleiben ein Stiick Praxis,
Verstrickung, Niederlagen, Trénen, Wut, Emotionen.

Dann miBte eine gute Ausbildung eine Balance bieten zwischen

Kriftigung der rezeptiven und der aktiven Fdhigkeiten des
Studierenden als zwel komplementére Gréfen. Davon sind
wir aber im allgemeinen Studienbetrieb - auch in der
Theologie - weit entfernt.

Die .eigentiimliche Schwierigkeit also, die wir haben, uns
die Struktur pastoralen Handelns klarzumachen, h#ngt da-
mit zusammen, daf wir in einer Kultur aufgewachsen sind,
in der wir unverhdltnismdBig lange in der Wahrnehmungspo-
sition festgehalten werden. Man lernt Lesen, Schreiben,
Rechnen, Beobachten, Analysieren, - aber die aktiven
FTahigkeiten fehlen. Wie man eine gute Idee unter die
Beute bringt, wie man Kompromisse schlieft um etwas zu
erreichen, wie man Geschidftspartner gewinnt, die bleibend
wieder einkaufen kommen, wie man Koalitionspartner ge-
winnt, wie men Konflikte 16st, wie man Niederlagen durch-
steht, dariiber lernen wir nichts, das sollen wir nur
nachher kénnen! Denn das ist das Hauptgeschdft des
Seelsorgers drauflen.

Es kommt darauf an, auf die Inhaltsebene und die Beziehungs-
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Aus dem Grund vire wichtiges Ausbildungsziel tatsiichlich jetzt
schon, in einem gewissen gemiBigten Umfang erkennen, daB Handeln,
Leiden, Erfahrungen machen niemals durch scharfes Nachdenken kom-
pensiert werden kann. Sondern daf damit eine Dimension erreicht
wird, der soziale Raum, der Raum, in dem sich die Interessen anein-
ander stoBen,. fur den ich mich wappnen mufl, wenn ich ihn lberstehen
soll.

Das heiBt, wir miSten dahin kommen, daf mindestens die kommunikati-
ven Grundfihigkeiten entwickelt sind, ehe wir in den pastoralen Be-
ruf hinauskommen, die Basis fir alle Interventionstechniken.

Tch mufl Vertrauen zum anderen aufbringen kinnen, ich muf abwarten
konnen, gelassen sein kounnen, Humor haben konnen, dann erst kann
ich Techniken richtig einsetzen im richtigen Moment .

Das Fallbeispiel mit dem Pfarrer uns einem Praktikanten hat uns

den Eindruck vermittelt, daB sich pastorales Handeln, wenn es re—
flektiert wird, immer in einem Zweitakt vollzieht zwischen einer
Wahrnehmung der Situation und - der Intervention zwischen Wahrnehmung

und Verdnderung der Realit#t.

An der Grafik kann man sehen, daB alle Praxis schon eine Geschichte
hinter sich hat., Der Schritt, der von einer gegenwirtigen Situation
(pr 2) zu einer verbesserten hinfihrt, vollzieht sich in einem
Zweitakt von Wahrnehmung und der Interaktion, der Intervention
selber. Dasselbe gilt natirlich auch fiir die Vorgeschichte, die
hinter der gegenwdrtigen Praxis liegt. Auch sie ist ja gewachsen
aus einer ganzen Fiille solcher Prozesse, in denen dile Situation
verstanden und beeinfluBt worden ist. Die Interaktionen, die Hand-
lungen, die die Christen in der Geschichte gesetzt haben, um die
heutige Situation zu strukturieren, sind Ja verflossen. Was wir

im allgemeinen aus dieser Geschichte des Christentums heute noch
haben, ist der Niederschlag ihrer Reflexion auf die Situation.

QD'ﬂ NG ﬁ\@w /7\@

Wenn wir zum Beispdiel Augustinus in der Reaktion auf Donatus be-
trachten, dann ist dies verstanden als Versuch des Auvgustinus,
sich als Seelsorger mit einer neuen Gruppe in der Kirche ausein-
anderzusetzen, Es handelt sich um eine Verfolgung. Die Priester,
die den Polizisten auf deren Forderung biblische Schriften gegeben
haben, galten als solche, die ihren Glauben verleugnet haben. Die
Kirche steht vor der Frage, ob sie diese unglaubwiirdig gewordenen
Prieder weiterhin mit der Verkiindigung betrauen kann. Dazu gibt es
ein Religionsgespridch in Karthago, zu dem Augustinus 250 augu-
stinische und 250 donatistische Bisochife eingeladen hatte. Es
wurde gesagt, daB man die Verriter nicht weiter mit dem Amt be-
trauen kénme. Man fithlt sich an heutige Vorstellungen erinnert,
wo, wenn ein Priester heiratet, das Argument der Glaubwiirdigkeit
ins Spiel kommt, und man sagt, er muB sein Amt verlassen., Das ist
die Position des Domnatisten: man kann ihn nicht, wenn er mit sei~
ner Lebensfiihrung unglaubwiirdig ist, in seinem Amt belassen.
Augustinus mufl sich damit auseinandersetzen und entwickelt daraus
eine Amtstheologie, so daB wir, wenn wir heute Augustinus lesen,
gewissermaBen noch den respektiven Niederschlag vor uns haben,
mit dem er damals die Situation zu bewdltigen versucht hat. Die
weiteren Umstinde dazu sind nur ganz miihsam zu rekonstruleren,
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Die Handlungen sind vergangen. Sie haben sich aber niederge-
schlagen in Dokumenten oder Strukturen.(DaB wir ein Primat
haben, ist eine Folge von neuen Interventionen, von neuen
Aktivitdten, die sich jetzt in der Struktur eines Amtes nie-
dergeschlagen haben.)

Mir kommt es darauf an, daB Sie verstehen, wie in praktisch~
theologischer Reflexion zwei ganz unterschiedliche Einstellun-
gen ins Spiel kommens némlich die eine, die Wahrnehmungsfihig-
keit, die Bereitschaft, Wirklichkeit wahrzunehmen und die ande-
re, die Verdnderungsfdhigkeit, die Fi#higkeit, auf Wirklichkeit
Einfluf zu nehmen. Beides verlangt unterschiedliche Methoden,
und deshalb wird davon die Rede sein. Diesen Zweitalt ins Ge-
fiihl zu bekommen, ist eine Sache des langsamen Hineinwachsens.

3.23 Die Doppelbddigkeit: geistlich - weltlich

Wir miissen eine andere Dopplung, eine andere Doppelstruktur ins
Gefithl bekommen, wenn wir verantwortlich pastoral handeln wollen,
pimlich die Doppelbddigkeit pastoralen Handelns, die ich in Br-
mangelung besserer Begriffe mit den beiden Adjektiven geistlich-
weltliche"Ebene"umschreibe, Was immer wir im pastoralen Feld

tun oder wahrnehmen, wir diirfen als Glaubende davon ausgehen,
dap Gottes Geist zwischen uns ist (Prof, Mithlen), denn niemand
kann sagen "Kyrios ist Jesus" (1 Kor 12,3) aufler im H1l, Geist,
niemand kann beten "Abba, lieber Vater" {(R6m 8,15), auBer der
Geist betet in ibm, Was wir an Phinomenen im pastoralen Bereich
beobachten, davon diirfen wir als Glaubende immer annehmen, daf
dem Gottes Gnade vorausgeht und es vollendet.

(1) Die Eigenart jeder Phase

Als erstes ein paar Bemerkungen zur Ligenart dieser beiden Ebenen.
In unserem Fallbeilspiel, so wie es uns dort erzdhlt worden ist,
ist die zweite, geistliche Ebene wenig angesprochen worden. Wir
hbrten davon, daB Firmunterricht von einem Pfarrer gegeben wird,
der durch die Zahl der Firmlinge und die Anwesenheit eines Stu-
denten in seinem pidagogischen Kénnen herausgefordert ist: kein
geistlicher Vorgang. Wir horten vom Medieneinsatz und schliefilich
vom Beobachten der Beteiligungsquoten der Ober- bzw, Hauptschiiler.

Die Aufmerksamkeit des Erzidhlers ist mehr auf das Beobachtbare,
auf das, was man beschreiben kann, konzentriert. Fraglos ge-—
schieht hier aber mehr. Letztendlich setzen sich hier junge Men-—
achen mit ihrem Verstidndnis iiber Christus auseinander. Es wird
nicht nur iber Glaube gesprochen. Hier regt sich Glaube oder Un-
glaube. Dazu diirfen wir als Glaubende sagen, hier ist Gottes
Geist am Werk und mitten zwischen den Jugendlichen, ihrem Pfarrer
upd dem Praktikanten im Spiel bis in den Beobachtungsvorgang
hinein., Das Wirken des Geistes ist unverfligbar. Ob einer dieser
Jugendlichen betroffen wird, in Bewegung kommt und einen Aus-—
bruch wagt, ist nicht methodisch kalkulierbar oder gar erzwing-—
bar. Es ist Gottes Geschichte mit diesem Menschen, die in die-
sem Interaktionsrahmen sich zutrigt. Da ergibt sich die eigent-
liche Pointe im Firmunterricht: wozu Firmunterricht, wenn nicht,
damit junge Christen lerunen, sich bewufit dem Geist Gottes zu
6ffnen, daB eine Wirklichkeit da ist, die ihr Leben veridndert.
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Wir stoBen, indem wir dieses Problem zu analysieren versuchen,
auf das schwierige Problem theologischer Erkenntnistheorie: ist
das Wirken des Geistes, ist die Gnade unter uns erfahrbar als
etwas Eigenstindiges hinter oder in den empirisch beobachtbaren
Abliufen?

Ich glaube, Sie waren ebenso beeindruckt von dem, was Prof,
Miihlen zur Erfahrbarkeit des Geistes zu sagen wufite, und auch
wie er versucht hat, im Hinblick auf biblische Beschreibungen
dieses Phinomens, zu erkliren, daB da, wo einer in der Gemein-
de seinen Glauben bekennt und betet, Geist erfahrbar ist., Warum
haben wir so wenig Mut, uns dieser Erfahrung zu stellen? Das
Problem fiihrt weiter. Ich kann ja fragen, ob Geist nur da er-
fahrbar ist, wo jemand in der Gemeinde betet, sich bekennt,
Zeugnis ablegt, oder ob die Gnade, der Geist auch dort erfahr-
bar ist, wo mir Barmherzigkeit widerfidhrt, wo mir jemand etwas
verzeiht. Das ist auch Wirken des Geistes an mir, Der Bereich
der Erfahrbarkeit des Geistes ist sicher viel weiter, ,als
Prof. Miihlen beschrieben hat.

Fiir diese Schwierigkeit habe ich den Ausdruck "Doppelbddigkeit"
verwendet, obwohl mir klar ist, daB dieser Ausdruck sehr mif~
verstindlich ist. Denn es kdunte dexr Verdacht bei Ihnen auf-
treten, ich hdtte ein Zwei-Stockwerke-Denken, wo einmal Natur
ist und dariiber ist die Ubernatur., So meine ich den Begriff
"Doppelbbdigkeit" nicht, Denn dieses Modell ist gicher ein
ganz schlechtes Denkmodell, Ich meine Doppelbddigkeit in dem
Sinne, wie wir von einer doppelbiddigen Rede sprechen oder von
einer doppelbidigen Situation, d. h., ein anscheinend oberfléich-
licher Scherz kann pldtzlich eine tiefe, bittere Wahrheit ent-
bergen, ein Kinderausspruch kann pldtzlich einen doppelten
Boden bekommen, ein Erlebnis aus der Kindheit kann sich in der
Psychoanalyse als Schliisselerlebnis fiir die Situation dieses
Menschen darstellen, so daB bel ihm das unmittelbar Beobacht~
bare iilberschritten wird in eine Richtung, die eben sehr schwer
bepennbar ist, die eine Tiefensituation hinter dem unmittelbar
Beabachtbaren meint.

Es wire besonders wichtig, wenn wir davon sprechen, daf Gottes
Wirken die Tiefendimension unseres menschlichen Handelns ist,
der zweite Boden, dafl man sich klar macht: der Ubergang von

der zweiten in die dritte Dimension bedeutet nicht, daB die
zweite Dimension verdoppelt wird, sondern sie erfdhrt elne
Erweiterung, eine andere Richtung, die ihre eigenen Mdglich-
keiten itibersteigt: Stereo ist keine Verdoppelung von Mono, Die
sog. Ubernatur ist gerade nicht die stockwerkartige Verdoppelung

der Natur, sondern ihre Dimension der Tiefe (Bonhoeffer, Ramsey,
Tillich, Rahner).

(2) Der Zusammenhang zwischen beiden Ebenen

Wie hingen diese Ebenen zusammen, daf wir hier mitten in der
simpelsten pastoralen Alltagspraxis einem Grundthema. der christ-
lichen Theologie begegnen, iber das sie wirklich jahrhunderte-
lang nachgedacht hat und das sie immer wieder neu zu formulie-
ren versucht hat in der Gnadenlehre, indem sie békennt, daf der
Mensch zwar ganz frei ist und zugleich in seiner Freiheit immer
schon von Gottes Wohlwollen umschlossen und umfangen ist. Das ist
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eine paradoxe Formulierung fir diesen Sachverhalt. Genauso
paradox ist dasselbe Phinomen christologisch formuliert, wenn
gesagt wird, Christus ist eine Person in zwei Naturen, die
unvermischt und ungetrennt in ihm sind. Diese Tormulierungen
zeigen an, dafl hier etwas wirklich Schwieriges ausgesprochen
wird, ohne dafl man auf den ersten Blick solche Formulierungen
hilfreich empfindet. Es werden zwei Mifiverstdndnisse abgewehrt,
die wir im pastoralen Alltag sténdig erleben konnen., Das trifft
dann seinen Niederschlag auch in der christlichen Lebensauffas—
sung, %. B. in der Aszetik, Hier kann man I. v. Loyola zitieren:

"jandle so, als ob alles von dir abhingt und vergifl nie, daB alles

von Gott abhingt." Paradox, aber das ist die Lebenshaltung, die
sich voll verantwortlich weifl und zugleich diese Verantwortung
noch einmal in Gottes Hinden weiB.

Das ist eine Spannung, die wir im pastoralen Alltag permanent
verleugnen und verkiimmern lassen. Wer eine Ebene zugunsten der
anderen aufhebt, zerstdrt die Wurzel des christlichen Glaubens-
bewuBtseins. Ich spreche den Verdacht aus, daB wir z., B, als
Katholiken das, was Paulus mit Rechtfertigung aus Gnade meint,
bis zur Stunde noch nicht begriffen haben und nicht glauben.,

Wir sind im Grunde Pelagianer. Letztendlich ist das, was uns
bewegt das, was wir ohne die Gnade Gottes tun kidnnen, aber nicht,
dal wir aus einem Grundgefiihl des Angenommenseins durch Gott
heraus handeln.

Schauen Sie die Seelsorgspraxis an, z. B. die Beichterziehung:
alle schweren Siinden nach Zahl und Art miissen gebeichtet werden,
Wieviel pelagianische Mentalit#dt steckt im Grunde darin? Der
Beichtvater ist Richter, und als solcher muff er auch genau den
Tatbestand wissen. Also muB der Siinder alles beichten, Das ist
eine Tradition iiber Jahrhunderte weg, von den idrischen Mbnchen
bis in unsere Gegenwart hinein. Ich glaube, das ist die Umkehrung
dessen, was Versdhnung ist; Jesus hat nie beichten lassen. Er

hat die Schuld vergeben.

Bei den Protestanten ist die Gegenhdresie beobachtbar, das ist
eine Art von Unterschidtzung der naturalen Bedingungen von Reli-
gidsitit, die auch zu eilner merkwiirdigen Fehlhaltung fithrt,

die auch nicht realistisch ist.,

(3) Die Aufgabe der Praktischen Theologie (als Didaktik)

a) die Fihilgkedlt (in beiden Phasen), die weltliche und geist—
liche Dimension zu unterscheiden ¢

Die Aufgabe praktisch-theologischer Ausbildung besteht in
einer Kompetenzsteigerung. Das heifit, bezogen auf diese Dop-
pelstruktur, dafl wir eine Sensibilitidt erwerben miissen, die-
se beiden Ebenen immer zu unterscheiden als eigene Wirklich-
keiten und zugleich zusammenzuhalten.

b)
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Wo man sie nicht unterscheidet, werden Gottes- und
Menschennatur miteinander vermischt, und das erglbt

eine Art praktischen Monophysitismus (d. h. oine Irr-

lehre, daB die Gottesnatur die Menschennatur gewlssermaBlen
aufsog). Solche monophysitische Tendenzen sind im Mittel-
alter hervorragend zu studieren in der Welse, wie die
Fucharistiefrimmigkeit allmihlich den ganzen Umkrels des
eucharistischen Geschehens mit einer Angst belegt, die fast
zauberhaft wirkt (z., B. die Verinderung der Mefstruktur,
nicht Kommunion, sondern Anschauen der Hostlie von Bedeutung
Hostienwunder, z. B, Kloster Andechs; Hostienschindung als
schwerstes Delikt, Tabuilsierung der Personen, die mit der
Hostle zu tun haben; Priesterhiinde sind gesalbt, daher keine
Arbeiterpriesterschaft).

Der Gewinn des Einbruchs der Jumanwissenschaften in die
Theologie besteht darin, daf sie uns in der Seelsorge die
Augen dafilr 8ffnen, dal kirchliche Arbeit humani generis
ist (die Predigt unterliegt den Gesetzen der Rhetoriks der .
Stil des Seelsorggesprichs ist abhiinglg von der Sensibili-
t#t des Pfarrers und von seiner Menschlichkeit).

die Fihigkeit (in belden Phasen), die weltliche und geist~
liche Dimension zu integrieren

Die Unterscheidung der beiden Ebenen ist wichtig. Aber ebenso
wichtig ist es, die beiden Ebenen inneriich wieder zusammen-
zubringen. Das wird an Beispielen aus der Verkiindigungspraxis
deutlich. Die Massenkommunikation wird durch Selektionsmecha-
nismen beim Horen zum Teil unwirksam. Diese Eigenaktivitht
des Horers beim Héren ist vielleicht theologisch zusammen zu
schen damit, daf bel Paulus gesagt wurde: "Wo der Geist des
Herren ist, da ist Freiheit." Es wiire entsetzlich, wenn der
Hérer bei dem, was an ihn herangetragen wird, nicht noch ein-
mal die Macht hitte, sich frei zu entscheiden, Die.Lehre vom
Wirken des Gelstes kann maen so sechen, daB sich in ibr dle
Erfahrung und Hoffnung ausspricht, daf3 der Mensch frei ist,
auch liber seine Lernprozesse zu entscheiden und nicht schlech-
terdings der Manipulation ausgeliefert ist. Das sichert dile
Fihigkeilt, Noues zu erlernen.

Der Glaube an das Wirken des Gelstes entlastet mich als Seel-
gorger von der Selbstliberforderung, methodisch so perfekt zu
sein, daB ich zum Guten zwinge. Wir konnen das immer beil
groBen Seelsorgern sehen, daf sie in wunderbarer Weise so-
wohl diese naturalen Bedingungen erflillen als auch sie mit
dem Glauben zu verbinden miigen.

Augustinus sagt vom Prediger, daf er die Fachkenntnis als
Theologe und rhetorische Fihigkeiten brauche, aber sich vor
allem dem Wirken des Geistes liberlassen miisse: "Wer daher
selbst etwas verstehen will vom Wort Gottes und andere unter-—
weisen will, der lerne alles, was zu lernen ist, und bemithe
sich auch, wie es sich filr einen Mann der Kirche gehdrt, um
die Befihigung zu reden., Ist aber die Stunde gekommen, in
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der er sprechen soll, soll er lieber iiber das Wort Christi
nachdenken: "Seid nicht besorgt, wie oder was ihr reden
s0llt, das wird éuch in Jener Stunde gegeben werden; denn
ihr seld es nicht, die da reden, sondern der Geist unseres
Vaters spricht in euch"{Mt 10, 19.20)., Wer also macht, daB
wir sprechen was und wie es sich gehort, wenn nicht der,
in dessen Hand "wir und unsere Reden sind"(7,16)" (De
doctrina christ IV, 15/32).

Das ist etwas, das ich in die Spiritualitdt des seelsorg-
lichen Handelns aufnehmen mufl, dafl ich nicht nur sage: ich
bin in Gottes Hand, oder: dexr Kranke ist in Gottes Hand,
sondern auch in dem Prozef im Augenblick, in dem ich mit

ihm spreche und ratlos bin, was ich ihm jetzt sagen soll,
darf ich mir als Seelsorger sagen, ich und meine Worte sind
in Gottes Hand ("in dessen Hand wir sind und auch unsere
Worte"). Aus einer solchen Vertrauenshaltung erwichst dem
Seelsorger eine Gelassenheit (aus dem Glaubenswissen heraus),
dle das pastorale Handeln doch auf eine schwer bestlimmbare
Weilse prigt, die uns als Seelsorgbediirftige unmittelbar an-
spricht, wenn uns jemand begegnet, der auf diese Weise beide
Ebenen miteinander zu vermitteln weiB, der niichterm ist in der
Diagnose und zugleich von einem ganz groflen Vertrauen getra-
gen, daf3 das, was verhandelt wird, von Gott empfangen ist,

3.3 Das Methodenproblem in der Praktischen Theologie (als
Fachwissenschaft)

Ich bin der Meinung, daf sich auch die wissenschafts-theorcti-
schen Probleme der Praktischen Theologie als Disziplin auf diese
Doppelstruktur der seelsorglichen Praxis selbst reduzieren las-
sen, Das bedeutet, daB Sie sich vor der Vorstellung hilten miissen,
daB wissenschaftliche Methoden etwas grundsitzlich anderes sind
als das Verhalten in der Seelsorge. Die Uberginge sind flieBend.
Die Unterschiede zwischen vorwissenschaftlicher Erfahrung und wiss.
Erfahrung sind gewissermafien nur graduell, Die Probleme von
Praktikern und Wissenschaftlern sind dieselben: wie wir liber-
leben konnen. Auch die Mittel, die zur Verfiigung stehen, um das
Problem zu l8gsen, die Intellektualitit, die Logik, sind die-
selben. Also sind wissenschaftliche Methoden nicht etwas total
anderes als praktischer Menschenverstand, sondern sie sind eigent-
1ich nur eine verfeinerte, detailliertere Operationalisierung,
Gliederung dessen, was der normale, gesunde Menscheqversband tut,

3.31 AnlaB und Grenzen wissenschaftlicher Methodik

1. Anspruch

Wissenschaftliche Methodik ist nicht etwas total anderes als
methodisches Verhalten im Alltag, sondern nur dessen ver-
feinerte, kontrolliertere, detailliertere Ausfithrung. Die
Verfeinerung besteht darin, daB wir uns liber die Stimmig-
keit unserer Uberlegungen, die Schliissigkeit unserer Argu-
mente, die Echtheit der Beobachtungen auf dem wissenschaft-
lichen Niveau dadurch Rechenschaft geben, daf wir sie inter-
subjektiven Kontrollen unterwerfen (allgemeine Definition
von Wissenschaft).
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Zum Beispiel ist Alltagserfahrung {Daiber 100 f) nichts
weiter als der Prozef, in dem wir als einzelne Menschen

oder als Gruppen von unserer Umwelt betroffen werden, un-
sere Umwelt erleiden und wms aktiv mit ihr auseinander-
setzen. Diese Erfahrung machen wir im sozialen Leben stian~
dig durch Leiderfahrungen. Sie griindet auch im Alltag immer
auf vorausgegangencn Erfahrungen, besonders auf elgene Er-
fahrungen (Bedeutung der friihkindlichen Erfahrungen). Ob
Grundvertrauen oder Grundmifitrauen, bedingh alle spdteren
Frfahrungen mit Menschen. Sind meine Erfahrungen mit Men-
schen schlecht, danu bes deshalb, weil meine erste Erfahrung
schlecht war. Aktuelle Erfahrung griindet daher in der Lernge-
schichte, die ich gemacht habe, aber auch in der kollektiven
Lerngeschichte, weil auch die Erfahrungen der Umwelt.von

mir mit Ubernommen werden, weil die Umwelt den Kontext priagt,
in dem ich meine Erfahrungen mache (z, B. Krankheitsdenken
in einer bestimmten Kultur: Einwirkung von Dimonen - Stdrung
des bio—chemischen Gleichgewichts im Kﬁrper). Auch die All-
tagserfahrungen vollziehen sich immer schon im Rahmen er-
lernter Erfahrungsregeln, und die schlagen schon in der
Sprache nieder, mit der die Dinge benannt werden.

Dasselbe gilt Ffiir die wissenschaftliche Erfahrung. Auch sie
ist von solchen Voraussetzungen abhingig. ,Sie unterscheidet
sich von der Alltagserfahrung nur dadurch, dafl sie die Be-
dingungen genauer reflektiert und durch einen Konsensus
zwischen allen am Prozefl Beteiligten auf die Erfahrungsre-
geln festlegt, unter denen etwas als gililtig gelten kann. Es
ist also eine zusdtzlich abgestiitzte Erkenntnils.

Wissenschaft liegt immer da vor, wenn die Erfahrung den Be-
dingungen eines Erkenntnismodells geniigt, das reflektiert
ist und in einem angebbaren Kreis von Beteiligten Anerkennung
findet. Das bedeutet fiir die Praktische Theologie wiederum,
daB man durch Wissenschaft zunichst nicht mehr entdecken,
mehr erfahren kann, als der Praktiker erfdhrt, sondern daf}
das, was man erfihrt, sicherer ist als das, was man vorwis-
senschaftlich erkemnt (wenn man z. B. den richtigen Instinkt
filr eine giinstige Marktlage hat, benttigt man keine Sozmio-~
logie). Die Sicherheit der Erkenntnis wird gewidhrleistet
durch die Umsichtigkeit des Vorgehens und durch die Genauig-
keit der Wahrnehmung. Die Genauigkeit wird bezahlt dadurch,
dafB wissenschaftliches Arbeiten sich einschriéinkt durch den
Bereich, den es untersucht (vel. nur kleiner Ausschnitt
unter der Lupe sichtbar).

Grenzen

Die Grenzen liegen da, wo die Freiheit des Menschen, die Zu-
kunft und die Transzendenz Gottes anfingt.

a) Die erste Grenze ist die Freiheit des Menschen. Man kann
z. B, keine Diplomarbeit dariiber schreiben, wie man sich
sein spirituelles Leben als Priester vorstellt., Das wire
keine wissenschaftliche Arbeit., Eine Arbeit iiber den Ver-
gleich verschiedener spirituellen Richtungen bei Priestern
kann die Grundlagen fiir eine persdnliche Entscheidung er-
forschen, Die elgene Entscheidung selbst ist aber nicht
wissenschaftlich begriindbar.
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b) Die zweite Grenze ist da, wo die Zukunft anfidngt. Das ist
" ein echtes Problem in der Praktischen Theologie. Es geht

hier um die Praxis in Gemeinden und Kirchen an der Schwel-
le der Zukunft, Die Frage ist ja eigentlich, ob wir diesen
Schwellenbereich wissenschaftlich bearbeiten kinnen, denn
dazu, daB etwas wissenschaftlich analysierbar wird, einer
Kontrolle unterzogen werden kann, muBl es ja z. B, wie-
derholbar sein.(Das setzt voraus, daB es eine Schrift
gibt, die es mir erlaubt, einen Text mehrfach zu lesen
und ihn zu analysieren, Mit der Mdglichkeit der Aufzeich-
nung auf Tonband widchst ein ganzer Bereich der Sprach-
forschung hinzu, nimlich eine Hermeneutik des gesprochenen
Wortes, Die Qualiti#t von Pausen, von Intonationen kann
untersucht werden, indem man z, B. die Intonation des deut-
schen Ein-Wort-Satzes "Ja" untersucht. Die in der Into-
nation mitgegebene Einstellung zum anderen ist natlirlich
ein erforschbares Feld menschlicher Kommunikation. Diese
ist erst erforschbar, seit es die Mdglichkeidt gibt, es
U speicher@.

Der Vorgang muB weiterhin abgeschlossen sein. Solange

%z, B, Lava flieBt, kann man sie nicht untersuchen. Das
heift, in der Praktischen Theologie ist nur das analy-
sierbar, was "Gelaufen" ist. Was sich auf Zukunft bezieht,
ist im Grunde nicht wissenschaftlich bearbeitbar oder nur
unter der Voraussetzung, wie z, B, Tuterologen arbeiten,
wenn nichts Unvorhergesehenes geschieht, gilt die Prognose.
Alle Aussagen sind unter dem Vorbehalt gemacht, daf3 die
Dinge so bleiben, wie sie sind. Jedoch bedeutet schon die
Publikation einer Prognose, dafl die Bevilkerung ihr Ver-
halten #dndert und reagiert. Damit tritt die Prognose schon
nicht mehr en. Im Prinzip, auch unter Heranziehung der
Humanwissenschaften, ist Gegenwart nicht erforschbar, son-
dern vom Augenblick zuriickblickend in die jlingste Vergan-
genheit,

c) Die dritte Schwelle ist die geistliche Ebene, Diese Gren-
ze soll hier nicht behandelt werden, Dafiir ist ein eigener
Punkt vorgesehen, ndmlich das Verhiltnis von Erfahrung und
Glaube oder von Theologie und Tmpirie (s. . 3.323).

3.32 Das praktisch-theologische Einzelprojekt

Wir versuchen gzuniichst einmal uns anzuschauen, wie ein einzel-
nes Projekt in der Praktischen Theologie bearbeitet wird, um
dann unter 3.33 zu Globaldiagnosen fortzuschreiten.

Ein grobes Beispiel, um beides zu unterscheidens wenn ich eine
Theorie des Religionsunterrichts in der modernen Schule ent-
wickle, z., B. die Theorie des problem-orientierten Religions—
unterrichts, habe ich ein Einzelprojekt vor mir und versuche

zu verstehen, unter welchen Bedingungen heute an der pluralisti-
schen Schule Religionsunterricht betrieben wird. Wenn ich aber
das Problem aufwerfe, wie es iliberhaupt um die Zukunft unserer
Religion in der Gesellschaft aussieht, habe ich ein Globalthema,
das sich natiirlich auf den Religionsunterricht auswirkt, aber
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auf einem ganz anderen Niveau abgehandelt werden mufl, Dies
wird unter 3.33 "Die Zukunft der Kirche in der Bundesrepublik"
ﬁls Globaldiagnose der Fall sein, wdhrend 3,32 einen kurzen
Uberblick liber die Arten von Forschung in der Praktischen Theo-
logie gibt und welche wichtigen Schritte hier zu beachten sind.
(Literatur: Biumler u. a., Schroer 217 ~ 222, Spiegel 234 -
238, Daiber 123 - 126, 173 ~ 190)

3.321 Typen fheologischer Einzelforschungsprojekte

1., Schwerpunkt: Analyse 2. Schwerpunkt: Konstruktion
a) Fallstudie
b) Peldstudie

a) Entwurf
b) Projektplanung

c) Dokumentenanalyse c) Planspiel

' ) f«”/‘j ——

2 T
—

=>F3
Diese Typen praktisch-~theologischer Untersuchungen gliedern sich
eigentlich entsprechend der beiden Phasen, der Walhrnehmungs-
und der PEntwurfsphase, in zwei grofie Gruppens nimlich Unter-
suchungen mit ‘dem Schwerpunkt Analyse oder Untersuchungen mit
dem Schwerpunkt Neuentwurf, (Aus der Betrachtung werden rein
historische oder rein literarische Arbeiten ausgeklammert,)

T

1. Die ergte Kategorie hat den Schwerpunkt Analyse der vergaungen-

en oder jetzt herrschenden Praxis. Da gibt es folgende Typen:

a) Die Fallstudie

Eine Fallstudie stellt in den Mittelpunkt der Aufmerksamkeit
einen einzigen Fall oder einige vergleichbare Fdlle und kon-
zentriert sich darauf, den Handlungsverlauf, den Prozefl, sei-
ne Phasen und kritischen Knotenpunkte zu durchleuchten,

Beispiele:

Die Gespridchsanalyse (Daiber 181 f) rekonstruiert anhand
eines Verbatims einen bestimmten Fall oder im Rollenspiel
(oft in der Fortbildungsarbeit verwendet; Thema z. B, Seel-
sorge bei Krebskranken)‘ Bei der Fallanalyse kann ich von
den dort auftretenden Fehlern lerneny ebenso z. B. die Re-
flexion einer Religionsstunde, die nachtrdgliche Predigtbe~
sprechung.

In dhnlicher Weise kann man Einzelkonflikte (Trauer) oder
Gruppenkonflikte (bei der Synode) analysieren. Aus diesen
Fallstudien kann man lernen, wie man fruchtbarere Konflikt-
1l8sungsstrategien wihlt,
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Line weitere Fallstudie ist die Arbeit von Schibilsky
(Religidse Erfahrung und Interaktion, Kohlhammer Nr. 620t),
der Jugendliche interviewte, die aus christlichen Gruppen
kamen und zu Jugendreligionen iibergingen. Er fragte nach
der Art der Identititskrise dieser Jugeundlichen und wie
sich nach dem Ubertritt zu diesen Jugendreligionen fir

sie die Welt neu geordnet hat. Wie wird so eine neue Plau-—
sibilititsstruktur aufgebaut? Wie wird die neue Glaubens-
struktur aufgebaut? Welche Leute, denen ich begegne, spie—
len eine Rolle?

Verwandt mit der Fallstudie ist der Fallbericht, den Sie
wihrend dem Praktikum machen miissen (z. B. iiber eine Firm-
katechese).

Die Feldstudie

Bei der Fallanalyse steht nicht der BozeBverdauf im Mittelpunkt,
also die zeitliche Kategorie; bei der Feldstudie steht viel-
mehr der Gesamtraum im Blick der Aufmerksamkeif, in welchem
die Prozesse laufen. Die Aufmerksamkeit ist konzentriert

auf die Faktoren, die einen bestimmten pastoralen Raum kon-
stituieren.

Deispiele:
Gemeindeanalyse: hier kommen Faktoren ins Spiel, auf die
ein Pfarrer in seiner Seelsorgarbeit nicht so achtet.

7. B, hat die Stadt Schweinfurt bei 50 000 Einwohnern
tdglich 33 000 Einpendler. Kann dies pastoral ignoriert
werden?
Oder: 1803 durfte in Schweinfurt kein Katholilk iibernachten
1902 erste kath, Pfarreigriindung
1978 57 % der Bevdlkerung sind katholisch.

Dagegen Heldingsfeld: mit 79 % Katholiken liegt der Ortsteil

iiber dem bayerischen Durchschnitt. Hier ist ein ganz anderes

katholisches Vereinsleben moglich als in Schweinfurt. Schwie-
rigkeiten bei Versetzung von Pfarrern!

Weitere Beispiele: Synodenumfragen, Einstellungen der Jugend
zum Religionsunterricht, der Arbeiterschaft zur Kirche,
Studien zur Institutionenanalyse: Aufnahme von Pastoral-
assistenten in Gemeinden, Umfragen unter den Priestern liber
ihre Berufszufriedenheit, unter Theologiestudenten iiber ihre
Berufsvorstellungen.

Die Dokumenten— oder Inhaltsanalyse

Auch sie erarbeitet ein Zustandsbild, allerdings nicht auf-
grund von Umfragen, sondern durch Analyse von Gebrauchstexten.
Man verwendet hier Untersuchungsmethoden, die gewissermaflen
hinter die Bewufitseinsschwelle der Verfasser greifen.

Beispiele:
Gottesbild der Kriegspredigten von 1914 - 1918
Das Todesverstidndnis auf den Totenbildchen
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Das Amtsverstidndnis des evangelischen Pfarrers erhoben

aus den Stellenausschreibungen der FAZ

Die Erwartungen Sterbenskranker und das kirchliche Angebot
fiir die Sterbenskranken (aus Gesprichsprotokollen mit Krebs-
kranken ergab sich, daB u. a, der Tod die Kranken belaste.

In der Sterbeliturgie kommt der Tod aber nicht mehr vor,

was auf eine kirchliche Form von Todesverdringung hindeutet.)
Briefkastenseelsorge in den Illustrierten

Es geht um die Rekonstruktion des gelebten Glaubens, der ge-
sellschaftlich wirksamen Theologie im Unterschied zur aka-
demisch oder konfessorisch vorgetragenen Theologie. Es
geht um eine Art von Iiresie (Abstriche vom Glauben), die
wir praktisch unreflex in unseren Gebrauchstexten durchaus
haben, auch wenn wir theoretisch orthodox sind,

Diese Verfahren der Inhaltsanalyse sind erarbeitet worden
wihrend des Krieges in den USA zur Analyse der deutschen Ab-
sichten beziliglich der Kriegsfithrung aus der deutsthen Pro-
paganda.

Die =zweite Xategorie unterscheidet sich von den analy-
tischen Modellen dadurch, daf bei ihr der Bereich der
Spontaneitit, der Kreativitit mit in die wissenschaftliche
Arbeit Einflul nimmt. Diese Arbeiten sind "weniger wis-
senschaftlich" ,veil sie sich mit einem Stiick noch nicht
realisierter Wirklichkeit auseinander setzen. Sie sind
hypothetisch, intuitiv, phantasievoll, aber noch nicht so
verl#iBlich, wie das, was man riickblickend analysieren kann.

a) Der Entwurf (Daiber 184 f)

Im Entwurf mufl man sich klar machen (fﬁr z. B. Predigt,
Religionsstunde, Gottesdienst), was man tun will, In der
Vorbesprechung kann nur der Plan erarbeitet werden, nach
dem man handelt, Der Entwurf ist nur die planerische
Antizipation dessen, was sich in der Schulstunde oder im
Gottesdienst tun wird, Die Ausfithrung soll sich nach dem
Publikum, nach den Umstdnden richten,

Den Entwiirfen ist ein hoheres MaB an Kreativitdt, Spiel-~
freudigkeit, Lockerheit, Spontaneitét inne, Dieses Kreative
soll nicht durch Methodik ersetzt werden, Die gute Metho-~
dik sorgt dafiir, dafl diese Spielmomente nicht durch ratio~
nales Denken abgetiBtet werden, Wenn solche Entwiirfe griind-
lich reflektiert werden sollen, dann will Wissenschaft
nicht Intuitives ersetzen, es sollen nur wissenschaft-
liche Kontrollen eingefilhrt werden, In der Predigt =z. B.
ist diese Kontrolle am exegetischen Befund zu machen., Was |
wir als didaktische Reflexion (Religionsunterricht) kennen,
ist nichts anderes als ein Bedenken der Ziele, die ich
habe, der Strategie, die ich wihlen will, um sie zu er-
reichen., .

b) Die Projektplanung

Ahnlich gebaut ist die Projektplanung. Auch hier gibt es
Beispiele aus der normalen Arbeit (Diplomarbeiten):

Brautunterricht herkdmmlich oder als Lernprozef der
Paare in einer Gruppe
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Campingseelsorge (Auswertung eines Praktilcums)

Seelsorge an Kindern im Krankenhaus (bisher noch nicht . . -

verwirklicht) : Das Methodenproblem in dex Praktizchen Theologie

Die Projektplanung unterscheidet sich vom Entwurf durch . . .

ihren hoheren Komplexiti#tsgrad., Es sind mehr Leute be- Die Einzelschritte des praktisch-theologischen Vexfahrens

teiligt. Das Projekt 15uft iiber einen lidngeren Zeitraum.
Die Situation selbst wandelt sich unter den Hinden und
dieser Situationswandel soll mit einkalkuliert werden.
Entsprechend umsichtiger mufl also die Situation analy-
siert werden.

¢) Das Planspiel (Daiber 176 f)

Das Planspiel versucht in der Laborsituation einer Spiel-
anordnung bestimmte soziale Situationen und Progresse zu
simuliercn (Beispiel aus den Militirwissenschaften: das
Mandver). Eine Simulation des Ernstfalles ist ein Plan-
spiel, wobei Kooperationszwang, Konfliktaustragung durch-
gospielt werden kinnen. Das Planspiel gewinnt Eingang in
die Fortbildungsarbeit und kann z. B, eine halbe Stunde,
einen Tag oder acht Tage dauern. s ist ein strapazidses

1. Vergegenwdrtidung
des Prxcblems

2. Eingrenzung der ange-A

egeydsbHunuysuIUey

Verfahren, bei dem man sehr viel lernen kann zur Korrelk- stellung

tur seines eigenen Verhaltens in komplizierten Organi- 3. Operationalisierung
sationen. der Fragestellung
Die Planspiele werden heute schon auf hohem Niveau in devr ‘ . i
Politologie, Nationaldkonomie, Wirtschaftswissenschaften 4.|Datenerhcbung ;

entwickelt mit den mathematischen Simulationsmodellen, die
ein Computer ausgibt und auf die man reagieren mufl. Die
Futurologie lebt von diesen Spieltheorien.

5. Interpretation der Daten

Im Gegensatz zum Rollenspiel kommt es beim Planspiel auf
die Sache an, wihrend beim Rollenspiel primir die Person,
die spielt, analysiert werden soll.

%

<

~N
\\:i::::
Die unter 2. zusammengestellten Punkte gehen mehr auf prakti- v ‘ ) \;:;7
sche Fidhigkeiten und pragmatische und soziale Kompetenz. Es . \ \Q\ .

I

Il

8. Operatiomalisierung
des Handlungszieles

9.]Intezventiq§1

lo. Brfolgskonitrolle

sind hier ganz andere Reflexionsmethoden im Spiel als unter a3
1., wo es mehr um die kognitive Analyse einer bestimmbten i 3 :
Situation geht. Q
- <
8 6. Vergsgenwirtigung der
a Situaticn
) 8 7. Featlagung des Handlungs-
g zieles
o
9]
0
[}
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3.322: Die methodische Bewdltigung des Doppelschrittes:
Wahrnehmung - Intervention.

Die Einzelschritte praktisch - theologischen Verfahrens

Die Schrittfolge teilt sich in zweil Gruppen:
~Finf Schritte im Bereich der Wahrnehmung
—Finf Schritte im Bereich der Intervention

Literatur: B#umler 1976, 39f

Daiber 4977, 126.169F,
Unser Ziel ist, die Logik der Forschung in der Praktischen
Theologie zu verstehen, d.h. die inmnere ATt von Ratlionalityt,
mit der wir versuchen gegenwdrtige Praxis der Kirche zu ana-
lysieren und zu verbessern.

Dieses Kennenlernen ist wichtig fiir alle, die die Humanwissen-
schaften in der Theologie mehr beriicksichtigt sehen wollen.
Hier geht es darum: Wie ist der Finsatz der Humanwissenschaften
in theologischem Zusammenhang méglich?

Besonders wichtig ist diese frege fir Leute mit einer humsn-
wissenschaftlich skzentulierten Diplomarbeit.

Dies méichte ich an der Dissertation von Herrn Gilbert Schmid
liber die "Seelenecken der deutschen Illustrierten"veranschau-~
lichen.

Erster Schritt: Vergegenw#rtiung des Praoblems

Wir wollen sehen: Was tut sich eigentlich in diesen Seelenecken
der Publikumszeitschriften?

Wie fange ich damit an?

Indem ich die Zeitungen lese, wo ich sie erreiche, z.H0. wie
“arl Rahner beim Friseur.

Da entdecke ich: In einer Publikumszeitschrift werden nicht
nur an einer bestimmten Ecke Lebensfragen behandelt, sondern
es werden z.B. auch redsktionelle Aufsdtze zu Erzirhungs-
fregen angeboten, oder zu Gartenbauproblemen, zu Fragen rund
um den Swimming-pool und 8hnliche wichtige Lebensprobleme.

a) Abgrenzung des Materisls

Was will ich untersuchen?

§. Schmid konzentriert sich auf die Lebensfragen, die von einem
Leser gestellt und von einem Berater heantwortet wird, nicht
auf den weiteren Leserservice, der im Rahmen einer Zeitsechrift
angeboten wird. .
Materialmi#Big wird die Untersuchung begrenzt auf einen Jahrgang,
den Bezieher jahrgeng 1975, von Mai bis Mai. ErfaBt sind die
Zeltschriften mlt einem solechen Gespr#ch zwischen Leser und
Berater, d.h. von den 208 Publikumszeitschriften bleihen 37.

Im Jahr 1975 ergab das L4860 Fragen und Antworten!

Diese 4860 Fragen und Antworten stehen als Untersuchungs-
material zur Verfiigung. Herr Schmid wertete diese alle aus,
nicht nur eine statistische Auswahl davon.

Das hat zur Folge, daB ich nicht inm allen Fragen total differen-
ziert sein kann. .

Bel diesen L4B8Ao Fragen haben wir 4860 Menschen mit anem Prohlem.
Aber: dlese Fragen und Antworten werden publiziert, d.h. sie
bilden ein Stiick Lesestoff. Da spricht also nicht nur eln
Berater mit einem Fragesteller, sondern da spricht auch eine
Redaktion mit ihrer Leserschaft.
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D.h.t Ich habe es nicht nur mit diesen L4860 Gespr#chspartnern
zu tun, sondern auch mit der Zahl der Leserschaft.
37-Millionen K@ufer finden diese Zeitschriften, gelesen werden
sie potentiell von 83 Millionen Menschen.

Da spilren S5ie nun das Gewicht einer solchen untersuchung!

37 2edschriflon

F -—*.e_.:*__T_?FI
4 fop

83 Milliover Lleser

33 Hilliren Kofer

Wir haben also einen doppelten KommunikationsprozeR.

Denn wir dirfen vermuten: Wenn diese Briefe als Lesestoff ange-
boten werden, dienen sie nicht nur der Beratung des einzelnen
Fragestellers, sondern auch der librigen Leser,

b) Vorwissenschaftliche Kritik

Ich beginne diese HBriefe mit dem gesunden Menschenverstand zu
lesen und Auff#lliges zu notleren. Viele Fragen sind z.8. ziem-
lich oberfifchlich:

- "Bekommt man van Kissen ein Kind?"

- "Meine Tante sammelt slles"

-~ "Wachsen Weisheitsz#bhne noch mit 357"

- "Niemand druckt mein Buch"

Daneben findet man, daB ernsthafte Ehekrisen angesprochen werden:
- "Mein Mann schlBgt mich?

Es gibt einen Beantwortungsstil, der mehr nachdenklich helfend
ist, oder einen mehr ruppigen Empfehlungsstil mit saloppen Rat- |
schl#gen oder auch kluge, von Lebenswelsheit geprigte Ratschlége.

1ch beobachte auch das Leseverhalten der Konsumenten.

In welcher Situation werden solche Briefg gelesen?

Beim Zahnarzt z.B8. in eiper Situation der Langeweile. Da wird
Frage und Antwort zu einer Art Unterhaltung! Das ist eine unter-
haltsame Tellnahme an den Problemen anderer, ein wenig voyeur-
haft.

Die Themen sird such nicht zuf#llig:

In fravenzeitschriften, z.8. Brigitte, is%t sehr viel ven verein-
samten Frauen die Rede...d.h.: die Leserschaft bestimmt irgend-
wie die thematische Auswahl mit.

In Jugendzeitschriften finden sich viel mehr Autoritdtprobleme,

in kirchlichen Zeitschriften auffallend viel religitse Probleme,
obwohl man ja davon asusgehen miiBte, daB nicht nur die Leser von
kirchlichen Zeitschriften religifise Probleme haben.

Hier ist offensichtlich ein Zusammenhang zwischen Leserschaft

und Themenauswahl und da fragt man sich: Git es eine redaktionelle
Zensur? S5plelt in die Verdffentlichung hinein ein gewisses Interesse
der Redakteure, ihre Zeitschrift zu profilieren als Jugendzeit-
schrift, als Frauenzeitschrift...?
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Ich mache auch die Beobachtung, dsf die Berater sehr unterschied-
lich offeriert werden:

zum Teil sind sie mit Namen vorgestellt: Alexasnder Borell.

Andere werden nur mit VUprnamen genannt: Frau Irene, Frau Brigitte.
Das ist ein Pseudonym, bel dem man sich fragte ist das wirkllich
noch die Frau Irene? Sie macht das schon selt zwanzig Jahren!
Oder ist das ein guter Firmenname, hinter dem ein ganzes Team
sitzt?

Dieselbe Frage stellt sich der nachdenkliche leser beim Bistums-
blatt "Kirche und Leben®, wenn der 8ischof dort antwortet! Iot
das auch ein Pseudonym fiir elne Mitarbeitergruppe?

ist das so, weil swischen Leser und Berater eine Vertrauvens-
aitustion sein muf und wenn sich Frau Irene bewshrt het, dann
kann man dem Leser nicht plBtzlich saegen: Frau Irene gibt es
jetzt nicht mebhr, es beraten jetzt andere gute Leute?

Nein, Frau Irene hat des Vertrauen!

pahinter steckt das Problem:
Wirweit werden Fragen von Menschen zur blare gemacht? zur ver-
tBuflichen Illustriertenuare?

c) Humanwissenschaftliche Daten und Theoriestiicke

£s gibt schon untersuchungen und Selbstdarstellungen von splchen
flldstiertenberatern; z.B. von "Bravo" haben die Berater den
Problemstau vorgestellt, der sich in ih rer Zeitschrift bietet.
Es gibt auch Infratests iiber das Leserverhalten, es gibt theo-
retlsche Abhandlungen darliber, in wieweit die Illustrierten
heute eine Soziusfunktion haben, eine Partnerfunktion fiir den
zunehmend partnerlosen Menschen in der heutigen Massengesell-
schaft. Von dabher stellt sich die frage verstdrkt, ob hier der
Berater einspringt fir ein Partnerdifizit, indem er sich als

pin verluflicher Gefshrte in Lebenskrisen anbietet.

Es gibt auch publizistische Forschungsmethoden zur Auswertung
von solchen Texttyp en. Die wichtigste ist die "content snalysis",
also die Inhsltsanalyse als Verfshren, grofe Stoffmassen mit
dem Cumputer suszuwerten.

Damit haben wir in etws das Problemfeld iiberschaut.

Eine wichtige Frage ist noch: werden alle Briefe publiziert,
ader beantwortet der Berater noch eine Menge Briefe in direkter
korrespondenz?

fder: Sind die meisten der publizierten Briefe fingiert?

Zusammenfassunn:
Der erste Schritt ist eine relativ lockere Sammel- und Suchphase,
die viele Ideen und Aspekte beibringt.

Zweiter Schritt: Eingrenzung der Fragestellung

Salat ist etwas Leckeres, aber bitte nur als Beillsge!
Tdeensalat, Aspektesalat ist etwas absolut Unverdauliches!

a) Bes innung auf mein Erkennitnisinteresse

Elementar ist die Frage: Uas interessiert mich an diesem Problem-
feld?

Bei Herrn Schmid lsutet die Frage:

Lohnt es sich, in dieser Branche pinzusteigen? Soll man als Christ
hier heutzutage einsteigen? Soll sich die Kirche engagieren? .
Lohnt es sich, als Christ in einer profanen Redaktion zu arbeiten
oder innerhalb.eines kirchlichen Mediums?

Das erkenntnisleitende Interesse ist der feste Boden, auf den ich
immer wieder zurlickkehren muB, wenn die Sache uniiberschaubar wird.
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b) Fixierung des Untersuchungsziels und des Untersuchungstyps:

Ich habe es zu tun mit einer Feldstudie, mit der Aufhellung von
fedingungen pastoralen Handelns im Bereich der modernen Medien-
kommunikation auf dem Grenzgebiet von zwel Handlungsfeldern:
"Bildung” (im weitesten Sinn) und "Diakonie", denn es geht um
Beratung in Publikumszeitschriften!

Ich méchte also ein Stiick Medienpastoral betreiben und beurteilen,
in welchem Umfang im Rahmen der modernen Publizistik so etwes

wie briefliche Seelsorge méglich ist.

Mit diesem erkenntnisleitenden Interesse entscheidet sich auch
der theclogische Charakter der Arbeit. Wenn das eline pastorale,
eine theologische Fragestellung ist, dann kann ich vielleicht
iiber weite Strecken rein publizistische Daten zusammentragen:
ich ordne sie aber unter einem theologischen Aspekt und dadurch
wird die Arbeit eine theoloaischel

Diese Untersuchung wire auch mBglich unter rein soziologlschem
oder Hkonomischen.Aspekt. Z.B8. interessiert sich der Verleger
auch daflr, welche lLeser welche Probleme bringen und hat dabel
doch nur ein tkonomisches Interesse,

£) kentrolle an der christlichen Uberlieferung

Was ist die pastorale Bedeutung?

0ffenbar signalisieren diese L4B60 Briefe einen Notstend in der
Beviilkerung. Und die Frage ist: Wie verh#lt sich Kirche ange-
sichts dieser Not? Kann es ihr gleichgiiltig bleiben, wer hier
ber#t und zu was da geraten wird? Denken Sie hier z.HB. an dile
Fragen w#hrend der Abtreibungsdebatte, oder in Ehekrisen.

Steht das Zunehmen dieser Beratungsspelten in einem inneren Zu-~
sammenbang mit dem Leerwerden der Beichtstihle? mit einem Zu~
nehmen der Telefonseelsprge? Haben dlese Berstungsspalten viel-
leicht mit der Telefonseelsorge gemeipsem, daB die Beratun
anonym geschieht, auf Distanz geschieht. éprechen die Bera%ungs-
funktionen nicht mehr so an, wo ich sofort Gefshr. laufe, zu nahe
mit dem anderen in Kontakt zu kommen? E

Hat sich also in der modernen Mediengesellschaft ein neues
Instrument entwickelt, Uber das man mit den Menschen kommuni-
zieren kBnnte, wenn die Seelsorge dieses Instrument in die Hand
nehmen wollte? Wenn sie sich nicht von vorneherein zurlickziehen
wiirde?

Doch es gibt auch Gegenarqumente:

ist der Kontext der Regebogenpresse nicht zu sehr unserills, als
dap hier christliche Lebensberatung angeboten werden kinnte?

1st nicht zu fiirchten, daB die redsktionelle Zensur und die
dahinter stehenden Hkonomischen Interessen der Verleger mir im
Grunde die H#nde binden, so daB ich dort gar nicht wirklich
eheteigen kann? MuB ich also von deher zu dem Schluf kommeng

vgs lphnt sich nicht" oder " es lohnt sich hdchstens in kirchen-
eigenen Blfttern”, bei denen die Freiheit der sedsorglichen
Beratung garantiert ist?

Dann stellt sich schlieBlich die Frage: Wodurch wird erkennbar,
daB hier ein Christ ber#t; hat seine Berstung ein anderes Colorit?
Was ist dss Proprium solcher publizistischer Seelsorge?
Natiirlich darf dann nicht so gefiltert werden, daB nur Fragen be-
antwortet werden, die irgendwie die Sinnfrage erkennen lassen.
(so wie sich "Bravo" auf Sex spezialisiert hat)! .

Auch die Frage "Mein Mann f4¥hrt immer so schnell - ich habe Angst"
ist eine tiefgehende Sache, auch wenn sie auf den ersten Blick
scheinbar keine religifise ist!
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Hier tavchen plBtzlich Grundfragen der Seelsorge suf, angestoBen
von qar Praxis selbst, n#mlich letzilich: “"was ist die Unter-
scheidung des Christlichen?”

Ist die Christlichkeit ph#nomenologisch faBbar, oder gehiirt sie

ggivin den Motivationsuntergrund, aus dem heraus ein Berster be-~

Um e2ine Ordnung zu erreichen,
einfiigen:

Wie ateht "Kirche" zu dem genzen, wie stehe ich dazu?
Erst dann wird die Arbeit meine Arbeit!

gk@“u gﬂjellfduxfl P°£;4'
‘ Yexteger |
e
b oS "’1{ ") &Jﬂ. Gl -
LR Ke pﬁvﬂm&
83 Hio Leserv
37 A Kowufer

Kide ich

muB ich irms Schema noch aeiFaktoren

Dritter Schritt: Dperationalis&runq der Fragestellung

D?e nlobale Fragestellung ("ich méchte wissen, ob ein Einsatz
sich lohnt") muB aufgllst werden in Tellfregen:

a) AuflHsung der globalen Fregestellung in Teilfregen:

- Lohnt sich, d.h. 1st christliches Engagement vam Klienten
her gefordert? kommt hier echte menschliche Not zur Sprache?

- Lohnt es sich fir die Berater .

- Lohnt ee sich fir die Verleger?

Daraus ergeben sich drei Dimensionen der Arbeit:

- Die Dimension "Nachfrege": Lohnt es sich, defd wir uns den
Fragestellern zuwenden? Wer s tellt denn hier Probleme?
welche Bevilkerungsschichten melden sich hier an? Sind das
nur ein psar Schreiberlinge, oder ist des reprisentativ fir
unsere Gesellschaft? Welche Probleme kommen da auf mich zu?

- Dimension des "Angebots", der Herastung: Uie werden die Fragen
bearbritet? Ist das seriBse Beratung? Ist seridtse, christliche
Berastung m#glich und erwiinscht? ’ )
Sind Impulse, die am Evangelium erientiert sind, erlaubt?

Wer sind dberhaupt die Berster?

~ Dimension des gesellschaftlichen Rahmens: Verh&ltnis der
Beratert#tigkeit zur journalistischen Seite und der #kono-
mischen Seite des Unternehmers.

Wie weit ger#t der Berster in einen inneren Streit: er ist
darauf konzentriert, dem Fragesteller gut zu antworten, sber

wie weit steht er de in Korflikt mit seiner Rolle als Redaktions-
mitglied oder wie weilt ger#t er da in einen Konflikt mit seinem
VVerleger.

Wieviele Freiheitsgerantien gibt es Ffilir diese Berater? Wie werden
sie susgehandelt? )

-~ 63 -

Wie ist das Verh3linis von publizierten zu nichtpublizierten
Ariefen?

Publizierte Briefe - @riefeingang (pro Monat)

Totale: 10,9 422
TV Sehen +

Hiren 17,1 2000
Bravo 17,8 1500
Kirche + .

Leben 3,8 450
Sonntagsbl. il 10

Nach dieser Tabelle werden also im Durchschnitt von unseren
untersuchten 37 Zeitschriften 1o,9 von 422 gBriefen ver#ffentlicht!

p) Bildung von yntersuchungskategorien

Manches, was wir wissen wollen, liegt in der Zeiltschrift offen .
zu, tage, z.B. in aller Regel das Geschlecht der Fragesteller,
das Alter...das wird mit vertdffentlicht!

Anderes muf ich erst durch eine Rasterbildung gquantitativ bear-
beitbar machen. Denn die Fragestellungen sind z.8. so bunt ge-
mischt, da@ ich Schubladen brauvche, um sie zun#chst einmal zu
ordnen(Partnerschaft - sozlale Worflikte - Autoritét...)

Diese Raster sind natlirlich grob und filhren zu einer leichten
Verzerrung des Materials. Deshalb stecken in diesem Schritt
eine Menge von Fehlerguellen, aber des ist der WKaufpreis Fir
pine bestimmte Gewichtung.

Hier muB man zurlckgreifen auf das fegriffsmaterisl aus der
¥onflikt- bzw. Bedilrfrnisforschung: Was sind Konflikte? Uas

sind Krisen? Welche Typen von Konflikten gibt es? Welche

treten am hjufigsten auf?

Das ist ein bestimmter AbstaktionsprozeBf, der aber dem dient,
dan man am SchluB einige sichere Auskiinfte erhilt.

¢) Bildung von VYergleichsgriiBen

Wwir haben zun#chst gez#hlt, Kategorien gebildet, die Bachen
zugeordnet...aber da passierte uns:

die Zahlenergebnisse der 37 Zeitschriften neutralisierten sich
standig gegenseitig!

z.B.: Bravo hatte viel Sex, aber wenig religidse Thematik,

die Kirchenzeitungen haben wenig Sex, aber viel religifBise Thematik.
Summe: Verh#ltnis von Sex und religllse Thematik: ungef#hr gleich!
pas ist ein unbrauchbares Ergebnis!

Deshalb fragen wir uns: Wie kommen wir zu interessanten Ver-
gleichszshlen?

Da haben wir dann die Zeitschriften aufgeteilt in vier Gruppen:

- Frauenzeitschrifen

- #inder- und Jugendzeitschriften

~ Wirchliche Zeitschriften

- Familienzeitschriften, Programmzeitschriften. :
Diese Einteilung sieht zun#chst willkiirlich aus, ist sber diktiert
von unserem eckenntnisleitenden Interesse "Lohnt sich ein Ausbau
dieser kirchlichen Medien? Geht es in den kirchlichen Zeltschriften

- beil der Beratung ssuberer zu als in den anderen drei Gruppen?

wWie verh#lt sich das Klientelspekirum, die Beratungsfreiheit der
kirchlichen Zeitschriften zu den Bedingungen bei den anderen
drei Gruppen?”

Da wird nun auch klar, welche gev#lkerungsgruppen dominant als
Fragesteller auftreten und wie wenig sie von der Pastoral der
Wirche fiber die Medien bisher erreicht werden.
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i) Zusatzstratenien:

Um einige weitere Hinterpriinde besser zu prfassen,

haben wir Rerater befragt. Sle haben fast slle sehr bereitwillig
fuskunft gzgeben, weil sie sich als Berater schlecht behandelt
fiihlen innerhalb der Illustrierten und nun froh waren, dafl
endlich einer ihre Beratert#tigkeit untersucht. So erhielten

wir wertvolle Ruskinfte und kontrollmiglichkelten!

AuBerdem haben wir uns zu einem Wahrhsftigkeitstest entschlossen.
Wit haben zuwel Briefe geschrieben, im einen Fall eine Ehepro-
hlemstik, im andern Fall eine Abtreibungsproblematik und haben
dann abgewartet und die Reaktiormen beobachtet:

wie lange lassen sie sich Zeit? Wie gewissenhaft wird geant-
wartet? wie ist es inhaltlich? ist die Antwort christlich?

e)Eravbeitung von Hypothesen

Vor der Auswertung versuche ich, slles, was mir an interessanten
Perspektiven zur Verfigung ateht, zu formulieren.

z.B. unsere Hypothese Z:

. Das heraterische Themenspektrum von Publikumszeitschriften ist
aus redaktionellen Griinden so stark gefiltert, dag sich ein
seelsorgliche Engegement im Rahmen profaner Publikumszeltschriften
nicht leohnt.

Ich stelle also einen Behauptungssatz auf, den ich dann falsifi-
zieren kann.

Oder:Hypothese 3:

nDie dureh Publikumszeltschriften praktizierte tebensheratung
entaspricht nicht dem methodischen Standard und den Ausbildungs-
anforderungen gesprﬁchatherapeutiech - gualifizierter Beratung."”

@

Vierter Schritt: Die Datenerhebung

Jetzt kommt die Auswertung der 486D Briefe. Solche Datenerhebung
kann durch den Untersuchenden geschehen. Manchmal muB sie sogar
durch thn geschehen in Form der tgilnehmenden Heobachtung.

7. 8. habe ich eine Diplomarbeit machen lassen (her den Patienten-
club und dessen innere Strategiediskussion. Diese Arheit konnte
nur jemand schreiben, der selbst im Patientenclub mitarbeitet.
Dlese Methode ist notwendig, wenn die Prozesse schwer zug#nglich
sind. z.B, kdnnen Sie in der Drogenszene nur durch teilnehmende
Henbachtung bestimmte Dinge sehen und verstehen und nicht durch
eine Fragebogenaktion!

In aller Regel erheht aber nicht der Untersuchende selbst die
Daten, weil da natiirlich auch Fehlerguellen drin sind. Vielmehr
versucht er, Mitarbeiter zu gewinnen, die fir ihn das Material
abchecken.

Fiinfter Schritt: Interpretation der Daten

Nach der Auswertung haben wir einen Berg von Zahlen- vor uns. Nun
miissen wir diese Zahlen wieder rickiibersetzen in alltagssprachliche
Ergebnisse. Das geschieht durch das Ubersetzen in Tabellen, Wurven,
die pldtzlich sichtbar machen, wao Schwerpunkte sind. AuBerdem ge-
gchight das in der Interpretation. Indem ich jetzt die Daten riick-
beziehe auf die Ausgangshypothesen. Ich messe also die Daten mit
dem Raster der Ausgangshypothesen.

Unsere erste Hypothese hatte gelautet: Das Adressatenspektrum

setzt sich nicht nur aus Sonderlingen zusammen, sondern umfaft
weite Bevdlkerungskreise, fiir die an sich christliche und kirch-
1iche Lebensberatung sich verantwortlich filhlt.

Diese These wurde voll bestitingte.

Das sehen Sle an den folgenden Zahlen:
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Reschlecht: minnlich : weiblich ohne Angabe
7 BRD 47,8 52,2 -
Totale 17 72 11
kirchl.Zeitsehr. 18 L 38

Frauen sind demnach unverh#ltnismiAig mehr ratsuchend als Ménner.
In den kirchlichen Zeitschriften sieht das Verhilinis anders sus,
44 Anfragen von Frauen stehen 18 Anfragen von MAnnetrn gegeniiber.
Allerdings haben wir hier viele FHlle ohne Angabe (38).

wenn man nach dem Grund fragt, dann stHBBt man darauf, daf die
kirchenzeitungen offenbar das Geschlecht fiir nicht so wichtig
hmlten. Alle anderen Zeitschriften bitten immer wieder darum,
Geschlecht und Alter anzugeben, jedoch nicht den Namen.

Alter: 1 - 19 20 - 29 ohne fAngabe
# BRD 10% 13% -
Totale 32% 20% 18%
%irchl. Zeitschr. - - -
Weltbhild 8% 20% LB%

Nicht nur die Frauen, sondern auch die Jugendlichen sind in

den Leserbriefen unverh#ltnism#nig gtark reprisentiert als
Problemfélle, die sich mit der Bitte um Rat an die Zeitschrift
wenden.

kirchlicherseits glbt es beziglich des Alters keinerlei Angaben.
Einzige Ausnahme ist "Weltbild".

Wenn man dieses Ergebnis im Zusammenhang mit dem Sterben der
kirchlichen Jugendzeitschriften sieht (Rlbckgang auf eine Auflage
von 1oo coo), so stellt sich die Frage: Wer gibt Antwort auf

die Prebleme der Jugendlichen?

Stand: verheiratet verwitwet geschieden ledig nhne Angabe
7 BRD 50 9 2 39 -
Totale 32 3 b 43 16
kirchl.Zeits. 39 b 1 h L2

Mach dieser Tabelle sind die Verheirateten offensichtlich nicht

so sehr problembeladen, die Geschiedenen sind jedoch in den Zeit~
schriften doppelt so hoch reprisentiert als in der Realitat, die
Ledigen sind ebenfalls hgher reprisentiert als in der Reamlitat.

Hier wird die Soziusfunktion der Zeitschriften sehr deutlich!
Bestiirzend ist wieder die Situation in den kifchlichen Zeitschriften.
Die Geschiedenen sind hier weit weniger vertreten als in den Profan-
zeitschriften, die Verwitweten etuwas mehr.

Die Zahlen fangen zu sprechen an mit dem Ergebnis:

Hauptklientel sind junge Menschen, Frauven und Partnerlose.
Und die Frage ist:
ist das nicht eine Herausforderung fiir die Seelsorge?

pie zwelte Hypothese hatte gelautet:

Das Themenspektrum wird aus redaktionellen Griinden so gefiltert,
dap sich ein seelsoraliche Engagement eigentlich nicht lobhnt, weil
die verlegerischen Interessen dag Ganze steuern.

Diese Hypothese muBten wir leider als bedingt best#tigt vorfinden.
Tats#chlich kommen je nach zeitungstyp und Zeitungsimage unter-
gchiedliche Schwerpunkie heraus: Lliebe, Partnerschaft, Sexualithit
auf der einen Seite. Familie, Erziehung, Umwelt suf der anderen
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Seite. Snziale Fragen, pnlitische und weltanschauliche Fragen
treten deutlich in den Hintergrund.

Trontzdem sber lohnt sich das Engagement, weil Jja in der Gestalt
von Partnerschaftsproblemen, Familienproblemen...natlirlich im-
plizit religl#se Problems anstehen. Kirchlich - christliches
Engagement lohnt sich also durchaus.

Die dritte Hypothese hatte behauptat:

Die dureh Publikpmszeitschriften praktlzierte lLebensberatung
entspricht nicht dem methodischen Stondart und den Anfordetungen
moderner Beratung.

Diese Hypothese wurde voll widerlegt. Es ist nur eine ganz gevinge

7ahl der Berater, die als hemds#rmelig kluge Leute auftreten, darunter

Alexander Borell als der einflufreichste Berater: er berit in finf
grofien Illustrierten, hat einen wahnsinninen Zulauf an Post.

Er ist ein Tichtiger Self - made - man, hat nichts Richtiges gelernt
beruft sich auf seine Lebenserfahrung und gibt erstaunlich gute
Ratechlige.

In aller Reqgel sind es aber heute ganze Teams von ausgebildeten
fsychologen, PH3dagogen, Spziplogen die zussmmenarbeiten, &0 dan

das Beretupnsniveau durchaus den sonstigen Aeratungsstellen ent-
spricit.

Freilich mufl man da bestimmte Einschrinkungen machen. Man ksnn auf
Briefhasis keinme Therapie durchfithren, sondern die Beratung ist

von vornehereln heschrinkt auf Erste Hilfe, Infaormation, Vermittlunng
an zustindige Instanzen. Ein Berater muB ja auch seine Grenzen

sehen und schwierige F8lle an kompetente Leute weliterleitend

pie vierte Hypothese hatte hehauptet:

Die relinilis - ethische Orientierung einer pastoraltheologisch
verantwuortbaren Beratungpraxis ist im Rehmen marktoerechier
Publikumszeitschriften dysfunktionsl, liegt guer zum Verkdufer-
interesse. Insofern ist ein christlich - kirchliches Engagement

hier nicht miglich.

Aych. diese Hypothese wurde villig widerlegt!

fs finden sich in den Antworten der Berater durchaus Verhaltens-
und Hendlungsmaximen, die christlicher Haltung entsprechen.
Allerdings sind sie in der Regel nicht explizit als fegtandteile
christlicher Ethik susgewiesen. Vereinzelt sind sogar kirchliche
firientierungswerte im Sinn verpflichtender Normen auch bri nicht-
kirchlichen Medien angefihrt!

tine einzige deutliche Ausnahme ist "Brevo", Da wird ganz bewuflt
nichtkirchlich und nichtchbristlich orientiert. B

Die filnfte These hatte hehauPtet:

"Kirghliche Medien und Mitarbeiter bieten die beste Garantie

Fir eine Freie, am christlichen Gewissen orientierte, pastorasl-
theologisch versntworthore Beratung.”

pDiese These konnten wir leider nicht bestitigen.

Die Vermutung, daB Zeitschriftenberatung flestandteil der Handels-
ware "Presse" ist und els sdche #Hkonomischen und publizistischen
Einflupkrsften susgesetzt ist, diese Vermutung hat sich im Prin-
zip bestitigt. und insofern hat kirchliche Presse ein Stilck MEg-
lichkeit, sich durchzusetzen, alsoc dem Beratungsanliegen Raum

zZu geben.

Das k#nnen wir belegen mit den Zahlen iiber den flachenmilBigen
Umfang, der von kirehlichen Zeitschriften der Berstung einge-
rdumb wird:

Flsche Ariefzahl SHtze pro Brief
Totale 1,6 3,2 7,2
Kirchl. Zeits. 1,9 0,9 16,8
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in der Totale steht 1,6% der Zeiltung fiir Beratung zur Vcrfﬂqung,
wihrend die kirchlichen Zeitschriften 1,9% bereitstellen. NAn sich
also mehr!

Es gibt aber zuwel andere merkwiirdige Zahlen: . .

auf dieser Fliche von 1,6% bringen die profanen ZEltschr1F§en
3,2 Briefe unter, wihrend die kirchlichen Zeitschrif?en auf
ihrem gréBeren Feld nur ginen eintigen Brief unterbringen!
Offensichtlich wird sehr umfangreich geantwortet, es pesteht die
Gefahr, ins Predigen zu geraten.

Wenn im Bistumshlatt nur ein Brief abgedruckt witd, dann kﬁn?en
sich mit dem Problem weniger Leute identifizieren, als wenn im
Gong drei oder vier ABriefe widergegehen werden.

Obwohl diese lanpen kirchlichen Antworten von sehr viel Surqf§lt
kiinden, ist es jéurnalistisch nicht geschickt! Unterstellen wir
einmal, daB es nicht reine Geschwhtzigkeit ist!

Natirliche werden in der profanen Presse griefe und Antwort oft
gekiirzt, um viele kurze Dinge zu offerieren.

Problembehandlung (HBeraterstil)

Erdrterung Amell
Totale 68 ¢ 32
Kirchl.Zeits. 83 17
hirche + Leben 96 9
Wochenend 56 3
In'Wochenend” wird demnach eine sghlechte Beratung geleistet, weil

da oft schnelle Appelle offeriert werden. Die kirchlichen Zeit-
schriften lassen sich sehr viel 7eit zur Erdrterung der Probleme.
Doch 18t sich daraus nicht vorschrnell der Schluf einer guten
Beratung ziehen. Man muB die behandelten Inhalte dazunehmenl

Und da im ¥irchenblatt berwiegend religidse fragenhehandelt werden,
ist dem Dogmatiker die Chance gegeben, das ganze Problem im ganzen
Zusammenhaﬁg darzustellen,und dann bleiben Fiir die Praxis relativ
wenige Impulse (brig.

Wenn nun das Wkirchenblatt von 10 eingegangenen Briefen nur einen
verfdffentlicht - und der ist wombalich noch schlecht beraten, dann
wird kaum jemand in 7ukunft hinschreiben. Die Menge der Angebote
stimuliert den Prozel der auBerpublizistischen Beratung. Von daher
kann man die These formulieren:

Wenn die Wirche hier aktiv werden will, muB sie journalistisch
besser sein. Sie muB z.O. auch ihre Berater namentlich vorstellen.

fel der Umfrage kam heraus, da swei der Beraster heute 1n pro-
fangen Medien arbeiten, well ihre Antworten teilweise kirchlich
nicht akzepilerbar schienen.

Dieses Problem hat durchaus auch der Berater sn der Eheberatungs-
stelle! Oft wird der Ratschlag mit dem bischiflichen Hirtenwort
verwechselt! Es ksnn ja im Einzelfall ginmal sein, daB ich zu einer
Sgheidung Taten mul, aursh wenn ich prinzipiell dageqgen bin.

Zusammenfassung:

Als Ergebnis der Untersuchung schl#gt sich ein bestimmtes Hild der
Realit¥t nieder. Wenn ich die Daten interpretiere im Horizont meiner
Hypothesen erhalte ich ein bestimmtes Bild der Realitat, und dieses
Bild der Reallitst ist die Bssis fir den zweiten Teil, ndmlich die
Suche nach neuen lWegen.

Das muB besonders Theologen gesagt werden: GewBihnen wir uns an,
unsere PBilder von der Realitit nicht fiir die Realit#t zu halten!
im Klartext: es gibt {iberhaupt keine Tatsachen, sondern nur Daten,
d.h. selektiv wahrgenommene und interpretierte Tetsachen.
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big fiinf Sechritte der Interventinnsphase sind analog gebaut zu

den Fiunf Schritten der Wahrnehmungsphase. Im Zentrum steht freilich
hier nicht die Dotenerhehung, sondern die Intervention:

Was kann ich #ndern?

Sechster Schritt: Verqegenwiirtigung der S5ituation

inter Gituation verstehe ich jetzt dos Gesamtgefiige inperhalb dessen
ich Jetzt einen Entschlul Tassen mul: . . .
fntweder gehe ich als Berater in eine profane 7eitsechrift hinein,
nder ich versuche, die kirchlichen Medien zu mebr Verantworhing im
fereich kirchlicher Heratung zu motivieren.

a) Nbgrenzung des Geliungsbereichs meiner Initiative

Im Folgenden wird der Entachlul vorsusgesetzt, sich in der kirch-
lichen Presse als Berater zu engagieren! .

Von den inagesamt 208 Publikumszeitschriften sind 47 in kirchlicher

Hard (Bistumshl#tter, Verbandszeitschriften, Missionszeitschriften..
und errelchen eine Gesamtsufloge ven 11 Milliomen (im Jahr 1972
noch). Wit kénnen also ungefihr mit 33 Millionen Lesern rechnen.
linge Fghr 11 % der Hev®lkerung wird von diesen Zeitschriften er-
reichts.

Miissen van diesen 7 wirklich nur 8 die seelsorgliche Beratung
wahrnehmen, oder k¥nntern das niecht avch mehr? )

K8nnte hier micht ein modernes Medium in den Dienst der Seelsorage
gerade der Ferrmstehenden genommen werden, spwelt diese Fernstehendean
noch mit kirchlichen Medien in Montakt kommen.

bh) Herausfinden der eigentlichen Writikpunkte

Die Fehler der bisherigen Kirchenpresse liegen auf zwel Ebernen:
- sip sind jourralistisch zu schlecht

~ der Freiheltsspielraum der HBerater ist zu aering.

Giphter Schritt: Festlegung und Beqgriindunng des Handlunoszieles

) Wirchliche Hedien sollen besser Fir die fAeratunng des einzelnen
Menschen genilttzt werden. Sie haben eine wichtine Seelsoroschance
hinlanq nicht wahrgenommen.

b) Legitimation diecses Zieles:

Das manifeste NAnwachsen der Naschfrane auf dem Heelsornesektor
allnemein, deutlich splirbhar auch in der Telefonseelsorar,auch
in der Wonsultation profaner Medien! Diirfen wir denn tatenlos
zuselien unr die kircheneigenen Medien hier brachliegen lassen?

c) Handlungsziel an der christlichen herliefrrung fiherpriifen:
lLohnt dirses Engaqement von unserem Auftraa her? fider kopieren
wir da nur sikulave Blitter?

Hiztorisch gesehen haben die profanen Blitter die kirchlichen
Bl#tter kopletrt! )
Hriefseclsoroe ist seit der VBterzeit ein ausgepriotes Genus

der Geelsorge. Es gibt von Basilius, von Augustin vigle hundert
prhaltene Briefrel .

Von Ignmtius von Lovals sind 6870 Briefe erhalten, die vorwienend
auch peistlichen Charakter haben.

Van Karl Borromius, dem grofen Reformbischofl der tridentinischen
Zeit, sind 35 971 Briefe erhalten.

Von Theresas vaon Avila sind es LAB Oriefe mit dominent seelsprg-
lichem Charakler.

Dazu geh#iren auch Franz v. Sales, J.M. Sailer, A. Stnlz.

Heyte ist das A. Wner!

Auch auf evangelischer Seite gibt es solche Charismatiker der
Briefseelsorge, vor allem im Pietismus:

Speener schreibt allein im Jahre 1688 622 seelsorgliche Briefel
dhnlich Terstegen, Wichen, Bodelschwingh, Vater und Sohn Blumhardt
(religidse Pietisten mit einem sozialkritischen Engagement. FErfin-
der der publizierten Briefseelsorge! Sie machen den Anfang mit der
Ver&ffentlichung in ihrer Zeitschrift "Blitter aus Bad Boll").
Billy Graham verSffentlicht wdchentlich einen Seelsorgsbrief in
einer USA-Zeitung mit einer Auflage von 16 Millionen!

Hier gibt es eine ungebrochene Tradition der Kirche, die wir nun
wiederentdecken mligsen!

a) durch Erdrterunyg der Widersténde, die der Zielrealisierung ent-
gegenstehen..

Jedes innovatorische Ziel hat fiir den laufenden Betrieb Stérungs-
charakter. Es hat daher pur eine Chance, realisiert zu werden, wenn
der Leidensdruck so grof ist, daB die vorgeschlagene Zielidee nicht
mehr als Stérung, sondern als Erldsung aus dem bestehenden Leidens-
druck erscheint.

Gegen die Einfilhrung von Briefberatung in den Kirchenblittern wird
vielfach gesagt: "Wir kriegen viel zu wenig Briefe..., Das wird uns
zu teuer .... Die Briefe der Illustrierten sind alle fingiert...."
Man darf vermuten, daf sich hinter diesen Ausreden tieferliegende
Angste und Interessen verbergen, die die eigentliche Wurzel des Wi-
derstandes sind:

- Der iberhdhte Selbstanspruch der Pistumsblitter. Stimme des Bi-
schofs zu sein, d.h. immexr ex cathedra sprechen zu miissen.

~ Damit zusammenhdngend: die Angst vor "heiBen Eisen", die darin
greifbar wird, das nur wenige Bistumsblitter {iberhaupt Leserbrie-
fe zulassen und aktuelle Konflikte im kirchlichen Leben (Bafile,
Klingenbexrg) publizistisch nicht aufgearbeitet, sondern h&chstens
heruntergespielt werden;

- Mangelndes OffentlichkeitsbewuStsein der Kirchenbl&tter, die zwar
immer &ffentliche Foren zu sein behaupten, in Wirklichkeit aber
nur der Binnenkommunikation flr die Kerngemeinde dienen: denn
wenn sie sich den Fernstehenden &ffnen (die sie nicht kaufen),
verlieren sie die kirchennahen Leser (die sie kaufen).

~ Provinzialismus und finanzielle Eigeninteressen der Bistiimer ha-
ben bisher eine gesamtdeutsche publizistische Konzeption nach
"Publik" verhindert und verhindern damit auch die notwendige Ko-
operation flir eine gediegene briefliche Seelsorgsberatung (iiberdi-
Szesaner Beraterstab usw.).

b) durch Mobilisierung der verfiigbaren Mittel

In unserem Falle heift dies:

~ Personen: Hier kdnnten die 6rtlichen kirchlichen Ehe- und Frzie-
hungsberater eingespannt werden (nicht irgend ein Ordinariatsrat),
damit fachlich und psychologisch gute Beratung gewihrleistet ist:

~ journalistisches K®nnen: Die redaktionelle Aufbereitung der Bera-
terantworten unter journalistischen Aspekten ist notwendig, um
weitere Leser zu motivieren, sich an die Zeitung zu wenden; lei-
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der. . wird viel zu hHufig. Linientreue und inhaltliche Korrektheilt
der publi cischen Qua vorgeordnet ((Ausnalme: Zeitschrif-
w

ten von Orden, zB. "ferment");

- Finanzen: Briefberater kdnnen nicht ehrenamtlich arbeiten, weil
in der Beantwortung von Briefen die persdnliche Befriedigung, die
der ehrenamtliche Mitarbeiter im direkten Gesprich empfiingt, aus-

fi1lt; Briefe beantworten ist eine harte Arbeit, die sich Lang-

fristig durch verstirkte Leserblattbindung auch verlegerisch aus-
zahlt.

¢) Entwicklung von Strategien

Schlieflich mud man sich genau iberlegen, welche Ziele in welcher
Reihenfolge realisiert werden und welche flankierenden MaBnahmen
nétig sind.

(1) Bei den Realisierungsschritten kann man MNah- und Fernziele un-
terscheiden.

Ohne grofien Kostenaufwand liefe sich die Briefseelsorgs in Kir-
chenzeitungen verbessern durch

- bessere journalistische Aufmachung (Bild, Name des Beraters)

- mehr und kiirzere Briefe (Alter und Geschlechtsangabe als Iden-
tifikationsangebot fiix die Leser)

—- Binschaltung der 6rtlichen Beratungsstellen

- sorgfaltige und rasche Beratung aller eingegangenen Briefe
(unabhingig von der Verdffentlichung).

Finen grdferen Organisations- und Kostenaufwand darf man lang-
fristig anzielen, indem ein {iberdidzesanes Beratungsteam f£iir
mehrere Bistumsblitter und die dort anfallende Briefkorrespou-
denz zustdndig ist, evtl. sogar in Skumenischer Zusammenarbeit
wie in anderen Bereichen der Diakonie.

(2) riankierende MaBnahmen: Wegen des Konfliktpotentials, das jede
innovatorische Ldsung in sich trigt, gilt es zu lberlegen, wie
auftauchende Probleme bewéltigt werden k&nnen. In unserem PFall
hiefe das etwa:

- Ls miifte ein Vertrag abgeschlossen werden {iber das Projekt
Briefseelsorge; denn es ist seiner Natur nach nuxr langfri-
stig erfolgreich. und darf nicht nach ersten Miferfolgen so-
fort abgesetzt werden;

~ den Peratern muf ihre Gewissensfreiheit und ein gewisser
Flankenschutz zugesichert werden: Wie verhalten wir uns, wenn
die ersten Abbestellungen kommen, weil ein Beraterbrief Mif-
fallen erregt hat?

-~ Bewuftseinsbildung im Klerus und beil den Bischdfen: Seelsor-
ge ist nicht mebr "magistral" mdglich, sondern muf mit vie-~
len verschiedenen Lésungswegen rechnen, darf sich deshalb
auch in dexr Gestalt partnerschaftlicher Beratungsangebote
ohne Absolutheitsanspruch zu Wort melden.

Ohne solche flankierende Mafnabmen sollte man das Projekt nicht
starten, denn die Denunziationsbereitschaft ist im kirchlichen
Raum immer noch grof und bringt neue Projekte sehr schnell zu
Fall.
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Neunter Schritt: Die Intervention

Sie korrespondiert dem Vorgang der Datenerhebung und kann deshalb
hier nicht n#her beschrieben werden: denn nun verlasse ich die
Ebene der mentalen Vorstellungen und greife verfndernd in das Hand-
lungsgefiige ein, gehe mit den Realit#ten selbst um, habe Exrfolg
oder Miferfolg usw.

zehnter Schritt: Die Erfolgskontrolle

Sie liberpriift die Frgebnisse der Intervention am Mafstab der Hand-
lungsziele und im Vergleich mit den gewdhlten Handlungsstrategien.
Im Riickblick milssen also die Ergebnisse mit den Zielen verglichen
werden, die Abweichungen {iberprilift und nach ihren Ursachen analy-
siert werden; {berraschende neue Erfahrungen miissen durchdacht wer-
den und kbnnen zur Formulierung von Alternativstrategien werden.

Auch die Verfahren zur Erfolgskontrolle brauchen hier nicht beschrie-
ben zu werden (zB. Einzel- und Gruppensupervision), weil sie zu den
Methoden der praktischen Seelsorge, nicht der Praktischen Theologie
als Wissenschaft gehdren. Sie werden ausfiihrlich behandelt in den
Einzeltraktaten {iber Gemeindeaufbau, Verkiindigung, Einzelseelsorge
usw.

Zusammenfassend kann festgehalten werden, daf sowohl in der Wahr-
nehmungs~- wie in der Operationalisierungsphase der schwierigste
Schritt jeweils die Operationalisierung darstellt (Schritt drei

bzw. Schritt acht); denn hier entscheidet sich, ob die Erkenntnis-
und Handlungsziele jeweils wirklich umgesetzt werden und darin liegt
der Kern des Methodenproblems.

Die"Doppelbddigkeit" pastoralen Handelns erfordert freilich einen
zweiten methodologischen Reflexionsgang: wie nidmlich die Ziele und
die zu ihrer Erreichung eingesetzten Mittel theologisch verantwor-
tet werden k&nnen. Davon soll nun die Rede sein.

Rabbi Hirsch sagte einmal zu seinen Chassidim:
"Wenn ein Mensch zu mir kommt und mich angeht,
um sein Bediirfen in dieser Welt flir ihn zu be-
ten, der wegen einer Pachtung und der wegen
eines Ladens, in jenem Augenblick kommt die
Seele dieses Menschen zu mir wegen der Bridsung
in der oberen Welt. Mir aber liegt es ob, bei-
den zu antworten - in einer einzigen Antwort."

(Martin Buber, Die Erz#hlungen der Chassidim,
Zirich 1949, 703)
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5.%2% Die Behandlung der Doppelbddigkelit: Theologie und Empirie

Wenn man versucht, sich die eigentdmliche Faszination Zu
erkliren, die seit etwa wehn Jahren - ldnger ist es nicht
hgr = von der Praktischen Theologie ausgeht, so liept'die
eine Ursache fraglos in der Nihe zur Praxis in dom\in~'l
dukbtiven Stil praktisch theologischen Denk Hsnd@n/wif big~
?Qr (s.0. 3.322) bedacht haben: die konkrele Praxis in
K}rchc und Gemeinden ist nicht nur der 2ielpunkt der theolo-
gl;chen Reflexion, sondern ihr Ausgangspunkt, A
TDLQ Thologie verldBt die Horsidle und die Bibliotheken der
&@]ehrten und wird zu einer Bewegung unter den Praktikern.
=le erproben und variieren die Modelle, sie schlieBen

sich zu Arbeltsgruppen, zu ILaboratorien und Autorenkollck-
tle“zusammen, sie Jesen und schreibeu ihre Biicher und
Aulsutzc, eine neue Gattung theologische Literatnr, theo-
retisch und praktisch zugleich, befliigelt von einc% vo;‘
hementen Engagement fir die neue theologische Praxie." (SHeck 69)

Q?r zwe;te.Grupd fiir das neue Intercsse an der Praktischen

Tgeologle ist ihre Ndhe zu den Humanwissenschaften und

dieser Sachverhalt hingt unmittelbar mit dem erstgenannten

ZUSAMMEN : weil sie induktiv bei der Praxis ejnsetgt A i

W}rd sie zum Einfallstor fir die Humanwissenschaften in

d%e Theologie. Die grofBen Kracher, die dieses Feuerwerk

eines mneuen pastoraltheologischen Literaturtyps ankiindigten

gingen Ende der sechzmiger Jahre hoch: im Feld B

Religionspddagogik: 1968 Halbfas, Fundamentalkatechetik

qullptiki 1968 . Lange, Theorie und Praxis der Pr@djﬁTdTbojt

Finzelseelsorge: 1970 D. Stollberg, Therapeutisché”Seéiséréé ]
. Te.

Die"Fundamentalkatechetik" war ein Durchbruch well sie
erstmals nicht mebr nur die inhalbliche Themaéjk’dés B
ngllgjgnsunterriohts sondern das Gesamtfeld dcf'réfi—
g%onspa@agogischen Situation als Gegenstand der Reiiﬁions—
Eadggoglk begriff: nicht nur den Stoff sondcrn auch 519 )
Schiiler und die Lehrer als Interaktionspartner, die Scﬁu]e
und Gesellschaft als Rahmen konkreten réljﬂioﬁépﬁdép&ﬁinhon
Unndclns. Da entwickelte die Religionspadaﬁbgjk }m'j-nAh4 ‘
H;hm@p der Sozial_isationstheorie und der 6ufrjcﬁ1umthoo~
rie eigene Forschungszweige. Sie entwickelte demit oiné
dhergreifende Rahmentheorie filr die vie]fﬁltiﬁén To{i~l
probleme und Ansitze im Gebiet religibser Erzﬁéhunﬁ'-dje
?%ch ebenso @urch innere Geschlossenheit wie durchjérﬁk—
tische Plausibilitdt suszeichnet. Sozliologie, Psychologie
und'Pédagogik werden unicht als Hilfswisseﬁscﬁafiéﬁ theo-
1$§1ic§§§‘Penkens,'sonderﬁ als Gesprdchspartner praktisch-
theologischer Arbeit verstanden. Durch diese Tutegration
der versghieﬂensten sozialwissenschaf{tlichen Pcrﬂﬁr Lﬁvon
bildet iic% ein thgore@lschc; System aus, eine prizise
g ssprache, die bis dahin in der Religionspddagogik
?1002 vorhanden war., Und genauso geht ez anf dem Feld
der Seelsorglichen Beratung oder der Gemeindearbeit zu:
Boobachtung, Experiment, Modellkonstruktion Erfolgs-
kgnﬁrolle macht ganz neue Sach- und Snrachkénﬁfﬂ%é%%
nqﬁlg, eine Art praktjsch—theologischén Hobrhﬁs”ﬁ';‘
hllfreich und faszinierend fiir den, der es spfiéht be-
fremdlich untheologisch fiir den, der bisher von de}

gchlichten Annahme ausgegangen war, alle Theologie rede
doch von der Praxis und kbnne mit ihren Begriffen die
Praxis beschreiben.

Darin liegt kein geringes Problem aller neueren Ansitze:
Die Praktische Theologie wird zu einem schwicrigen Fach.
Prajkctisch-theologische Zeitschriften werden ausgesprochen
schwer lesbar, d.h. sie werden von FPraictilern nicht mehr
gelesen (z.B. Theologia Practica) und auch filr Theologie-
studenten, die nach sechs Semeatern zu Recht von sich er-
warten dirfen, in.der Theologie allmihlich zu Hause zu
sein, ist dies milhevoll noch wieder ein Sprachenstudium

zu beginnen und zu lernen, was die Wende zur Pragmatik,
ein performativer Sprechakt ist, was erkenntnisleitendes
Interesse und was Operationalisierung meinen. Die Ur-
sache liegt im Dialog mit den Humanwissenschaflten. Wenn
sich Praktische Thologen aufmachen und die Fremdsprache
der Psychologie oder Soziologie erlernen, um dem Heils~
auftrag unter den gegenwirtigen BDedingungen besser Geltung
zu verschaffen, werden sie daheim nicht mehr verstanden:
Man hat "daheim", wenn sie dorthin zurilckkehren, von ihnen
den, BEindruck, sie wollten ihre theologische Muttersprache
verleugnen; oder sie achleppten, nach Hause zuritckgekehrt,
allerhand Fremdwdrter in die Theologie ein, oder sprichen
fortan die Theologie mit einem so unertrdgiichen Akzent,
daft man ernsthaft fragen milsse, ob dag Uberhaupt noch
Theologie sei. Von daher erkldrt sich, daB die Humanwissen-
schaften, die fir die einen gerade das Faszinierende

der Praktischen Theologie ausmachen, fir die anderen als
Bedrohung empfunden werden, als die (bdsartige, mutwillige)
Auflidsung der theologischen Substanz in reine Soziologie
und Paychologie (als neuer AufguB aufkldrerischen und
modernistischen Denkens in der Kirche).

Ob die Praktische Theologie noch Theologie ist oder nicht,
148t sich nicht durch Behauptung und Gegenbehanptung ent-
gcheiden sondern das muB offenbar werden, wenn wir der
Praktischen Theologie auf die Finger schauen, d.h. ihre
Methode Uberprilfen, ob und wie sie der "Doppelbddipkeit",
dem weltlich-geistlichen Charakter der Realitdt gerecht
wird.

(1) Die Notwendigkeit beider Wissensquellen (der Kooperation
zwischen Theologie und Humanwissenschaft)

Das erste was man angesichts von Faszination und Skepsis
gegenlber den Humanwissenschaften sagen kann und mufl,
ist dies: sie sind nicht mutwillig oder boswillig importiert, -
sondern stellen nur den methodologigchen Reflex auf die
Doppelbddigkeit der Realitidt dar.

a) Methoden milssen sich nach der Struktur des Gegenatandos
richten, den sie erfassen wollen.

Is ist sinnlos, gegen die Gruppendynamik zu polemisieren
und gleichzeitig die Cursillo-Bewegung oder die charis-
matische Gemeindeerneuerung zu fordern, denn-auch dort
sind gruppendynamische Gesetze am Werk (nur mit dem Unter-
schied, daB sie sich unkontrolliert auswirken). Und auch
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umgekehrt: wenn sich in einer Selbsterfahrungsgruppe N
neuer Lebensmut regt und die Bearbeitung von Schuld und
Schatten ermdglicht, ist dies Wirken des Geistes Gottes,
auch wenn nicht ausdriicklich davon die Rede ist und dafidr
gemeinsam gedankt wird.

Hieraus ergibt sich: Die "Doppelbddigkeit", Tiefe, Hinter-
grindigkeit menschlichen Lebens, sofern es in sich selbst
immer zugleich die Frage nach Gott impliziert ist also
das Ausgangsphiinomen; daraus wird erst im zweiten
Schritt ein Problem der Wissenschaften und der Methoden;
nur weil die Wirklichkeit selbst mehrdimensional ist,
eine Tiefendimension hat, bedarf es zu ihrer Erfassung

" mehrerer Wissenschaften, interdiszipliniires Arbveiten,
theologischer und humanwissenschaftlicher Zuginge.

Udo Schmilzle, Thesen zum Selbstverstdndnis der Prakbiischen
Theologie (1977) formuliert: "Materialobjekte (d.h. Ge-
genstand) der Theologie sind alle Elemente, die den Inter-
aktionsprozess bestimmen, der durch das Evangelium Jesu
immer wieder neu ausgeldst wird. (Die Bewegung, die Dy~
namik Gottes, vgi. Rom 1,16)

g gibt empirisch faRbare und empirisch nicht faBbare
Dimensionen an theologischen Materialobjekten (d.h.

an diesen Interaktionsprozessen und ihren Teilelemen-~
ten). Aufgabe der Theologie als Wissenschaft ist die
Erforachung empirisch faBbarer und empirisch uicht fan-
barer Dimensionen an theologischen Materialobjekten."
Dbetzteres geschieht (soweit als mdglich) mit Hilfe
gelsteswissenschaf}licher (historisch—kritischer,
phdnomenologischer, philosophischer) Methoden; erstercs
genchieht (soweit als mbglich) mit Hilfe handlungs- .
wissenschaftlicher (empirisch-kritischer) Methoden.
Praktisch-theologische Theoriebildung mugf deshalb, um
realitdtsgerecht zu sein, korrelativ sein, d.h. sie

mufl sowohl theologische wie handlungwissenschaftliche
Theoriestilcke in sich aufnehmen.

b) Recht und Rang der humanwissenschaftlichen Perspektive
in der Praktischen Theologie

Die einzelnen theologlschen Disziplinen haben sich - und
sie werden es weiter tun - methodisch dadurch qualifi-
zlert, daR sie zur Kldrung spezifischer Forschungskonzepte
Methoden auBertheologischer Disziplinen Ubernommen und

in die Theologle integriert haben (z.B. Exegese und Kir-
chenpgeschichte, Dogmatik und Kirchenrecht).

Die Fixierung der Theologie und damit auch der FPraktischen
Theologie auf historische Gestalt der durch das Evange-
lium Jesu Christi ansgeltsten Interaktionsprozesse hat

zum Primat geisteswissenschaftlicher und historisch-kri-
tischer Methoden in der Theologie gefiihrt. Diese histo-
rische Fixierung verhindert bis zur Stunde, daf theolo-

gisqhe Forschung die Gegenwart des angesprochenen Inter—
aktionsprozesses wahrnimmt und desseu Zukunft plant. Denn

dle Wahimehmung der gegenwiirtigen, durch das Evangelium
Jesu Christi ausgeltsten Interak®ionsprozesse in der

heutigen Gesellschaft ist nur méglich unter Einbeziehung

des Spektrums der Human- oder Handlungsyissenschaftgq;A

und des von ihnen zur Aufhellung gegenwidrtiger Realltét
entwickelten spezifischen Methodeninstrumentars. Das 1§t

im Ubrigen der ausdriickliche mehrfach ausgegproghene Wille

des Vatikanum II - "Zu einem tieferen Verstédndnis des
menschlichen Lebens kidnnen sie viel Hilfe”erfah?en von

den Wissenschaften der Psychologie, der Pddagogik und

der Soziologie. In diesen Fichern sollen sie metho@}gch
richtig und gemidB den Normen der klychllghen Autor%tat
interwiesen werden." (Dekret dber die Prles?eragsblldung,6 i
Nr. 20; Dekret iber die Hirtenaufgabe der Bischofe, Nr. j 173
Pastoralkonstitution idber die Kirche.in der Welt von hgute,
Nr. 62.) - und der Ratio fundamentalls.Nr. 94 und @at in

der Gestalt eines vierstindigen Humanw1sse@schaft11chen
Studienpakets einen (symbolischen) Akzent in der neuen
Studienordnung ergeben.

¢) Recht und Rang der theologischen Perspektive in der
Praktischen Theologie

as Handeln von morgen christliches Handeln bleiben

gg:? 3erden soll, muB dig christliche Uberlieferupg ernst-
genommen werden. Sie allein kann die Zielwerte bel;teugrn,
an denen sich das pastorale Handeln der Zukunft orientiert,
sie markiert (im Kontext von kirchlicher Planung? ge-
wissermaBen das SOLL und damit zugleich das kritische
Gegeniiber, den kritischen Gesprichspartner der herrschen-
den gegenwidrtigen Praxis. ‘ ]
Der Vollzug theologischer Kritik der herrschenden Praxis
ist daher ein Wesenszug praktisch—theologlschep Denkens
(vgl. Daiber 90-100). Das ist in den Augen vieler .
Humanwissenschaftler ein Widerspruch in slch:‘"$heolog1e
verbindet man dort mit der Voraussetzung unkrltlgoher
Traditionsbindung. Theologie ist unfihig zur Re}lglons~
kritik. Relgionskritik kommt daher in der Neuzeit von
auBen auf die Kirche als herrschende Gestalt der abend-
dndischen Religion zu. )
%22% Marx: Zur %ritik der Hegelschen Rechtsphilosphie:
"Das Fundament der irreligidsen Kritik ist: Der Mensch
macht die Religion, die Religion macht nicht’den Menschen.
Und zwar ist die Religion das SelbstbewuBtsein und das
Selbstgefiihl des Menschen, der sich selbst entweder noch
nicht erworben oder schon wieder verloren hat,...... )
Das religidse Elend ist in einem der Ausdruck des.w1rkllchen
Elendes und in einem die Protestation gegen das wirkliche
Elend. Die Religion ist der Seufzer der bedrangten K?eatur
das Gemilt einer herzlosen Welt, wie sie der Geis t geist-
loser Zustdnde ist. Sie ist das Opium des Volks."

(vgl. ZerfaB/Greinacher 111)

Wachgeriittelt durch diese auBlerkirchliche Re}igion§k;itik
hat sich die Theologie auf ihre eigene rellglonskrlﬁlsche
Rolle besonnen, die kritische Funktion von Glauben uper—
haupt entdeckt (Prophetentum, Reformation): "Indem die
Geschichte, von der der Glaube herkommt und auf dlg er
zugeht als bedeutsam festgehalten wird, entsteht die
Fahigkeit zur Innovation.,.. der Widerstand gegen das
Vorfindliche". (Daiber 93)
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Die Funktion der theologischen Perspektive innerhalb der
Praktischen Theologie liegt also darin, "das eschatologische
und das geschichtliche Glaubenwissen durchzuhalten, auch

gegen alle Bestreitung durch das Erfahrungswissen". (%1tM%§§h§S

Erneuerung ist schlieBlich ein Kernwort der biblischen
Botschaft: Erneuerung des Himmels und der Erde, des Bundes,
des Herzens: "Seht ich mache alles neu" (0ffb 21,5).

Gott selbst ist der Ursprung des Neuen; wo Gott in die
Geschichte und Welt eingreift, verdndert sich die Tages-
ordnung der Welt, treten die eigentlichen Méglichkeiten

des Menschen zutage.

Weil kirchliche Praxis immer in Gefahr ist, aufgrund der
tiefen Verquickung mit den Okonomischen, ges_ellschaftlichen,
politischen Bedingungen kirchlichen Lebens sich ganz der
Tagesordnung dieser Welt anzugleichen, ist es Sache theo-
logischer Kritik dieser Praxis auf der Verwirklichung des
Mbglichen zu insistieren. Innerhalb der praktisch-theolo-
gischen Methode muB sich dieses Innovationspotential be-
sonders in der Interventionsphase erweisen: beim Entwurf
der Ziele kilnftigen pastoralen Handelns:geht damit die
Sache Gottes weiter?Liegt, was wir tun wollen, in der
Willensrichtung Jesu auf dem Wege zur Basileia?

Die theologische Perspektive prdgt aber nicht nur die
Interventions~ sondern auch bereits die Wahrnehmungs-
phase: sofern sie hilft, die theologisch belangvollen
Fragen auszuarbeiten die an die Praxis zu stellen sind,
damit das Geschitz der humanwissenschaftlichen Erhebungs-
methoden nicht auf religits belanglose sondern belangvolle
Bereiche menschlichen Lebens auszurichten. Man kann ja
unendlich viele und dberflissige Dinge erfragen;

z.B. in der Neubausiedlung erfragt die Bauindustrie die
Wohnzufriedenheit, aber pastoraltheologisch daran relevant
ist nicht die GroBe der Fenster als solche sondern die Be~
heimatungschancen in der Siedlung.

Die Frage ist freilich: Was heiBt Uberlieferung - Orien-
tierung an der Kirche oder Orientierung an Jesus?

(Wir milssen auf diese Frage in Kap 4.1 zuriickkommen,

hier Antworten: - die Kirche (Rahner) - Christus (Arnold)
- Jesus (Schuster) - Die Gottesherrschaft (Metz))
Uberlieferung ist zun#ichst alles, was derzeit in der
Kirche (d.h. in der Volksfrommigkeit, im Kirchenrecht,

im Katechismug, in der Verwaltung Geltung hat. Darin ko-
existiert authentische Tradition (z.B. Eucharistie) mit -
fragwilrdigen Traditionen (z.B. Stipendienwesen). Indem

die Praktische Theologie die unter den Gldubigen faktisch
wirksamen Uberlieferungen analysiert (z.B. auf Totenbildchen,
in Primizpredigten, in Brziehungsstilen), regt sie die
anderen theologischen Disziplinen dazu an mit Hilfe der
historisch~kritischen Methode, die wahre, authentische
Tradition neu zu formulieren, damit sie (und nicht unre-
flektierte Pseudotraditionens das kiinftige Handeln der
Kirche prégt.

Ist die grundzdtszliche Gleichrangigkeit beider Perspektiven
akzeptiert, so gilt es, sich dariiber klar zu werden, warwn
der Dialog zwischen Theologie und Empirie so schwerfillt.

i
-
i
.
i

(2) Die Schwierigkeit der Vermittlung zwischen Thgplogie
und Humanwissenschaften griindet in der Yersghl@@en—
heit beider Wissenssysteme (Die Schwierlgkelt einer
Kooperation zwischen Theologie und Humanwissenschaft)

Sie offenbart sich am deutlichsten in der Sprache dgr
Praktischen Theologie, in der Begriffe unterschiedlicher
Provenienz Verwendung finden (vgl. Daiber 15371§121
Begriffe, die kirchliche oder gemdndliche Ak?1v1taten,
Einrichtungen und Phinomene benennen: z.B. Klndgrgarten,
"Engel des Herrn", Gemeindeassistent, KAB, Konflrmandgnj
unterricht, Fernstehende, WeiBer Sonntag. Sqlche Begriffe
sind streng an das soziale Milieu (Sprachspiel) gebunden,
in dem sie vorkommen, raumzeitlich eng begrenszt, kirchen-
spezifisch. ] )

Begriffe, die die Praktische Theologle‘mlt anderen theo-
logischen Digziplinen teilt: z.B. Verkilndigung, Kerygma,
Schrift, Amt, Glaube, Vergebung, Sakramente, Gott, Teufel,
Eucharistie. ] )

Diese "theologischen" Begriffe sind nicht nur kirchen-
spezifisch sondern haben ein hiheres Genergllslermngﬁ—
niveau und eine groBere Konsistenz (historlsche Bestanf
digkeit), denn sie sind das Ergebnis von Auseinandersetzungen
innerhalb der Glaubensgemeinschaft und versuchen, Al}ge—
meingiltiges, Verbindliches, Zentrales auszusagen. Sie
dienen der Traditionssicherung innerhalb der Klyche und
stellen deshalb auch die Klammerbegriffe dar zw1schep
Kirchengeschichte, Exegese, Systematischer»unq Praktischer
Theologie. Aber sie sind auch (jedenfall; in lgrem exakten
Verstindnis) beschrinkt auf die (christliche) Glaubens-
gemeinschaft, und gewinnen auBerhalb (und dgshalb auch auf
der Ebene der Alltagssprache) vielfach berelts'elnen an-
deren Sinn, z.B. Teufel, "Glauben heiBt Nichtwissen",

Amt, Goti=htheres Wesen.

Begriffe, die die Praktische Theologie aus anderep Handlungs-
wissenschaften Ubernommen hat und jetzt am kirchllqhen‘
Objekt verwendet: z.B., Sozialisation, Rolle, O?gan;satlon,
Planung, Funktionstriger, Strukturwandel, Institution

Diese Begriffe gehOren zum Teil noch zur Al}tagsgprache,
(Rolle, Organisation, Planung), haben aber Uberwiegend

eine fachwissenschaftliche Spezialbedeutung, werden fach-
wissenschaftlich strenger definiert als im Alltag.

Sie werden auch auBerhalb des christlichen Handlungsfeldes
verstanden und deshalb machen sie christliche Phinomene

mit Phinomenen anderer Religionen und anderer sozialer
Handlungsgefilge vergleichbar, z.B. die Rolle des
Gemeindeassistenten - Medizinalasstistenten

Strukturwandel der Landwirtschaft - der kirchlichen Jugend-
arbeit.

Begriffe, die zum Vokabular wissenschaftliqher Metaspyache
gehdren, z.B. Erkenntnisinteresse, Definition, Operatlo—
nalisierung, Begriff, Theorie, Generalisierungsniveau.
Durch sie werden die theoretischen und methodologischen
Probleme der Disziplin artikuliert und in das Gesamtsystem
wissenschaftlicher WeltbewHdltigung eingebunden im Intergsse
der Realitdtshaltigkeit und VerldBlichkeit der verwendeten
Begriffe und Denkschritte.
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- Begriffe, die zum Vokabular der allerduBersten Metasprache
gehfren, die es gibt, zur Alltagssprache z.B. danken,
empfangen, hiren, Same, Acker, Frucht, Ernte, Treue,

Geduld, Lige. Sie gewinnen hdchstens spezifisch christliche
Nuancen, Nebenbedeutungen, Tiefenbedeutungen, Konnotationen,
wenn. sie im christlichen Sprachspiel verwendet werden

(z.B. Bucharistie). Sie stellen den groBten Anteil des
Wortbestands der theologischen Sprache dar und sichern die
Verstehbarkeit der Botschaft filr den der noch nicht glaubt.

s ist leicht eingusehen, daB aufgund des unterschiedlichen
Hintergrunds, den diese Worter haben (jedes Wort erhilt
ja seinen genauen Sinn erst im Kriftefeld der Ubrigen
Worte des Sprachspiels aus dem es stammt) eine babyloni-
sche Sprachverwirrung ins Haus steht, wenn wir hier nicht
zu unterscheiden lernen. Symptomatisch ist die aggressive
Abwehr (und emotionale Ladung) die bestimmte "neue Worte"
im pastoralen Umfeld gewinnen, z.B. auf der Synode
"Gemeinde und Gemeindeleiter"”, Basisgemeinde

Ratzinger: Die "Basis" der Kirche ist das Wort Gottes
Bohren: Amt ist "Dienst" (in gehobener Position).

Aber auch hier werden wir die Sache nicht unnotig drama-
tisieren, d.h. so tun, als seien derlei Dialogschwierig-~
keiten exklusiv mit dem Wesen der Theologie gegeben; in
Wahrheit gibt es solche Sprachbarrieren auch sonst im
interdisziplinidren Gesprich (zwischen Natur- und Geistes-—
wissenschaften, gwischen "empirischer" Psychologie und
Tiefenpsychologie) und noch elementarer zwischen den
Wissenschaftlern im Ganzen und dem AlltagsbewuBtsein,
also zwischen Universitdt und "Offentlichkeit".

a) Die Sprachbarrieren zwischen Alltagssprache und Wissen-
schaftssprache

Der Unterschied zwischen vorwissenschaftlicher und wissen-
schaftlicher Erfahrung der Realitdt, zwischen Alltags-

und Wissenschaftssprache hat uns bereits beschiéfticgt.

Ich rekapituliere (im AnschluB an Daiber 100f 152f%:
Brfahrung nennen wir den ProzeB, in welchem wir uns als
lebendige Subjekte, als einzelne und als Gruppen, mit
unserer Umwelt auseinandersetzen: durch diese Umwelt
leidend betroffen werden und sie im Interesse unseres
Uberlebens zu verstehen und zu verdndern versuchen.

Diese uns vorgegebene Umwelt nennen wir "die Wirklich-
keit". Sie ist uns nur durch Erfahrung (genauerhin sogar
durch sinnliche Erfahrung) zuginglich, wobei jede gemachte
Brfahrung die nichstfolgende priddeterminiert oder umge-
kehrt: jede Erfahrung bereits in vorausgegangenen Erfah-
rungen grindet und durch sie geprigt ist.

Als Menschen haben wir die Fédhigkeit, Erfahrungen nicht
nur zu erleiden sondern auch zu verstehen, d.hH. mit~
einander in Beziehung zu setzen, zu ordnen, auszuwerten
und das Medium, in dem sich Erfahrung erschlieft und
ordnet, ist die Sprache: sie macht Erfahrungen kommuni-~
zierbar, d.h. hebt sie Uber den rein individuellen Erlebens-
eindruck hinaus, ordnet sie in die Erlebenszusammenhinge
anderer ein und stimuliert umgekehrt von diesem in die
Sprache eingelassenen kollektiven Erfahrungsschatz her
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wiederum die Wahrnehmung des Einzelnen. (Beleg: das
Experiment Friedrichs I1). Die verfilgbare Sprachform legt
also apriorisch die Strukturen der Erfahrung fest und
definiert damit zugleich ihre Grenzen: Die sogenannte
Reatitdt, die sogenannten Tatsachen konnen immer nur in
einem solchen vorgegebenen kulturellen Rahmen erfaft werden.
Von hier aus erhellt nun die unterschiedliche Leistungs-
kraft von Alltagssprache und Wissenschaftssprache, Alltags-
erfahrung und wissenschaftlicher WelterschlieBung:

Die Worte der Alltagssprache sind ein Teil des sozilalen
Lebenszusammenhangs in welchem sie verwendet werden und
ihre "Bedeutung" ergibt sich aus ihrem Gebrauch, ist ent-
gprechend hoch emotional besetzt und begrifflich diffus,
‘Schiirze, Kiche, Mantel, Milch, Weg, Knospe, Gurkensalat,
stolpern, wecken, ekelhaft, behaglich, der liebe Gott,
die Christmette.

Sie peben mnoch viel von der Einmaligkeit der Erfahrung
wieder (der Geruch von Pfannkuchen, von Weihrauch) und
sind gerade deshalb wenig tauglich zum Vergleich mit
anderen, dhnlichen Phédnomenen, worin gerade der Nutzen
wissenschaftlicher Erkenntnisbemithung liegt: durch Ver-
gleich benachbarter Phdnomene Gesetzmdligkeiten zu ent-
decken die Prognosen erlauben. Im Interesse der VerldB-
lichkeit und Genauigkeit ihrer Erkenntnis mufl deshald
jede Wissenschaft die &lltagssprachlichen Begriffe defi-
nieren (in ihrer Bedeutung einengen), die Brkenntnisschrit-
te (Begriffskombinationen kontrollieren, d.h. methodisch
durch intersubjektive Kontrolle absichern und stets die
Bedingungen mit benennen, unter denen diese Erkemntnisse
gewonnen wurden und Geltung beanspruchen kinnen. Die
wissenschaftliche Sprache ist verl&@Blich um den Preis

der Einschrd@nkung der Perspektive.

Wissenschaftliche Weltsicht unterscheidet sich von der
vorwissenschaftlichen vor allem dadurch, daB sie sich
maximal {iber den eigenen Standort und die dadurch be-
dingten optischen Verzerrungen Rechenschaft gibt. Alle
Aussagen, die sie Uber die Wirklichkeit macht, rilckt

sie in eine grofle Klammer:

Alles Gesagte gilt nur unter den Voraussetzungen, die in
meinem Zugang zur Wirklichkeit, meiner Sprache, meiner
Forschungslogik stecken, und iber deren Legitimitdt ich
jederzeit Rechenschaft abzulegen bereit bin.

Fir die Tatsachenforschung gibt es keine "reine Erfahrung",
sondern Erfahrungen machen, beobachten, vergleichen, messen
kann ich nur im Licht einer Theorie, das heiBt eines be-
stimmten Vermutungszusammenhangs, den ich zundchst einmal
behaupte und durch die Beobachtung der Wirklichkeit zu
bestdtigen oder zu widerlegen suche. Die empirischen
"Tatsachen" erreiche ich in der Gestalt von Daten, d.h.

als Beobachtungseinheiten innerhalb eines Bezugssystems.

Den Grad der Verld@lichkeit wollen wir anzeigen, wenn wir
"vorwissenschaftliche"und "wissenschaftliche? Verfahren
unterscheiden. Der Preis der Verl&dBlichkeit ist die Ein-
engung der Perspektive: Alltagerfahrung ist zwar ebenso
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selektive Wahrnehmung, aber die Wahrnehmungsraster sind
vielfdltiger; wissenschaftliche Wahrnehmung legt sich
ganz streng auf ein vorher deklariertes System von Er-
fahrungsregeln fest und blendet alles andere bewult aus
(Impeneffekt der Theoriebildung).

Wissenschaftliche Methodik erschlieBt zusidtzliche Lrfahrungs-

dimensionen. Damit weitet sich freilich der Abstand zur
Alltagserfahrung nun doch erheblich: Um im Bilde zu
bleiben: je mehr sich die Lupe in Richtung Elektronen-
mikroskop entwickelt, umso mehr treten naive "Er{ahrung"
(im Sinn von Alltagserfahrung, Primirerfahrung) und
"Empirie" (im Sinn von wissenschaftlich vermittelter Lr-
fahring, Sekundirerfahrung) auseinander. Mit den Worten
C.FP. von Weigzickers gesprochen: "Galildi tat einen groflen
Schritt, indem er wagte die Welt so zu beschreiben, wie
wir sie nicht erfahren. Er stellte Gesetze auf, die in

der Form, in der er sie ausprach, niemals in der wirkli-
chen Erfahrung gelten und die darum niemals durch eine
einzelne Beobachtung bestédtigt werden konnen". Genauso

ist es mit der tiefenpsychologischen Theorie Sigmund
Freuds oder mit der theoretischen Konstruktion des homo
sociologicus in der Rollentheorie Dahrendorfs: Is sind
Konstrukte, die der Beobachtung und Korrektur des mensch-
lichen Verhaltens dienen, gerade in dem sie Dimensionen
erschlieflen, die keiner Primirerfahrung mehr zugidnglich
sind. Daraus folgt aber, daB die wissenschaftliche Theorie,
d.h. die wissenschaftlich vermittelte Erfahrung mehr und
mehr an die Stelle der natiirlichen, der unmittelbaren
Erfahrung tritt. Phinomene wie die Drogenwelle, die Selbst-
verbrennung von Pfarrer Brisewitz, Klingenberg, sind durch
Primdrerfahrung gerade nicht mehr verstehbar. Nur mit
Hilfe soziologischer oder psychologischer Theorie sind

sie Uberhaupt zugédnglich, verstehbar und ggf. steuerbar.
So wird Wissenschaft zum Orgapn der BErfahrung und der
Vergegenwirtigung von Welt, und dies meint der Begriff
"Empirie". (Das Mikro-skop erweitert echt den Wahrnehmungs-
bereich) Theorien als offene Erkenntnissysteme (offen,
d.h. sténdig durch Empirie revidierbar) begniigen sich
nicht damit, etwas vor Augen zu stellen was Jedermann
ohnehin sehen kann.

Von hier ergibt sich als eine doppelte Aufgabe fiir eine
Pastoraltheologie: sie muBl sich aus Verantwortung gegen-
iUber der kirchlichen Praxis auf das’ Niveau humanwissen-
schaftlicher Bearbeitung dieser kirchlichen und gesell-
schaftlichen Praxis einlassen, sie muB die Primdrer-
kenntnis durch Sekundirerkenntnis ergédnzen, d.h. die
Wissenschaftssprache erlernen in welcher diese Sekundir-
erfabrungen gewonnen wurden und buchstabiert sind,
(Statistiken, Tabellen, Sozialisations- und Curriculums-
theorien) aber sie muB gerade deshalb such die Forschungs-
ergebnisse wieder in die Alltagssprach der Glaubigen und
ihrer Pfarrer zurickiibersetzen. Sonst bleibt ihr hohes
und verldfliches Wissen ein esoterisches Wissen ohne
verdndernde Kraft aufl der Ebene der Praxis selbst.

- 31 -

Dags heiBt Praktisch-Theologische Literatur zerfdllt in
zwei Kategorien: in cine wissenschaftliche Literatur,

die sehr solide theoretisch abgestitzt und verantwortet
ist, aber von nicmand gelesen wird - und in Handreichungen
"gus der Praxis fur die Praxis", in denen sich die
herrschende Praxis reprodugziert, unbeschwert von empiri-
schen Untersuchungsergebnissen und langfristigen Perspek-
tiven.

b) Die Sprachbarrieren innerhalb der Humanwissenschaflten.
Eigenart und Grenzen der humanwissenschaftlichen Wirk-
lichkeitserfahrung demonstriert am Unterschied zwischen
soziologischer und psychologischer Analyse dev Wirk-
lichkeit.

Tfeide Disziplinen bedienen sich derselben erfahrungs-—
wissenschftlichen Methode, d.h. sie verzichten bewufit
darauf, etwas als Erkldrungsgrund gelten zu lassen, was
man nicht empirisch beobachten und dingfest machen kann.
Es wire jedoch falsch zu meinen, aus dem Gesamtbereich
menschlichen Lebens und Handelns, das immer zugleich

ein individuelles und soziales Geschehen ist, nehme sich
die Psychologie den Binzelnen und die Soziclogie die
Sozialgefiige heraus. Vielmehr haben beide Disziplinen
das ungeteilte Ganze menschlicher Interaktion zum Gegen-
stand und lediglich den Ehrgeiz, dieses Ganze von entgegen-
gesetsten Seiten aus aufzuhellen.

Die beobachtbare Realit#dt menschlichen Verhaltens, die
uns zugingliche Seite des zwischenmenschlichen Agierens
versuch?i

- die Psycholopgie moglichst ausschlieBlich zu erkldren
aus der Bedurinislage des Individuums unter Verzicht
auf die Beiziehung nicht psycho-logischer Brkl&rungs-
grinde

- die Soziologie mdglichst ausschlieflich zu erklédren
im Ruckgriff auf gesellschaftliche Phidnomene, Gesetze,
Bedingungen.

Natiirlich ergibt sich desnn wie von selbst, daf sich So-
ziologie auch inhaltlich vornehmlich filr gesellschaft-
liche Phinomene interessiert, aber entscheidend ist,

daB sie sie soweit als moglich im Rickgriff{ auf andere
gesellschaftliche Phénomene zu erkléren versucht ohne
Zuflucht zu dem zu nehmen, was die Psychologie oder
Historiker an plausiblen Erklarungshilfen zu Hond haben.
"Soziologie erkldrt Soziales durch Soziales".

Dies herausgearbeitet zu haben ist vor allem das Vér-
dienst von E.Dirkheim (1858-1917).

Soziologie verzichtet darauf, soziale Phiinomene von den
Interessen und Bedlirfnissen der einzelnen her zu erkléren
und sieht bewuft davon ab, daB sie eine Geschichte haben.
Die Natur der Sogialverhdltnisse ist kollektiv und
ahistorisch. Dies 148t sich an Dirkheims Theorie des
Selbstmords erliutern: Br stellt die Hypothese auf: Selbst-
mord ist abhingig vom Grad des Integriertseins in die
Gesellschaft.
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Analog kann man sagen, Psychologie erklirt Fsychisches im
Ruckgriff auf Psychisches, Danach und daszwischen wird ‘
die intexdiszipliniire Kooperation zu eigenen Disziplinen
ausgebaut: Sozialpsychologie, Ithnomethodologie.
Von daher izt ve tidndlich, daB zwischen verscliiedenen
Bumanwissenschaften das interdisziplindre Gesprich keines-
wegs gerade blihb, z.B. Medizin - Psychologie im Groenz—
bereich Psychiatrie, Psychosomatik, Psychotherapie;
Jurisprudenz - Soziologie im Grenszbereich Kriminologie,
Strafrechisreform, Vollsugsreform.
Aber auch innerhalb einer einzelnen humanwissenschaftli
chen Digziplin gibt es nochmals unterschiedliche Theoric-—
ansédtze, die fast unliberwindliche Sprachbarrieren errichten,
%z.B. wird das Phinomen Kon{likt (Tarifkonflikt, Konfessions-
streit, Terrorismus) innerhald der Soziclogie unterschied-
lich wahvgenommen und interpretiert, je nachdem welche
Hintergrundtheorie und welches erkenntnisleitende Inter-
esse man hat: Die empirirsche Sozialforschung (mit ihrem
Interesse an der Brkldrung der sozialen Wirklichkeit durch
leckung bestimmber Gesetzmédfigkeiten) hat die System-
theorie entwickelt, d.h. sie geht von der Grundhypothese
aus, daf sich das soziale Leben "einspielt", auf einen
Balancezustand hin ausbalanciert (z.B. markiwirtschafti-
Liche Balance zwischen Angebolt und Nachfrage). Konflikte
milssen von ¢ em Lancemodell her als Storungen begriffen
werden die mbglichst schnell zu beseitigen, d.h. in die
Systembalance hinein zu Uberfithren sind.
Die kritische Theorie hingegen (mit ihrem Interesse an
der Imangipation desz Individuums aus den herrschenden
Intfremdungszustianden) geht davon aus, daB die herrschenden
Balancezustidnde immer von den Herrschenden in ihr clgenen
Interesse und auf Kosten bestimmbter schwicherer G ppen
aufrechterhalten werden (z.B. unsere freie Marktwirt-
schalt auf Kosten der Dritten Welt) so dal aufiretende
Kenflikte nicht als Stdrungen sufgefaBt und definiert
werden, sondern als Signale des Aufbruchs hin zu mehr
Gerechtipkeit und Menschlichkeit, als Symphtome, daf die
Jeweils Schwicheren, durch die herrschende Balance be-
herrschten Gruppen sich mit diesem Zustand nicht abru-
finden bereil sind.

2

Diese unterschiedliche Hintergrundtheorie 1Bt sich in
kklaren Pasissitzen aussprechen und schligt bis in die Be-
priffssprache solcher Wissenschaften durch (Daiber 167f).
Fir die erkldvende Sozialwissenschaft ist "die Wirklich-
keit" die Gesamtheit der Sozialzusammenhinge und der Sinn
von Theoriebildung besteht darin, stufenweise mégliche
Kauvsalzusammenhinge anfzudecken.

"Die Brfahrungswissenschaften, sagt Karl Popper "sind
Theoriesysteme. Die Theorie ist das Netz, das wir aus—
werfen, um "die Welt" eingufangen, sie zu rationalisie-
ren, zu erkliren und zu beherrschen. Wir arbeiten daran,
die Maschen des Netzes immer enger zu machen". Theorie
ist also Ausdruck bewuBter und gewollter Abstraktion,
bewuBten und gewollten Ausblendens von Wirklichkeit, um
einen Teil der Wirklichkeit mdglichst exakt zu erfassen.

Dieser Ansatz findet seinen Niederschlag in dexr Struktur
der S3tze, die ein solches Wissenssystem produziert:
Darum sprechen die Erfahrungswissenschaften nicht in Be-
griffen und Begriffsketten, sondern in hypothetischen
S4tzen. Wenn...dann... Das "Wenn" formiliert die ange-
nommenen Rahmenbedingungen, das "Dann" die vermuteten Zu-
sammenhiinge. Das NichtgewuBte wird in der Theorie bewuBt
formuliert, die unbekannten Bereiche werden mit Hypo-
thesen markiert, eingegrenzt und so langsam vermindert.
Die Fruchtbarkeit einer solchen Theorie bemifit sich an
Giiltigkeit und Tragweite der Sdtze, GesetzmidBigkeiten,
die sie unwidersprochen aufzidhlen kann.

Und entsprechend bemitht man sich die Begriffe, die man
verwendet, so wertfrei wie moglich zu definieren, d.h.
die alltagssprachlichen Emotionen, die etwa an den Be-
griffen Rolle, Institution, Gesellschaft, Kultursystem,
hingen, auszufiltern (mit der nie ganz ausrottbaren Illusion
solches wertfreies Sprechen sei mdglich, vgl. analytische
Sprachphilosophie: Ideal der mathematisierten Sprache:
Abbildtheorieg

Demgegenilber lautet die Hintergrundtheorie der dialektischen
Sozialwissenschaft (kritische Theorie): Die Wirklichkeit
kann nicht wexrlfrei als das Gesamt von Kausalbeziehungen
beschrieben werden, denn dariiber wird {ibersehen, dafl der
Mensch selbst dieses Kausalgefiige (samt seiner wissen-
gschaftlichen Interpretation% aufgrund von Uberlebens-
interessen produgiert, durch die er zugleich sein eigenes
Uberleben extrem gefdhrdet. Entsprechend ist ihr Basis-
axiom: Die Wirklichkeit ist als konkrete, gesellschaft-
liche Wirklichkeit auf eine schwer durchschaubare Weise
menschenfeindliche Wirklichkeit. Theoriebildung stellt
sich nicht in den Dienst vorhandener Realitdt sondern
spricht das Geheimnis dieser Realitdt im Interesse der
Verdinderung aus. Die Fruchtbarkeit von Theoriebildung
erweist sich an den Energien die gie zur Gesellschafts-
verdnderung freizusetzen vermag. Ihre zentralen Begriffe
sind darum keineswegs wertfrei, sondern versuchen gerade
Wert und Unwert beim Namen zu nennen: unter Entfremdung
versteht sie etwas negatives; Emanzipation ist positiv.

-

Kritische Theorie ist darum in Ansatz eine ethische Theo-
rie; ihre Vertreter werden deshalb von seiten der empi-
rischen Sogialwissenschaft als verkappte Theologen,

als sdkularisierte Messiasse denunziert.

Kritische Theorie und Systemtheorie haben (angefithrt

von N. Luhmann und J. Habermas) das "interdiszi-
plindre Gesprich" innerhalb der Soziologie aufgenommen
("Theorie der Gesellschaft" oder Sozialtechnologie 1971)
und ihr Dialog zeigt, wie schwer es ist der Intention
nach unterschiedliche Erkenntnisprozesse gusammenzubringen
und aufeinander zu beziehen.

Fir eine Praktische Theologie, die den Dialog mit den
Humanwissenschaften sucht, ergibt sich daraus, dafl ein
ganzer Teil ihrer Sprachprobleme gar nicht theologischen
Ursprungs ist sondern auf Sprach- und Denkbarrieren
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zwischen den humanwissenschaftlichen Disziplinen und sogar inner-

halb dieser Disziplinen zwischen gegensitzlichen theoretischen
Ausitzen zuriickgeht. Sie muB lernen, daB die Humanwissenschaften
kein geschlossenes System sind, sondern von unterschiedlichen
Primissen ausgehen; daB ihre "Ergebnisse" daher nicht objektiv,
sondern von diesen Pridmissen (Theorien, Grundaxiomen) abhingig
sind, und daf nicht alle diese Pri#misse mit ihven eigenen Prii-
missen als Theologile gleich gut veririglich sind.

Wir stoflen hier auf das Problem der theoretischen Implikationen
humanwissenschaftlicher Begriffe und Theoriestiicke,

Z. B.: Das Seelsorggespriach fithrt zu einer Bindung (“fester
Beichtvater, Seelenfiihrer"), Diese ist einerseits notwendig

und hilfreich, aber auch nicht unproblematisch; denn auch die
bestgemeinte Zuwendung kann Schaden anrichten, wenn ich mir

Z. B. einbilde, im seelsorglichen Gesprich spielten Ubertragung
und Gegeniibertragung, Aggressionen und Abwehrmechanismen keine
Rolle, Ich mufl also diese tiefenpsychologischen Erkenntnisse in
mein pastorales Handlungsmodell integrieren, Aber bin ich mir
bewuBt, was ich da tue, dafl ich in einem solchen Teilstiick der
Tiefenpsychologie die freudianische Gesamttheorie mitschlucke?
Oder kann ich 'sein Verdringungsmodell einbauen, und seine Reli-
gilonskritik an der Seite lassen? Steckt nicht, nach allem, was

wir bisher gesagt haben, in jeder Teilerkenntnis immer die Theorie,

mit deren Hilfe diese Erkenntnis gewonnen wurde?

Die Frage ist also: Wie geschieht die (bzw. was geschieht bedi der)
Rezeption humanwissenschaftlicher Axiome durch die Theologie?Wieweit|

werden hier nur fremde Theorieelemente {(z. B. "Emanzipation")
theologisch aufgefiillt und umgedeutet?

Gewiss sind viele humanwissenschaftliche Denkmodelle theologiséh
offen (z. B, die allgemeinsten Kommunikationsmodelle); andere
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nicht Wirklichkeit abbilden, sondern sie erst schaffien.

Ein Beispiel fiir den ersten Typ von Aussagesiitzen:"Die Ge~
burtenrate ist riickliufig. Die Demokratie ist die relativ
humanste Gesellschaftsform."Das sind Aussagen, die iiber die
Wirklichkeit etwas auswzusagen versuchen und nicht mehr als
das wollen.

Dagegen sind in der religitsen Sprache sehr viel typischer
Siitze wies"Ich taufe dich. Ich vertraue auf dich. Tch spre-
che dich los von deinen Siinden. Du allein bist der Heilige,
du allein der Herr." Das ist eine ganz andere Sorte von Spra-
che. Bs fillt die Rolle des Personalpronomens auf:"ich ver-
traue auf dich, ich spreche dich los, ich bin der Weg, die
Wahrheit und das Leben'", und wir sagten im letzten Semester,
dieses "ich" sei das transzendenzhaltigste Wort unserer Spra-
che iiberhaupt, der Punkt, wo wir aus der Sprache heraus in
die Realitit eines unverfiigharen Subjekts iiberspringen.

Fiir die religibse Sprache sipnd die Paradoxien typisch: "Die
ersten werden die letzten sein, Bin ich denn ein Gott der Ni-
he, bin ich nicht auch ein Gotf der TFerne?"

Typisch sind auch die signifikanten Tautologien:"Ich bin der
ich bin, der ich sein werde. Gott ist die Liebe."

Die religitse Sprache ist in diesem Sinn eine Sprache, die
nicht Wirklichkeit nur abbildet, sondern, indem sie von ihr
spricht, sich zur Wirklichkeit bekennt und Wirklichkeit neu
schafft, eine evokative, appelative Sprache.

Die religibse Erzidhlung gibt nicht nur einen Ablauf wieder.
Sie appelliert, sich in diesen Ablauf selbst hineinzustellen.
Sie hat doxologischen, preisenden Charakter.

Dies gilt zunichst fir die religidse Alltagssprache, die Spra-—
che der religidsen Vollziige: Gebet, Lobpreis, Segen usw.

aber legen uns fest., So ist z. B, zu fragen, ob wir mit der Lern-
psychologie und Curriculumtheorie in die Theologie einen Behavior-
ismus einschleppen, der sich mit unserem theologischen Menschen-—

Aber dieser Grundcharakter der religiosen Sprache schligt
eben auch bis auf die Ebene der wissenschaftlichen Reflexion
dieser religitsen Erfahrungen durch. Auch Theologie als Wissen~-

bild nicht vertriight, und so kénnte eine Seelsorgelehre gut bera-
ten sein, sich eher an V, Frankel (Logotherapie) oder C. Rogers
als an 8. Freud zu orientieren. Wir miiBten uns also eines theo-
logischen Prinzips vergewissern, das uns zu unterscheiden hilft
zwischen iibernehmbaren oder lwitivh zu modifizierenden Modellen
der Humanwissenschaften,

c) Die Denk- und Sprachbarrieren zwischen der Theologie und
den Humanwissenschaften

Wir ktnnen uns nicht den Theorienhintergrund humanwissenschaft-
licher Begriffe bewuBt machen, und vergessen, daf wir innerhalb
der Theologie selber in #dhnlicher Weise von Prdmissen und Vor-
wegannahmen abhédngig sind. Ich mdchte das kurz charakterisieren
im Rilckgriff auf das WS 77/78 und auf Daiber 156 f, 166 f.

Dort haben wir als Charakter der religibsen Sprache herausge-
arbeitet, dafl religibse Sprache

1. dominant performativ ist, d. h. aussageartige Sitze, Aussage-~
sitze, die diec Wirklichkeit abbilden wollen, sind fiir theolo-
gische Rede weit weniger typisch als performative Sitze, die

schaft ist von diesem Sprachgestus bestimmt.

Zwar ist es die Aufgabe der Wissenschaft, diese performativen
Akte des Glaubensvollzugs zu apalysieren, zu reflektieren

und ihren inhaltlichen Anteil, ihren Aussagegehalt auszufil-
tern., Das tut ja auch die Theologie, indem sie diese Glau-
bensvollziige in dogmatische Glaubensaussagen iibersetzt, also
reflexiv einholt.So entstehen in der Theologie eine Menge(schein—
bar) aussageartiger Sitze, z. B. "Maria "ist" in den Himmel
aufgefahren", oder "Gott existiert in drei Personen" oder "der
Teufel ist eine dogmatische Tatsache". Aber solche Aussagen

- und das ist sehr wichtig - beschreiben nicht die Wirklichkeit,
wie dies eine empirische Wissenschaft tut, wenn sie z, B.

sagt: "Die Gruppenkohision ist abhidngig von der Hiufigkeit

der Interaktion zwischen den Gruppenmitgliedern." Sondern alle
theologischen Aussagen bleiben innerhalb der grofen Klammer

mit dem Vorzeichen: "Ich glaube", "Ich glaube, dafl Maria in

den Himmel aufgenommen worden ist." "Ich hoffe daranf, dafl
Gott mich liebt, mich annimmt." "Ich bekenne dankbar, dal
Gott ein Gott in drei Personen ist", u. #. "Ich hoffe, ich

bekenne" heiBt, ich setzeé mein Leben darauf, ich bekenne mich
hier zu einer Wirklichkeit. Darum sagten wir, dafl alle Aus-
sagen eine doxologische Grundstruktur behalten. Gerade dann,
wenn sie ihrem Gegenstand - Gott in seiner Herrlichkeit, in
seiner Unverfiigbarkeit - gerecht werden sollen, miissen sie
doxologische Akte bleiben, weil man nicht iiber Gott reden kann,
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sondern nur unter ihm stehen kann, preisend von ihm stammeln
kann. Theologische Begriffe (z. B. Hl. Geist, Vergebung,
Kirche) sind nicht deskriptiv, sondern wesenhaft appellativ,
wertsetzend, werthaltig, normativ, préskriptiv, stimmulierend.
(Beispiel: Daiber verdeutlichte dies an einem Pannenbergtext
iiber Wirche (Daiber 157), in dem Pannenberg dariiber re-
flektiert, wie ich als Theologe "Kirche" iiberhaupt angehen
kann. Er sagt: "Eine Theologie der Kirche, die diese algs etwas
Vorgegebenes, einfach Gegebenes behandelt, das nur zu inter~
preticeren wire, eine solche Theologie der Kirche steht in Ge-
fahr,bestehende kirchliche Institutionen als Ausdruck der Kir-
che, ideologisch zn verkldren. Deshalb muB die Ecclesiologie
von der Frage ausgehen, wozu Kirche als christliche Institution
iiberhaupt notig ist, Kirche 1st auf einen von ilr selbst ver-
schiedenen Zweclt hin zu verstehen, vorhandene Kirchlichlkeit
von daher zu messen und von daher zu reformieren. Was ist also
dieses gridflere Ganze, fir das Kirche da ist? Kirche als be-
sondere Institution ist bezogen auf das Ganze der Gesellschaft,
der Menschheit. Dieser faktische Bezug ist theologisch umgrif-
fen in der Tdee des Reiches Gottes, Das Reich Gottes, dieser
Begriff, greift iiber die Kirche als besondere Institution
hinaus, insofern er die Idee der Vollendung der menschlichen
Gesellschaft in sich schliefit, Das Reich Gottes dAst historisch
wie sachlich der Zweck von so etwas wie Kirche. Diese ist als
eschatologische Gemeinde und Neues Israel die Vorwegdarstellung
der im Reich Gottes vollendeten Gesellschaft. Daraus ergibt
siclhh das Verhidltnis der Kirche zur Gesamtgesellschaft, In

der Kirche geht es um die vorweguehmende Priésenz der mensch-
lichen Bestimmung in der Gesellschaft. Und daran ist die je-
weilige geschichtliche Gestalt der Kirche zu messen." Das

sind S#dtze, denen wir sicher zustimmen mdchten. Daiber sagt,
hier wird ganz ausdriicklich von Pannenberg eine nur deskriptive
ILcelesiologie abgelehnt. Wenn ich das Vorhandene einfach Kir-
che nenne, habe ich den falschen Begriff von Kirche. Ecclegio-
logisches Denken habe sich vielmehr am Zweck der Kirche zu
orientieren, greift also schon iiber das Vorhandene hinaus.

Die Thesen von Pannenberg arbeiten - rein grammatikalisch

gesehen - mit Behauptungssitzen. Sachverhalte scheinen beschrie-

ben zu sein. Das wird in der Eingangsthese verworfen: es soll
nicht einfach Gegebenes beschrieben werden. Also miiBte seine
These bei exakter Verwirklichung der Sprechintention nicht
lauten: "Das Reich Gottes ist historisch wie sachlich dexr
Zweck von so etwas wie Kirche" (Aussagesatz), sondern: "Ich
glaube, daB die Kirche die durch Jesus Christus erméglichte
Vorwegdarstellung des Reiches Gottes ist., Ich hoffe, daB

das so ist." Br sagt: "Die Kirche ist die Vorwegdarstellung
des Reiches Gottes." r meint: "Ich glaube, ich bekenne,

dafl die Kirche mehr ist als das, was man hier sehen kann."
Gegenwdrtige Wirklichkeit der Kirche wird also von zukiinfti-
ger, erhoffter Realitdt her erfahren und gewinnt von dort
her ihre Potenz, eine Potenz, die durch das Vorgegebene der
empirischen Kirche nicht abgedeckt ist. An diesem Beispiel
mag deutlich werden, dafl der systematisch-theologische Be-~
griff, hier der Kirchebegriff, auf einer performativen AuBle-
rung beruht. Er will selber mithelfen, dafi diese Art von
Kirche entsteht, sodafl er deshalb in der Perspektive der
empirischen Sozialwissenschaften nur ein spekulativer Satz
ist, nicht ein empirischer Satz, ein evokativer, priskripi-
ver Satz, ein Satz, der angibt, wohin die Kirche marschieren
soll.
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Das mag uns. auf den ersten Blick wie eine Anfechtung ankommen:
sind unsere Aussagen nicht realitdtshaltig? Nein, man mull es
umgekehrt sehen: nur dadurch, dafl die theologische Sprache in
diesem Sinn evokative, priskriptive Sprache ist, kann sie
iiberhaupt gegeniibér der Realitdt der Kirche und der Gesell-
schaft eine kritische Funktion iibernehmen. Nur aufgrund der
in ihr investierten Zielkonzepte ist sie stimulierende, darum
wirklichkeitsverindernde: Sprache. Theologische Sprache defi-
niert Sachverhalte als geglaubte Wirklichkeit, als erhoffte
Wirklichkeit. Sie kann von daher gerade kritisch sein gegen-
iiber der bestehenden Wirklichkeit.

Nimmt man nun hinzu, daf diese wertgefiillten theologischen
Begriffe untereinander natiirlich in einem Zusammonhang stehen
(wer z. B. Kirche sagt, mufl "Basileia" denken, er maf3 "H1.
Geist" denken, "Ostern" denken, sonst versteht er Kirche

gér nicht richtig), daB es eine "hierarchia veritatum" gibt,
also ein geordnetes System, so ist klar, dafl auch theolo-
gische Begriffe ihren Theorierahmen haben, innerhalb dessen
sie allein richtig verstehbar sind. Ohne diesen Theorierahmen
werden diese Begriffe zwingend miBversténdlich., Z. B, wird
der" Teufel, die"Erbsiinde’ herausgelist aus dem Theorierahmen,
unverstindlich, die"Unfehlbarkeit' des Papstes, die'"Unbefleckte
Empfingnid, die"allein seeligmachende Kirche!, das sind MiB-
Begriffe, wenn sie nicht in dem theologischen Rahmen gesehen
werden, in den sie gehSren. .

Dieser Theorierahmen hat sich im Laufe der Geschichte heraus-
gebildet durch das Ringen um das richtige Glaubensverstdndnis,
durch hermeneutische Reflexionsprozesse, d., h., durch Prozesse
der Vergewisserung der eigenen Identitit der Kirche im Riick-
eriff auf die Urspriinge. Dieser hermeneutische Reflexionspro-
zeB geht natiirlich dimmer weiter, bis in die Gegenwart hinein.
Darum ist die Sprache der Theologie wesentlich eine explika-
tive Sprache, eine Sprache, die einige wenige Grundbegriffe
immer neu auslegt, libersetzt, ausdeutet. Empiriker sagen,

daB dies nur Tautologien seien. Bmpivische Sprache spricht

in hypothetischen Sdtzen, genuin~-theologische spricht expli-
kativ. Sie deutet Grunderfahrungen immer neu aus. Sie spricht
in Begriffsketten,

3. SchlieBlich gibt es picht nur einen theologischen Theorie-

rahmen; es koexistieren mehrere und unterschiedliche theo-
logische Systeme in der Geschichte und in der Gegenwart.

Wenn man sich also diese theoretischen Implikationen theologi-
schen Denkens klarmacht, wird der Dialog zwischen Theologie und
Humanwissenschaften davon abhiingen, ob theologische Theoriebil~
dung mit humanwissenschaftlicher Theoriebildung vermittelbar ist:
theologische Theoriebildung d4ia ihrer prinzipiell wertenden
Sprache mit der humanwissenschaftlichen Theoriebildung in

ihrer wenigstens tendenziell wertfreien Sprache, Es scheint

aber heute, daB eine Vermittlung dieser beiden Wissensfelder
wirklich moglich ist.
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(3) Die: Vermittlung beider Wissenswelten ist moéglich

a) weil man seitens der Humanwiss

ortfrate it enschaften akzeptiert, dap

schung nicht méglich ist

E%n Stiick Selbstkorrelktur ist inzwischen innerhalb der H
w1ssen§chaften gelaufen, weil dort die wissenscﬁafﬁstheogiig:
scbe Diskussion ergeben hat eine Anndherung der Sfaudvunkég
zwischen den harten Empirikern, @er analytischen S&?igi‘:

scgaf@ und der hermeneutischen Richtung undvdef diaiekfgisfen-
kritischen Rich?ung. Das Gesprich ist heute représentier%cign
ﬂésL?3$Z?2k£8821a%w§S§.), XK. O, Apel (Hermeneut.) und J. Haber-
e ] e . SOZ}?.WISS.). g+ haben im Gesprich gemerkt
dal man die Zukunft der Menschen nicht auf empirischem We all i
l6sen kann, sondern dap man dazu Konzepte braucht, aie & Aein

immer wertorientiert sind, euntweder marxistisch, christlich

oder humanistisch. Darum mufl es zu einer Vermitéluné %wisché
hermeneutisch—dialektischon und empirischen Sozia]wissenscha?to
komm?n, wenn die Menschheit iberhaupt iiberleben 5611 Iﬁ“ofer "
}st innerhalb der Hunanwissenschaften eine neue Deweélicgke'tn
in das Diskussionsfeld gekommen, das eben auch der Theélo e
Raum 148t, und nicht zuletzt die intensiven Appelie seitegle

des Club of Rome an die Theologie in die Diskﬁssion einzus:ei—

gen, zeigt, wie - eid i ins H s}
Wir&' egt, e sehr ein interdisziplinires Gesprich mbglich

t

b) weil man seitens der Theologie begonnen h

nqr auf der Ebene der Verkiindigung versuc
lich auszudriicken

at, sich nichst
hswelse verstind-

Wie §ich Z. B, Zink, Betz, Willms
um eine verstehbare Sprache :
fahrungen bemiihen,
Theoriebildung die
des modernen Bewufit
Kiing, Metz,
der Humanwis
dienst
politi

Osterhuls in der Verkii
: erikiindigun
S auf der Alltagsebene religidser gr—g
éa Kersucht man auf verschiedenen Ebenen der
sognz zﬁrbThgoiogie in den zentralen Kategorien

2] uchstabieren, So =z, B Sauter
; . B. Za
SannoFbgrg und Peukert, die echt versuchen deé Bzg?dt
senschaften aufzunehmen, Tch denke, hier iéf daq v .

] s Ver-~

der politischen Theologi
is > e de
sche Theologie der Versich i::tliCh i benennen’ sotern

- Theologie als Rechenschaftsablage,
eigenen Glaubens und der eigenen Hof
stehenden (im Sinne von 1 Petr 3,15
derentdeckung der Offentlichkeit chris

als Verantwortung des
fnung gegeniiber den AuBen—
zu verstehen, als Wie-
tlichen Zeugnisses

d?n geheimen oder offenen Privatisierungstendenzen in der
Kirche Widerstand entgegenzusetzen E

iTmer die gesellschaftliche Bedingtheit
lichen und theologischen) Lebens mitzure

-~ theologische Winzelthemen (z. B. Christologie Sakramente)
nur "korrelativ", d. h, in einer dialektischeé Beziehung
aﬁf nichttheologische Ans#tze zu behandeln (rr-
18sung und Emanzipation, Siinde und Entfremdung)

des eigenen (kirch-
flektieren

das eigene kirchliche Leben unter dem An
Basileia zu sehen und von dort
logisclhier Vorbehalt)

spruch der kommenden
her zu relativieren (eschato-
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- vom Evangelium her (Memoria~These) kritische MaBstiibe nur
Beurteilung der gesellschaftlichen Zustinde zu entwiclkeln
(gesellschaftskritische Funktion; Theologie der Befreiung)

- nicht Gladben und Verstehen @ﬁnolm v.anterbury,Bnltman&,sondern
Glauben und Handeln zusammenzusehen, d., h, das Theorie-Praxis-~
Verhiéiltnis zu betoneny das Subjekt tritt in den Blick.

Durch ihren llandlungs-, Gesellschafts— und Zukunf{tsboemug scheint
die politische Theologie mehr als andere gegenwiirtige Ansitze
zum interdisziplindren Dialog mit den Handlungswissenschaflten
befihigt (vgl. J. B. Metz - T. Rendtorff - Die Theologie in der
interdisziplindren Forschung, Diisseldorf 1971) und damit fiir
praktisch-theologische Theoriebildung geeignet. Sie 1H0t die
Praktische Theologie mit ihrer "Bodenniihe" (Praxis, Gesellschaft,
Zukunft) nicht im Stich. Zugleich bewahrt sie vor unkritischen,
rein technologischen Anleihen bei den Handlungswissenschaflten,
Denn indem sie von einer ganz begtimmten Zukunft spricht (Vor—
heiflungen der Basileia) und die zuriickliegende Geschichte vom
Jesusereignls her als Leidensgeschichte interpretiert (Nemoria—
These, Narrative Theologie), entwickelt sie ein kritisches Po-
tential und gibt sich nicht damit zufrieden, nur den status quo
mit Hilfe neuer Techniken zu optimieren,

Dazu kann Daiber treffend feststellen, daf die Theologie von
ihrer eigenen wissenschaftlichen Tradition her einen wesentlich
leichteren Zugang findet zu den dialcktischen bzwv, hermenecuti-
schen Sozialwissenschaften (Daiber 100 - 126, bes. 110, 114, 115):
sie stehen in einem Konkurrenzverhalten zucinander, sofern alle,
auch die Theologie, einen Anspruch auf Gesamtdeutung der Wirk-
lichkeit erheben.

Aber er hdlt ~ selber empirischer Sozialwissenschaftler - auch
ein Gesprich zwischen Theologie und erklidrenden Sozialwissen-—
schaften erwiesenermafen fiir mdglich und fruchtbar: sie stehen,
da die erklirende Sozialwissenschaft grundsitzlich auf eine
wissenschaftliche Beschreibung der Gesamtwirklichkeit verzichtet,
in einem PBrginzungsverhalten (Daiber 115 - 119).

Die erklirende Sozialwissenschaft ist daran intervessiert, die Ge-
setzmifigkeiten des sozialen Lebens aufzudecken und dadurch immer
in Gefahr, diesem generalisierenden Erkenntnisinteorcsse zuliebe
den Einzelven als Subjekt gering zu achten, zu verobjektivieren
und mit lilfe der entdeckten Gesetamiifiigkeiten zu manipuliercn.

Theologie hingegen ist als Reflexion religidsor Brfahrung immer
an das glaubende Subjekt, an Gottes Geschichte mit ihm, gebun-
den., Sie hat gegeniiber der erkléirenden Sozmialwissenschaften eine
berit, Funktion: sie mufl (zusammen mit den dialektischen und her-
meneutischen Sozialwissenschaften) daritber wachen, daB die fiir
das Uberleben der Menschen wichtigea Bereiche erforscht und daf
die Forschungsergebnisse nicht gegen die Interessen der Betrof-
fenen eingesetzt werden.

Fir die Praktische Theologie, die an einem Dialog mit den IHuman-—
wissenschaften nicht vorbeikommt, wenn siec ihre ureigenste Auf-
gabe erfiillen soll, ergibt sich somit nicht nur die Aufgabe, zu
priifen, welche humanwissenschaftliche Theorie am besten mit der
Theologic vermittelbar ist, sondern auch, welche theologische
Theorie am besten mit den Humanwissenschaften vermittelbar ist.
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Der handlungswissenschaftliche Ansatz, dem ich hier folge — und
zvar durchgebend in der Einzelseelsorge oder im Gemeindeaufbau -
ist nicht mit jeder Theologie vermittelbar, Das ist aber keine
Schwiiche, sondern nur ein Beweis dafiir, daf dieser handlungs-
wissenschaftliche Ansatz mehr ist als eine neutrale Technologie
pastoralen Handelns, mit der man jeden theologischen TInhalt um-
setzen kann, dafl damit vielmehr selber eine theologische Position
bezogen wird, die zu anderen theologischen Positionen in Kon-—
kurrenz steht und zwischen denen man sich entscheiden muB.

c) Die Vermittlung zwischen Theologie und Handlungswissenschaften
organisiert sich im Anschluf an die Handlungsfelder

Als dich die Handlungsfelder zur Gliederung des umfassenden
Gegenstandsbereichs der Praktischen Theologie einfithrte, habe
ich schon angedeutet, daB diese sechs Handlungsfelder sich auch
in wissenschafts-theoretischer Hinsicht bewihrt haben: nach dem
amerikanischen Pastoraltheologen S. Hiltner sind nimlich Jje
zwel benachbarte Handlungsfelder durch eine dominant einschli-
gige Humanwisseuschaft bearbeitbar und konnen zugleich unter
einer theologischen Leitidee betrachtet werden.

S, Hiltner als Pastoralpsychologe ist vom Denkstil der Handlungs-—
wissenschaften gepriigt. Er will das Handeln der Kirche theore-
tisch strukturieren helfen. Entsprechend sucht er zuniichst zu ver-
stehen und ernstwunehmen, was nach dem Selbstverstindnis der

Kirche ihr Ilandeln entscheidend prigt, ihre Identitit als Handlungs- |

subjekt ausmacht. Die Antwort der Theologie lautet: Kirche ist
nur Rirche, wenn sie in Wort und Werk Christi fortfithrt, d, h,

(in theologischer Abkiirzungssprache gesprochen) in der Nachfolge
Jesu

- die frohe Botschaft verkiindet (martyria),

~ den Notleidenden hilft (diakouia),

- uid briiderliche Gemeinschaft unter den Menschen stiftet
(koinonia).

Alle drei Handlungskategorien sind authentisch christlich, d. h.
sie sind vom Leben und Sterben Jesu Christi und damit von der
konkreten Heilsgeschichbe unablésbar, sind so auch nur in der
Gemeinde Jesu zu Cinden, wie viele Varianten oder Analogien

cs davon auch geben mag.

Weil die Praktische Theologie als Handlungswissenschaft diesen
christlich-kirchlich vorgegebenen Handlungstypen zu authenti-
scher Rgalisation verhelfen will, empfiehlt ibhr Hiltner, von
ihnen her theoretische Dachkategorien zu bilden, indem wir

einerseits mit lilfe der ilibrigen theologischen Disziplinen
mdglichst klar und tief erfassen, was matyria, diakonia und
koinonia theologisch meinen,

andererseits mit Hilfe jener Humanwissenschaften, die den
drei theologischen Handlungstypen zugeordnet werden kinnen,
die Bedingungen heutigen christlich-kirchlichen Handelns auf-
suhellen versuchen,

So entstehen fiir ihn drei theologisch-handlungswissenschaftliche
"Perspektiven", gewissermafen ein dreidimensionales Kategorien—
system, mit dessen Hilfe er die eine und selbe Praxis der Kirche
urter jeweils anderem Blickwinkel angehen, analysieren, kriti-
sieren und korrigiren kann.

91

shepherding

K
diakonia

Was dieses Kategorienschema leistet, wird am ehesten ersichtlich,

wenn wir die einzelnen Kategorien durchgehen.

1. Eine erste Dimension, die in wmich theologische uud havndlungs-
wissenschaftliche Theorieelemente vermitteln kiéunte, bemeichnet
Hiltner als "Organizing". Darunter will er nicht den techui-
schen Vorgang des Organisiervens verstanden wissen, sondern das
Gesamt aller Vorginge, die sich auf den neutestamentlichen
Auftrag der Kirche zuriickfiihren lassen, das Versprengte =zu
sammeln und Einheit zu stiften, Gemeinde zu bilden. Weill es
dieses Ringen um die Einheit als Auftrag der Kirche gibt! ist
ein entsprechender Schnitt durch die komplexe Wirklichleit
kirchlichen landelns zu legen, und deshalb sollte es eino.prak—'
tisch~theologische Disziplin geben, die das Jlandeln der Kirvr-
chen und der christlichen Gruppen unter Einsatz der Soziolo~
gie und der Sozialpsychologie als der zugeordneten Ilandlungs-—
wissenschaften in dieser Hinsicht analysiert, also konkreb.
fragt, wieweit eine BuBandacht oder ein Kondolenzbes?ch, ?1ne
Mischehenverfiigung oder ein Konkordat diesem Organizing dient.
Im theologischen Lehrbetrieb kinnte unter dieser Fragerichtung
zusammnengefalt werden, was bisher sehr disparat im Kirchonj
recht, in der Lehre vom Gemeindeaufbau, in der Pasto?a15021o—
logie und in der dkumenischen Theologie verhandelf wird,

Als zweite fundamentale Perspektive praktisch-theologischer
Theoriebildung schliigt Hiltner die Kategorie des “Commu?i~
cating " vor: Wo und wie férdert oder behindert christlich-
rirchliches Handeln die Vermittlung des BEvangeliums? In die-
ser Perspektive geht es darum, die Praxis der Kirche in deun
Teldern Gemeinde und Bildung zu erforschen, z. D. die Sprache
der Verkiindigung mit den Methoden der moderncn Sprachwissen-
schaflften aufzuhellen, oder die Ergebnisse und Fragestellungen
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(1) Das Wirzburger Lehrangebot in Pastoraltheologie verfolgt
der Hedienforschung mit der klassischen Theologie der Predigt im Anschlufl an das Hiltnerkonzept einen viersemestrigen
zu konfrontieren, andererseits aber den Blick dafiir zu schir- Zylklus:
fen, daB alles Handeln der Kirche Aussagecharakter hat ~ auch

- Einfithrung in die Praktische Theologie (SS 1978)

die Ostpolitik des Vatikans, das Engagement der Kirche in - Die christlichen Gemeinden in der Gesellschaft der BRD:

der Dritten Welt, das Bauvolumen der Pfarrhiuser in der Bun- "Organizing” (koinonia) (ws 78/79)

desrepublik, Auch hier fiithrt der Weg "von der Perspektive —~ Die Sorge der Kirche um die Einzelnen: "Shepherding"

sur theologischen Disziplin™ und so kinnen hier die klassi- i (diakonia) S8 1979

schen pastoraltheologischen Fiicher Katechetik, Homiletik,

Erwachsenenbildung, aber auch Missionswissenschaft, kirch-
; liche Publizistik wund Offentlichkeitsarbeit ein gemeinsames N ) . . .

Regelrepertoir entwickeln. Auch die Biicheraufstellung im pastoraltheologischen Seminar
folgt diesem Gliederungsprinzip.

- Struktur und TFunktion christlicher Verkiindigung:
"Communicating" (martyri=) (WS 79/80)

3. Pine dritte, von Hiltner als "Shepherding" bezeichnete Grund-
kategorie praktisch-theologischer Theoriebildung entsteht, . .. , . R
wenn in der Perspektive des kirchlichen Auftrags gegeniiber (2) Konsoguenzen fitr da? Wirzburger Schwerpunlktstudium in
den notleidenden Menschen theologische und handlungswissen— Praktischer Theologie
schaftliche Impulse zusammengefaBt, gepriift und vermittelt
werden. Shepherding ist also nicht mit dem Hirtenamt des
Prfarrers gleichzusetzen oder als Teilfunktion dieses Amtes
zu bezeichnen, sondern -~ wie der Dienst an der Einheit und
der Dienst am Bvangelium - eine durchgingige Dimension
kirehlichen Lebens und deshalb eine "operationale Perspel-
tive!, unter der die Praxis Kirche analysiert und korrigiert
werden kann. In diese Kategorie gehdrt also das weite Spek-
trum der Zielgruppenliteratur "Alte, Kranke, Randgruppen,
Jugend" mit allen speziellen Methoden des Pastoral-Counceling,
des nicht-direktiven Gespridchs, der Gruppendynamik, des
clinical-pastoral-training, der Supervision,

Hier wird sehr konkret Praxis der Kirche reflektiert, kon-
trolliert, und Zug um Zug verbessert, weil man die Widerstinde
genau lokalisiert, statt sie zu ddmonisieren ‘oder wegzutheolo-
gisieren, .

Hier hat Hiltner, selbst Pastoralpsychologe, im Versuch,
Psychotherapie und Seelsorge korrelativ miteinander zu ver-
schrinken, im Detail die FPruchtbarkeit und auch die Schwie-—
rigkeit pralktisch-theologischer Theoriebildung demonstriert.

Das Spezialstudium in der Praktischen Theologie wird ange-
sichts der Vielfalt der Disziplinen und Stoffe nur zu ver-
tieften Kenntnissen und Fidhigkeiten filhren, wenn die Spewiali-
sierung in einer der drei Dimensionen Hiltners erfolgt..

- Organizing: Christlich-kirchliches Handeln, sofern es ein-
heits—- und gemeindebildend wirkt: Merkmale und Funktionen
christlicher Gemeinde, relevante Erkenntnisse aus der Reli-
gions— und Kirchensozieclogie, Fragen der Gemeinde-— und Kir-
chenstrultturen, Planung und Koordination im Gemeindeaufbau,
territoriale und personale Aspekte des Gemeindelebens, Grup-
penbildung und ihre Wirkmdglichkeiten, Triiger und Adressaten
von Gemeindebildung, ¢kumenische Pragen.

Querverbindungen: Christliche Sozialwissenschalten, Kir-
chenrecht, Ekklesiologie, Sozialarbeit.

— Communicating: Christlich-~kirchliche Praxis als Vermittlung
christlicher Botschaft. Predigt, Katechese und schulischer
Religionsunterricht als Héuptformen der Veriiindiguag; die De-
deutung der Sprach- und Komnunikationswissenschaften Mir die
Verkiindigungs kritischer Umgang mit Kommmikationsmedien,
Aufgabe und Stellung theologischer Erwvachsenenbildung; Got-

3.32h Konsequenzen fiir Lehr- und Ausbildungsbetrieb in der teadienst als kommunikatives Geschehen.

Praktischen Theologie .. N . . .
Querverbindungen: Exegese, Religionspiidagogik, IHomiletil,
Auf den ersten Blick liegt der Gewinn dieses handlungswissen~ Publizistil, Linguistil, Rhetorilk.
schaftlichen Ansatzes flir die Praktische Theologie vor allem
im Bereich der Forschung. Aber seine Bedeutung fiir die Ausbil-
dung der Theologen, d. h. von qualifizierten Rollentrigern im
Handlungsgeflecht kirchlich-gesellschaftlicher Praxis, ist
nicht geringer.

- Shepherdings:s "Seelsorge' als Zuwendung mum Binzelnen. Be-—
sonderes Gewicht hat hicr die Sorge wum Probleme und Schvie-
righkeiten von Binzelnen und Gruppen, wie sie sich aus den
Lebenskrisen (Jugend, Alter, Krankheit, Tod) und besonderen
Situationen (Familie, Vereinsamung) ergeben {scdsorgliche

Beratung).
Hier empfiehlt sich der Ansatz Hiltners vor allem durch seine

Einfachheit. Wenn es im Verlauf - nicht erst am Ende - eines
theologischen Ausbildungsganges gelinge, in die drei von ihm
artikulierten Hauptdimensionen einzufiihren, kinnte jene Ialtung
des Respekts vor der Wirklichkeit, jener Verzicht aus Universal-
perspektive und Universalkompetenz eingelibt werden, der im Ent-
scheidungsfeld kirchlicher Praxis so notig ist,

Querverbindungen: Mediuzin, Psychologie, Gruppendynamik.
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Zusammenfassendes Schema

das die drei Dimensionen Hiltners mit den sechs Handlungsfeldern
Biumlers zur Deckung bringt und Empfehlungen entwickelt fiir die
Zuordnung von

a) Berufsbild, Berufsfeld
b) Theologische Schwerpunktdisziplinen

c) Humanwiss. Schwerpunktdisziplinen

a) - Liturge, Prediger, kirchl. B, Schulen usw.

b) - Bxegese, IHomiletils, Publisistilk, Dogmatilk, Rel,-Pid. theol .ED
c) — Jcomm.-wiss., Journalistilk, Pidagogik, Germanistil, Asthetik,
Sprachiviss.

rl_f
Gesellschaflt Christentum
Dienst am Evangl. g
Komm,-Wiss. ) - -
~ Communicating -
T~ o
— N -
™ Gattesdienst Bildung J
~— -
-
>
Kirchl. . Kirche Seelsorge
Institutionen
Gemeinde l Diakonie
|
Koinonia | Diakonia
Dienst a. d. Gemeinde l Dienst am Menschen
Soziologie . Psychologie
Organizing ! shepherding
Christentum ! Gesellschaft
|
- Gemeindeléitcr, Past,- aD - kirchl. Flirsorge, Caritas, Kran-
Assistent, kirchl., Ver- l kenseelsorge, Lheberatung, Alten-—
waltung, Jugendavrbeit arbeit, So=zmialarbeit

- Tkklesiologie, Sakramen-— bh ~ Seelsorgelehre, Past.-Psychologie

tenlehre, KiGeschichte, | Theol. Anthropologie, Moral-
KiRecht, Okumenil | theologie

- Sowiologie, Verwaltung, c) - Psychologie, Sowialarbeit, ge—
Finanzwesen, Sozialarbeit ] sprichstherapie, Gerontologie
GWA, Gruppendynamilk cpt

Iy Positionen der Praktischen Theologie

4,1 Historische Positionen der Praktischen Theologie

Aus dem entwickelten gegenwirtigen Problemhorizont heraus soll
die Geschichte befragt werden, welche Losungsmodelle sie bereit.
hilt, die vielleicht in Vergessenlheit gefallen sind, uns jedoch
auf unserée eigenen BewuBitseinsverengungen auflmerksam machen ldn-
nen. Uberwog bisher das Bemiihen, die Rolle der Humanwissenschaf-
ten innerhalb der Praktischen Theologie nahezubringen, so finden
jetzt genuin theologische Uberlegungen stirkere Beachtung.

4,11 Zeitgeschichtlicher Anlafl und Hintergrund fiir die Rin-
richtung der Praktischen Theologie als selbstiindige Disziplin

Norbert Mette (Das Verh#dltnis von Theorie und Praxis als Pro-
blem der Praktischen Theologie, Dissertation Miinster 1972)

hat die These aufgestellt, daf die Praktische Theologie von
allem Anfang an als eine "theologische Krisenwissenschaft' ent-
standen ist,

1., Worin bestand diese Krise?

a) die binnenkirchliche Wurszel: das Auseinanderfallen von
Theorie und Praxis

Das wird sichtbar an dem Praxisverlust der Theologie,
denn seit der Mitte des 17. Jahrhunderts hatte sich die
scholastische Theologie so sehr mit ihren eigenen Pro-
blemen beschiftigt, dal sozusagen Jjeder Kontakt »ur Ge-
genwart und zur Praxis des kirchlichen Lebens abgerissen
war, Sie war nicht mehr fihig, die wissenschaftlichen,
technischen, tkonomischen und gesellschaftlichen Verinde-
rungen, die in der Aufklirung manifest wurden, in ihre
theoretische Reflexion aufzunchmen, geschweige denn die
kirchliche Praxis den Bedingungen der Zeit anzugleichen.
Die MiBstinde rithren nach dem Urteil des Benediktiner-
Abtes Franz Stephan Rautenstrauch, den die Kaiserin Maria
Theresia mit dem "Entwurf einer besseren Binrichtung theo-
logischer Schulen" beauftragt hatte, vor allem daher,
daf die landldufige Schultheologie mit ihren "spitzfin-
digen Schulmetaphysieren" und der Entfaltung der einzel-
nen scholastischen "Schulsekten" so weitlidufig werde, daf
der Studierende den "Zusammenhang der Glaubenslehre" un-
weigerl i ch aus dem Auge vervrliere, Dem angehenden Theolo-
gen sollten "anstatt des alten scholastischen Wustes, der
fast bloB zu Schulzénkereien diente und gemeiniglich mit
Verlassen der Schule dem Gediichtnis entfiel, nur solche

‘ Gegenstinde gelehrt werden, die zum Besten der Scelsorge,
folglich auch des Staates anwendbar sind",

.Andererseits gibt es auch eine theorielose kirchliche
Praxis. Im Gefolge einer gegenwarts— und praxisfernen
Theologie hatten sich theoretisch nicht abgesicherte
Praktiken in Seelsorge und Fridmmigkeit ausbreiten kinnen.
Die vom Tridentinum angestofene minuzidse Regelung der
pastoralen Praxis (Messordnung, Heiligenkalender usw.)
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bewirkten im Bereich der Pastoral genau das Gegenteil:
Gegen den Rechbtsformalismus und die Kasuistik und neben
der normierten Klerusliturgie entwickelte das Volk Ffiir
sich fafibare Formen der Frimmigkeit, unter denen auch Ab-
vegiges und Aberglaube sich ungehindert entfalten konnten.
Hier bot sich der Aufklirung ein breites Feld der Kritik.

b) auBerkirchlicher Krisenherd: die Kritik der Aufklirung
an Religion, Kirche und Theologie

Auf Grund der wissenschaftlichen, technischen, tkonomi-
schen und gesellschaftlichen Veridnderungen hatte fiir die
biirgerliche Offentlichkeit des 17, und 18. Jahrhunderts
alles Uberlieferte seine Verbindlichkeit und seine Plau-
sibilitét verloren, Nicht anders als heute (in der ‘sog.
"zweiten Aufklﬁrung") werden alle Institutionen der, Ge-
sellschaft in die Kritik einbezogen. Ein Hauptangriffs-
ziel bietet die Kirche mit ihrer Inkonsequenz und Doppel-
ziingigkeit und Unentschiedenheit.

Die Aufklirung mit ihrer Kritik an der theologischen Theo-
rie und an der seelsorglichen Praxis der Kirche stiirzt
diese Kirche in eine schwere Krise. Aus dieser Epoche -
zumal nach der franzSsischen Revolution - geht sie faktisch
mit einer gewanddfen gesellschaftlichen Stellung (wenn
auch noch nicht mit einem gewandelten Selbstverstindnis)
hervor. Sie ist nun nicht mehr wesentlicher Bezugspunkt

in der Vielfalt der Lebenserscheinungen, wie vor der Zeit
der Aufklérung. "Die Bindung an die gdttliche Autoritit,
die sie reprisentiert, wird zur Privatsache ..., die Kir-
che selbst existiert als eine 6ffentlich rechtliche Kdrper-—
schaft unter anderen" (Habermas). "DieReligion ist Privat-
sache", sagt schon Friedrich der Grofle, Dort, wo die Si-

kularisierung noch konsequenter durchgegangen ist, existiert

die Kirche nurmehr als ein Verein, Diese Umschichtung ist
genau das Brgebnis der Aufklirung.

2, Die Uberwindung der Krise

a) Aufklirung in Theologie und Pastoral

Der erste Anlauf zur Uberwindung der Krise war der pro-—
duktive Versuch, die Aufklirung in die Theologie und Pasto~
ral hineinzunehmen, also das zu tun, was wir auch fiir heu-
te als dringend notwendig empfinden, die Wahrheiten des
Christentums so neu auszulegen, daB sie in der Sprache und
Denkweise der Zeit eine glaubwiirdige Antwort auf die in

der Zeit gestellten Fragen bedeuten. In #hnlicher Weise
versuchte man im Bereich der Liturgie die stirkere Beriick—
sichtigung der Muttersprache, Ausriumen von aberglidubischen
Formen. Ein gewaltiger Reformator war hier der Generalvikar
von Konstanz, Wessenberg, der im Grunde alle Themen des
Zweiten Vatikanums hier vorweggenommen hat. Das Zélibat

war natiirlich ein Thema der Aufklirungsdebatte und insge-
samt die Auswiichse der Volksfrommigkeit, Ferner Verbrei-
tung der Hl. Schrift.und einer breiteren Volksbildung.
Aufklérung - nach Kant der "Mut, sich seines Verstandes
ohne Leitung eines anderen zu bedienen'" - sollte nicht nur
ein Vorrecht einer intellektuellen Eldite seing die Kirche
schien dazu prédestiniert, sich selber den Geist der Auf-

1.
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kldarung zunutze zu machen und den Geist der Aufklirung
bis in die untersten Vollksschichten zu tragen, weil sie
in thren Seelsorgern géschulte Krifte im ganzsen Land zur
Verfiigung hatte. Freilich geriet diese innerkirchiiche
Aufklirungsbewvegung dadurch, dafl sie sich Sorge wn die
Bildung des Volkes und um die "Fdrderung der allgemeinen
Gliickseligkeit" zu eigen machte, in die Gefahr, sur
blofien Moral- und Bildungsanstalt und Dienerin des auf-
geklﬁften Staates zu werden. In diesen Kontext hinein
gehdrt auch die Idee der Maria Theresia, daB man offen-—
bar dag Theologiestudium reformieren miisse. In diesem
Zusammenhang wird eine eigene Disziplin eingefiihrt,

die Pastoraltheologie, die jetzt einer adiquateren Sed-
sorge zuarbeiten soll,

b) Die Einrichtung der Pastoralthcologie als Ort der Ver-
mittlung swischen Theorie und Praxis.

Das Kirchenrecht ist die #Hlteste Pastoraldisziplin, einge-
richtet im 13. Jahrhundert, in einer Krisensituation, als
in Europa erstmals die groflen Verstiddterungsprobleme auf-
kommen, Daraus entwickelt sich im 17, Jahrhundert die Mo-
raltheologie als eigene Disziplin, getrennt von der Dog-
matik, dann kommen weiter im 17, Jahrhundert die ersten
historischen Fragerichtungen auf, die Bibelwissenschaften.
Angeregt durch die Aufklirung differenziert sich auch die
Pastoraltheologie heraus.

4,12 Der pragmatische Ansatz der Pastoraltheologie bei Franz
Stephan Rautenstrauch (1774).

Sitz im Leben

Die Entstehung unserer Disziplin verdankt sich einer Studien-
reformdiskussion, die schon 1752 anhebt und aus einer Viel-
zahl von Vorschligen zur Publikation des Lehrplans von Rauten-
strauch durch die Kaiserin im Jahre 1774 fithrt. Die Studien—
zeit, die bis dahin im allgemeinen nur zwei Jahre (fﬁr Dokto~
randen vier Jahre) dauerte, wird auf finf Jahre fiir alle ange-
hoben und der Stoff, der bisher vom Dogmatiker, Kirchenrecht-
ler und Moraltheologen unter der Uberschrift Ypraltische
PFragen, Anwendungen fiir die Praxis" behandelt worden war,

wird nun in einem eigenen Lehrfach im 5, Ausbildungsjahnr

mud einem Lehrstuhl zusammengefalt.

Grundrifl der Pastoraltheologie

Nach einer einleitenden Beschreibung des Pastoralamfes und
seiner Prflichbten und einer Begriindung fir die Anwendung der
Muttersprache in der neuen Disziplin unterteilt Rautenstrauch
das Fach wie folgt:

- von der Unterveisungspflicht
d. h. der Vermittlung des Glaubens und der Sitte chwch
Katechetik, Homiletik und Kirchenzuchtj

- von der Verwaltungs- und Ausspendungspflicht
d. h. die Sakramentenspendung ihrer erzieherischen Vorbe-
reitung und rechtlichen Grenzens

- von der BErbauungspflicht
d. h. der persinlichen Lebensfiihrung des Geistlichen als
einer Voraussetzung der Glaubwiirdigkeit des Amtes.
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3. Gesambwvertung

(1) Hier kommt es erstmals zun Entwurf einer Gesambpastoral,
sofern alle mit dem seelsorglichen Aml gegebenen Titig-
keiten differvenziert zur Sprache kommen, Dabei wird er-
staunlich konkret die faktische Situation, die Welt des
zukinftigen seelsorglichen Wirkungsfeldes beschrieben.
"Die Hereinnahme dieser Reflexion in den theologischen
Studiengang darf{ in ihrer Bedeutung fiir die Zukunft der
Pastoraltheologie nicht iibersehen werden," (Schu ster
P I 46)

(2) Negativ: Die Aufmerksamkeit ist ausschlieBlich auf den
Amtotriger fixiert. Seine Person und sein Amt allein ist
der Gegenstand der neuen Disziplin, Er ist der einzige
Faktor, dessen Bedeutung und Wirksamkeit reflektiert
wird, wenn es darum geht, die Praxis der Kirche (genannt:
dic Ausiibung der Religion) zu iliberdenken., Hinter ihm ver-—
schwindet die Kirche. Br ist die Kirche.

Als geistes- und theologiegeschichtliiche Ursachen fiir
diese klerikalistische Blickverengung lassen sich an-
fiihren:

a) Die literarischen Vorlagen, hinter denen das mittel-
alterliche Seelsorgsprinzip der autonomen Pfarrei
sichtbar wird: vgl. das "Manuale Curatorum" des
Baseler Pfarrers Johann Ulrich Surgant (1503) oder
auch das "Enchiridion Theologiae Pastoralis" des
Trierer Weihbischofs Binsfeld (1591). Der Name "Pasto-
raltheologie kommt erstmals bei Petrus Canisius vor;
bis zur Mitte des 19. Jahrhunderts wird er in der sel-
ben Bedeutung wie "Praktische Theologie" gebraucht
(Schuster HP 1 48).

b) Das Interesse des absolutistischen Staates, der im
Religionsdiener einen entscheidenden und billigsten
Garanten der zivilen Ordnung und Sittlichkeit sieht
(s. 0. Rautenstrauchs "Zum Besten der Seelsorge,
folglich des Staates"). Verstindlich wird diese staats-
erhaltende Rolle des Ortspfarrers natiirlich besonders,
wvenn man bedenkt, daB sein kirchlicher Oberhirte zu-
gleich sein oberster Landesherr ist. "Im Geistlichen
var nicht nur die Kirche der damaligen Zeit, sondern
grundsitzlich jedwede Ordnung fiir den einzelnen Christen
greifbar® (Schuster Hp I M?). Dieser untheologische,
pragmatische Ansatz Rautenstrauchs und die dahinter
stehende josefinistische Konzeption der Pastoral-
theologie, die im "Pastor" das einzige Subjelct pasto-
raler Tiibigkeiten sieht, findet im frithen 19. Jahrhun-—
dert eine Reihe wvon Nachfolgern, ja, wird zur domi-
nierenden Gestalt der Pastoraltheologie iiberhaupt,
wenngleich sie gewisse kritische Korrekturen und
theologische Vertiefungen erfihrt.

4,13 Seine biblisch~thcologische Vertiefung durch Johann
Michael Sailer (1751 - 1332)

(1) Zur Person J. M. Sailers

Trotz seines umfangreichen literarischen Werks (Gesammelte
Ausgabe iiber 40 Binde) verdient Sailer nicht zuerst als

§
|
.
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pastoraltheologischer Autor, sondern als Christ, Priest
Kirchenreformer, Lehrerpersitnlichkeit und Bischof unc !
Aufmerksamkeit, weil in seinem Leben in seltener Welsc die
Abstimnung von Theorie und Praxis gegliickt ist. "Ts ist ihm
einerseits gelungen, der Wirlklichkeit so viel abzulauschen,
dafl seine Lehre ganz auf das Leben hin gestaltet ist, und
andererseits. seine Lehre soweit selbst zu praltizieren,

dafl er sie an der eigenen Brfahrung verifizieren ltonnte.

1 hat dadurch in seine Person die Kluft zwischen Schiual-
theologie und Seelsorgepraxis lberbriiclkt" (Johannes Iofmeier,
Seelsorge und Seelsorger, Bine Untersuchung zur Pastoral-
theologie Johann Michael Sailer, Regensburg 1967, XlI).

Wir beobachten bei ilm eine seltene Verwurmelung in der
Schrift und den Vitermn, verbunden mit einer ebenso seltencn
Fihiglteit zum Dialog mit den Zeitgenossen, =z, B. in Philo-
sophie (Kant, Schelling), Literatur (Brentano, Hovalis)

und Okumene (pietistische Kreise in Siiddeutschland und
Westfalen). Zweimal verlor er seine Professur (I791 in
Ingolstadt, 1794 in Dillingen), von den einen als Obskurant,
von den anderen als Aufklirer verschrieen, weil er sich um
eine Uberwindung der platten Aufkliirung aus dem Glauben be-
miithte.

(2) 7Zum Pastoraltheologischen Werk

a) Gesamteindruck:
Negativ: Sailer hat keinen neuen Ansatz eingebracht; Pa-
gtoraltheologie ist fiir ihn die Wissenschaft "die die
Fiihrung des dreyfachen Amtes der Seelensorge (Lehramt,
Liturgenamt, Amt der individuellen Seolenpfloxe) am
Gegenstande und die vollstéindige Bildung des Scelen-
sorgers zum Zwecke hat",

Positive: Aber er sieht den Scelsorger nicht mehr als
"Religionsdicner! im Siune der Aufkliérung, sondern
ausschlieflich als Diener Christi und der Kirche und
diese theologische Orisbestimmung (diescs"Pricsterbild")
riickt alle Binzelgegenstiinde, die er mift Rauteustrauch
teilt, in ein neues Koordinatensystem.

b) Die pastorale Grundidee:

Dies geht insbesondere aus der Einleitung hervor, die
er selt der vierten Auflage seiner Pastoraltheologie

voranstellt., In 51 Thesen leitet er dort den Stellen-~
wert und die Funktion des Seelsorgeramtes (und damit

der Pastoraltheologie, aus der zmentralen Einsicht ab,
dafB Gottes Werk an der Welb ein Dicnst an der Binheit
ist). Hier die wichtigsten Thesen:

1. Gott dist, und dist die ewige Liebe.

2, Die Menschheit, in ihrer urspriinglichen Wiirde, war
also Eins mit Gott, und gut und selig -~ in Gott,

. Die Menschheit in ihrem itszigen Stande, ist in unzihli-
& ’
gen ihrer Glieder los von Gott, und fern von Gott,
~ bise und elend,

5. Diese Entzweyung zwischen Gott und der Menschheit
hat nothwenig die Entzweyung =zwischen Meuschen und
Menschen zur FPolge.
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6. Aus dem folgenden kénnen ‘Sie etwas wie kritische
Theorie heraushdren. Diese doppelte Entzweiung ist
das Ausgangsphiinoment
Diese doppelte Entzweyung soll nicht ewig seyn.
BEivigung soll wieder werden, des Menschen mit Gott,
des Menschen mit Menschen. ‘
Denn Gott ist die Liebe, und die Liebe kann nicht
sterben, und die ewige Liebe will Einigung, und
dieser ewige Wille kann nicht that~10s=s
bleibeu.

7. Die Einigung, die wieder werden soll, kann nicht
werden ohne den Geist Gottes, der der wesentliche
Geist der Einigung ist, und deBhalb der heilige,
der Geist der Liebe heiflt,

. Dor Geist Gottes hat sich nach seiner ganzen Fiille
in Christus und durch Christus ergossen, um jene
Entzweyung aufzuheben, und diese Finigung herzustellen,

11. bie Lisung dieser heiligen Aufgabe ist das Bine hoch-
ste Interesse der € anzen Menaschheit,
also auch Pflicht fiir jeden einzelnen Menschen, der
den Sinn dieser Aufgabe fassen kann.

12, Diese heilige Aufgabe kann nicht wohl geldset werden
ohne Vereinigung der Menschen
Z ur L 6 s ung dieser Auf gabe,

15. Die Kirche Christi, im Auge Christi betrachtet, ist
Edin g1r o fBer Ledib, aus unzidhligen
Gliedern bestehend, die, von dem einen Haupte "Christus"
beseelt, alle Eins unter sich und Eins mit Gott, ar-
beiten, Jjedes an seiner Stelle, diese Einigung zu er-—
halten, =zu erweitern, fortpflanzen, zu verewigen.

Kirche wird hier eingefiihrt als Mittel zum Zweck, Kir-
che, wie wir es auch bei Metz finden, als Medium des
Heiles zur Realisierung der Basileia, Es ist hier ge-
dacht, daB Kirche nicht um jihrer selbst willen da ist,
sondern etwas, das theologisch von dem Ziel bestimmt
werden muf, Dieses Ziel ist die Menschheit als Ganze,
dal sie =zu einer menschenwlirdigen Existenz kommt.

18, Diese Binigung bedarf krédftiger Organe, durch die sie
sich darstellt, ausbreitet, fortpflanzet, verewiget,

21. Diese Organe, insofern sie von der Kirche Auftrag und
Macht haben, die heilige Aufgabe der Kirche, die RBins
ist mit der Aufgabe alles menschlichen Daseyns, und
des ganzen meunschlichen Seyns, zu 1l0sen,
Geistliche.

Der Priesterberuf wird hier nicht von innerkirchlichen
Sonderaufgaben (Sakramentenspendung) her definiert,
sondern die Funktion des Priesters ergibt sich aus

der Funktion der Kirche. Die Funktion der Kirche ist
keine andere als die der Menschheit,

2, Unter den Wissenschaften, die sie Lehrfihig, Amtstiich-
tig machen, ist eine, die sie zuniichst zur Ausfiillung
ihres Amts-Kreises tiichtig macht, und hat den Namen
Pastoral-Theologdidie, insofern sie die
Geistlichen, die von ihrem Amte Pastores,

Seelenhirten, heissen,

heissen

zur Fithrung ihres Amtes einweihet.

c)

25. These 25 bringt die Globalderinibion, der ich unsere
pefinition nebenstellen will: Praktische Theologie
versucht, die Praxis in Kirchen und Gemeinden an
der Schwelle der Zukunft zu reflelktieren, zu lri-
tisieren und zu verbessern. These 25:

Die Pastoraltheologie ist also die Wissenschaflk, die
Menschen, die von Gott getvennt und entfernt, und
unter sich uneins gind, in Anndherung unter sich und
su Gott, und in Einigung unter sich und mit Gott su
bringen, und zwar im Gediste Cha»rist i
und im Geiste s einer Kireche.

Dieser Entwurf ist nicht nur kovrekt und stimmig wie
nine scholastisch-abstrakte Deduktion, sondern ei steclt
an und begeistert, 1lifBt die faszinierende, liebenswerte,
charismatische Seelsorgergestalt Sailers nur Sprache
jommen. Auch im iibrigen Werk wird die ftheologische Dar-—
stellung immer wieder von existentiellen Reflexionen
unterbrochen uwnd durch Tagebuchnotizen, Modelle einer
Pastoralkorrespondenz, Biographien wund Briefe erginzt .

Das Ziel der pastoralen Ausbildung

Weil Sailer Seelsorge nicht mehr nur als das Geschiilt
des vom Staat und von der Kirche angestellten und be-
soldeten Religionsdieners betrachtet, mul exr dem Scel-
sorger zZu einem ovigindren, nicht uur abpeleiteten
pastoralen SelbstbewvuBtsein und Grundkonzept verhelfen,
das ihn auf die eigemnen FiiBe stellt. Her aber schien
ihm der selbstiindige und praktische Umgang mit der
Schrift als der kiivzeste Weg dies neuc Anliegen gegen
den bisherigen aufklirerischen Ansatw durchrzusctzen
und eiunzuiiben: Im Umgang mit der Schrift sollte der
Seelsorger erfahren, auf welchem Boden er steht, und
daB dieser Boden trigt.

Im zweiten Teil seines Werkes versteht Sailer es, nun
alle Binzelprobleme aus dieser humanen und ¢
Spiritualitit heraus anzugehen. Hier ist eine Korrecktur
der absolutistischen klerikalen Ideologie der "Standes-
person't aus der Mitte der evangelischen Bots
lungen, Kriterium pastoralen verhaltens sind nicht mehr
die herrschenden Standespflichten, das unreflektbicert
akzepbtierte zeitgentssische BewuBtsein, sondern die
MaBstibe setzt ein am Geist und Willen Christi gebilde—
tes, allein.dem lebtzten Siun der Kirche verpflichtetes
BewuBtsein: Die Uberzeugung, daB der eine Gott die ecine
Menschheit will, und daB es keine groflere, lohnendere
Sache gibt als in diesem Dienst an der finheit und am
Frieden zu stehen.

Tnelem Sailer die Theorie und das System der Seelsorge
konscquent von der positiven Offenbarung und Heilstat
Gottes her entwarf, filhrte er die katholische Pastoral-
theologie fraglos zu einem ersten Hhepunkt, "Tin neues
Prinzip, das eine Wort von Gott in Chrisbtus, dem Ifeil
der Welt, war in das Gesamtgebiet der Pastoral einge-
zogen, Die Wende von der Technil: zur Theologic der
Seelsorge war vollzogen". (r. X. Arvold)
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Auch die gegenwdrtige Diskussion um die wissenschaftstheo-
retische Begriindung der Praktischen Theologie wird sich
damit auseinandersetzen miissen, wieweit Sailers Kurzformel
"Gott in Christus - das Heil der siindigen Welt" als nor-

- matives Element im praktisch-theologischen Forschungspro-
zeB zur Geltung gebracht werden kann. Bei Sailer selbst
sind wissenschaftstheoretische Darlegungen zu seinem Ent-
wurf freilich kaum zu finden. Ihm ging es schlicht um die
Erflillung einer iberaus dringlichen Aufgabe, n#mlich der
optimalen Ausbildung von Seelsorgern.

4.14 Schleiermacher und der Versuch einer wissenschaftstheoreti-
schen Ableitung der Praktischen Theologie

Wie Rautenstrauch flir die katholische Theologie, so kann
Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher (1768-1834) €fiir die
evangelische Theologie als Begriinder der praktisch-theolo-
gischen Teildisziplin gelten; sein zeitlich spiterer Entwurf
bertrifft den Rautenstrauchs weitaus an theologischer Kiihn-
heit und Konsequenz.

4,141 Zur Person

1. Hauptwerke: 1788 Reden {iber die Religion, an die Gebil-

deten unter ihren VerHZchtern

1811 Kurze Darstellung des theologischen
Studiums, zum Behufe einleitender Vor-.
lesungen entworfen

1821/22 Der christliche Glaube nach den
Grunds#tzen der evangelischen ILehre im
Zusammenhang dargestellt

ferner Predigtausgaben und Vorlesungsnachschriften (vgl. die
Schleiermacher Biographie von Martin Redeker, GBschen 1177
und Friedrich Wilhelm Kanzenbach rororo 126).

Mit Sailer verbindet ihn die spirituelle Heimat im Pietis-
mus (Herrenhuter Briliderunit#t), die universale Begabung und
der Kontakt zur zeitgen&ssischen Philosophie und Literatur
(Friedrich Schlegel, Ernst Moritz Arndt, Jean Paul, Wilhelm
von Humboldt), die Skumenische Haltung (jedenfalls innerhalb
der evangelischen Kirchen: Lutheraner und Reformierte) und
das prophetische Element (seine Publikationen beginnen mit
den "Reden", d.h, dem Versuch, in essayistischer Form das
Wesen des Christentums den zeitgendssischen Intellektuellen
verstehbar zu machen; vgl. den Stil Kierkegaards oder die
Rolle des ROmerbriefs im Werk Karl Barths: vgl. auch das
Ansehen Schleiermachers als Prediger).

4.142 Die wissenschaftstheoretische Ortsbestimmung der Theologie

Rautenstrauchs Konzept der Pastoraltheologie als einer An-
leitungswissenschaft flir Pastoren ist aus einer Studien-
reform hervorgegangen, die nicht tief genug angesetzt hat.
Dies wird klar, sobald man sich in die Uberlegungen Schleier-
machers zur Begriindung einer Praktischen Theologie vertieft.
Rautenstrauch adaptiert einfach die pastorale Ausbildung an
die neuen Bediirfnisse, ohne die Theologie als Ganze in die
Reformilberlegungen einzubeziehen. Die Theologie setzt er
vielmehr als das traditionelle Lehrsystem voraus, das seinen

Schwerpunkt in Dogmatik und Moraltheologie hat und alle
anderen Ficher als Hilfs- oder Anwendungswissenschaften
betrachtet.

Schleiermacher dagegen klirt, ehe er zur Frage der Prak-
tischen Theologie kommt, den wissenschaftssoziologischen
ort der Theclogie iiberhaupt. (Birnbaum 6-26; Jilingel 19-32;
Otto lo-14). Er fragt: wo im Ganzen der Geschichte mensch-
lichen Denkens, menschlicher Freiheit hat Theologie ihren
Ursprung, ihren Platz und ihre Aufgabe? Zu dieser tiefer-
gehenden Fragestellung sieht sich Schleiermacher u.a. durch
Fichtes Forderung gezwungen, die theologischen Fakult&ten
aufzuldsen und die einzelnen Lehrstiihle in die entsprechen-
den profanen Bereiche zu verlagern.

In seiner eigenen wissenschaftstheoretischen Ableitung geht
Schleiermacher davon aus, es gebe

- nur zwei elementare Exrkenntnisweisen, n#&mlich das "beschau-
liche" (spekulative, deduktive, vom Allgemeinen zum Beson-
deren fortschreitende) Denken und das "beachtende" (empi-
rische, induktive, vom Besonderen zum Allgemeinen aufstei-
gende) Denken

- nur zwei elementare Erkenntnisgegenstinde, nimlich die Na-
tur (das dingliche Sein) und die Vernunft (der sich in der
Geschichte entfaltende menschliche Geist).

Die einzelnen Wissenschaftszweige entstehen nun durch unter-
schiedliche Kombination und Akzentsetzung der im nachstehen-
den Vierfelderschema angelegten M&glichkeiten:

E-weisen

spekulativ empirisch

E-gegensténde

Natur "Physik" Naturkunde
(Naturphilosophie)| (Naturwissenschaft)

Vernunft "Ethik" Geschichtskunide
(Philosophische (Geschichtswissen
Anthropologie) schaft)

In diesem Schema ist die Theologie nicht (wie von der Auf-
klirungstheologie behauptet) in der "Ethik", d.h. in der
philosophischen Anthropologie, sondern innerhalb der Ge-
schichtskunde anzusiedeln:

"Theologie ist eine positive, kritische Wissenschaft auf dem
Gebiet der inneren Geschichtskunde" (Birnbaum 13).
Das bedeutet im einzelnen:

1. Theologie gehdrt zur Geschichtskunde, denn sie ist nicht
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spekulativ begriindbar, sondern nur als Reflexion auf die
konkrete, geschichtlich gewordene Christenheit und ihre
Urspriinge zu beziehen.

Theologie ist eine pogitive Wissenschaft, sofern die in
ihr behandelten Stoffe und die in ihr zusammenarbeiten-
den Disziplinen sich nicht aus einer einzigen Idee ablei-
ten lassen, sondern nur deshalb in einer einzigen Fakul-
t4%t zusammengefaft sind, weil sie alle "zur Ldsung einer
praktischen Aufgabe erforderlich sind", n8mlich, dem Le-
ben der Kirche Orientierung zu geben. Insofern haben alle
theologischen Disziplinen einen wesenhaften Praxisbezug:
Theologie ist eine scientia eminens practica. "Die in der
Theologie zur Einheit einer Wissenschaft vereinigten wis-
senschaftlichen Elemente geh®ren ihrer wissenschaftlichen
Beschaffenheit nach durchweg in den Bereich nichttheolo-
gischer Wissenschaften und sind insgesamt insofern theo-
logisch, als sie den Inbegriff derjenigen wissenschaft-
lichen Kenntnisse und Kunstregeln ausmachen, ohne deren
Besitz und Gebrauch eine zusammenstimmende Leitung der
christlichen Kirchen nicht m8glich ist" (Jiingel 24).

Theologie ist jedoch zugleich eine kritische Wissenschaft,
weil sie sich in ihrem Geschichtsinteresse nicht als bloSe
Chronik dessen, was geworden ist (1) und in ihrem positi-
ven Charakter nicht nur als eine dem kirchlichen Leben
dienende Ansammlung von Kenntnissen (2) verstehen darf,
sondern beides nur in Auseinandersetzung mit dem philoso-
phischen Denken der Gegenwart, mit dem Ertrag der Geistes-
geschichte i{iberhaupt zu leisten vermag (wie sie in Schleier-
machers Terminologie als "Ethik" zusammengefaft wird):
?he9logie 148t sich in ihrer Uberlieferungsgeschichte und
in 1prem Praxisbezug stidndig von der allgemeinen Vernunft
her in Frage stellen und stellt ihrerseits die Vernunft
und ihre Erkenntnismafst#be in Frage (im Sinne des heuti-
gen fundamentaltheologischen Anliegens einer Auseinander-
setzung zwischen Glaube und Vernunft). Indem gich die
Theologie in dieser Weise in Spannung zwischen "Kirchen-
1§itung" und Philosophie bewegt, bildet sie drei theolo-
gische Hauptdisziplinen heraus, welche je in anderer Wei-
se spekulative und empirische Methoden zur Anwendung
bringen:

philosophische historische praktische

Theologie Theologie Theologie

"Wurzel" "Kérper" "Krone"

Apologetik Exegese Kirchendienst

Polemik Kirchengeschichte Kirchenregiment
Dogmatik

4.143
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Theologie gibt es fiir Schleiermacher nur in der Kirche als der
Gemeinschaft der Glaubenden; deshalb ist sie in ihrem Kern kei-
ne spekulative (philosophische), sondern eine historische Dis-
ziplin, die die gegenwdrtige Vergemeinschaftung der Christen

im Ritickgriff auf den Ursprung zu verstehen sucht., Deshalb macht
die "historische Theologie" mit den Fichern Exegese, Kirchen-
geschichte und Dogmatik den eigentlichen "Kdrper” des theolo-
gischen Studiums aus.

Dies Bemilhen um Verstehen der eigenen tUberlieferung zwingt
freilich zum Vergleich mit anderen #hnlichen Ph&nomenen der
Geistesgeschichte. Diesen Vergleich betreibt die "philosophi-
sche Theologie" mit ihren beiden Teildisziplinen der Apologe-
tik (Artikulation des Wesens des Christentums im Gegeniiber

zu anderen frommen Gemeinschaften) und Polemik (Entwicklung
von Grundsitzen flir die Erkenntnis krankhafter Erscheinungen
am Christentum; Entwicklung von Prinzipien der Kirchenkritik,
der Pathologie des Christentums). Diese Verbindung und Ausein~
andersetzung mit dem zeitgen®ssischen Denken bezeichnet
Schleiermacher als "Wurzel" theologischen Denkens.

SchlieBlich zielt alles Theologisieren darauf, dem Handeln
der Kirche als Orientierung zu dienen. "Es ist der Wille bei
der Leitung der Kirche wirksam zu sein, der die Einheit der
Theologie gewihrt. Ohne diesen Willen geht die Einheit der
Theologie verloren und ihre Teile zerfallen in ihre verschie-'
denen Elemente". Praktische Theologie versucht, das Wesen

des Christentums in einer bestimmten geschichtlichen Form
geschichtlich darzustellen, als Praxis zu verwirklichen. Des-
halb betrachtet Schleiermacher sie als die "Krone" der Theo-
logie. (vgl. Jiingel 4o; "Praktische Theologie ist als wissen-
schaftliche Theorie der stets neu zu gewinnenden Praxis nicht
die Summe, wohl aber die Pointe der Theologie. Theologische
Wissenschaft ohne Praktische Theologie ist wie ein Witz ohne
Pointe".)

Die Einteilung der Praktischen Theologie

"Unbestritten ist es Schleiermachers Verdienst, der Praktischen
Theologie die Gestalt einer geschlossenen Disziplin innerhalb
der Theologie gegeben zu haben" (Birnbaum 8). Indem er die
Theologie als Ganze auf das Leben der Kirche hin bezogen hat
("Die theologischen Wissenschaften sind nur solche in Bezie-
hung auf die Kirche und k&nnen nur aus dieser verstanden wer-
den®), hat er die Praktische Theologie aus einem blof techni-
schen Selbstverstindnis und aus einer entsprechenden Isolie-
rung gegeniiber den {brigen theologischen Fichern befreit.
Praktische Theologie wird zur "Theorie kirchlicher Praxis".
Angesichts der Tatsache, das die Kirche mit den Entscheidun-
gen, die sie in ihrer Praxis dauernd zu fillen hat, {iber ihre
eigene Glaubwiirdigkeit entscheidet, sagt Schleiermacher: "Es
ist eine Gewissenssache, daB wir uns fiber dies wichtige Ge-
schift eine Theorie aufstellen". Daher gliedert sich fiir ihn
Praktische Theologie nach den beiden wichtigsten Entscheidungs-
ebenen kirchlicher Praxis in

- die Theorie kirchlichen Handelns auf Gemeindeebene (Kirchen-
“dienst):

im Kult (Liturgik, Homiletik)

auBerhalb des Kultes (Religionsunterricht, Gemeindeleitung)
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- die Theorie kirchlichen Handelns auf der Fbene der Gesamt-
kirche (Kirchenregiment):
bezogen auf die organisierbare TH4tigkeit (Verfassungsfra-
gen, Verh&iltnis von Klerus und Laien, Verh#ltnis der Kirche
zu auBerkirchlichen gesellschaftlichen Bereichen wie Wirt-
schaft, Kunst. Okumene)
bezogen auf nicht organisierbares kirchliches Leben (Charis-
ma) .

Damit kommen nun ganz andere THtigkeitsfelder in den Blick

als bei Rautenstrauch, der seine Aufmerksamkeit von vornherein
auf die Pastorenrolle einengte. Die Praktische Theologie rilickt
in die N#he der Politologie als der Wissenschaft der bestehen-
den gesellschaftlichen GroBforganisationen, ihrer jeweiligen
konkreten Existenzbedingungen und ihrer allgemeinen Entwick-
lungsgesetze. Damit kommt ein erstes Mal die gesellschaftli-
che Bedingtheit allen kirchlichen Lebens und die gesellschaft-
liche Relevanz von Theoclogie und Kirche in den Blick (Otto 12),
wie sie uns heute bewegen (vgl. Lehreinheit 1).

Den genialen Entwurf Schleiermachers hat nur sein Schiiler Carl
Immanuel Nitzsch (1787-1864) durchgehalten. Ging es Schleier-
macher um eine Orts- und Funktionsbestimmung der Praktischen
Theologie, so expliziert Nitzsch als erster ein "System". Er
versteht die Theologie als "das wissenschaftliche Selbstbe-
wuBtsein der Kirche". Dieses SelbstbewuBitsein "vollendet” sich,
wenn es eine Theorie der kirchlichen Ausiibung des Christen-
tums entwirft (Praktische Theologie). "Das Subjekt der kirch-
lichen Auslibung des Christentums ist ... weder der einzelne
Christ als solcher, noch der Kleriker, sondern eben die Kir-
che..." Bemerkenswert sind auch bereits seine Thesen zur
Methodik praktisch-~theologischen Denkens: "Die sicherste Pro-
be der Selbst#ndigkeit einer theologischen Wissenschaft ist
die, zu untersuchen, ob sie mit einem besonderen, selbstindi-
gen Gebiete der allgemeinen philosophischen oder historischen
Wissenschaft in ein notwendiges Verh8ltnis der Wechselwirkung
trete. Wie nun Exegese und Philologie {iberhaupt, Dogmatik und
Metaphysik, Kirchengeschichte und Weltgeschichte in solchem
(Wechsel) Verh#ltnisse stehen, so ist es auch mit der Prak-
tischen Theologie... Eine Homiletik ist nur durch Zuriickfith~
rung der kirchlichen Rede auf die allgemeine Idee der 8ffent-
lichen Rede, Katechetik nur in Verbindung mit didaktischen
Gesetzen mdglich; ohne Psychagogik, Pddagogik, Politik gibt
es auch keine geistliche P#deutik, keine Theorie der Kirchen-
verfassung”. (Zitat bei Otto 13).

Die {ibrige evangelische Geschichte der Praktischen Theologie
glaubt Otto im Blick auf das 19. Jhd. .als "eine Geschichte
klerikaler Verengungen und pragmatischer Entleerungen" charak-
terisieren zu milssen. Man produziert zwar unverdrossen dick-
leibige Lehrblicher, deren "Wissenschaftlichkeit"” jedoch nicht
durch ein wissenschaftstheoretisch klares Konzept, sondern
durch eine Menge historischen Materials nachgewiesen wird (be-
sonders Achelis 1838-1912).

Flir uns von grdgerer Bedeutung ist der Einflus Schleiermachers
auf die katholische Pastoraltheologie, d.h. zunichst auf den
Tiibinger Systematiker Johann Sebastian Drey (1777-1853), den

4.15
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Lehrer MShlers und Sailers, sodann aber den Tiibinger Pastoral-
theologen Anton Graf (1814-1867). Beide Tiibinger und mit ih-
nen viele andere Autoren der Pastoraltheologie des 19. Jhds.
lassen eine Skumenische Offenheit erkennen, wie sie erst in
unseren Tagen wieder erwacht ist.

Der ekklesiologische Ansatz Anton Grafs (1814-1867)

Darstellung

Graf legt als Dreifigjfhriger 1841 eine "kritische Darstel-
lung des gegenwirtigen Zustandes der praktischen Theologie"
vor, die als erster Band einer dreibindigen Pastoraltheologie
gedacht war und zu einem Meilenstein in der Geschichte der
Disziplin geworden ist.

Auch er setzt bei der Kirche an, freilich in dem vertieften
Verst#ndnis der "TUbinger Schule". Die Kirche, sagt er mit
seinem Lehrer Drey, ist "die Selbstiiberlieferung des Christen-
tums zu bestindiger Gegenwart". Wenn man die Kirche in dieser
Weise dynamisch betrachtet, kann man sie unter drei Aspekten
sehen:

- als eine gewordene

- ale eine von Gott her in ihrer Struktur und ihrem Wesen
gliltig bleibende

- als eine sich selbst in die Zukunft hinein bildende.

Die Theologie definiert Graf mit Nitzsch als das "wissenschaft-
liche Selbstbewustsein der Kirche" und gliedert sie entspre-
chend in drei Bereiche: .

- die Vergangenheit der Kirche reflektieren:
Exegese und historische Theologie

- das "unab#nderliche Wesen":
Dogmatik und Moral

- ihre Selbsterbauung in die Zukunft:
Praktische Theologie.

Auswirkungen

Graf hat nach AbschluB seiner "kritischen Darstellung” nuxr
zwei Jahre als Extraordinarius flir Pastoraltheologie in Tii-
bingen wirken k&nnen; 1843 f#1lt er zusammen mit Ferdinand
Probst (1816-1899) einer S#uberungsaktion zum Opfer und
stirbt 1867 als Pfarrer.

Mit ihm geht auch sein Ansatz verloren und zwar - wenn man
auf die Argumentation derer achtet, die sich mit auseinander-
setzen -~ aus zwel Grlinden:

1. Weil man seinen Theorieanspruch mifversteht und ablehnt:
"Alle sog. wissenschaftliche Konstruktion der Pastoral”,
schreibt sein Gegner Benger, "die nicht wesentlich und
zuerst Anleitung ist: wissen wollen um zu wissen - einen
wigsenschaftlichen Organismus der Pastoral bilden, mag
er flir die Praxis von Nutzen sein oder nicht - ist nach
unserm Dafiirhalten geffhrlich und verkehrt". Pastoraltheo-
logie wird also wieder Anleitungsdisziplin, verzichtet auf
Wissenschaftsanspruch, d.h. auf kritische Reflexion der
eigenen Primissen. Pastoraltheologie wird zur klerikalen
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Berufsmoral, die — je kasuistischer sie wird -~ um so mehr
ihren eigenen theologischen Ort aus dem Blick verliert.
pastoraltheologie wird die von Pastoren fiir Pastoren pro-
duzierte Standesideologie, die sich um so leidenschaftli-
cher absolut setzt, je weniger sie den Mut aufbringt, den
eigenen Standort wirklich theologisch mitzureflektieren.

2. Weil man seine Forderung, auch dem Kirchenregiment zu einer
theologischen Reflexion zu verhelfen, als Majest#tsverbre-
chen ansieht. Dabei hatte Grafs Lehrer Drey bereits sehr
deutlich erkannt, wenngleich vorsichtig formuliert, weshalb
der Bereich Kirchenregiment, der doch dogmatisch sehr ex-
pliziert wird, pastoraltheologisch ebenso deutlich tabui-
siert bleibt: "DaB der katholischenTheologie eine Anlei-
tung zur Flihrung des Kirchenregimentes - diese ihrem System
nach wesentliche Disziplin - noch fehlt, mag daher kommen,
entweder daf die Theologen - in der Regel ihrem kirchli-
chen Range nach Geistliche der niederen Ordnung - sich aus
Ehr furcht nicht getraut haben, ihren Vorstehern Anleitun-
gen zur Flihrung ihres Amtes zu geben; oder daf diese ihrem
eigenen, vielleicht auch Gottes Geiste vertrauend, der-
gleichen Anleitung nicht suchten". (Schuster 62).

Bis zur Stunde fehlt uns in Deutschland ein pastoraltheo-
logisches Institut, das die Regierungstitigkeit der bi-
sch8flichen Kurien, aber auch der Hauptstellen wissenschaft-
lich beraten k&nnte; ferner fehlt eine Akademie flir kirch -
liche Flihrungskrdfte. )

Der Ansatz Grafs geht also (wie im evangelischen Raum das
Konzept von Schleiermacher und Nitzsch) in der restaurativen
Periode des spiten 19. Jhds, die zum Vaticanum I filhrt, wie-
der unter. Zunichst musite sich wohl das klerikalistische Kon-
zept totlaufen, im ibrigen kithlt sich das kumenische Klima
ab; evangelische Arbeiten werden immer weniger beriicksichtigt,
je ni#her man an das Vaticanum I heranrfickt, erst recht nach-
her. Die Lehrblicher quillen durch die Masse des historischen
und kasuistischen Materials auseinander.

Die Disziplin zerf&1llt in ihre Teile:

~ Homiletik

- Katechetik

- Rubrizistik

- Hodegetik

- Sakramentenpastoral
- Ehepastoral

- Pastoralmedizin

Lehrstiihle, die nicht mehr wissen, was sie miteinander ver-

bindet, FHcher, die in ihrer unwissenschaftlichen Gestalt
zurecht an die Priesterseminare zuriickfallen, sind sicher
zu einem guten Teil schuld an der heutigen Unfihigkeit der
Seelsorger zur Reflexion ihrer Praxis.

Erst 120 Jahre spiter, im Handbuch der Pastoraltheologie
(1962-1972) ist das Konzept Grafs zum Durchbruch und - man
kann sagen - zu weltweiter Anerkennung gekommen. Der im
Handbuch artikulierte ekklesiologische Ansatz findet heute
zumindest im katholischen Raum die breiteste Anh¥ngerschaft.

;
|
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4L.16 Neuentwiirfe fiir eine normativ theologische Urientierung
pastomen Handelns

Nicht von ungefshr ist es gerade K.F. Dalber, einer der best-
ausgewiesenen Empiriker unter den gegenwlrtigen Praktischen
Theologen, der vehement unterstreicht, daf die Praktische
Theologie, um konstruktiv - kritische impulse in die christ-
liche und kirchliche Prexis zu geben, eines theologisch -
normativen Mafstabes ihrer Kritik, d.h. einer theolegischen
kriteriologie bedarf ( Deiber 9o - 1oo). ’

Blickt man von heute auf die Neuans#tze zur Pastoralthevlogie
in diesem Jahrhundert zuriick, so lessen sie sich in zwel Grup-
pen biindeln:

1n ein ekklesiologisches Konzept und in ein christologisches
Konzept.

Frsteres sieht die theologlschen Kriterien im Wesen der

Kirche gegeben; letzteres in der Person Jesu Christi.

Gersde die gegenuiirtige Diskussion um die Christologie ge-
winnt damit Brisanz: schligt sie bis suf die Praktische
Theologie durch? .

1. F. X. Arnpld: Das "Prinzip des Gottmenschlichen in der
Seelsorge"

Arnold geht es exakt um des Grundaxiom, das maBgebliche
¥riterium zur Unterscheldung des Christlichen innerhalb der
kirchlichen Prexis. Was die Pastoreltheologie vor ihm dazu
anzuhieten hstte, konnte nicht befriedigen, denn es war die
ledige Tautologie, die mit dem "Hirtenbegriff" arbeltete:
wStatt im Licht des Weseps der Erltisung und der tkirche nach
dem Wesen der Seelsorge zu fragen, versuchte man B8us dem
Begriff des pastor bonus, den man gleichermaBen dem Seel-
sorger und Christus zuerkannte, die Natur der Heilsvermitt-
lung in der Kirche abzuleiten® (BMcknicki 635).

Dagegen verenkert Arnold das Hellshesndeln der Kirche in dem,
der der Kirche veorasusliegt sls ihr Herr und Haupt, dessen
Leib sie ist, von dessen Wesen sie dabel selbst auch geprégt
sein muB, wenn sie seinen Namen und seine Sendung fiir sich

in Anspruch nimmt.

In der Inkarnation gewinnt Arnold einen inheltlich geflillten
MaBstasb zur Beurtellung bestimmter in Geschichte oder Gegen-
wart beobachtbarer kirchlicher Praxis.

NBherhin meint er mit dem Prinzip des Gottmenschlichen drel
Aspekte kirchlicher Praxis:

‘1. Alles kirchliche Handeln mufB der personalen Begegnung
zwischen Gott und dem Menschen dienen, hat deshalb werkzeug-
1ich - ministerislen Charakter.

Negativ formuliert: slles kirchliche Tun, was nicht in diesem
Sinne zu Gott hin vermittelt, sondern sich selbst an die Stelle
Gottes setzt, korrumplert zum GHtzendienst.
Hauptahwendungsgebiet: Verkiindigung und Sakramentensperding.

9, In allem Wirken der Kirche muB das Ineinander "des GBtt-
lichen und des Menschlichen als ein schier gott-menschlicher
Synergismus begriffen werden;...weder der gBttliche noch der
menschliche Faktor" derf also als das €in und Alles begriffen
werden (Blacknicki 642).

Gesagt ist dles gegen die pinseltige Betonung des Menschlichen
in der Theolagle der Aufkl#rung und den ebenso einseitigen
Supransturalismus in Restsuration und Neuscholastik.
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3. Alles kirchliche Handeln muB en der Person und am Werk Christl
orientiert bleiben als an dem Prototyp kirchlicher Hellsvermlitt-
lung. Im Zusemmenwlirken der beiden Naturen in Christus ist daber
das gottmenschliche Prinzip der Seelsorge in gelnem

- personsl - dialogischen Element
- synergistischen Element
begrindet.

So glaubt er nachwelsen zu klinnen, daB innerhalb der verschiedenen
Epochen der Seelsorgsgeschichte, die er erforscht hat, ein Zu-
sammenhang feststellbar sel zwischen dem jeweiligen Christusbild
und der Seelsorgspraxis. Eine Schmilerung entweder des gitt-
lichen oder des menschlichen Elements im Christusbild habe je-
weils zu einer entsprechenden VerfBlschung der kirchlichen Praxis
gefihrt. .

Nun hat die Kritik an Arnold zwar anerkannt, daB er zu Recht auf
der Suche mach einem Kriterium kirchlichen Handelns {iber die
kirche selbst zuriickgegriffen habe auf Lhristus mls das Haupt und
den Herrn der Kirche, daB er sber mit der chalcedonens ¥chen
Formel bei einer zu hohen ontologischen Abstraktionsstufe stehen-
gehlieben sei, um kirchliche Praxis in ihrer konkreten Ver-
flechtung mit der jewelligen Gesellsechaft kritisch beurtellen

zu kbBnnen.

Deshalb machen Biemer - Siller den Vorschlag, auf den histo-
rischen Jesus als Mafstab kirchlicher Praxis zurlickzugreifen.

2. K. Rahner: "Der Selbstvollzug der Kirche" (vgl. "Handbuch der
Pastoraltheologie")

Wie wenig der neue Ansatz auf der Strage lag, lassen die Entwiirfe
erkennen, die in den Vorilberlegungen zum Handbuch der Pastoraltheo-
logie mit zur Diskussion gestanden hatten:

F. X. Arnold sah das Zentralthema in Heilsprozef und Heilsvermitt-
lung (gott-menschliches Prinzip), K. Delahaye in Anruf Gottes und
Antwort des Menschen (Prinzip der Korrespondenz), F. Klostermann
in der Fortfilhrung der Sendung Christi (apostolisches Prinzip),

H. Aufderbeck in der transfiguratio mundi (Prinzip der Heil&kono-
mie)., J. M, Reuss in der Entfaltung der Menschwerdung Gottes (Prin-
zip der Inkarnation, K. Rahner im Selbstvollzug der Kirche (ekkle-
siologisches Prinzip).

Wenn sich schlieglich K. Rahners Konzept durchgesetzt hat, mag da-
bei keine geringe Rolle gespielt haben, daB dieser ekklesiologische
Ansatz umrifhaft bereits im Werk des Tilbinger Pastoraltheologen A.
Graf vom Jahre 1841 artikuliert und von F. X. Arnold und H. Schuster
wiederentdeckt worden war.

Es spricht fir das Reflexionsniveau des Handbuchs, deB es der
unmittelbaren Stoffdarbietung nicht nur gne kritische Wissen-
achaftsgeschichte, sondern auch den Versuch einer wissenschafis-
theoretischen Standortbestimmung voranstellt. Freilich stellte
man sich dabel nicht eigentlich dem Methodenproblem, sondern
begniigte sich damit, die pisziplin durch die Umschreibung ihres
Gegenstandshereiches von den (ibrigen theoclogischen Disziplinen
sbzugrenzen und damit in iher Figenstindigkelt zu begriinden.
Dies geschieht gut scholastisch durch die Bestimmung ihres
Material- und Formalobjekts.

Als der materiale Gegenstandsbereich der Disziplin wird - in
Kritik an der klerikalistischen Engfiihrung - das kirchliche
Leben in seiner ganzen Breite bezeichnet, wie es schon Graf
aus der Tibinger Schule bezogen hatte und wie es nun im Vat II
gesamtkirchliche Anerkennung finden konnte: Die Kirche wird
als die legitim verfaBte Gemeinschaft der Glaubenden gesehen,
in der die Selbstmitteilung Gottes durch Jesus Christus in der
Welt genenuiirtig und wirksam bleibt. Als umfasaendes Sakrament
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des Hells stellt die Kirche das unter den VBlkern sichtbar er-
richtete Zeichen dar und verwirklicht zuglelich das unsichtbar
Bezeichnete, n#mlich das Offenbarwerden der Gnede Gottes in der
gegenwrtigen Welt. Dles geschieht konkret im Zusammensplel ver-
schiedener Faktoren (Hierarchie, Laien usw.), suf verschiedenen
Ebenen (Gesamtkirche, Gemeinden) und in unterschiedlichen Dimen-
sionen (Verkiindigung, Liturgie, Mission, Diskonle usw.).

per Beschreibung dieses ganzen Feldes hat sich die Disziplin zu
widmen - und zwar unter dem besonderen Gesichtspunkt, ueweit die
eine und unaufgebbare Hellssendung der WKirche in der Gegenwart
am besten zur Geltung gebracht werden kann.

Darum bestimmt Schuster als das Formalobjekt der Pastoraltheo-
logie "die Bedingtheit des Vollzugs der kirche durch die Gegen-
wartssituation". Wenn und weil ngmlich die Kirche nicht nur als
vorgegebenes Fekium, sondern such els aufgegebenes Faziendum
betrachtet werden muB, hat die Theologle als das wissenschaft-
l1iche SelbstbewuBtsein der Kirche die je gegebene Gegenwarts-
situation als Anruf Gottes zu konkretem Hellsverfahrem zu inter-
pretieren, Sie darf sich nicht mit dem"Anaehen dor Gegenwart von
hinterher”begniigen, darf nicht dle im NT vorausgesetzte kirch-
l1iche Praxis 1in die gegenu#irtige Lage elnzeichnen, sondern hat
den konkreten Vollzug der Kirche in elgenstandiger theologischer
Forschung zu erheben und zu reflektiren, und zwar auf eine fort-
schreitende Verwirklichung hin.

Sie hat aus der methodischen Erhebung und theologischen Analyse
der Gegenwart Normen zu entulckeln, nach denen die Kirche sich
in dieser konkreten Situstion entwerfen und verwirklichen muB,
um jetzt und flr die Zukunft threr Sendung zu entsprechen.

Praktische Theologie als Lehre vom Selbstvollzug der Kirche
versucht in umfessender und vorausschsuender Forschung dem
kirchlichen Dienst in der Gegenwart die wissenschaftliche Orien-
tierung zu geben. Sle hat sich um dieser Zielsetzung willen
gerade mit dem Uberhang der Gegenwartssituation in die Lukunft
hinein zu befassen.

Aus der Perspektive der sp8teren Entwitklung bleibt bedauerlich,
daB die Herausgeber bel der traditionellen Bezeichnung "Pastoral-
theologie” geblieben sind, wenngleich sich im Untertitel
"praktische Theologle der Kirche in lhrer Gegenuwart" schon die
eigentliche Intention Ausdruck verschafft hat. €8 scheint heute
an der Zeit, von der vielfach helasteten und wissenschaftlich
inad¥quaten Bezeichnung Abschied zu nehmen, nicht zuletzt aus
Grinden der Bkumenischen Zusammenarbeit.

kritik gefunden hat besonders das Kirchenverstfndnis des Hand~
buchs; mit der Kategorle des "Selbstvollizugs” werde eine Unter-
ordnung der existentislen unter die essentisle Ekklesiologie
gefordert, die nicht nur die konkrete Geschichte der Kirchen zu
wenig beachte, sondern auch die Bedeutung der Humanuwissenschaften
fiir die Praktische Theologle, wenn es ernst wird, neutralisiere.
pariiber hinaus wird gefordert, den ekklesiologischen Ansatz durch
einen Rickgriff auf den historischen Jesus zu vertiefen, soll

er nicht auf Selbstbespiegelung der ¥irche, suf Binnenfunktion,
auf perfekte Kirche hinauslaufen.
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3. G.Biemer-P. Siller- H. Schuster

Der historische Jesus als Paradigma und Kriterium der Prak-
tischen Theologie

a) Anliegen

Die Grundiiberlegung, die hinter diesem Riickgriff auf Jesus
selbst steht, 148t sich zunichst ganz traditionell aus dem
ekklesiologischen Ansatz des Handbuchs ableiten: Wasg ist denn
das "Wesen der Kirche", die sich da in die Zukunft entwerfen
soll? Wenn die neuere Ekklesiologie ein gesichertes Ergebnis
zu Tage gefdrdert hat, dann dies: die Kirche ist aus gl8ubi-
ger Betroffenheit durch Jesus entstanden und ist fiir alle Zu-
kunft im Kern nichts anderes als ein Kreis von Betroffenen,
d.h. glaubenden Jlingern Jesu. In der Substanz lebt und Uber-
lebt sie von diesem Glauben, nicht von den Strukturen, Ver-
haltensmustern, Bmtern, die sich um diesen Glauben angesie-
delt haben und, einmal expliziert und institutionalisiert,
natlirlich eine eigene Art von Uberlebensmacht entwickeln.
Aber ihre Zukunft stiitzt sich nicht auf die Stabilit#t dieser
Institutionen und historisch gewachsenen Organisationsformen,
sondern auf die Betroffenheit und den Gehorsam gegeniiber den
Intentionen Jesu. Die Verheifung ist an den Gehorsam gegen-
tiber dem neu und definitiv erschlossenen Willen Gottes ge-
knlipft. In diesem Sinn ist die Botschaft Jesu, das Evangelium
von der Basileia, etwas, was der Kirche vorausliegt - als Be-
griindung und kritischer Magstab flir die Kirche selbst - so-
sehr es uns nur in der Kirche Uberliefert ist. Fragen wir also
nach den letzten, sichersten theologischen Orientierungen fiir
den Selbstvollzug der Kirche in der Gegenwart, so tun wir gut
daran, uns zunfchst nicht an bestimmte ekklesiologische Dogmen
zu halten, sondern an das Evangelium selbst; denn alle diese
Dogmen sind ja schon Buslegungen des Evangeliums in eine be-~
stimmte Zeit hinein. Sie sind als Dogmen gewiB auch fiir die
Folgezeit verbindlich, aber zun8chst einmal nicht fiir die Fol-
gezeit, sondern fUr ihre Zeit formuliert worden und insofern
kdnnen sie uns in unserer Zeit nicht weiterhelfen.

Nicht zuletzt W. Kasper (vgl. Die Heilssendung der Kirche 36)
~hat diesen Uberschritt, diese theologische Transzendierung

der Kirche auf Jesus hin gefordert, mit gutem Gesplir dafiir,
daf damit zugleich eine zentrale Frage des modernen Menschen
an die Kirche ihre entscheidende, kompromiflose Antwort er-
f4hrt, die Frage:"Woher nehmt ihr eigentlich den Mut, euch

auf Jesus zu berufen?” Darauf muf die Kirche mit Joh 1,20 ant-
worten: "Ich bin nicht der Christus®, Ich bin mir nicht selbst
der letzte Mafstab. Ich bin von ihm her kritisierbar und werde
am Ende der Tage nicht nach den Magst8ben des kirchlichen
Strafgesetzbuches, sondern nach denen des Evangeliums (Mt 25)
gerichtet. Und deshalb ist dieses Evangelium auch jetzt schon
Mafstab, Kriterium meiner Praxis und Praxisformen. .

b) Schwierigkeiten

Die Voraussetzung fiir die Anwendung dieses evangelischen je-
suanischen Mafstabs in der Praktischen Theologie:
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Wenn wir bisher sowohl das Handbuch mit seiner ekklesiologischen
Formel als auch Arnold mit seinem christologischen Kriterium
kritisiert haben, weil sie zu abstrakt und unpraktikabel seien
(vgl. 4.161 und 4.162) diirfen wir jetzt auch nicht die Schwie-
rigkeiten verschweigen, die darin liegen, den historischen Jesus,
seine Intentionen und sein Verhalten zum Kriterium praktisch-
theologischen Denkens und Handelns zu machen.

Wer war denn dieser Jesus? K. Schifer, der die "Riickfrage nach
der Sache Jesu" in praktisch-reformerischer Absicht 1970 ein
erstes Mal formuliert hat (In Sachen Synode, hrsg, N. Greinacher,
Disseldorf 197o0. 152 f) sagt dazu:

"Jesus lebte, sprach und handelte in einem gesellschaftlich-
kulturell-religisen Gesamtzusammenhang, der nicht mehr vorhan-
den ist. Jesu Verstehensmdglichkeiten, Vorstellungen, Erwartun-
gen sind uns fremd... Schon die ersten Generationen der Chri-~
stenheit haben Bilder von Jesus entworfen und deutende Aussagen
itber ihn gemacht. Seither ist der Name Jesu in mannigfaltigem
Gebrauch in den Riten, Symbolen, Feiern. Lehren, Lebensregeln
und Verhaltensweisen christlicher Gemeinschaften... Die histo-
risch~kritische Forschung hat gezeigt, daf Jesus historisch
weder "der Herr" noch ein Himmelswesen in Menschengestalt noch
das Haupt seiner Kirche noch der Schmerzensmann war. Diese Ti-
tel sgind vielmehr Versuche der Christengemeinden, das PhXnomen
Jesus zu deuten. Diese Deutungen kdnnen nun nicht unbefragter
Ausgangspunkt der Auseinandersetzung mit Jesus sein, sondern
milssen immer von neuem historisch~kritisch gerechtfertigt wer-
den... Der Name Jesu 148t sich flir sehr unterschiedliche Inter-
essen in Dienst nehmen, wie die Kirchengeschichte zeigt. Man
konnte in Jesu Namen befreien und unterdriicken. Das hing davon
ab, von wem und wozu er in den Mund genommen wurde".

Jesus zum kritischen Prinzip kirchlicher Praxis und der Prakti-
schen Theologie machen kann man daher nur, wenn die historisch-
kritische Exegese die Uberfremdung des Jesusbildes durch die
Uberlieferung abtrigt. Es gilt, zur Tradition (der Kindergebet-
chen, Totenzettel, Kruzifixe, Katechismuschristologie) ein kri-
tisches Verh#ltnis zu gewinnen. Die verdeckten Projektionen

und ‘hinzugewachsenen Interpretamente milssen abgeldst werden

(vgl. Biemer-Siller 147 f£). Das ist nicht nur eine {iberaus schwie-
rige wissenschaftliche Arbeit, sondern auch eine angstausldsende,
uns selbst in unserer pers&nlichen Glaubensexistenz verunsichern-
de Prozedur, gegen die wir Abwehrmechanismen mobilisieren, weil
wir ahnen, dag der Jesus, der am Ende dabei herauskommt, ein uns
auBerordentlich fremder Mann ist. Darin diirfte die Hauptschwie-
rigkeit eines Rickgriffs auf den historischen Jesus als Kriterium
Praktischer Theologie liegen.

Eine andere Schwierigkeit liegt in der Verschiedenheit der sozio-
kulturellen RYume: Jesus und die erste Jiingergemeinde handeln im
Primirgruppenmilieu, wihrend die "Sache Jesu" heute in einem
Sekundirsystem vermittelt werden soll. -

Deshalb ist ein solcher, mit Hilfe der historisch-kritischen For-
schung zu leistender Rilckgriff indispensable Voraussetzung flr
die Anwendung dieses Kriteriums.

Auf dem Boden einer kritischen Jesusiiberlieferung kann aber nach
Problemkonvergenzen zwischen der Situation Jesu und der unseren
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gefragt werden (vgl. Biemer-Siller 149) .

Anstelle des abstrakten gottmenschlichen Prinzips bei Arnold
treten nun eine ganze Reihe von konkreten Problembereichen, in
denen die Relevanz (Autoritit) Jesu fiir die Kirche und ihr kon-
kretes Verhalten aufgezeigt werden kann:

- sein Umgang mit Gesetz und Uberlieferung

~ seine Sicht von Autoritit

- sein Verkiindigungsstil

- seine Art zu beten

~ sein Scheitern und der
verdacht

- seine Einschitzung und Praxis von Friede und Versdhnung und
seine Gewaltlosigkeit

-~ seine Weise zu feiern, sich zu freuen, Barrieren abzubauen,
umfassende Solidaritit zu praktizieren.

darin sich nahelegende Sinnlosigkeits~

All das weist geheime Korrespondenz auf zu Problemen der Welt-
gesellschaft von heute und zur Rolle der Kirche in ihr:

- Leistungsgesellschaft

~ Schichtenproblematik

- Sinn- und Transzendenzverlust
- Leidenserfahrung

~ Friedensbemiihung

- Konfliktbew#ltigung

- Autorititskrise.

Auch wenn dieser Aufweis von Problemkonvergenz natiirlich eine
Selektion aus dem Ganzen darstellt, das Jesus war (und im Sinne
der neutestamentlichen Bekenntnisschriften bleibend verbindlich
fiir seine Gemeinden ist) und auch wenn man gegen diese Selekti-
vitdt heute da und dort Einspruch erheben muf, so ist doch zu-
ndchst einmal anzuerkennen, dag die Evangelien sehr viel klarere
handlungsorientierende Prinzipien filr heutige christliche und

kirchliche Praxis enthalten als Moraltheologie und Kirchenrecht
ahnen liefien.

4.2 Lehreinheit: Gégenwirtige Richtungen der Praktischen
Theologie

Wie in der Systematischen Theologie bilden sich in der
Praktischen Theologie zunehmen "Richtungen" und "Schulen"
aus, deren Denkstil ~ quer zur konfessionellen Herkunfi
der Autoren - Anhidngerschaften und Gegnerschaften erzeugt
Hier ist es wichtig, das Anliegen und die Leistungsgrenze
jeder Richtung zu kennen, nicht zuletzt um den eigenen
Standort zu kldren.

4.21 Gemeinsame Ziige gegenwdrtiger Theorieansitze in der
Praktischen Theologie
(1) Der Ausgangspunkt in der Praxis ist das erste hervor-
stechende gemeinsame Merkmal, auch in unserem eigenen
Denkmodell (s.o. 3.32) und wir werden daraus noch eine
Konsequenz fiir die Studienreform ziehen miissen (Kap. 5):
Wenn n8mlich Praxisreflexion zum Ausgangspunkt theologi-
schen Denkens werden kann, sollte die Praktische Theolo-
gie auch "nicht am Ende des theologischen Denkprozesses
stehen, sondern am Anfang, sowohl was die Rangordnung
der Fachgebiete, als auch, was den Ablauf des Studiums
betrifft". (Steck a.a.0.)

(2) Der Dialog mit den Humanwissenschaften

Dieser Dialog ist mittlerweile so intensiv in Gang gekommen,
daB man in den iibrigen theologischen Fdchern und auch in
der Kirche fragt, ob das Uberhaupt noch Theologie sei. Die-
se Frage hat einen doppelten Boden. In ihr liegt einerseits
eine ernstzunehmende Bitte: IThr praktischen Theologen,
bemiiht euch jetzt intensiv um eine theologische Identi-
fizierung dessen, was ihr seht und tut. "Nicht die Entwick~
lung praktischer Theorien, sondern deren Integration in

den Gesamtzusammenhang wissenschaftlicher Theologie bildet
das eigentliche theoretische Problem der derzeitigen
Praktischen Theologie". (Steck 71) Auf die Phase der Re-
zeption der Humanwissenschaften muB jetzt eine intensive
Phase der theologischen Integration erfolgen, wenn das
Ganze der Theologie nicht in Gefahr kommen soll.

In dieser Frage liegt aber auch ein verborgner Anspruch,
der zurlickgewiesen werden mufi: Was Theologie ist, be-
stimmen wir! Diesen Anspruch einer obersten Auslegungsin-
stanz flir das, was "noch Theologie" ist, haben die Histori-
ker schon vor 100 Jahren abgewiesen, die Bibliker vor

50 Jahren, die Praktiker tun es seilt zehn Jahren. Was
Theologie ist, kann nicht von einigen iiber den Kopf der
anderen hinweg dekretiert, sondern nur in einem geduldigen
Herrschaftsfreien Dialog unter allen Betroffenen ausgemacht
werden. Theologie ist zunichst einmal alles, was Theologen
tun, jédenfalls solange, als sie von der kirchlichen Ge-
meinschaft der die Theologie dient, toleriert werden (Lehr-
amt). Nicht ein bestimmter vertrauter Zungenschlag, nicht
ein bestimmter anheimelnder Stallgeruch ist entscheidend
fir die Beantwortung der Frage, ob hier Theologie gemacht
wird, Entscheidend ist viel eher das Gewicht der Frage-
stellung, der Ernst und die Konsequenz, mit der sich
Theologie und Theologen in den Dienst des Evangeliums
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nehmen lassen, des Evangeliums, das immer den Menschen
sucht wie er ist, nicht wie er sein sollte. Dazu sagt
Christian Gremmels: "Man kann Theologie nicht verstehen,
wenn man nur Theologie versteht. - Wem es mit der Theologie
ernst ist, der wird sich dem stellen miissen, was nicht
Theologie ist" (Zit. bei Otto, 1974, 27)

(3) Der okumenische Charakter

ist ein letzter, iiberraschender Zug der gegenwirtigen Dis-
kussionslage; iiberraschend, weil man ja vielfach den Ein-
druck gewinnt, auf der theologisch-theoretischen Ebene
seien die Hauptstreitpunkte (z.B. der Rechtfertigungslehre)
ausdiskutiert und bereinigt; die eigentlichen Widersténde
gegen die Okumene l&dgen in der unterschiedlichen Frommig-
keitspraxis der Kirchen, ihren eingespielten Verhaltens-
mustern.

Umso iiberraschender ist die Beobachtung, daB die Praktische
Theologie in der Okumenischen Kooperation den anderen Dis-
ziplinen keineswegs nachsteht: in Religionspddagogik, Homi~
letik, Seelsorgelehre ja bis ins Verlagswesen ist ein
geradezu verbliiffender Konsens in der Situationsbeurteilung
und in den Vorgehensweisen zu beobachten. Die Konfessions-
grenzen sind eigentiimlich irrelevant angesichts der Not

des konkreten Menschen der Gegenwart, angesichts der Her-
ausforderung, die diese Zeit fiir das Christentum dar-
stellt, Und auch die Methode praktisch-theologischer Re-
flexion ist die gleiche, ob ich damit evangelischen oder
katholischen Religionsunterricht, evanglisches oder katho-
lisches Gemeindeleben oder Tourismusseelsorge aufhelle oder
verbessere,

4.22 Manifeste Spannungen innerhalb der gegenwdrtigen
Praktischen Theologie

(1) Die Spannung zwischen den Teildisziplinen und den
Handlungsfeldern kirchlicher Arbeit

Als die Pastoraltheologie an der Universitdt eingerichtet
wurde, deckten sich ihre Teildisziplinen mit den Praxis-
feldern, fiir die ausgebildet wurde: die zugrundeliegende
pragmatische Berufstheorie bildete die Klammer; was nicht
in diesen Rahmen paBite, war kein Gegenstand der Praktischen
Theologie.

Inzwischen sind viele neue Bereiche kirchlicher Arbeit
hingugekommen (z.B. Medienarbeit, Beratungsdienste, So-
zialhilfe), die zum Teil durch die Einrichtung neuer
Lehrstithle (z.B. Liturgiewissenschaft, Christliche Sozial-~
wissenschaften, Missionswissenschaft) aufgefangen wurden,
zum Teil von den bisherigen mitbetrent wurden, zum Teil
weitgehend theorielos arbeiten (z.B. Jugendarbeit, Tou-
rismusseelsorge, kirchliches Bauen, diakonische Arbeit).

Von daher erkldrt sich das Nachhinken der Wissenschafts-
organisation (Lehrstuhleinrichtung) hinter den faktischen
Bediirfnissen und Wirkungsfeldern der kirchlichen Praxis.

(2) Die Spannung zwischen den Teildisziplinen und den

neueren Theorientwiirfen

Um die faktische Praxis besser in den Griff zu bekommen

(auf den Begriff zu bringen) sind die neueren Theorie~-

konzepte entwickelt worden. Aber auch ihre Verwirklichung "’
wiirde ein Umorganisation des praktisch-theologischen
Wissenschaftsbetriebs erfordern (z. B. im Sinne Hiltners, s.o0.3.324
drei Lehrstithle). BEin Schritt in dieser Richtung ist die
Einbeziehung des Kirchenrechts, der Missionswissenschaft
und der Christlichen Sozialwissenschaften in die Prak-
tische Theologie. Aber die ndchsten Schritte miiBten in

einer neuen Stoffverteilung und evtl. auch in einer

Verstiandigung iiber praktisch-theologische Methodologie
bestehen.

So erklédrt es sich, daB der Student derzeit nicht nur

eine Vielfalt von Teildisziplinen (die nicht recht mit

den faktischen Tatigkeitsfeldern iibereinstimmen), sondern
auch eine Mehrzahl von theoretischen Denkstilen in der
Praktischen Theologie erlebt (weil die einzelnen Lehr-
stuhlvertreter unterschiedliche Theorieansitze verwenden).
Es wird ihm nichts anderes iibrigbleiben, als diesen Plura-
lismus als Ausdruck der derzeitigen offenen Diskussions-
lage zu akzeptieren. Er mag daraus lernen, daB man die
Kritische Theorie sowohl in der Religionspddagogik (G. Otto
H. Halbfas), wie in der Missionswissenschaft %Rﬂtti), in
der Liturgiewissenschaft, (A. HiuBling) oder im Kirchen-
recht (H. Hermann) einsetzen kann; oder daB man die Homi-
letik von einer Berufs- von einer Kirchen~ und von einer
Handlungstheorie her entwickeln kann.

Die nachstehende Gliederung méchte darum nichts weiter
als ein Versuch sein, die Orientierung zu erleichtern.
Wenn dabei zum Teil Grundfiguren wieder auftauchen, die
wir bereits aus unserem AbriB der Geschichte der Dis-
ziplin kennen, ist dies wohl ein Symptom dafiir, daB sich
die wesentlichen wissenschaftstheoretischen und methodi-
achen Grundpositionen nicht Zndern, nur variieren.

4.2% Gegenwidrtige Theoretische Konzepte

Theoretische Ansdtze sind Vorsatzlinsen zu vergleichen:
sie sind nicht falsch oder wahr sondern mehr oder weniger
tauglich, Wirklichkeit aufzunehmen: Weitwinkel, Rotfilter,
Teleobjektiv, Nahbereich. Ich mdchte hier die drei Grund-
ansitze nicht nochmals darstellen, wohl aber in ihrer
Leistungskraft charakterisieren.

(1) érgktische Theologie als Berufstheorie

Der Vorteil dieses Ansatzes besteht darin, daB die Berufs-
perspektive von allem Anfang an deutlich die Themenauswahl
bestimmt (Stoffangebot berufsspezifisch) und der berufsspe-
zifisch reduzierte Stoff entsprechend tiefer mit den.Moti-
vationen der Studierenden verkniipft werden kann: Spirituali-
+%t ist dann kein aszetisches Anhfngsel, sondern ein Kern-
thema der Praktischen Theologie.
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Sowohl Josef Goldbrununer (Regensburgg wie Walther Neidhart
(Basel) und Wolfgang Steck (Tilbingen) beschrinken sich

auf das Praxisfeld des Pfarrers, aber der erste von einem
normativen (dogmatischen), der zweite von einem empiri-
schen Ansatz her. Wihrend diese Konzentration auf den
Amtstriger bei Goldbrunner Konsequenz einer bestimmten
BErlBsungslehre ist (Inkarnationstheologie), die er mit der
Individualpsychologie C.G. Jungs verbindet (Priester als
archetypische Heilsgestalt), ist die Eingrenzung des wissen-
schaftlichen Interesses auf die Berufsfunktionen des
Pfarrers bei Neidhart und Steck in erster Linie von wissen-
schaftstkonomischen Uberlegungen getragen. Aufgabe der
Praktischen Theologielist allein die kritische Aneignung
"berufsspezifischer Verhaltensweisen". Denn sowenig sich
die beruflichen Attitiiden in ein Gesamtkonzept einordnen
lassen, sowenig kann sich deren theoretische Erfassung in
einem Globalentwurf vollziehen. Neidhart versucht daher,
die anspruchsvollen Positionen gegenwdrtiger Praktischer
Theologie kritisch zu relativieren: "Fiir mich ist Theorie-
bildung bloB theoretische Kldrung der mit der Erkenntnis
eines bestimmten Ausschnitts der Wirklichkeit zusammen-
hingenden Fragen. Ob ich die verschiedenen, teilweise

unter sich widerspriichlichen Theorien, die ich bei den
jeweils mich beschéftigenden Ausschnitten der Praxis ge-
wonnen habe, zu einem theoretischen Gesamtgebdude zusammen-
fiigen soll, ist mir fraglich." (Neidhart 1974, 103)

Aber man muB auch sehen, daB der Beruf des Pfarrers nicht

im luftleeren Raum schwebt, daB also eine hilfreiche
Berufstheorie nicht ohne Riickgriff auf weiterreichende
Kirchen- und Gesellschaftstheorien zu entwickeln ist.

Darum kann die geforderte Berufstheorie nicht die Praktische
Theologie ersetzen, sondern ist als ein wichtiger Bestand-
teil in sie aufzunehmen (Baumler).

(2) Praktische Theologie als Lehre vom Selbstvollzug der
Kirche

Das "Handbuch" tut diesen Schritt vom einzelnen Rollen-
triger zum gesamten Rollengefiige. Zu dem Vorteil der
klaren Abgrenzung des Gesamtbereichs (s.o. 4.16 Ziffer 2)
kommt der der "theologischen Hoffdhigkeit" hinzu: Eine
Praktische Theologie, die sich als eine Art "existenzialer
Ekklesiologie™ (K. Rahner) begreift, braucht sich iiber
ihre Identitdt als theologische Disziplin keine Sorgen

zu machen, (wie u.a. die breite Rezeption dieses Ansatzes
belegt).

Ihre starke Orientierung an der Dogmatik (v§1. die Rolle

K. Rahners bzw. K. Barths in diesem Kongzept) ist aber
zugleich ihre Schwdche: Wie das Handbuch zeigt, entsteht
rasch eine dogmatische Kopflastigkeit, d.h. eine Storung
der Balance zwischen Uberlje ferungsanspruch und Gegen-
wartssituation (s.o. 3.34) und eine kirchliche Selbstbe-
spiegelung, die die doppelte Selbstilberwindung vergiBt, die
die Kirche immer zu leisten hat: auf Gott (Jesus, die
Basileia) und auf die Menschen (die konkrete Gesellschaft)
hin (vgl. die Kritik Biemer-Sillers; s.o. 4.16 Ziffer 3).

(3) Praktische Theologie als Handlungswissenschaft

Sie unterscheidet sich von beiden bisher genannten An-
siatzen sofern sie zundchst von dem Subjekt absieht, das da
handelt: Hier ist sowohl der Amtstrdger wie die Gesamt-
kirche wie der Einzelchrist einsetzbar.

Diese Reserve gegeniiber den konkreten Handlungssubjekten
erwichst nicht aus einer Geringschidtzung des Personalen,
sondern ist eine von den profanen Handlungswissenschaften
ibernommene methodische Selbstbeschrinkung: Was zundchst
beobachtbar, also auch.zu interpretieren und gegebenen-
falls zu verdndern ist, sind nicht die Subjekte, sondern
deren Handlungen. Die Subjekte selbst sind unserem be-
obachtenden, korrigierenden Zugriff ebenso entzogen wie
Gott,. dessen Ebenbild sie (nicht zuletzt deswegen) sind.

Dieser methodologische Ansatz bei dem Handeln selbst inner-
halb der Praktischen Theologie hat zundchst den Vorteil,
daB er mit den Humanwissenschaften gut kooperieren kann.
Aber auch gur Theologie hin ist dieser Ansatz vermittel-
bar und hat (nach ersten Einﬁbungsschwierigkeiten) un-~
bestreitbare Vorteile:

Praktische Theologie als Handlungswissenschaft entgeht

_im Ansatz der klerikalen und ekklesiologischen Fixierung;

sie kann als Theorie zur Aufhellung sowohl beruflichen

wie kirchlichen, wie anonym-religiosen Handelns in der
Gesellschaft eingesetzt werden (Hintergrund: Kirche. im
sikularisierten Milieu).

Ihr Hauptziel besteht darin, (wie Lehreinheit zwei es
formulierte) die Handlungskompetenz zu verbessern. Ent-
sprechend ist sie theologisch am meisten mit der Bthik
(Moraltheologie) verwandt und nur mittelbar (iiber die Bthik)
auf die Dogmatik bezogen. Darin liegt ein zweiter deut-
licher Unterschied zu den Ansétzen eins und zwei! (S0 er-
kldrte der protestantsiche Theologe Chr. Palmer schon 1856
die Ethik (Moraltheologie) ordnet das christliche Handeln,
@ie Praktische Theologie das kirchliche Handeln, die
Pastoraltheologie das pfarramtliche Handeln). .

Deshalb findet sie auch nicht in jedweder Dogmatik einen
Gesprdchspartner, sondern nur in einer, die den Handlungs-
charakter (und deshalb den Gesellschafts-, Geschichts~ und
Zukunftsbezug) des Glaubens gebiihrend herausarbeitet. Hier
ist sowohl an J.B. Metz (s.o. 3.323) aber auch an G. Sauter
zu denken, der Kirche als Kommunikationsgemeinschaft ("als
Einheit von Sprachhandlungen, die gemeinsame Lebensvoll-
zliige einschlieflen"; Zit. Nr. 5,26) begreift, so daB Henning
Schrder vorschlagen kann, "die Praktische Theologie unter
Beachtung der wissenschaftlichen Ergebnisse moderner Hand-
lungswissenschaften als umfassende Kommunikationstheorie
der Kirche zu entwerfen." (Zit. in Nr. 19, 75)

Wir 'haben bereits gesehen, wie sich an diesen handlungs-
wissenschaftlichen Ansatz ein Rahmenkonzept fiir Praktische
Theologie anschlieBen 148t. Denken wir an BHumlers Vor-
schlag von sechs Handlungsfeldern (s.0. 1.22) aber auch

an unseren eigenen Ansatz im AnschluB an S. Hiltner(s.o. 3.323).

Freilich 148t sich dieser handlungswissenschaftliche Ansatz
auch noch weitertreiben, und dann entstehen die beiden
Richtungen des Funktionalismus und der Kritischen Theorie
innerhalb der Praktischen Theologie.



Mobile User


(%a) Praktische Theologie als funktionale Theorie

versucht, noch deutlicher, als dies bei Hiltner herauskommt,

die Reziprozit&t menschlichen Handelns theologisch ernstzu-
nehmen und fragt entsprechend genau nach dem Verhiltnis von
Geben und Nehmen zwischen Kirche und Gesellschaft, nach

den Funktionen (z.B. der Wertstabilisierung, der Krisen-
bewdltigung usw.) die die Kirche (bzw. die Religion) in

der heutigen Gesellschaft faktisch erfillt.

Hier geht es nicht um Gemeindeaufbau in sich, sondern um
die Funktion christlicher Gemeinden in der BRD; nicht um
seelsorgliche Zuwendung zu Kranken an sich, sondern um
ihre Rolle im modernen Krankenhaus der USAi Wichtige Ver-
treter sind katholischerseits Osmund Schreuder (Nymegen)
und Hans Dieter Bastian (Bonn) und evangelischerseits
Karl Werner Dahm (Miinster). Ihr Verdienst ist es, auf

diese Weise die Theologie wieder "geerdet" zu haben. Bastian

z.B. erklért polemisch, ihn interessiere nicht, was der
Glaube "ist", sondern wie er"funktioniert"; ehe man nicht
wisse, welche Folgen der Glaube in der Gesellschaft an-~
richte (im Guten und Bbsen), sei uninteressant (und sogar
gefdhrlich) davon zu reden was er "theologisch" (d.h. auf
einer metaempirischen Ebene: hinter den sieben Bergen,

bei den sieben Zwergen) ist. Deshaldb sei es an der Zeit R
"vom Wort zu den Wortern" zu kommen, von einer ibersziichteten
(barthianischen) Verkiindigungstheorie, die den Pfarrer

mit seiner sonntéglichen Predigtlast nur iiberfordere und
entmutige, zu einer pridzisen Beschreibung dessen, was

die Sonntagspredigt als Kommunikationskanal unter den Be-
dingungen einer Mediengesellschaft filr das Evangelium
iiberhaupt leisten kénne (statt einfach zu behaupten, in

der Sonntagspredigt ereigne sich dasselbe, wie bei Amos
oder Jeremia).

Kritisch wird gegen diesen funktionalistischen Ansatz einge-

wendet, daf er insgehéim einem harmonistischen Modell
huldige, d.h. eine mdglichst konfliktfreie Balance zwischen
den Bediirfnissen der Kirche und denen der Gesellschaft
anstrebe. Dies vertrage sich aber nicht mit dem theolo~
gischen Auftrag der Kirche. Darum ist es éin zentral
theologisches Anliegen, was G. Otto und Greinacher dazu
gebracht hat,

(3b) Praktische Theologie als Kritische Theorie zu entwickeln

Dazu erklirt Greinacher: Im Verlauf ihrer Geschichte habe
die Praktische Theologie durchwegs "die Existenz der
Kirche und ihre sozialen Strukturen als prinzipiell nicht
hinterfragbare Grosse anerkannt und daraus deduktiv nor-
mative Aussagen fiir die Praxis der Kirche abgeleitet.
Andererseits habe man auch die Gesellschaft, wenn sie
Uberhaupt zur Kenntnis genommen wurde, als Faktizitdt
hingenommen. Anders verh#lt es sich, wenn man Praktische
Theologie als Kritische Theorie versteht. Kritik an

dem Bestehenden und MiBtrauen gegenilber dem Status quo
ist dann nicht etwas, was auch irgendwann einmal zu den
Aufgaben der Praktischen Theologie dazugehdrt, sondern
Kritik und MiBtrauen sind Elemente, die das Denken durch-
gehend bestimmen. 'Wer denkt, setszt Widerstand', betont

Adorno. Fir die Praktische Theologie ist nicht der Sta@us
quo in statu possesionis, sondern der Status quo der Kirche
in der Gesellschaft hat sich immer wieder von neuem 2zu
legitimieren vor dem Anspruch der Sache Jesu und ihrer
Tradierungsgeschichte, vor den mihsam gewonnenen Erkenn@—
nissen vor allem der neuzeitlichen Freiheits- und Emanzi-
pationsgeschichte, vor den Erkenntnissen der n;chttheolo-
gischen Wissenschaften.... Es geht ihr theologlsch ge-
sprochen, dabei um Heil, Freiheit und Frieden der Menschen
im umfassenden Sinne, den diese Begriffe im Neuen Testament
beibehalten, ohne 'Emanzipation' mit diesen bibl%schen
Begriffen identifizieren zu wollen. Bs geht um die Uber-
windung der Entfremdung der Menschen, um die Ermogllghgng
der Findung einer neuen Identitét der Menschen, paulinisch
esprochen um die Erl&sung von den Midchten und Gewalten".
Lit Nr.5, 111f) :

Ihre eigentliche Zielspitze hat dieses Kopzept der'Praktl—
schen Theologie als kritische Theorie darin, daB sie zu
einer kritischen, reflektierten Praxis fithrt:

Kirchliche Praxis in der Gesellschaft muB kritische Praxis
werden. "Das bedeutet, daB sie ihre eigenen theoretischen
Voraussetzungen, Implikationen und Zielsetzungen, ihre
Effizienz und Auswirkungen immer wieder kritisch bedenken
muB...Der Praktiker soll dahin kommen, daB er sich argu-
mentierend Rechenschaft ablegt ilber das, wovon er ausgeht
und was er erreichen will. Es darf nicht zu einem unkri- ]
tischen Nachvollzug des Vorgegebenen, nicht gzu einer passi-
ven Anpassung an die faktische Situation kommen, sondern
zu einer permanenten Reflexion seiner Praxis." (ebd. 113)

Hier ist deutlich der Denkstil der Frankfurter Schule ]
herauszuhdren. Deshalb mag es hilfreich sein, den Unterschied
zwischen Kritischer Theorie und Strukturfunktionalismus
(s.o. 3) noch einmal herauszuarbeiten:

(1) Beides sind Gesellschaftstheorien, d.h. Versuche, .
Soziales durch Soziales zu erkldren; innerhaldb der Prakti-
schen Theologie deshalb am Zwischenbereich "zwischen"
Kirche und Gesellschaft interessiert: Wie beeinflussen
beide soziale GroBen sich wechselseitig?

(2) Der Strukturfunktionalismus ist ein g-historisches
Denkmodell; er geht von der Annahme aus, daB sich soziales
Leben nach dem Gesetz von Angebot und Nachfrage von selbst
einpendelt. Die Harmonie des Systems ist das Ideal und

die Regel; die Spannung, der Konflikt ist die Storung
dieser Harmonie, deshalb mdglichst zu eliminieren. In

der Praktischen Theologie animiert dieser Denkansatz zu
einem stdrungsfreien Kooperieren zwischen Kirche und
Gesellschaft, zu einer moglichst groBen Anniherung zwischen
gesellschaftlichen Erwartungen und kirchlichem Angebot.

(3) Die Kritische Theorie h#lt dieses Harmoniemodell fir
einen triigerischen faulen Zauber: Wie die Geschichte
zeige, gibt es diese harmonische Integration aller zu
gleichen Chancen nicht, sondern nur um den Preis sozialer
Ungerechtigkeiten gegeniiber einem grofilen, sogar dem
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gréBeren Teil der Menschen. (Vgl. die verheerenden Aus-
wirkungen der freien Marktwirtschaft auf die Dritte Welt.)
Es besteht faktisch keine Chancengleichheit im Kinder-
garten und keine an der Universitdt (Numerus clausus) oder
zwischen Madnnern und Frauven, zwischen der n&rdlichen und
siidlichen Hemisphdre, sondern untergriindig bleiben viele
menschliche Mdglichkeiten unerlost, weil sie sich nicht
von selbst ins Spiel bringen kdnnen; die aber, die ihnen
dazu verhelfen konnten, lassen sie (bewuBt oder unbewuBt)
nicht zum Zuge kommen.

Deshalb erklidrte Marx, er wolle keine neue weitere Theo-
rie zur Erkldrung der Welt entwickeln, sondern eine die
zeigt, wie man die Welt veriZndern kann. Und diese Theorie
lauft darsuf hinaus, gerade bei den Systemspannungen und
Konflikten anzusetzen, Sie ins BewuBtsein zu heben und

zur Triebspitze einer fruchtbaren Verdnderung der Gesell-
schaft zu machen. Nicht die Harmonie, sondern der Konflikt
ist der Vater aller Dinge.

Is geht der Kritischen Theorie um die Aufdeckung der ver-
stellten Mtglichkeiten des Menschen. Sie will dazu ver-
helfen, "eine Welt zu schaffen, die den Bediirfnissen und
Krdaften der Menschen geniigt. Bei aller Wechselwirkung
gzwischen der Kritischen Theorie und den PFachwissenschaften,
an deren Fortschritt sie sich sté@ndig zu oriéntieren hat
und auf die sie seit Jahrzehnten einen befreienden und
ansprechenden LinfluB ausilibt, zielt sie nirgends bloB

auf Vermehrung des Wissens als solchem ab, sondern auf die
Emanzipation des Menschen aus versklavenden Verh&dltnissen."
(M. Horkheimer, Zit. in: 5, 200) i

Innerhalb der Praktischen Theologie wird das Verhdltinis

von Kirche und Gesellschaft entsprechend nicht harmonistisch

sondern als kritisches Spannungsverhdltnis begriffen:

"In das Aufgabenfeld der Kirche gehdrt es, innerhalb kon-
kreter Lebenszusammenhinge zu erfragen, inwiefern z.B. die
produktive Aufnahme von Elementen christlicher Tradition
Lebenssituationen und Lebensverhdltnisse verdndern helfen
kann. Kirche hat also nicht nach sich selbst zu fragen
und existiert nicht um ihrer selbst willen. Sie bleibt
gerade so bei ihrer Sache, daB 8ie Anwalt fiir andere ist -
Anwalt einer zu humanisierenden Welt. Ist diese Welt je
erreicht, dann stellt sich die Frage neu, ob und ggf.

wozu Kirche notig ist. Kirche ist transitorisch zu be-
greifen, und zwar theologisch gerade dann, wenn man sie

im gesellschaftlichen Zusammenhang definiert. Wird Theo-
logie im Horizont von Praxis und Praktische Theologie

als Kritische Theorie religits vermittelter Praxis in

der Gesellschaft entworfen, so muB sie reflektieren, daB
sie politische Theologie ist. Es geht nicht um die Frage,
ob sie es sein so0ll oder sein will. Praktische Theologie
ist politisch naiv und daher historisch nachweisbar ge-
fdhrlich, wo sie sich dessen nicht bewuBt ist und folglich
sich iber ihre eigenen Wirkungen keine Rechenschaft ab-
legt. Als reflektierte politische Theologie ist sich
Praktische Theologie ihrer Einbettung in gesellschaftliche

Zusammenhinge und Bedingungen bewuBt, stellt sich dieser
Situation und analysiert gzugleich, wie innerhalb des
Theorie-Praxis-Zusammenhangs jeder Schritt, auch der nicht-
getane, politische Wirkungen hat, gewollte oder ungewollte,
bewuBte oder unbemerkte, stabilisiernde oder veridndernde.
Kritik (und entsprechend: kritisch) ist dabei im urspriing-
lichen Sinne gemeint, also nicht abwertend oder verwer-
fend, sondern: werlend und beurteilend. Insofern ist

Kritik positiv. Sobald Theorie iiber bloBe Gegenstands-
beschreibung und Bediirfniserhebung hinausgeht, enthdlt

sie immer zugleich Kritik und Entwurf. Denn der Gegen-
stand wird in der Theorie in der Dimension seiner Ver-
#nderbarkeit, also in Geschichte verwoben, ja als seine
Geschichte gesehen. Damit ist auch jeglich Isolierung
eines Gegenstandes aufgehoben, denn er muB im Konnex mit
andern Gegenstinden, Bereichen der Gesellschaft, eben in
der Geschichte gesehen werden." (Otto, in: 5, 203) .

Daf die kritische Theorie theologisch fruchtbar ist, steht
auBler Frage (vgl. die Versuche inneshalb der Systematik

bei Metz, Moltmann, Schupp u.a.); mit ihrem Akzent auf der
Geschichte (Metz, gefahrliche Erinnerung) leistet sie allen
billigen Anpassungsversuchen scharfen Widerstand. Gegen
ihre Verwendung in der Praktischen Theologie (z.B. durch
Otto, Pdschke, Greinacher, Siller) steht hochstens das
Bedenken, daf sie einem monokausalen Denken Vorschub

. leistet, d.h., die Gesamtwirklichkeit aus einem Ansatz heraus

zu erklidren (und mit einem Rezept zu kurieren) nahelegt.

Wir haben versucht, in unserem Modell das Anliegen der
Kritischen Theorie aufzugreifen, indem wir das Gewicht
der Uberlieferung im ProzeB praktisch-theclogischer Re-
flexion herausstellten; (s.o. 3.3%23)

Theologiestudium als Praxis’

Unser Ziel in diesem Semester war Linfilhrung in die
Praktische Theologie, d.h. in das ganze Biindel der Fécher
die unter diesem Titel im Vorlesungsverzeichnis offeriecxrt
werden, Das Ziel war, herauszufinden was diese Fidcher
untereinander verbindet und was sie von den anderen drei
Grundrichtungen der Theologie unterscheidet.
Unsere These war:
Gemeinsam ist diesen praktisch-theologischen Fdchern
(1) der Gegenstandsbereich, denn sie alle versuchen sich
zi beschiftigen mit der Praxis in Kirche und Gemeinde
‘in der Gegenwart, an der Schwelle der Zukunft, unter
dem Aspekt wie sich das erneuern kann. Dabei haben
wir gesehen, daB es niitzlich ist, dieses groBe Feld
in sechs Handlungsfelder zu unterteilen, haben aber
in der letzten Stunde auch deutlich gemerkt, daB diese
Einteilung in Handlungsfelder nicht zusammengeht mit
der Binteilung in Lehrstithle und Fdcher. Das héngt da-
mit zusammen, daB die Einrichtung der Lehrstithle im
Wissenschaftsbetrieb historische Wurzeln hat, widhrend
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(2)

(3)
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die Handlungsfelder heute unter dem Gesichtspunkt der
organisatorischen Bew#ltigung der Praxis neu gefunden
und geordnet worden sind.

Als Aufgabe haben wir begriffen, daB alle diese
praktisch-theologischen Fidcher den Sinn haben, gegen-
widrtige Praxis aufzuhellen und im Geist Jesu zu er-
neuern, d.h. im Rickgriff auf die MaBstibe, die wir

in unserer Glaubensiiberlieferung finden, und in Koope-
ration mit den ilibrigen theologischen Disziplinen
Neuentwiirfe filir christliches, kirchliches Handeln zu
schaffen. Wir miissen heutige Praxis auf Zukunft hin
entwerfen, und alles was Praktische Theologie macht,
dient der Aufhellung und Umstrukturierung gegenwirti-
ger Praxis in die kiinftige hinein. Dabei miissen wir

im Kopf haben, daB die gegenwirtige Praxis bereits
Praxis 2 ist, der die urspriingliche Praxis zugrunde-
liegt. Die iUbrigen drei theologischen Fécher haben

die Funktion diese Ursprungspraxis zu rekonstruieren,
sowelt sie in unserer gegenwidrtigen Praxis vorhanden
ist, aber auch zugedeckt, liberlagert, verzerrt ist.
Systematische, Historische und Biblische Theologie
haben vor allem die Funktion die authentischen MaB-
stdbe, die oft in der gegenwdrtigen Praxis verdeckt
sind, aufzudecken, um sie umzusetzen und fruchtbar zu
machen filir die kommende Praxis. Die praktisch-theolo-
gischen Ficher haben die Realisierung dieses Neuent-
wurfs zu leisten. Die Praktische Theologie braucht
also den permanenten Dialog mit den anderen Fidchern,
um diese neue Praxis zu entwerfen.

In diesem ProzeB, gegenwdrtige Praxis im Sinne Jesu

zu verdndern haben wir die Wahrnehmungs- und die Inter-
ventionsphase unterschieden. Im Beschréiben dieser
Phasen muBte ich sehr viel auf die methodischen De-
tails abheben, d.h. auf das Bewdltigen der Probleme,
die von den Humanwissenschaften auf uns zukommen.

Ich habe versucht deutlich zu machen, daB wir im Ge-
spriach mit den Humanwissenschaften dauernd auswihlen
und daf die entscheidenden Selektionsprinzipien,

das ndmlich, was wir von den Humanwissenschaften er-
fragen, und welche Theorieansdtze wir von dort iliber-
nehmen ist immer geleitet von unserem theologischen,
christlichen Erkenntnisinteresse, Handlungsinteresse,
so daB immer bei den entscheidenden Weichenstellungen,
sowohl in der Wahrnehmungsphase als auch in der Phase
der Entwlirfe die Theologie durchschldgt. Damit wird
alles ilibrige theologisch geleitet, gepriift, kritisiert
und strukturiert.

Das versuchte ich zu umschreiben mit der "Doppelbsdig-
keit", daB wir hier nicht nur zwei Phasen haben sondern
immer im praktisch-theologischen Nachdenken der
Doppelbtdigkeit der Realitdt gerecht werden miissen,
daf wir ndmlich zugleich eine weltliche, gesellschaft~
liche, psychische wie eine religitse Realit&t haben.
Dem diente auch der Rilckgriff in der Geschichte auf
die unterschiedlichen Versuche dieses Handeln theo-
logisch anzubinden.

~lungsfeldern und insofern bedeutet Erfolg oder Vervsagen im

" in dem ich mich darauf einlasse, seine Grenzen erkenne,

5.1 Die Fragestellung: Theologiestudivm als Konfliktbereich

Theologiestudium izt nicht nur Theorie, der dann spiler
dic Praxis, die Bewithrung folgt, sondern selbst schon cin
Praxisfeld, cin Raum der Bewihrung und des Versagens. fGoe-
wiff deckt cs sich nicht mit den spiteren beruflichen Hond-

Studiiam nicht automatisch Erfolp oder Versagen im Beruf.
Aber die Universitdt ist ja kein bloBer Warteraum doer
Zukunft, die finit Jahre, die wir an Universitidten herum-
hingen sind selbst ein Stiick Lebenszelt, in der wir

Chancen wahrnehmen oder verpassen, oin Hondwerk erlernen,
d.h. verhaltenssicher werden odcr eben nicht. Die Uni-
versitit ist ein Raum, in dem wir nieht nur ldecn, sondern
auch Menschen begegnen, uns riskieren, uns einbring:m

konnen oder Entfremdungs- und Vereinsamungoerlebnisoe habeon.

Der Sinn dieses vorgeschlagenen fiinften Kapitels wire,
das Ganze noch einmal anzubinden auf das Praxisfeld in
dem Sic selber stehen, die eigene Studienpraxis, mit

dem Ziel, die inzwischen erworbenen Begrif[singtrumente
auf die eigene Situation anzuwenden und damit die ab-
strakten Begriffe noch einmal ganz anschaulich zu machen.
Und umgekehrt die eigenen Probleme in dieser Lebensphase
auf diese Welse theologisch zu reflektieren und in den
Griff zu bekommen, d.h. mit ihren Ursachen zu durchschaucn
um sie besser.bewdltigen zu konnen.

Gegenstand wire also jetzt nicht mehr nur die Fraktische
Theologie sondern das Theologiestudium als Ganzes in all
seinen Fidchern, ja noch mehr, das Theologiestudium als
Stilck meiner Biographie, als derzeitiger Lebensrahmen in
dem ich drinstehe, als Interaktionsnetz in das ich mich
verstrickt habe. Das heiBt ich habe mir dieses Theologie-
studium selbst frei gewihlt, aber wenn ich recht sehe,
geht es im Verlauf dieses Studium so, daB ich in dem MaB,

seine Aphorien, seine ungekldrten Voraussetzungen und daB
mich dies auch enttiduscht und innerlich in Unruhe ver-
setzen kann. Da sind nicht pur die vielen Facher und

die jeweilige Fachborniertheit der jeweiligen Vertreter,
sondern dahinter sind auch die zum Teil schwierigen, -
diistern Berufsaussichten. da_ist das Gefithl bei zunehmender
Semesterzahl, daB die Praxis immer weiter aus dem Blick-
punkt riickt, immer mehr Bilcher sich auftlirmen zwischen

mir und dem wirklichen Leben, dieser Eindruck der zunehmen-
den Verkopfung, daB ich selbst immer weniger kreativ wer-
de, mir immer weniger zutraue, immer mehr merke wie viele
Leute da schon vor 150 Jahren eigentlich die Ldsung hatten
~ und daB-es so viele Losungen gibt kann einen wirklich
ganz verdrieflen und einem Ubcrhaupt den Mut zum eigenen
Denken nchmen. Dazu kommt noch der Eindruck, wo bleibe ich
mit meiner Erfahrung?
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Das alles zusammen macht eben den Konfliktherd Theologie~
studium aus und fithrt oft zu der stillen, oft nicht ganz
zugelassenen Frage, ist meine Entscheidung nun richtig,
oder mache ich jetzt nur zu Ende, weil ich einmal ange-
fangen habe?
Es gibt mehrere Methoden mit solchen Gedanken. und Gefiihlen
in sich umzugehen:
Ich kann sie abschiitteln, wegschieben, d.h. das geht dann
ungefdhr so, daB man mal wieder gut durchschldft oder
schone Ferien macht und dann sieht hinterher die Welt tat-
sdchlich wieder anders aus.
Die andere Moglichkeit ist, pausenlos dariiber zu reden,
besser gesagt dariber zu mosern, in jeweils getrennten
Gruppen, d.h. die Studenten reden einfach dariiber, meist
festgemacht an ihren Gesprichspartnern in der Theologie,
den Dozenten, wie furchtbar, eng, borniert, unaufgeklirt
oder wie ungeistlich sie sind, wie wenig priesterlich.
oder wie wenig spirituell.....
Umgekehrt mosert man auch gern in Dozentenkreisen dariiber,
was das heute mit den Theologiestudenten ist, die konnen
oft kein Latein mehr..... )
Diese Art von Bejammern des eigenen Elendszustandes ist
auch eine Form mit diesen Konflikten umzugehen.
Die dritte Form wdre, daB man sich bewuBt macht solcherlei
Spannungsgefiihle, solcherlei Unzufriedenheiten habe ich
nicht zun ersten Mal in meinem Leben, sondern die hatte
ich gum Beispiel schon mal in der Oberstufe der Schule.
Liegt der Verdacht eigentlich sehr fern, daf ich derlei
Gefilhle auch -wieder haben werde, wenn ich demn#chst
in einem Schulapparat drinstehen werde, in einem Dekanat
drauflen gitze und mit den Beengungen und Grenzen dort um-
zugehen habe. Das heiBt, mein Unbehagen, meine Unruhe
jetzt in diesem Praxisfeld Theologie, ist das vielleicht
nur die derzeitige Gestalt von Spannungen denen -ich als
Mensch immer und als Christ erst recht ausgesetzt bin,
ndmlich Spannung zwischen Bedlirfnissen und Realitdt,
zwischen meinen eigenen Wiinschen und Hoffnungen und Ver-
hdltnissen, Zusammenhidngen, anderen Menschen mit denen
ich zu tun habej also im Grunde Spannung zwischen Hoffnung
und Resignation, Glaibe und Skepsis die zum Leben selber
gehort,
Darum wire mein Vorschlag, diese heutigen Spannungen und
Studienprobleme zu benutzen, um an ihnen zu lernen Uber-
haupt mit Konflikten und Problemen produktiv umzugehen.
Produktiv umgehen heiBt so, daB man wu moglich die Verh#lt-
nisse verindert und/oder zugleich sich verdndert, daB
man mit diesen Dingen umgehen kann.
Umgehen heifit handlungswissenschaftlich:
(1) Wanrnehmen, was lduft, wem bin ich ausgeliefert,

was verletzt mich, was bringt mich weiter?
(2) Intervenieren, dndern was ich #ndern kann.

Dabei ist wichtig zu erkennen, daf nicht nur ich Spannungen
und Ungzufriedenheiten habe, sondern daB es inzwischen eine
Studienreform gibt die im Wesentlichen eine Verdnderung
dieser Verhdltnisse will. Zur Einschdtzung unseres eigenen
Zeitpunkts, zu dem wir mit unserer Reflexion einsteigen,
ist wichtig zu erkennen, daf wir inzwischen in der End-
phase einer Studienreformdiskussion stehen, die einerseits
vom Konzil angeregt worden ist (1962/63), andererseits
durch die Studentenunruhen vorangetrieben worden ist.
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Sie hat zu einem bis dahin unerhtrten Gesprdch gwischen
Studenten, Professoren und Mittelbau gefiihrt, ein Gesprich
das sich auch literarisch niedergeschlagen hat, im
evangelischen Raum gibt es elf Binde "Reform theolqgisohor
Ausbildung®, im katholischen Raum fiinf Binde "Studium
katholischer Theologie”.

Tg ist aber nicht nur dieses reflexive Aufarbeiten der
Problemsituation gelaufen (die Wahrnehmungsphase), sondern
die Interventionsphase steht bevor, d.h. die vor dem

Gesets giltig werdende neue Studienordnung, unterschie@lich
forciert von den politischen Kriften, die auf den Studien-
petrieb Binfluf nehmen (als kiinftige Arbeitgeber), fiir

die Lehrer das Kultusministerium ab Oktober 1978, fir

die Priester die deutsche Bischofskonferenz.

Die neue Rahmenordnung fiir die Priesterbildung ist deshalb
auf die Priesteramtsstudenten eingeengt, weil sie angestoflen
wurde durch das Konzil und dieses zundchst die Priestexy

im Blick hatte und sie auf der Basis einer internmationalen
Rahmenordnung entwickelt worden ist. Bel uns in Deutschland
betrifft sie die Diplomstudenten iiberhaupt.

Unser Lernziel fiir diese Vorlesung prizisiert sich also
dahin, die auf uns zukommenden Interventionen se%tens der
Gesetzgeber Kirche und Kultusministerium denen wir unter-
worfen sind, -maximal zu verstehen um das Reformangebot
wahrzunehmen, angzuerkenncn und den verbleibenden Spie}—

raum fir die eigenen Interventionen noch maximal zu niitzen.
Die bischdflichen oder kultusministeriellen Reformen
konzentrieren sich am SchluB knallhart in der Prifungsordnung
und dem Studienpaket. :

Zur Analyse der Situation brauchen wir einen Theorie-
rahmen (Beobachtungsraster), der uns hilft, die Fiille

der Details fruchtbar zu ordnen, das Material zu struk-
turieren, Liicken aufzuspliven usw. Dazu verwenden wir die
beiden sozialwissenschaftlichen Grundperspektiven "Strul-
tur" und "Prozefl". :

5.2 Theologiestudium als Strukturgefiige

Wenn wir zundchst einmal unsere
[@] unreflektierte Erfahrung abrufen,
ist die Struktur denkbar einfach:
D = Dozent :

LA = Lehrangebot

LA E = Bgo, Eingelner
Zwischen diesen drei Fixpunkten
i

der Studienstruktur verlaulen
zwei Prozesse:

Vorlesung und Priitfung
(feed und feedback)
Genaubesehen ist dieses Modell ecdoch
hochst ungeniigend; denn es erweckt
3 ; : )
[tj den Eindruck, als produzierlen dice
. Dozenten den Stoff, den die Studenten

(konsumieren und) reproduzieren.

In Wirklichkeit hat das (Theologie)Studium eine weitaus
ompliziertere Struktur. Woher kommt z.B. das Lehrangehot
(LAS, das im Zentrum dicser Interaktion steht? Um dicse
Frage su beantworten, mufB zundchst das Gesamt der ein-

fluBnehmenden Faktoren benannt werden.
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5.21 Das Interaktionsnets

(1) die Paktoren _
Zundchst ist der Personenkreis auszuweiten: sowohl die
Studenten wie die Professoren existieren im Plural.

7, - D,

LH,‘ LH
¥

Daraus resultiert eine vollig andere Handlungskonstellation
vergleichbar-dem Unterschied zwischen einem Zwei- oder ’
Dreiparteienstaat: nur im letzteren sind z.B. Koalitions-
verhandlungen (unterschiedlicher Kombination) méglich,

d.h. mehr taktischer Spielraum, mehr Machtkontrolle.

Damit differenzieren sich auch die Beziehungen, die
zwischen den vier Eckfiguren bestehen.

FJ =

Die Dozenten verbindet ihr
Forschungsinteresse als Wis-
senschaftler miteinander

M = Die Lernmethoden (Vorlesung,

Seminar usw.) verbinden die
Dozenten mit den Kommilitonen

Lernkontrollen konfrontieren den
Doz?nten und den Einzelnen
(Priifung, Beratung)

Berufsziele (Lernmotivation)
verbinden Ego und seine Kommi-
litonen (denn berufliche Inter-
essen fithren ja bei aller indi-
viduellen Verschiedenheit iiber-
haupt in die Interaktion).

Erstnvon hierher ist das faktische Lehrangebot, der Stoff
ork}arbar: er wird zwar von den Dozenten vorgetragen und
gewif von ihren Forschungsinteressen mitbestimmt, aber
inhaltlich und formal ist er viel unmittelbarer ébhéngjy
von @en Yermittlungsmdglichkeiten der universitdren Lehr-
institution (IM), der Priifungsordnung (LK) und den Berufs-
zielen (BZ) der Auszubildenden. )

LK =

BZ - =
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(2) Binsichien im Blick anf die Studiecnretorn

Die Personcn sind avstauschbar, das "System" ist
institutionell vorgegeben! Alle betellipgten Personen haben -
ein durch diese Institutionen vermitteltes "“pgobrochenes”
Verhdltnis zum "Stoff" (LA).

S0ll - wie in der Studienrcform anpgestrebt - das Lehrange-
bot modifiziert werden, so pgeradt das Gesamblcystem iy Be-
wegung.

Wenn ein Teil des Systems geindert wird (z.B. LA), zicht
dies die Verdnderung anderer Systemteile nach sich (z.B. i)
Motor der gegenwirtigen Studienreform (seit 1968) ist

die Unzufriedenheit der studentischen Basis; deshalb

stellt die ncue Besinnung auf die Ausbildungosziecle (po)

den "Angelpunkt" der Reform dar.

5.22 die Rahmenbedingungen

Die Systemtheorie, die wir bislang als Theorierahmen (ilr
die Aufhellung des Studiums herangezogen habhen, definiert
ein "System" als ein Ganges, dessen Elemente miteinander
in wechselseitiger Beziehung stehen, so daB jede Veridnde~
rung eines FBlementes sich auf die anderen Blemente im
System auswirkt. Mit diesen Binnenbeziehungen ist zugleich
eine Ausgrenzung gegeniiber der sogialen Umwelt gegeben,

in der das System gleichwohl existiert, zu der es also
ebenfalls (andersartige) Beziehungen unterhilt.

(1) Umweltfaktoren (Rahmenbedingungen)

Wir miissen also noch nach der "Umwelt" des System:s Theo-

logiestudium frapgen, und wollen sie abbilden durch die

Stichworte

- "Kirche" unmittelbar einwirkend duch die BZ, weil die

Studenten ja einen kirchlich gebundenen Beruf anstreben.

- Gesellschaft (BinfluBnahme durch die Priifungsordnung (LK)
die die von der Gesellschaft geforderten beruflichen Qua-
lifikationen festlegt)

- "Wissenschaft" (als das System, in dem die Regeln fir
Forschung, d.h. methodisch abgesicﬁ%en Erkenntniscewinn,
zusammenge faBt sind und das deshalb unmittelbar die For-
schungsinteressen strukturiert)

-~ "Hochschule" (als der Raum eincr qualifizierten Wissero-
vermittlung, deshalb unmittelbarcr Binfluf auf die Lern-
methoden)

\JS:cwschqft
L TR ¥

DA
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Von diesen Rahmenbedingungen her erklirt sich z.B. das
"typisch Deutsche" unseres Theolopiestudiums in der RRD

im Gegensatz zum Klima und Stil einer rémischen Fakultadt

wie der Gregoriana oder eines franzdsichen Priester-
seminars (mit seiner Priestergemeinschaft zwischen Dozenten
und Studenten). :

Der Leistungsdruck, unter dem sich viele.deutsche Theo-
logieprofessoren als Universitidtsanpgehtrige sehen, aber auch
ibre relativ distanzierte, kritische Haltung gegeniiber

der Kirche erkliren sich so.

(2) Die Bedeutung der Rahmenbedingungen flir die Studien~
reform
Vias wir als System bezeichnen ist also ein Beziehungs-
gefiige, das sich als eine augenblickliche gliickliche Ra-
lance (oder produktive Spannung) zwischen Bediirfnissen
und. Interessen, Angebot und Nachfrage darstellt. Ein
soziales System hebt sich von seiner Umwelt gerade dadurch
ab, dafl in seinem Inneren gewissermaBen ein besonders
glinstiger "Wechselkurs" herrscht (und das hingt wiederum
damit zusammen, daf sich gerade auch der "AuBenhandel"
gut eingependelt hat). Von daher versteht sich, daf
soziale Systeme in ihrer inneren Stabilit#dt immer gefdahr-
det sind. LBt sich von hierher das Krisenpotential des
heutigen Theologiestudiums genauer beschreiben?

- Mithilfe der Systemthcorie als Systemspannungen, die
durch Umweltveridnderungen bedingt sind:

- Welche Stoérungen von aufien liegen vor und belasten das
"Tunktionicren" des Systems? (z.B. Mentalitdtsschwan-

kungen in der studentischen Jugend, "linke" bzw. "rechte"
Welle, allgemeine Aufstiegschancen in der Gesellschaft usw. )

- Welche Anpassungsleistungen sind notig? (z.B. Herab-
setzu§g der geforderten Hebrdisch- und Griechischkennt-
nisse )

- Wo liegt heute sein "Markt"? (Input - Cutput)

= Sind die Ziele des Systems klar?

- Mithilfe der Konflikttheorie als Zielkonflikte zwischen
den beteiligten Personen (Sollen Theologiedozenten odcr
Seelsorger herangebildet werden?; dann ist zu fragen,
welche Chancen fiir eine redliche Konfliktlosung bestehenl

Wie kann man die charakteristische "Ubermacht" der Dozenten
(Informationsvorsprung, Prestige, Priifungsrechte)} und die
typische. Ohnmacht der Studiernden (Unkenntnis, Jugend,
Unsicherheit, Autorititsgléubigkeit) ausbalancieren? (Ge-
mischte Studienreformkommissionen, Studentische Vertretung
im Fachsbereichsrat) . )

- Mithilfe der Interaktionstheorie als Interaktionsstérungen
aufgrund des institutionalistischen Rollengefiiges.

Wie sind die Kommunikationsschranken zwischen Dozenten

und Studenten abzubauen? (Z.B. informell im CV; formell
durch Projektstudien, XKritik der Lehrveranstaltungen,
Prozefireflexion usw.s Wie sind die Kommunikatidsbarrieren
innerhaldb der Studentenschaft, z.B, zwischen PAK und

LTH zu iberwinden? (z.B. durch Diskussion der unterschied-

lichen Berufsziele, Abbau von Vorurteilen durch vermehrte
Kontakte). :

5.% Thecologiestudium als Sozialisntionsprozch

i daB die von mir angebotenen Sﬁruktgrle?ungs—
iiiiiihig% Hilfe der Systemtheor@e die hier elptﬁlnnen—
gystem und ihre AuBenumwelt und 1h¥e wechselsel 1g§2. ,
Verhiltnisse sichtbar macht, und eine Menge Eerspe ive
aufdeckt. Wenn wir jetzt weiterfragen, was wir gena}uernn
aufdecken wollen, ist das die gragg nach unseyeﬁ glgen”
Erkenntnisinteresse. Was ist fu? mich eigentlic as
Problem, als Mensch und als Christ?

af wir die Fragestellung wéhlen in der
éighsggi%geaxogéuilichsten die Beugruhigung 1nngrha1b
der Studentenschaft artikuliert, nam%lch: Was wird aus
mir innerhalb dieses Systems Tbeologle?'
Die Frage ist mehrbodig: was wird aus mir
- beruflich (als Rollentréger) .
- existentiell (als Mensch, als Christ)
-~ charakterlich
- intellektuell
;nug;ggzge}ihren, die ich in dilesem Ausbildungsbetrieb
verbringe?

Ich halte diese Frage fiir eminent theologisch.und sprituell,
denn es geht ja um meine eigene Glaupensgeschlchte. Was.
kann mir diese Theologie geben um meinen Glaubgn und mein
Lebensziel zu realisieren, Wie kann ich aus meinem Glauben
heraus Mitverantwortung dafir Zbgynchmen fiir das, was aus
ir wi wenn ich Theologie studiere.
girdgéggé Frage dridngt uns unmittelbar das N?, etwa
2 Tim 2,4: BEs werden ndmlich Zeiten kommen, in der die
Menschen die gesunde Lehre nicht ertragen mbgen sondern
gich nach ihrem eigenen Geliiste Lehre iiber Lehre zusammen-
suchen, weil sie nach Ohrenkitzel verlangen. )
Das ist eine gute Karikatur von dem, was Theologie als
Karikatur werden kann, daf die Menschen von einem V¥erlangen
peseelt Lehre um Lehre verbreiten, Buch um Buch zu
5 €Nyeans ] ]
Ighgiéger’Gefahr ist Theologie immer, sich der Waprhelt
abzuwenden und sich vielerlei Fabeln.zuzuwenﬁep, in der
Antike die Gnosis, der Platonismus, in der’rgmlschen
Spatantike das romische Recht alg ein fgSZ}nlerendes
Ordnungssystem, das ich in die Klrche hlpelnnehmc und .
diese TFabel ktnnen heutzutage die Humanwissenschaften sein.
Dazu sind noch zwel andere Stellen relevgnt: Ga} 1,8
Es gibt ndmlich gewisse Leute, die‘eugh_ln‘Verw1rrung.
bringen und die Heilsbotschaft Christi in ihr Gegenteil
kehren wollen. ) )
gigrakteristischerweise sind das bei Paulus nlc@t die
Liberalen, die die Verwirrung bringen sondern die ortho-
doxen Judaisten, die Gesetzesgldubigen.
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1 Kor 11,13 Denn das sind Falschapostel, Kurpfuscher,
Scharlatane, die sich das Aussehen von Aposteln Christi
geben, (vgl. die Theologiegeschichte, der Aufklirung,

des Modernismus, Pelagianismus, Rigorismen...)
SchlieBlich 1 Joh 4,1: Geliebte, glaubt nicht jedem Geist
sondern prift die Geister ob sie aus Gott sind; denn es
werden viele falsche Propheten aufstehen in dieser Welt.

Wenn wir also unter BinfluB der Humanwissenschaften den
ProzeB zu analysieren versuchen, in dem wir stehen und
dabei feststellen, daB wir in einem SozialisationsprogzesB
stehen, wird durch die Sozialisationstheorie, die wir
jetzt zu Hilfe nehmen nicht die theologische Dimension
des Studiums ausgeblendet sondern gerade angeschirft.

Die Doppelbddigkeit des Theologiestudiums wird nicht
nivelliert, sondern gerade durch die differenziertere Be-
schreibung dessen was mit mir lauft wird es miglich,

die theologische priifende Frage viel konkreter zu stellen.
Ist das Theologiestudium ein ProzeB religidser Soziali-
sation, kirchlicher Sozialisation, christlicher Soziali-~
sation? Merkt man das an den Lernmethoden, die hier an-
gewandt werden usw,?

GESFLUSCHAFT/STAAT
politisdi-Ghonumische
‘Grundbedinguagen

l—— 1777

Aushilidungs-Voraussetzungen

FAMILIE SCHULE

- 133 ~

Ein FluBmodell der theologischen Ausbildung von W. Herrmann/G. Buttler,
. 2
in: G. Otto (Hg.), Praktisch-theologisches Handbuch (71975) 7o

W ISSENGCTIAFTSTHEORIE IO N IRCHE
roaligemedn histericche und speziclie
1. spezielt (Theologic) Acbeitshedingungen

 ons et
/////_,// /T/\ : 1 \\
A

L4
id
INSTITUTTONEN
L. -

4
STHOCTISCHULE
1. AISRILDUNGS-

/a7

L U DERUT FORTBILDURNG
DUNCyPHASE -« 111, Anskitdungsphase

S W

Koutinuum des Lernens wund der Sozialisatinn :
) NV .

Auf der anderen Seite lassen uns diese existenziellen,
spirituellen Anstife des NT eigentiimlich hilflos vor der
Maschinerie eines Kultusministeriums und dem Paragraphen-
geflecht seiner Prifungsordnung hingen: ich will diese
theologischen Grundkriterien anwenden, aber wie kann ich
dies im komplizierten Geflige einer modernen Universit#t?

Mir fehlt ein Zwischenglied das vermitteln konnte zwischen
diesen ntl, Mahnungen und MaBstdben und der Alltagserfahrung.

Wenn daher unsere Ausgangsfrage heiBt, was wird aus mir
durch das Theologiestudium? Wie kann ich das ntl. Leit-
bild der Jingerschaft, des Lernens im Glauben wermitteln
mit Lernen der Theologie?

H%er kommen uns die Humanwissenschaften zu Hilfe; sofern
gie uns helfen unsere Alltagserfahrungen zu strukturieren
unddso die ntl. Impulse und MaBstdbe differenziert anzu-
wenden.

\i ? STUD)UM;/// -
Hodhsdvwl- ~ ! Fxamen ‘ Examen l
reife el o

v
LERNTHEQRIE/SOZIALISATIONS-
THEORIL / WISSENSCHAFLS- UND
HOCHSCHULRINDARTIK

pie Graphik zeigt

1.

pamit sind wir nun in der

den groBen Pfeil “Kontinuum des Lernens unq der
sozialisation", der durch Examen (LK) in vier
Blocke unterteilt wird, deren zweiter das Hoch-
schulstudium bezeichnet;

einen durch die {iberschneidung der beiden §yperbeln
wgesellschaft" und "Kirche" gebildeten Kreis, Qer
die universitdre Theologie bezeichnet und in sich
Forschung und Lehre (Studium) miteinander in Be-
rithrung bringt: )

in den doppelt gerahmten Kdsten die Bezeichnung der
wissenschaftlichen Theorien, die zur Aufhellung uer
komplexen andlungsstrdme, die hier durcheinander—
schieBen, dienen konnen:

- Gesellschaft/Staat : GesellsunaiL?
theorie
- Lcligion/Kirche H Religion und Kitrchentheo-

rie
Wissenschattstheorie

Lerntheorie, Sozialisa-
tionstheorie, Hochschul-
didaktik

- Forschung
- Studium

o e

Lage, das Theologiestudium

als Tromes (gewinsermafen im Liéngsschnitt) noch feinn~

zu dimensionieren, Unter-
die sich gegenseitig ergdnzen a

und Oberstrdmungen zu benennesn,
bexr auch behindern konnen.
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Eine solche Dimensionierung ergibt sich sobald man

- kognitive,
- sozial-emotionale,
- pragmatische Lernziele und Lernmethoden unterscheidet.

Sie decken sich in etwa mit den folgendeon, in der Hoch-
schuldidaktik verwendeten Dimensicnen, die es jetzt
auf Theologie hin zu durchdenken gilt.

5.31 Theologieétﬁdium als QualifikatipnsprozesB

studieren nicht zuerst aus Freude an der

Theologie als Wissenschaft oder aus geistlichem
Hungexr nach dem Wort Gottes, sondern weil wir

einen Beruf (im Dienst Gottes und der Menschén)
anstreben, zu dem wir uns optimal ausbilden wollen.
Diese Motivation trifft sich mit der llauptinten-
tion der allgemeinen Studienreform, die das System
Studium von aufien her, wvon dem anschliefenden Be-
rufsfeld aus, strukturieren will.

Oberstes und globalstes Lernziel ist deshalb
die Handlungskompetenz des kiinftigen Rollen-
trigers.

Studium ist also nicht ans sich, sondern als
purchgang, als Sozialisationsphase auf eine
bestimmte gesellschaftliche Verantwortung hin

zu begreifen: es will zu verantwortlichem Han-
deln befdhigen. '

Weil die Gesellschaft jihre Probleme nur mithilfe
qualifizierter Rollentrdger 1&sen kann, schafft
und finanziert sie die Aushildungsmdglichkeiten;
weil sie die Gelder und den spidteren Arbeits-
markt bereitstellt, beansprucht sie (auf dem
Weg iliber die Gesetzgebung) das Leben an der )
Hochschule zu strukturieren (Regelstudienzeit,
Nummerus c¢lausus, Priifungsordnungen). Der strul-
turelle Ort der Qualifikationsmessung ist also
die Priifung (LFQ, des Qualifikationserwebs sind
Seminare, {ilbungen, Privatstudium (LM).

Seit wann wixd.
Theologie als Ausbildung verstanden?-

Eine Geschichte des Theologiestudiums kodnnte
vermutlich aufzeigen, daB Theologie und Aus-
bildung flir das kirchliche Amt mehr als 1000
Jahre lang recht wenig miteinander zu tun haben:
Die altchristlichen Theologen sind eher Publi-
zisten (Apologeten), die die Auseinandersetzung
mit dem Milieu suchen, und Bischdfe, die aus
ihrer unmittelbaren Leitungsaufgabe heraus zur
Reflexion gewungen werden. Man lernt im Mittel-
alter das "Handwerk" des Priesters in “Lehrwerk-
stitten" beim nichsten bekan, wihrend Theologie
als Glaubensreflexion von den Mdnchen und Bi-

sch8fen, im Rahmen von Schulstreigikeiten und -

i
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und Konzilien (gegen Iiretiker) weitergetrieben
wird. Brst das Hochmittelalter erfindet die
Universitit; aber sie ist eine Ausbildungs-
stidtte fiir Hayiovew (Theoloyen) nicht [ir die
grofe Masse der Leutpriester. Lrst das Tri-
enter Konzil macht das Tridentinische Seminax
und scinen Vorlesungshetwieb zuv Sonialisations-
passage f€iir den Amts gev schlechtbing

Auch dann bleibt es bei einer vevaleichsweise
lackeren Zuorvdnung: Thentomie bleibi lnmex

ehr el andecas alas Anspildang, woad Ausbildung
wadafv dneecy meny und andac als die theotogie
(deshalb das traditioneclle ssrsl il Angokot
rdes Priestw byw . des Predigerscuinars, des
Regens und S$piritvals, die zb die gesanbte spi-
rituelle Ausbildung verantworten, aber auch die
praktika organisieren, Beicht-, Zelebxations-
und Predigtiibungen abhalten.

Dies Kooperation zwischen universitdren und

auteruniversitdren Instiutionen erscheint heute

als unzureichend

- im Blick auf die Laientheologen

- angesicht des Konzepis einer "lebenslangen
Lernhaltung (life-long-tearing), das eine
stidrkere innere Zuordnung von Aus- und Fort-
bildung ndtig macht.

Analog zu den anderen praxisbezogenen Fachern
(Lehrberufe, Medizin) sicht die Universitito-
theologie sich aufgefordert

- nicht nur, wie bisher, ihren beguenzton fach-
theologischen Beitrag zur Ausbildung zu
leisten,

- auch nicht - das wire cine iUborforderung -
das Gesamt der Aushildung selbsc in die HHand
zu nehmen,

- sondern das Gesamit der Ausbildung in den Blick
»u nehmen nnd miisuvcrantworicn (zB in der
Studienreform: Attt Thilosophio wmehy Human-
wisgsenschaften; Studiconaaiithrovegom fiv Adie
studicnanfdnger, Jdic deron Motivaition mit
den Erwartungen dexr - kivebhlichen und gemsel L-
schaftlichen - Tustitutionen konfrontiocreny
differenzierte Htudicagdnge, i dic verschie-
denen theocologischen Rervia; von FPraktika durch
die Universitit, wobhoi dic Puakiika (wie bei
Lehrern und Medizinern) als Zulassungsvoraus-—
setzung flir die Examina gelirm).

(3) Die Rolle der praktischen Theologie

(und auch ihre grvoBe Versuchung) war seit ihrex
Einflihrung als Disziplin, Anwalt dex Praxis, dex
konkreten Berufsqualifikationen zu scin.

pDie kiinftige Studienreform hat erstmals einen
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ganz neuen Weg im Auge, der Praxis im Studien—
gang Raum zu schaffen: Das Schwerpunktstudium
soll auf 2 Fifle gestellt werden
1) auf ein theologisches Fach (zB Biblische Theo-
logie, Systematik)
2) auf ein ausgewdhltes Tatigkeitsfeld (zB
Kommunikation und Erziehung;
Beratung;
Sozialarbeit, Gemecinsesenarbeit, Diakonie;
Sakramente, Gottesdienst; .
Gemeindeaufbau, Gemeindeorganisation, Gruppen-
arbeit)
das mit 10 SWS einen niveauvollen Ausbildungs-—
stand in einem praxisnahen Sondersektor er-
mbglichen soll.

Noch ist diese Studienreform nicht wirklichkeit,

. aber gerade wenn man sich das wiinscht, sollte -

man darauf achten, daf nun die Ausbildungsdi-
mension nicht zur einzigen des Theologiestudiums
wird, richtiger gesagt: daB gerade um der heute
geforderten Ausbildung willen Theologiestudium
auch als kritischea Reflexionsprozes (jenseits

von kurzatmigen Praxisinteressen) erhalten bleibt.

Theologiestudium als kritischer Reflexionsprozef

Wihrend die Ausbildungsdimension heute von der iiber-—
wiltigenden Mehrheit der Studierenden deutlich akzen-
tuiert wird, scheint die kritische Funktion des
Studiums umstritten: Kritik wird vielfach als de-
struktiv und entmutigend, als Uborhebliche Drohge-
barde der Universitdtstheologie gegeniiber einer wvon
Krisen-geschiittelten Kirche empfunden, wo eine
schlichte 'und tapfere Solidarisierung angebrachter
wére.

\

{1) Kritisches Bewufitsein als Lernziel

Wer so denkt, hat nicht verstanden was Kritik
ist. Im Rahmen der abendlédndischen Geistesge-
schichte ist Kritik ndmlich immer zuerst Selbst-
kritik, Infragestellung des eigenen Sicherheit,
zZerstdrung von Illusionen und Scheinsicherheiten,
Reflexion = Kontrolle, Uberpriifung der eigenen
Erkenntnisbemiihungen. (Von Sokrates bis Kant und
Gadamer oder Habermas). Dieses permanente zurilick—
gehen (Re-flexion) auf die unausgesprochenen,
unbewufiten Voraussetzungen 16st freilich Angst
-und Aggressionen aus: deshalb wird Sokrates

als Atheist und Unruhestifter liquidiert und
deshalb muf bis heute jedes autoritdre politische
System die Freiheit von Forschung und Lebre li-
guidieren. Bis heute st&rt kritisches Denken die
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fraglose Machtausibung dex gesellgchatftlichen
Institutionen und his heute dngstigt dies die
vielen, die nicht selbst zu denken wagen, sondexrn
glauben, ihr Leben nur in den hestehenden InsFi—
tutionen ordnen zu kdnnen. So gibt es eine, wie
der Nationalismus lehrte, geradezu tragische
Feindseliykeit der breiten Masse gegen das kri-
tische Denken, tragisch, weil mit der Freiheit
der Intellektuellen die Freiheit fir alle
verloren geht. Die Universitét ist - wie spiter
die freie Presse — von der Gesellschaft als Ort
kritischer Reflexion eingerichtet. Ihre wichti-
gsten Einrichtungen zur Férderung kritischen
Denkens ist das wissenschaftliche Seminar, die
literarische Diskussion, mit Binschrdnkungen

auch die Vorlesung. Wo sie darauf verzichten
wiirde, den Studierenden mit den Grenzen seines
eigenen Denkens, mit den illusioniiren Charakter
unserer Alltagssicherheiten zu konfrontierecn,
verldére sie ihr Existenzrecht. Wer solche Verun-
sicherung nicht vertrdgt, muf sich ernsthaft
fragen, ob er an der Universitadt am rechten Platz
ist. Wer kritischem Denken psychisch nicht ge-
wachsen ist, ist auch den Berufen nicht gewach-
sen, auf die die Universitat hinfihrt.

Theplogic izt Wismenschatt

‘nicht erst seit sie und wo sie an der Universi-

t4t betrieben wird, sondern fliberall, wo sie,
was der Glaube handelnd spontan entwirft oder ‘
artikuliert, in einem zweiten Durchgang re-flek-
tiert, dh auf seine Vorausseluungen hin befiayt.
Ua:tha Lst Theologie ihrem Wesen nach und um des
Glaubens willen ein kritisches Geschdft. Leo
SGcheffozyk: "Weil die Dntwichlinyg Jdou Slaubens-—
bewuptseins (und selbst des Dogmas) in det
Kirche ambivalent ist (dh nicht immer nur 1in
Richtung auf die bestmdgliche Auslegung dexr
Offeuboonrg orfnlat) ist den Theoloaen hente
mehr als frihe, Jdice Hulyabhs 22w il Jo. Liehive
am Magstab der Offenbarung zugewachsen. Das
schafft ein Problem der Spannung zwischen theo-
logisiher Arbeit und kirchlicher Autoritét"‘
(LThK® 1965, X, 59), Und das schafft natiirlich
auch fir den Studienanfinger Angste und Verun-
sicherungen in allen theologischen Féchgrp (Neu--
testamentliche Einleitung, Kirchenyesuhichie,
Systematik). (Immerhin nennen 44% der PBK gnd
329 der LTH die "Verwirrung in dexr Theologia"
als oberste Krisenursache. Priester allg: 66%) .
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(3) Die‘Ro]le der Praktischen Yheolo,nco

auf dexr Ebene der wissenschaftiichhn e ftonios
§teht ﬂanalog der Formulierung Schéff;r' éylig
der Kritik der kirchlichen Praxis am‘ﬂARJ%ah
@gr Of fenbaruns., tUm des Glaubens wiTloﬁ:ﬁAt;sib
die Ambivalenzen, Doppcldeutiqkeité; ‘L’Tn:i;AL
R onen im praktischen vollzug kirchliéﬁeﬁutngénq
aufzudecken (s.o. LE 2), auch wenn das ihr {e;'
legentlich den Umput der Kirchenlejtuﬁ undjdie
angstbesetzten Aggressionen oextrem girh'vh°4P;—
und ii)?](‘;‘hnun(}::}n‘ﬂﬁl"fti(jOl” Gruappen in Jdor I"":c:i;h
einbringt. (pas dies die Masse des sog.‘giaﬁgi;
gen Wwlkes ware, kann nach den grofien Umfrégen‘
der letzten Jahre guten Gewissens von nicmanden
mebr.behauptet wexden). DaB eine in diesem Sinne
kritisch betriebene Pastoraltheologie-nué QEQ«
denten gelegentlich auch entmutigend oder ;ntf
tduschend wirken kanmn, sci gcrnc;zugesta;dcn
Der Student sollte dies verkraften kénnen uné
sgllte.vor allem den Mut aufbringen, wenn ihm
die Kritik unsachlich vorkommt, vom Professor
Argumente und Beweise zu fordern. Wenn die Tﬂ“olo~
gie nicht in diesem Sinne kritikfdhige Sfdﬂvﬁ:
tenvberanbildet, ist der Krieg ohnehin Qer]érpn
Es‘wmg gewif schlimm, wenn ein Professor séjﬁ' ’
Amt miBbrauchte, um Aggressionen gegen die Amts—

bo-

~ﬁ1;cbe, d%e in seiner perstnlichen Biographie
zB in seiner ngufrledenheit als zdlibatdr) ihre
Ursache haben, Oftentlich ah-nreoaginsrven ks viire

aber ebenso schlimm, wenn er aus Angst vor Sank-—
tlon?n (der Antskirche oder der Studentenschaft)
ngtande‘verschweigen und Probleme verhaxndosén
wurde,.dle mutig beim Namen genannt werden miissen
wenn sie aus dem Impuls des Evaiigeliums heraus o
uberwund?n werden. sollen. Zwischen beiden Fx-
tremen wird jeder Hochschullehrer sich vonVMal

zu Mgl entscheiden missen, wohl wissend, dafl von
ihm {iber jedes unnitze Wort RochenschafL (n;
fordert wird (Mt 12,36). 7

0

5.33 Theologiestudium als Bildungsprozef
"Bildung ist das, was {ibrig hleibt,Jwenn
vergessen haben, was Sie gelernt haben." Diesex

alte Paukerslogan trifft die Sache immer noch schr
genau: Weil Studium ein Stick Lebenspraxis isth

also in Kommunikationsprozessen und unter Kénfiiktpn
verlagft, von Erfolgen und Minerfolgserlebeniéseﬁ"
beglel?et wird, prdgt der Umgang mit Lehrinhglten

auch die "?erénlichkeit" des Lernenden, vorsichtiger
gesagt, seine Attitiiden (tieferleigende Einste]iun en
Haltungen), koordiniert den Erlebnis- und Denké%ilgv ’
upd tridgt (im Glicksfall) nicht wenig zur Integfi;
tion der Persénlichkeit bei. o

Sie alles

(1)

(2)
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Lernziel: Personale Integration
Tdealtypisch wird dies in der rigur des "Weisen”
greifbar: einerseits ist erx durch die Disziplin
des Denkens weise gewoxden, andererseits hat erx
auch noch die Grenzen des Denkens akzeptiert.

Er wei, das das Leben mehr ist als kritische
Reflexion, daf es prinzipiell durch Reflexion
nicht einholbar ist. Er bhat den Mut, nicht nur
mit dem Kopf zu leben, obwohl er gelernt hat

mit dem Kopf zu arbeiten. Je mehr die Wissen-
schaften sich spezialisieren und je stirker die
Wissenschaftler unter Leistungsdruck gevateon,
umso seltener werden dic "Weisen" - und darin
scheint nicht der letzte Grund dafiir zu licgen,
dan sich in der Studentenschaft Tdentitatskrisen,
{iber forderungssymptome ausbreiten.
ihre Kinder,

Depressionen,
Neurotische Vidter neurotisieren
auch im Hochschulbereich.
Dieses Defizit an Integration von Wwissenschaft
und Leben, Kopf und Herz scheint auch an theo-
logischen Fachbereichen konstatierbar und steht
m.%. hinter der Forderung nach einer besseren

verbindung von
Theologie und spiritualitét.

Dabei wird vielfach so getan als gelte es nur,
beide Gré&ien besser miteinander zu verbinden.
Hier steht falschlich noch das alte Modell im
Hintergrund, wonach die Spiritualitit im Priester—
seminar und die Theologie im Jifrsanl cinsaihon
wird. In Wirklichkeit meint Spiritualitdt genau
das, was wir im auBertheologischen Raum als
"Bildung" bezeichnen: die gelunyene iuicyration
von Wissen, Beruf und Lebenspraxis. Iine Spiri-
tualitdt kann man nicht vorfabriziert {ibernchmen,
sonst bleibc man ja immer noch fremdbestimat,
die Integration ist gerade noch nicht gelungen.
Eine Spiritualitdt ist nur in einem geduldigen
wachstums~ und Integrationsporzefl erwerbbar:
indem das WAS, die Inhalte der Theologié immer
mehr das WIE, die Umgangsformen, die Bezichungs-
ebene, den sozial-emotionalen Ilaushalt durch~-
formen. Dazu gehdrt die Entdeckung und Bejahung
der eigenen Fdhigkeiten (existontielle Schopfungs-—
lehre) die Akzeptation der eigencn Grenzen (aus
dem Wissen um die Erlésung "nicht aus Werken,
sondern aus Gnade") das Wissen, warum ich tue,
was ich tue, und lasse, was ich lasse. Eine Spi-
ritualitidt erwirbt. wa es wagt,thecloqischo Re-
griffe an eigener T.rhenser fancuny .
and zw falsifizieircu, wee Wi G mici
was fromm und bedeutsam klingt. weil exr von
einigen aus Erfahrung weiB, -dag er von diescm
wenigen lebt, und daB dies wenige auch zum Leben
und vermutlich sogar zum Sterben geniligt. Spiri-
tualitit entsteht nicht als Zugabe, sondern

e e A 20
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durch Weglassen, durch bchutsames, cavecricdonss
Ablegen von Ballast. Dies mayg den befremden, der
noch stark extrovertiert nach einer Orientierung
sucht. Er wird auch die Spiritualitit noch vie
etwas Gegenstidndliches "draufien”. suchen, und
zwar vergeblich. Solange Theologiestudium noch
als Expansion in immer neue Stoffe und Ficher
hinein erlebt wird, erscheint Spiritualitit not-—
wendig als das Gegenteil von ‘wncologic. Sobald
das Feld der Theologie abgeschritten ist, cr-
scheint  sie als der Integrationskern von Theo-
logie. Wer meint,sich eine Spirituelitdtc rasch
und vorbildlich erwabin zu missen, steht ibv
gerade so am méisten im Weg: er wird nur frih-
reif und altklug und meist rasch intolerant und

eng, weil er sich vorschnell auf eine Mitte fixiert,

die noch gar nicht seine Mittc sein kann.
Spiritualitdt erwirbt nur, wer Geduld hat, wer

in sich etwas wachsen lassen kann (im Sinne des
Gleichnisse Mk 4,27: von selbst bringt die Erde
Frucht, wdhrend der Bauer schldft). Spiritualitit
besitzt, wer Theorie und Praxis bei sich all-
mdhlich zusammenbringt, wer auf Umgangsformen

zu achten lernt, im WIE das WAS zu entdecken be-
ginnt, im WIE das WAS der Frohen Botschaft zu
vermitteln vermag.

Mir will scheinen, da8 hier die theologische
Studienpraxis als Bewdhrungsraum noch léngst nicht
ernstgenommen wird: das Seminar als Ori, wo man
mutig und feige, selbstgefdllig und koopcrativ
sein kann; die Priifungsvorbereitung und die Pri-
fung als Belastung, unter der Gelassenheit,
Treue, Vertrauen, Teawfdhigkeit erprobt worden
kann; die Hochschulpolitik, die Hochschulgemeinde,
das Praktikum als Ort der Vermlttlung von Theorie
und Praxis des Glaubens.

7

Die integrative Kraft der Vraktischen Thoeoloyie

Yieqgt m.R. vorab in dem breiten Spektrum der
Ubungsfelde., Jdice sie - stulicnbegleitend im
Semester oder als Ferienpraktikum - anbictet.
Wer sich aufrafft einmal zu predigen, die Vor-
besprechung in der Gruppe erlebt uwid die Predigt-
kritik akzepiert, macht darin Integrationser-
fahrungen: er weif auf einmal besser, weshalb

er studierl, was er kann und was exr spdter goerne
tun wird. Bhnlich verwickelt der Krankoenbesuch
oder ein Gemeindepraktikum in Situationen und
selbsterfahrungen, dh in Lernprozesse, die man
sich durch scharfes Nachdenken niemals bescheren
kann.

Dcrlei Brfahrungen wollen freilich ausdriicklich
durchdacht und roflelitiert sein.sollen sie diese
konzentrierende, integriercende Wirkung haben.
Hier tuit sich noch cin weites Feld fir den Prak-
tischon Theologen auf: Praxiserfahrungen durch
eine Supcrvision zu beglelion, die eben nicht

nur darauf abhebt, was getan wurde, sondern wie
dexr Praktikant mit seiner Erfahrung selbst zu
Rande kommt, ob er sie seinem bisherigen exi-
stentiellen Reisegepdck anfligen kann, oder sich
durch derlei Erfahrungen herausgefordert flihlt,
seinen Rucksack umzupacken.
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