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tiblich, mit Philosophie und Kirchengeschichte. Beides er-
schloss mir neue Welten: Die Weite (und Strenge!) des Denkens so-
wie die Bedeutung der Geschichte fiir das Verstindnis geistesge-
schichtlicher Zusammenhiinge. Was die Weite des Denkens betraf, so
war es vor allem Plotin, der mich beeindruckte und hinsichtlich der
Strenge des Denkens die glasklare scholastische Methodik Thomas
von Aquins. Nach einem Jahr beschloss ich, parallel zur Theologie
auch ein Vollstudium der Philosophie aufzunehmen. In diesem Kon-
text entdeckte ich mit viel Faszination die asiatische, insbesondere
buddhistische Philosophie, die damals in Miinchen von Frau Dr. Kim
Lan Thai Ti gelehrt wurde. Gleichzeitig fithrte mich Sr. Edda
Brouwers im Rahmen eines das Theologie-Studium begleitenden An-
gebots geistlicher Ubungen in die Praxis der Zen-Meditation ein, die

Mein Studium der katholischen Theologie begann, wie damals

ich (abgesehen von einigen Unterbrechungen) bis heute beibehalten
habe. Den theologischen Briickenschlag zu solchem Tun ersffnete mir
die Theologie Karl Rahners, in die ich mich wihrend meines Haupt-
studiums vertiefte. Sein doppeltes Verstindnis von Offenbarung als
etwas, das einerseits jedem Menschen auf transzendentale Weise ge-
geben ist und das andererseits gerade so auch eine kategoriale, histori-
sche und weltumspannende Dimension entfaltet (Heilsgeschichte als
koextensiv mit Menschheitsgeschichte), erlaubte eine Integration von
allem, was sich an wertvoller Einsicht in Christentum und in anderen
Religionen findet.

Zu dieser Zeit wechselte Heinrich Dénng auf den Miinchener
Lehrstuhl fiir Fundamentaltheologie und Okumenische Theclogie. Er
brachte nicht nur eine groBe Weite in seiner Haltung gegeniiber ande-
ren christlichen Kirchen mit, sondern fiihrte zugleich auch das Thema
des interreligitsen Dialogs in seiner Lebre ¢in. Damit gewann er so-
fort mein Herz. Meine beiden ersten Abschlussarbeiten spiegeln die
damalige Interessenslage wider: Die theologische Diplomarbeit bei
Richard Heinzmann befasste sich mit der Offenbarungstheologie Rah-
ners und ihrer Bedeutung fiir die Verhéltnisbestimmung von Philoso-
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phie und Theologie (mit Heinrich Déring als Zweitkorrektor). Die ein
Jahr spiiter fertiggestellte Magisterarbeit in Philosophie (im Fach ,,Re-
ligionsphilosophie* bei Eugen Biser mit dem Indologen Dieter
Schlingloff als Zweitkorrektor) widmete sich dem Verstindnis des
Todes in den frithen Texten des Buddhismus. Aus ihr resultierte meine
erste Buchverdffentlichung.'

Meine Vertiefung in die geistige Welt des Buddhismus und die
Transzendentaltheologie Rahners verlangten nach einer Zusammen-
fithrung, Dankbar und gliicklich war ich, als Heinrich Déring meinen
Wunsch akzeptierte, bei i iiber christlich-buddhistischen Dialog zu
promovieren. Der Fokus der daraus resultierenden ausfithrlichen Stu-
die’ lag auf der hermeneutischen Frage, wie Christen den Buddhismus
bisher verstanden haben und wie sie diesen verstehen konnten. Dieses
~wie* bedeutete dabei zweierlei: wie sie den Buddhismus inhaltlich
reprisentierten und wie sie methodologisch zu eben gerade diesem
inhaltlichen Verstindnis gekommen waren. Dabei erkannte ich, dass
die in der dlteren christlichen Literatur verbreiteten negativen Ein-
schitzungen des Buddhismus vor allem daraus resultierten, dass man
nicht versuchte, den Buddhismus aus seinen eigenen Grundlagen her-
aus zu verstehen, sondemn ihn von christlichen Voraussetzungen her
deutete und dementsprechend abschitzig bewertete. Doch: ,,Du sollst
kein falsches Zeugnis geben wider deinen Nichsten™. Ich suchte nach
ginem hermeneutischen Ansatzpunkt, der beide Religionen so mitei-
nander verband, dass sich die Gedankenwelt des anderen erschlieBen
lieB, ohne von vornherein Verzeichnungen einzutragen. Es bedurfte
hierzu eines beiden Religionen gemeinsamen hermeneutischen
Schliissels. Hierfiir, so mein Vorschlag, eignen sich die existentiellen
Grunderfahrungen, die mit jedem menschlichen Leben gegeben sind,
aber in den Religionen unterschiedlich interpretiert werden. Im Bud-
dhismus, so meine These, spielt die Erfahrung der Verginglichkeit des
Lebens eine wesentlich zentralere Rolle fiir das Verstéindnis des Men-
schen, seiner Unheilssituation und einer méglichen Befreiung als im
Christentum, wo eine vergleichbar zentrale Funktion der Frfahrung
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interpersonaler Bezogenheit zukommt. Das Gefiige existentieller Er-
fahrungen wird dementsprechend in den verschiedenen Religionen
unterschiedlich wahrgenommen. Das heiflt, was der Buddhismus zur
Beziehungserfahrung sagt, ist formativ geprégt von seiner Sicht und
Lasung der Verganglichkeitsproblematik. Geradezu umgekehrt verhilt
es sich im Christentum. Hier bildet die Beziehungserfahrung den Hin-
tergrund fiir die Betrachtung der Vergéinglichkeit. Auch Transzendenz
erscheint so in jeweils anderer Perspektive: im Buddhismus als ,,das
Todlose™, der Rettung aus dem Kreislauf der Vergiinglichkeit, im
Christentwin als personaler ,,Goit“, dessen Vergebungsbereitschafi
gebrochene Beziehung heilt. Fazit: Das Leben wird zwar unterschied-
lich gedeutet und erfahren, aber es ldsst sich nicht sagen, dass eine der
beiden Sichtweisen gegeniiber der anderen prinzipiell falsch oder de-
fizitdr wire. Beide Perspektiven sind begrenzt, gerade darin stark und
letztlich komplementdr.

Aber was bedeutet dies theologisch? Wihrend der letzten Phase
meiner Dissertation stiefl ich auf die angelsiichsische Diskussion zwi-
schen inklusivistischen Deutungen anderer Religionen (& /a Karl Rah-
ner, dem frithen Panikkar oder John Cobb) und den neueren pluralisti-
schen Ansétzen von John Hick, Wilfred Cantwell Smith, Paul Knitter
und anderen. Meine Hermeneutik, so schien es mir, war mit beiden
Richtungen vereinbar und so lie ich in meiner Dissertation die Frage
mehr oder weniger offen.” Nach einigem Schwanken’ wurde mir je-
doch bald deutlich, dass die pluralistische Religionstheologie meine
bei den existentiellen Grunderfabrungen ansetzende Hermeneutik
letztlich auf die Offenbarungstheologie hin ausweitete, Sie deutete
unterschiedliche religitse Erfahrungen als unterschiedliche, aber prin-
zipiell gleichwertige Erfahrungen mit derselben transzendenten Wirk-
lichkeit, die sich somit in verschiedenen Erfahrungen erschliefit bzw,

- offenbart. Die Verbindung meiner Hermeneutik mit einem pluralisti-

schen Ansatz machte ich dann erstmals explizit in einer kurzen Rede,
die ich 1992 anlisslich der Verleihung des Johann-Michael-Sailer
Preises fiir meine Dissertation durch die Miinchener Katholisch-

Vgl. ebd.703H.
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Theologische Fakultit hielt.” Es war aber Klar, dass ich dieser Frage
sehr viel intensiver nachgehen musste, um zu einer verantwortbaren
Entscheidung zu gelangen. Den Raum dafiir sollte mir eine Habilitati-
onsschrift bei Heinrich Doring iiber die Theologic der Religionen bie-
ten.

Seit 1987 arbeitete ich gemeinsam mit Armin Kreiner (und ab
1994, also bereits etwas vor Armins Weggang an die Universitit
Mainz, mit Alexander Loichinger) als wissenschaftlicher Assistent bei
Heinrich Déring. Dieser hatte dafiir gesorgt, dass an seinem Institut
alle aktuellen theologischen Entwicklungen wahrgenommen und offen
diskutiert wurden — eine Praxis, die fiir einen engagierten Okumeniker
wie ihn selbstverstiandlich war, denn damals erlebte man Okumene
noch als einen bestindig voranschreitenden Prozess, den man aktiv
mit beeinflussen konnte, indem man nicht nur theologisch standig auf
der Héhe der Zeit war, sondern auch mutige Visionen hinsichtlich sei-
ner Ziele mit einbrachte. Wir, die Mitarbeiter und Doktoranden an
Darings Institut, iibertrugen diese Haltung in unsere je eigenen For-
schungsbereiche, die teilweise eng miteinander verzahnt waren. Eine
wichtige Rolle sowohl in den Forschungen Armins zur Kognitivitét
und denen Alexanders zur Rationalitit des Glaubens sowie in dem uns
alle bewegenden Thema der Theodizee spielte John Hick (1912-
2012). Vor allem Hicks Arbeiten zur religivsen Erfahrung beeindruck-
ten auch Heinrich Déring, den diese Thematik seit seiner eigenen Ha-
bilitationsschrift beschiftigte. Dem Rechnung tragend, widmeten Ar-
min und ich die Festschrift zu seinem sechzigsten Geburtstag dieser
Thematik.® Hick selber war zweimal zu Gast an Dérings Institut, ein-
mal auf offizielle Einladung der Fakultit.

Withrend meiner Zeit als Assistent musste ich eigene Seminare,
spéter dann auch Vorlesungen zum gesamten Stoffgebiet der Funda-
mentaltheologie anbieten. In dieser Zeit kreierte ich den Grundkurs
Fundamentaltheologie, den ich regelmifig im Wintersemester hielt
und jedes Jahr aufgrund der entsprechenden Erfahrungen weiter ent-
wickelte.” Es war eine 3-stiindige Lehrveranstattung, die am Stiick und
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noch dazu abends von 19.15-21.45 gehalten wurde, sich aber dennoch
eines extrem hohen Zuspruchs erfreute. Noch heute treffe ich itnmer
wieder einmal auf jiingere Kollegen oder Menschen im kirchlichen
Dienst, die mir erzihlen, wie sehr ihnen dieser Kurs damals vermittel-
te, dass Theologie spannend und faszinierend ist. Doch was ich in die-
sem Kurs umsetzte, war nichts anderes als die offene und zugleich
denkerisch konzentrierte Atmosphiire, die Heinrich Déring an seinem
Institut hatte wachsen lassen. Es war die Luft, die jeder an diesem In-
stitut atmete — auch wenn diese damals, zugegebenermaBen, reichlich
nikotinhaltig war.

Zundchst hatte ich geplant, meine Habilitationsschrift primér
deskriptiv anzulegen, In Deutschland bezeichnete ,, Theologie der Re-
ligionen™ damals im Wesentlichen die Diskussionen um Rahners The-
se vom Anonymen Christentum und die sich hieran anschlieRende
Frage nach der Moglichkett ,auBerordentlicher Heilswege® neben
dem einen ,,ordentlichen Heilsweg“ des Christentums. Dies war im
Grunde ein Streit zwischen &lteren exklusivistischen Ansitzen und
dem Inklusivismus Rahners. Die international bereits heftig entbrannte
Debatte um den weit dariiber hinausgehenden pluralistischen Ansatz
wollte ich in die deutschsprachige Diskussion einbringen — ein Anlie-
gen, das mich mit der parallel laufenden Arbeit Reinhold Bembhardts
verband.' Inzwischen aber war ich zu der Uberzeugung gelangt, dass
die pluralistische These den beiden konkurricrenden Ansitzen des
Exklusivismus und des Inklusivismus deutlich {iberlegen war. Dazu
trug nicht nur der Umstand bei, dass mir ein pluralistischer Ansatz
immer mehr als die natiirliche theologische Konsequenz meiner im
christlich-buddhistischen Dialog entwickeiten Hermeneutik erschien,
sondern auch meine nun sehr viel breitere Beschiftigung mit der sys-
tematischen Theologie. Ich sah, dass viele Aspekie des christlichen
- Glaubens durch die pluralistische Religionstheologie in einem neuen,
faszinierenden und insgesamt glaubwiirdigerem Licht erscheinen,’
Diese innere Parteinahme fiir die pluralistische Religionstheologie
machte es mir unméglich, meine Habilitationsschrift rein deskriptiv

Vgl. hierzu R. Bernhardt, Der Absolutheitsanspruch des Christentums. Von der Aufkls-
rung bis zur Pluralistischen Religionstheologie, Giitersloh 1990; ders. (Hg.), Horizont-
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durchzufiibren. Vielmehr beschloss ich, die Argumente, die fiir die
Uberlegenheit der pluralistischen These sprechen, detailliert und en-
gagiert vorzulegen. Dazu war es aber auch erforderlich, entgegen ei-
ner in der deutschsprachigen Theologie verbreiteten Unsitte, nicht
zwischen, sondem in den Zeilen zu schreiben und mich nicht so ver-
Idausuliert, sondem so klar wie méglich auszudriicken (iibrigens eine
der wenigen Fragen, in denen Armin und ich einer Meinung waren).
In diesern Punkt hatte der Einfluss Thomas von Aquins (und der ana-
Iytischen Religionsphilosophie, mit der ich durch Hick in Berthrung
gekommen war) iiber den Einfluss Rahners gesiegt. Ich kann mich
noch gut an meinen entsprechenden Entschluss erinnern und ich wuss-
te, dass er zu Schwierigkeiten fithren wiirde. Doch das wat, im Namen
des theologischen Ethos, in Kauf zu nehmen.

Zunichst liefen die Dinge noch gut. Nachdem 1993 Reinhoid
Bembhardt, Michael von Briick, Jirgen Werbick und Hans Zirker in
det Quaestio Disputata 143 die Herausforderung durch die pluralisti-
sche Religionstheologie deutlich aufgezeigt hatten”, erschien noch im
gleichen Jahr als Quaestio Disputata 147 der von Heintrich Déring,
Armin Kreiner und mir gemeinsam verfasste Band dber Neue Wege
der Fundamentaltheologie,” in dem ich im Zusammenhang mit der
demonstratio christiona das theologische Potential der pluralistischen
Religionstheologie darstellen konnte. Ein Jahr spiter machte die Jah-
restagung der Arbeitsgemeinschaft deutschsprachiger katholischer '
Dogmatiker und Fundamentaltheologen (26.-29.9.1994 in Freising)
die pluralistische Religionstheologie zu ihrem Thema und bat mich
umn eines der Hauptreferate. Der Band mit diesen Referaten und meh-
Teren weiteren Beitrigen ans den Arbeitsgruppen erschien 1996 als
Quaestio Disputata 160. Mit diesen drei Quaestiones war die faszinie-
rende Diskussion um die pluralistische Religionstheologie auch in der
deutschsprachigen katholischen Theologie angekommen. Doch nicht
allen lag an ihrer Fortsetzung.

" M. von Briick, I. Werbick, Der einzige Weg zum Heil? Die Herausforderung des christ-
lichen Absolutheitsanspruchs durch pluralisiische Religionstheologien {QD 143), Frei-
burg i Br. 1993, :
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damentaltheologie (QD 147), Freiburg i.Br. 1993,
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Noch im gleichen Jahr (1996) wurde meine Habilitations-
schrift® eingereicht und von der Fakultit (trotz des Widerstands von
Gerhard Ludwig Miiller und eines weiteren Fakultitsmitglieds) ange-
nommen, nicht zuletzt aufgrund der massiven Unterstitzung durch
Heinrich Déring und Richard Heinzmann sowie aufgrund der aufrech-
ten Haltung des damaligen Dekans Manfred Weitlauff. Der Rest des
Habilitationsverfahrens fiir Fundamentaltheologie, Okumenische The-
ologie und Religionswissenschaft verlief problemlos. Fiir die sich da-
ran anschliefende Emennung zum Privatdozenten war das nifil obstat
des Ortsbischofs, damals Kardinal Friedrich Wetter, erforderlich. Man
hatte jedoch dafiir gesorgt, dass Kardinal Wetter dieses nifil obstat
verweigerte. In zwei personlichen Gespriichen machte Wetter deut-
lich, dass er von mir die Publikation eines unzweideutigen Widerrufs
aller meiner religionstheologischen Auffassungen erwarte. Ich antwor-
tete, dass ich meine theologischen Positionen schon mehrfach revi-
diert hitte, doch nur aufgrund besserer Argumente oder neuer Einsich-
ten. Solches allein auf Anordnung hin zu tun, war unvereinbar mit
meiner Integritit als Wissenschaftler, als Mensch und als Christ.” Er
warf mir vor, mit der pluralistischen Religionstheologie stiinde ich
nicht mehr auf dem Boden des II. Vaticanums. Ich stellte ihm die Ge-
genfrage, ob das II. Vatikanum denn auf demn Boden des Konzils von
Florenz {1438-45) stehe, auf dem man eine harte exklusivistische Po-
sition definiert hatte. Er stutzte und konnte die Frage nicht beantwor-
ten. So wie das IL. Vaticanum die Position von Florenz weiterentwi-
ckelt, ja teilweise revidiert hat, so — entgegnete ich — miisse es auch
mbglich sein, auf der Basis des II. Vaticanums iiber dieses weiter hin-
auszugehen. Aber, so der Kardinal, ich lengne doch die Einzigartigkeit
der historisch zu verstehenden Heilsursichlichkeit Jesu. Auf meine
Gegenfrage, wie sich denn die vom II. Vaticanum bekriftigte Heils-
mbglichkeit aller Menschen — auch jener, die nie von Jesus horten —
mit einer angeblich historisch zu verstehenden Einzigkeit der Heilsur-
séichlichkeit Jesu vercinbare, konnte er wiederum keine Antwort ge-
ben. Mir schien, als wiirde er beginnen, die Emsthaftigkeit religions-

?op Schmidt-Leuvkel, Theologie der Religionen. Probleme, Optionen, Argumente, Neu-
ried 1997,
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theologischer Problemstellungen zu erkennen, und er sagte mir weite-
re Gespriche zu."

Trotz dieses Versprechens kam es hierzu nicht. Vielmehr er-
hielt ich durch das Bayerische Kultusministerium mit Datum vom
4.3.1998 mein , Hiretikerzertifikat“. Meine theologischen Ansichten,
50 wurde mir nun mit staatlichem Siegel mitgeteilt, widersprichen der
christlichen Offenbarung, weshalb ich nicht Katholische Theologie
lelren diirfe. Diese einem Berufsverbot nahekommende Entscheidung
traf mich und meine Familie hart, stellte sie doch eine reale Bedro-
hung unserer Existenz dar. Wir hatten kurz zuvor unser erstes Kind
aus einem indischen Waisenhaus adoptiert und das Verfahren zur
Adoption unseres zweiten Kindes lief, Ein Verlust der Anstellung hit-
te diese zweite Adoption wohl zunichte gemacht. War es also besser —
im Interesse meiner Familie — nachzugeben und mich zu verbiegen?
Gegen jene, die es darauf angelegt hatten, mein Riickgrat zu brechen,
waren es vor allem meine Frau Doris und Heinrich Déring, die mir
den Riicken stdrkten — fiir beide kein leichter Prozess. Zwar teilte Do-
fing mein Eintreten fiir die pluralistische Religionstheologie nicht,
doch er trat fiir die Freiheit theologischer Forschung ein und dafiir,
dass in diesem Kontext auch solche Positionen offen und nach allen
Richtungen hin diskutiert werden diirfen.

Es folgte eine hekiische Zeit. Alle meine Bewerbungen im ka-
tholisch-theologischen Bereich waren vergeblich. Nur in Salzburg, wo
der damalige Dekan Heinrich Schmidinger mutig gegen die Praxis
katholischer Lehrkontrolle vorging,” wurde ich zu einer einsemestri-
gen Gastdozentur (S5 1999) im Rahmen einer Dogmatik-Vakanz ein-
geladen, musste aber — so die Bedingung des dertigen Ortsbischofs —
darauf verzichten, mich in Salzburg zu bewerben. In Miinchen lief
mein Vertrag als Oberassistent zum Juni 2000 aus. Kirchliche Kreise
hatten Druck auf die Universitit ausgeiibt, mich von der theologischen
in die philosophische Falultit zu versetzen. Doch kam es dazu letzt-
lich nicht, vermutlich weil ich deutlich gemacht hatte, dass ich dann
die ganze Angelegenheit an die Offentlichkeit briichte, ein Schritt, den

" Diese Wiedergaben basieren auf unmittelbar im Anschluss an beide Gespriche verfass-
ten Gedichtisprotokolien,

Vgl hierzu auch H. Schmidinger, Hat Theologie Zukunft?. Ein Pladoyer fiir ihre Not-
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ich bis dahin bewusst vermiedeén hatte. Ich wollte keinen Medien-
rummel, sondern meine Arbeit als wissenschaftlicher Thecloge fort-
setzen. Doch in Deutschland hatten Staat und Kirche dem den Riegel
ihrer konkordatiiren Vereinbarungen vorgeschoben.

Fast schon in letzier Mimute erhielt ich 1999 einen Ruf auf den
an der Universitit Glasgow neu gegrindeten Lehrstuhl ,,Chair of
World Religions for Peace®, dem ich im Mai 2000 folgte. Diese Beru-
fung war moglich, weil im Vereinigten Kdnigreich Theologie, wenn
sie als wissenschaftliche Disziplin an staatlichen Universititen gelehrt
wird, keiner Konfessionsbindung unterliegen darf (mit wenigen Aus-
nahmen einiger Stiftungsprofessuren). Weder Bischof noch Minister
kénnen in die autonome Arbeit universitirer Berufungskommissionen
hineinreden. Die Religions- oder Konfessionszugehdrigkeit spielt kei-
ne Rolle, sondem allein die wissenschaftliche Qualifikation. Wie ich
spiter erfuhr, war bei meiner Berufung das Votmm des Edinburgher
Theologen Duncan Forrester von besonderem Gewicht. Wir kannten
uns von mehreren Tagungen der Sociefas Oecumenica und hatten uns
dort Gfters iiber pluralistische Religionstheologie gestritten, die For-
rester als konservativ geprigter Theologe scharf ablehnte. Aber er
vermochte, nicht untypisch fiir GroBbritannien, die wissenschafiliche
Qualitiit auch eines theologischen Kontrahenten zu wiirdigen und hatte
sich daber fiir mich eingesetzt. Zwischen meinem ,,Vorsingen“ und
meinem Ruf lagen — fiir deutsche Verhiltnisse nicht nachvollziehbar —
gerade einmal 24 Stunden: Nach der Probevotlesung und dem Ge-
sprich mit dem Ausschuss war ich am niichsten Tag zuriickgeflogen
und fand auf meinem Anrufbeantworter bereits den am Morgen des-
selben Tages eingegangenen Anruf des Principals vor, mit dem mir
dieser aufgrund des einstimmigen Votums des Ausschusses den Ruf
erteilte. Umgekehrt konnte man sich in Grofibritannien nicht vorstel-

* len, was ich iiber meine deutschen Erfahrungen zu berichten hatte.

Doch spitestens seit der Rede des damaligen Prifekten der
Glaubenskongregation, Kardinal Josef Ratzinger, vor der lateinameri-
kanischen Bischofskonferenz im Mai 1996, in der dieser die pluralisti-
sche Religionstheologie als eine Form des Relativismus und als das
fiir den Glauben zentrale Problem der Gegenwart gekennzeichnet hat-
te, war abzusehen, dass es der Vatikan nicht bei Worten bewenden
lassen wiirde. Die Verweigerung meines nikil obstat war nur ein Glied
in einer Kette mehrerer Mafiregelungen, bei denen immer die pluralis-
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tische Religionstheologie eine Rolle spielte: Die 1997 erfolgte Ex-
kommunikation Tissa Balasuriyas; 1998 die posthume Verurteilung
Anthony de Mellos (ich erinnere mich noch gut, wie sehr Heinrich
Déring dariiber bestiirzt war) und noch im selben Jahr der Beginn des
Verfahrens gegen Jaques Dupuis, das 2001 zu der gegen ihn gerichte-
ten Notifikation fiihrte.” Kurz vor meinem Umzug nach Glasgow er-
schien die vom 28.1.2000 datierende Ansprache von Johannes Paul II.
an die Mitglieder der Glaubenskongregation, die beieits zentrale
Punkte der Erklarung Dominus lesus vom 6.8.2000 vorwegnahm.
Unmissverstiindlich war nun die pluralistische Religionstheologie als
der Gegner ausgemacht. Es folgten die MalBnahmen gegen Roger
Haight (2004), Peter Phan (2006) und José Maria Vigil (2008)." Nach
Dominus Jesus fiirchtete ich, mir kénne ein dhnliches Schicksal dro-
hen wie Tissa Balasuriya. So beschloss ich, einer méglichen Exkom-
munikation durch den 2001 erfolgten Ubertritt in die Anglikanische
Kirche zuvorzukommen. Hier konnte ich auf gemeindlicher Ebene
alles weiter leben, was mir an katholischer Praxis wichtig und vertraut
war. Doch hatte es diese Kirche, weil sie von Anfang an der Kontrolle
Roms entzogen war, vermocht, weitaus kreativer mit den AnstéBen
der Reformation umzugehen als die Rémisch-Katholische Kirche und
sich somit zentrale reformatorische Einsichten zu eigen gemacht. Was
Heinrich Déring schon immer an der Anglikanischen Kirche gelobt
hatte, ihre comprehensiveness, durfte ich nun in befreiender Weise
erfahren.

Im Vereinigten Konigreich ist die auch vom Staat rielstrebig
unterstiitzte Pflege interreligiosen Zusammenlebens wesentlich weiter
vorangeschritten als in Deutschland, Jede groBere und mittlere Stadt
hat ihren eigenen Interreligidsen Rat (Znter-Faith Council) — Gremien,
die nicht nur gemeinsame politische Interessen wahmehmen, sondem
sich hiufig anch intensiv um besseres wechselseitiges Verstehen und
Austausch unter den verschiedenen Religionsgemeinschaften bemii-
hen. Meine theologische Arbeit hatte nun ein ganz konkretes ,,pastora-
les* Umfeld, in dem sie sich bewéhren konnte und aus dem ihr neue

16

Vgl hierzu auch J. Allen, Pope Benedict XV1. A biography of Josef Ratzinger, London
— New Yorle 2005, 235-250.

Vgl. die sehr prizise Ubersicht zu der groflen Zahl bekannter und weniger bekannter
Fille lehramtlicher Interventionen in: Bradford E. Hinze, A Decade of Disciplining
Theologians, in: R. Gaillardetz (ed.), When the Magisterium Intervenes. The Magisteri-
um and Theologians in Today's Church, Collegeville 2012, 3-39.
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Herausforderungen erwuchsen. An der Universitit schlug sich dies
nicht nur durch einen multikonfessionellen und sogar multireligisen
Kollegenkreis nieder — an der theologischen Fakultit lebrien damals
mit Mona Siddiqui und Kiyoshi Tsuchiya eine Muslima und ein Bud-
dhist —, sondern auch in einer Studentenschaft, die von ihrem religis-
sen Hintergrund her wesentlich breiter gestreut war und zunehmend
auch Angehbrige anderer Religionen einschloss. Multireligiose Stu-
dierendenseclsorge war an der Universitit Glasgow eine Selbstver-
stindlichkeit. Im Laufe der Jahre entwickelte ich in Glasgow ein eige-
nes Masters-Programm fiir Inter-Religitse Studien, das speziell auf
jene abgestimmt war, die sich in der ein oder anderen Form von inter-
religitser Arbeit engagierten, wodurch eine enge Kooperation mit
dem Scottish Inter-Faith Council entstand. Auf meine eigene For-
schung wirkte sich diese Situation in mehrfacher Hinsicht aus. Zum
einen musste ich min regelméBig religionswissenschaftliche Kurse zu
asiatischen Religionen anbieten, woraus mein Buch Undersianding
Buddhism erwuchs.” Zum anderen komnte ich mit einer ganzen Reihe
von Verdffentlichungen selbst zum interreligidsen Dialog beitragen.
Dies hatte bereits in Mtinchen in Kooperation mit der Gesellschayt fiir
Europdisch-Asiatische Kulturbeziehungen begonnen” und wurde in
Glasgow durch die von mir organisierten Gerald-Weisfeld-Lectures
fortgesetzt.” Gemeinsam mit dem European Network of Buddhist
Christian Studies, zu dessen Griindungsmitgiliedem ich gehdéire, habe
ich zwei weitere, speziell dem christlich-buddhistischen Dialog ge-
widmete Biicher herausgegeben,”

In den Jahren 2003-2004 ermébglichte mir die Unterstittzumg der
britischen Forschungsforderung AHRC (damals noch AHRB) ein For-
schungsfreijahr, das ich dazu nutzte, meine eigene religionstheologi-
sche Position in eine kohdrente und kompakte Form zu bringen, die

P. Schmidt-Leukel, Understanding Buddhism, Edinburgh 2006.

P. Schmidt-Leukel (Hg.), Die Idee der Reinkarnation in Ost und West, Miinchen 1996;
ders. (Hg.), Wer ist Buddha? Eine Gestalt und ihre Bedeutung fiir die Menschheit,
Miinchen 1998; ders. (Hg.), Die Religionen und das Essen, Miinchen 2600.

P. Schmidt-Leuke] (ed.), War and Peace in World Religions. The Gerald Weisfeld Lec-
tures 2003, London 2004, ders., (ed.), Buddhism and Christianity in Dialogue. The Ger-
ald Weisfeld Lectures 2004, London 2003; ders., .. Ridgeon {eds.), Islam and Inter-
Faith Relations. The Gerald Weisfeld Lectures 2006, London 2007.
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1

Folgeband ,,Christian Perceptions of the Buddha*, herausgegeben von Aasulv Lande als
Sonderband in SMT. Swedish Missiological Themes 90/1, 2002}, ders. {ed.), Buddhism,
Christianity and the Question of Creation. Karmic or Divine?, Aldershot 2006.

P. Schmidt-Leukel (ed.}, Buddhist Perceptions of Jesus, St. Ottilien 2001 (vgl. auch den
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auch einem breiteren Lesekrels zuginglich sein sollte. Daraus erwuchs
das Buch Gott ohne Grenzen.” Den Gnundstock hierfiir bildete meine
zuvor erwihnte Salzburger Vorlesung aus dem SS 1999, die ich in
iiberarbeiteter Form noch einmal — quasi als ,,Abschiedsvorlesung® —
im WS 1999/2000 in Miinchen gehalten hatte. Entgegen der verbreite-
ten Kritik, dass sich pluralistische Religionstheologie einen Stand-
punkt iiber allen Religionen anmafit, versuche ich hier zu zeigen, dass
— und unter welchen systematischen Voraussetzumgen — pluralistische
Religionstheologie eine genuin christliche Option darstellt. Die pIura~
listische Behauptung der Gleichwertigkeit anderer Religionen, so eine
zentrale These dieses Buchs, muss aus den verschiedenen Religionen
heraus formuliert und einsichtig gemacht werden.

Wie aber steht es dann um die Maglichkeit, aus der Perspektive
anderer Religionen pluralistische Positionen zu entwickeln? Gemein-
sam mit John Hick, Paul Knitter und Leonard Swidler organisierten
wir zu dieser Frage den ,,Pluralist Summit“, der 2003 an der Universi-
tit Birmingham stattfand.” Seither bin ich dieser Thematik in weiteren
Buchverdffentlichungen nachgegangen: zunéichst in einem gemeinsam
mit Reinhold Bernhardt herausgegebenen Band, der danach fragt, auf-
grund welcher Kriterien sich Religionen — gerade auch wechselseftig —
beurteilen lassen.” Dann in dem 2007 erschienenen Band zu den inter-
religivsen Beziehungen des Islams™, einem 2008 publizierten Band
zur Haltung des Buddhismus gegeniiber anderen Religionen®, in der
noch 2012 verdffentlichten vier-bindigen Anthologie zu derselben
Thematik”, sowie in der fiir 2013 vorgesshenen Publikation zum Um-
gang mit religidser Vielfalt in China.” In naher Zukunft hoffe ich, eine

® P. Schmidt-Leukel, Gott chne Grenzen. Eine christliche und phuralistische Theologie
der Religionen, Giitersloh 2005.
Einige der Beitrige wurden verdffentlich in: P. Knitter (ed.), Myth of Religious
Superiority, Multifaith Explorations of Religious Pluralism, Maryknoll 2005.
R. Bemnhardt, P. Schmidt-Leukel (Hg.), Kriterien interreligidser Urteilsbildung, Ziirich
2005.
P. Schmidt-T.enkel, L. Ridgeon (eds.), Islam and Inter-Faith Relations (siehe oben Anm.
20,
P. Schmidt-Leukel {ed.), Buddhist Attitudes to Other Religions, St. Ottilien 2008 (her-
vorgegangen aus einer Konferenz des European Network of Buddhist Christian Stu-
dies).
P. Schmidt-Leukel {ed.), Buddhism and Religious Diversity, 4 vols, London — New
York 2013. )

- J. Gentz, P. Schmidt-Leukel, Religious Diversity in Chinese Thought, Basingstoke —
New York 2013.
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umfassende Monographie zu pluralistischen Ansitzen in alien grofien
Religionen verdffentlichen zu kénnen.

Mit diesen Arbeifen ist das Thema der interreligitisen Bezie-
hungen deutlich tiber das Christentwn hinaus ausgeweitet, Interreligi-
Bsen Dialog gibt es auch zwischen nicht-christlichen Religionen und
das ist gut so. In den letzten Jahren hat sich das Studium und die Ana-
lyse der Beziehungen zwischen nicht-christlichen Religionen zu ei-
nem besonderen Schwerpunkt meiner Arbeit entwickelt. 2009 foipte
ich einem Ruf an die Universitit Miinster auf die neu geschaffene Pro-
fessur tiir Religionswissenschaft und Interkulturelle Theologie an der
Evangelisch-Theologischen Fakultit. Damit war zugleich die Auf-
nahme in den Kreis der Principal Investigators des Exzellenzclusters
»Religion und Politik* verbunden. Interreligitser Dialog ist in zweifa-
cher Hinsicht von grundlegender Bedeutung: zum einen hinsichtlich
der friedlichen und konstruktiven Gestaltung interreligitser Bezichun-
gen und zum anderen als Quelle wechselseitigen theologischen Ler-
nens. Auf meiner neven Position in Miinster konntz ich nun diesen
beiden grundlegenden Aspekten des Dialogs im Licht der pluralisti-
schen Religionstheologie weiter nachgehen.

Die politische Implikation der pluralistischen Religionstheolo-
gie besteht darin, dass nur auf threr Basis die Religionen zu einer posi-
tiven Bewertung religioser Vielfalt in der Lage sind. Sowohl aus der
Perspektive eines exkdusivistischen Alleingiiltigkeitsanspruchs als
auch aus derjenigen eines inklusivistischen Anspruchs auf die alleini-
ge Uberlegenheit der eigenen Religion erscheint es wiinschenswert,
dass idealerweise alle Menschen zu Mitgliedern der eigenen Religion
werden. Wenn aber alle Menschen Mitglieder der eigenen Religion
oder gar Konfession sein sollen, dann impliziert dies unvermeidlich,
dass alle anderen Religionen/Konfessionen zugunsten der eigenen
verschwinden. Religitse Vielfalt ist daher aus dieser Sicht kein Wert,
sondern letztlich ein Ubel — worin ein erhebliches interreligiéses Kon-
fliktpotential wurzelt. Dem Exklusivismus gilt das religiés Andere als
falsch, weil es vom Figenen verschieden ist. Dem Inklusivismus gilt
s als defizitdr in dem Maf, in dem es sich vom Eigenen unterschei-
det. Religitse Verschiedenheit — und damit Vielfalt — ist negativ be-
setzt. Allein die pluralistische Religionstheologie verbindet den Ge-
danken der religitsen Verschiedenheit mit dem der Gleichwertigkeit
und kann so religitse Vielfalt als einen genuinen Wert wiirdigen. Dies
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stellt die Beziehungen zwischen den Religionen auf eine vllig andere
Grundlage, da diese sich so nicht lénger zwangsliufig als wechselsei-
tige Bedrohung wahmehmen miissen,

Als Quelle theologischen Lemens 1&uft der interreligidise Dia-
log letztlich auf eine interreligise Theologie hinaus. Wilfred
Cantwell Smith hatte die Vision, dass sich zukiinftige Theologie zu
einer globalen, interreligiésen Theologie entwickeln wird, zu einer
»Theologie der Religionen” im Sinne des genitivus subiectivus.” Zu
sehr haben wir uns heute daran gewdhnt, Theologie als konfessions-
und religionsgebundenes Unternehmen zu verstehen und damit den
Gedanken einer einheitlichen theologischen Wissenschaft preisgege-
ben. Fiir Thomas von Aquin war es wichtig, dass Theologie eine ein-
zige Wissenschaft ist, weil sie alles unter dem einen Aspekt der gottli-
chen Offenbarung betrachtet. Wenn wir nun aber mit guten theologi-
schen Griinden davon ausgehen kénnen, dass Offenbarung die ganze
Menschhettsgeschichte umspannt, dann kann es sich Theologie nicht
langer leisten, ihre Materialbasis nur auf ein Segment oder gar Sub-
segment der Religionsgeschichte einzuschrinken. Als wissenschafili-
che Disziplin muss ihre Basis die gesamie Religionsgeschichte sein.
Eine solche , Welt-Theologie® kann jedoch von keiner Religionsge-
meinschaft allein geleistet werden, sondem kann sich eben nur im
weltweiten theologischen Austausch der Religionen vollziehen.

Ich habe diese Vision von Theologie zum Gegenstand meiner
Miinsteraner Antrittsverlesung gemacht.” Nach ersten Vorarbeiten, die
in die Richtung interreligitser Theologie zielen™, wie auch meine bis-
her letzte Monographie Transformation by Integration”, hoffe ich
mich dieser Themafik in Zukunft intensiv widmen zu kénnen.” Inter-
religitise Theologie ist in meinen Augen das, wofiir pluralistische Re-

Vel W.C. Smith, Towards a World Theology, Maryknoll 1989, 124.

P. Schmidt-Leukel, Interkulturelle Theologie als mterreligiose Theologie, in: Evangeli-
sche Theologie 71 (2011) 4-16.

Vgl R. Bernhardt, P. Schmidt-Leukel (Hg.), Multiple religitse Identitit. Aus verschie-
denen religibsen Traditionen schépfen, Ziirich 2008,

P. Schmidi-Leukel, Transformation by Integration. How Inter-Faith Encounter Changes
Christianity, London 2009.

2013 erscheint ¢in gemeinsam mit R. Bemhardt herausgegebener Band zum Thema
JAnterreligidse Theologie®. Zudem hoffe ich in absehbarer Zeit eime buddhistisch-
christliche Theologie verdffentlichen zu kénnen.




24 Perry Schmidt-Leukel

ligionstheologie den Boden bereitet.” In cinem wértlichen Sinn ist es
die Theologie der ofkovuévy und vielleicht die Theolo gie der Zukunft.

Vel. hierzu meinen Beitrag in der Festschrift zum 90. Geburtstag von John Hick: P.
Schmidt-Leukel, ,Religious Pluralism and the Need for an Interreligicus Theology*, in:
S. Sugirtharajah (ed.), Religious Pluralism and the Modem World, An Ongoing En-
gagement with John Hick, Basingstoke — New York 2012, 19-33.

GOTT IST IN JEDEM STAMM GEGENWARTIG
EDMUND WOGA

&_ Is mein Grofivater — er war Stammeshéduptling — um Mitternacht

eine GroBmutter und alle Hausbewohner aufweckte, um die
Harzfackeln anzuzdinden und sich auf dem Hauptboden des Stamm-
hauses zusammen zu setzen, um in der Hausmitte der Botschaft von
seinem Traum unter den brennenden Fackeln zuzuh&rem, war die
GroBfamilie davon tiberzeugt, dass dieser Mann etwas Wichtiges, et-
was Besonderes, etwas AuBergewdShnliches, ja sogar Nichtweltliches,
d.h. Ubernatiirliches und Heilsbedeutsames in seinem Traum erfahren
hatte, Es ging um eine Mitteilung des Ubernatiirlichen, das zum Men-
schen — in diesem Fall — durch den Traum spricht und ihm Aufirdge
beziiglich des menschlichen Lebens und der Belange der Schopfung
gibt. Diese Menschen begreifen solche Erfahrungen als Begegmumgen
mit dem {ibemnatiirlichen Wesen, das sich ihnen zu erkennen gibt.

Solch {ibernatiirliche Begegnungen mit ihren wichtigen Auftra-
gen, die sich im Laufe der Stammesexistenz von Zeit zu Zeit ereignet
haben und die mit der authentischen Stammesidentitst und der schon
vertrauten autochthonen ortlichen, sozialen und geschichtlichen Um-
gebung iibereinstimmen, werden als spirituelle Schiitze des Stammes
aufbewahrt und an die niichsten Generationen weitergegeben. Diese
Auftrige werden als nichtweltliche Weisungen verstanden, die die
Bediirfnisse der Menschen in ihrer Lebensgeschichte erfiillen, ihre
Fragen nach der Quelle und dem Ziel des Lebens beantworten, ihre
Hoffnungen und Bemithungen um Heil férdem. Auflerdem gelten die-
se Auftrige, die im Alltag durchgefithrt werden miissen, als Zeugnisse
ihrer Gottesbegegnung, d.h. auch ihrer Gotteserkenntnis, die heilshe-
deutsam und gegebenenfalls heilsnotwendig ist (vgl. 1 Joh 2,3-6).
Diese Auftrige werden in ihren religidsen Handlungen, in ihren
ethisch-moralischen Sitten und Gebriuchen, in thren spirituellen Wer-
ten aufbewahrt.

Diese iibematiirlichen Erfahrungen in den Stammesreligionen
mit ihren wertvollen religiésen Schitzen kiénnen als locus theologicus
fiir eine christlich theclogische Reflexion gelten. Es geht um die Ver-
antwortlichkeit des christlichen Glaubens der Naturvdlker und die




