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TODESDISKURSE IM ISLAM’

Thomas Bauer

1. Tod eines Gﬁmmati]-:.ers

Fiir gewohnlich gilt der Beruf des Sprachwissenschaftlers als eher ungeféhr-
lich. Trotzdem sind Félle verzeichnet, in denen Sprachgelehrte in Ausiibung
ihres Berufes den Tod erlitten. Einen solchen Fall iiberliefert uns al-Qifti in
seiner umfangreichen Sammlung von Grammatikerbiographien, die er im
Jahre 632 der Higra (1235 a.D.) fertiggestelit hat. Darin berichtet er, dass
der Grammatiker an-Nahhds mit einem Buch {iber Metrik am Ufer des Nils
sass und Verse skandierte. Dabei murmelte er die bekannten, an sich bedeu-
tungslosen Formeln, mit denen arabische Metren dargestellt werden (wie
etwa falun mafdilun falun mafailun etc.). Das horte ein zufiillig vorbei-
kommender Mann aus dem einfachen Volk, der fiir die unverstindlichen
Silben, die er an-Nahhas brabbeln horte, nur eine Erkldrung hatte, ndmlich
dass es sich bei diesem Mann um ecinen Zauberer handeln miisse, der den
Nil verzaubert, damit die Nilflut ausbleibt und eine Teuerung kommt. In
seiner Entristung versetzte er dem Grammatiker einen Fusstritt, dieser
stiirzte in den Nil und ertrank.’

Ausser auf die Tatsache, dass auch Sprachgelehrte gefghrlich leben,
macht diese Anekdote auf eine andere, bisher kaum beachtete Tatsache auf-
merksam, namlich darauf, dass klassisch-arabische Texte aus vielen ver-
schiedenen Textgattungen zahllose Passagen enthalten, in denen auf jeweils
spezifische Weise vom Tod die Rede ist. Von der westlichen Islamwissen-
schaft wurde bisher aber nur ein einziger dieser Diskurse ausgewertet, nidm-
lich der theologische. Westliche Beitréige iiber den Tod im Islam beschriinken
sich fast immer auf die Darstellung der islamischen Vorstellungen von
Paradies und Holle, die aber ihrerseits in der Gesamtheit des klassisch-
arabischen Schrifttums eine weit geringere Rolle spielen als man aufgrund
der westlichen Darstellung annehmen miisste. Die Frage aber, welche Ge-
fithle, Haltungen und Vorstellungen die Menschen der vormodernen islami-

*  Uberarbeitete Fassung eines auf dem 27. Deutschen Orientalistentag (Bonn, 28.9.-
2.10.1998) gehaltenen Vortrags.

I Vel. al-Qiffi, Gamiladdin “Ali ibn Yisuf: [nbdh ar-ruwdh ‘ald anbdh an-nuhdh,
Ed. Muh. Abi |-Fadl Ibrahim. 4 Bde, Kairo 1986, I 137. Zu an-Nahhis auch GAS
IX 207-209. LI
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schen Welt dem Phinomen des Todes tatsichlich entgegenbrachten, ist
bislang noch nicht emnsthaft gestellt worden. Ein Buch wie das epoche-
machende Werk von Philippe Ariés, scine Geschichte des Todes® von 1977,
hat — soweit ich sehe — keine islamwissenschaftliche Reaktion hervorge-
rufen. Einc wissenssoziologische oder mentalititsgeschichtliche Unter-
suchung iiber den Tod in der islamischen Kultur steht noch aus. Freilich
diirfte sich eine solche Untersuchung nicht auf den Diskurs der Theologie
beschrinken, sondern miisste miglichst viele verschiedene Textgattungen
heranziehen, um festzustellen, ob es in der islamischen Kultur tatsichlich
nur eine einzige, einheitliche Antwort auf das Phiinomen des Todes gegeben
hat, oder ob wir mechrere, voneinander verschiedene, ja vielleicht sogar
einander widersprechende Diskurse aufspiiren konnen. Bei meiner Beschif-
tigung mit dem Komplex Liebe und Sexualitiit hat sich genau dies heraus-
gestellt,’ und es zeichnet sich ab, dass die Dinge im Falle des Todes éhnlich
liegen. :

Um zu zeigen, welche Diskurse hier eventuell in Frage kommen und in
welchen Textgattungen sie sich manifestieren, wurde ein tabagdr-Werk,
also cine Biographiensammlung, ausgesucht, weil in der Darstellung des
Lebens eciner Vielzahl von Personen notgedrungen auch verschiedenc
Aspekte der jeweiligen Lebenswelten zur Sprache kommen miissen. In einer
Biographiensammlung begegnen, kreuzen und vermischen sich die wichtig-
sten verschiedenen Todesdiskurse der Gesellschaft. Besonders geeignet
erschienen zu unserem Zweck Grammatikerbiographien, Weil die Sprach-
wissenschaft als Propddeutik fiir alle Zweige islamischen Gelehrtentums
wichtig war, befinden sich unter den Portritierten also sowohl Hadit-
gelehrte, von denen a priori eine stirkere Hinwendung zu religiosen Dingen
zu erwarten ist, als auch udabd’, die eher die sikulare Seite der Kultur ver-
treten. Deshalb ist das Material der folgenden Darstellung dem eingangs
bereits erwihnten Werk Inbah ar-ruwdih ‘ald anbah an-nuhah al-Qiftis ent-
nommen.

2 Philippe Ariés: L homme devant la mort, Paris 1977, Deutsch: Geschichte des To-
des. Miinchen 1980 und dfter.

3 Vgl Thomas Bauer: Liebe und Liebesdichtung in der arabischen Welt des 9. und
10. Jahrhunderts, Wicsbaden 1998; ders.: “Raffinement und Frimmigkeit. Siikula-
re Poesic islamischer Religionsgelehrter der spiten Abbasidenzeit”. In: Asiatische
Studien 50 (1996) 275-295.
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2. Der normale Tod |

Zunachst reprasentiert natiirlich der biographische Text einen Diskurs sui
generis und enthilt zahlreiche Mitteilungen {iber den Tod, die wir in ande-
ren Textgattungen nicht finden, z.B. Nachrichten iiber die Todesart der
portritierten Gelehrten, dic sich zu einem Bild iiber das, was die Menschen
als “normalen” Tod angesehen haben, zusammenfiigen lassen. Dabei zeigt
sich, dass man, wie im vormodernen Abendland auch, vor allem den vor-
zeitigen und - anders als heute — den pldtzlichen Tod filirchtete. Ein Tod in
den Fiinfzigern galt als vorzeitig; allgemein war die Erwartung, alter als sicb-
zig zu werden. Was auch immer dic Statistiker sagen mogen, die subjektive
Lebenserwartung war also nicht allzuschr verschieden von der heutigen.*

Wie etwa auch aus der Hadit- und Fighliteratur hervorgeht, sah der so-
zusagen “regelgerechte” Tod so aus, dass man in fortgeschrittenem Alter
erkrankt und nach einer Weile merkt, dass man von dieser Krankheit nicht
wieder genesen wird, worauf man Vorbereitungen auf den Tod trifft, also
sein Testament macht oder etwa “secinen Diwan abwischt”, d.h. die
weltliche und oft mit den religiGsen Normen kollidierende dichterische
Produktion durch Abwaschen des Papiers vernichtet, um damit ein Zeichen
der reuigen Umkehr zu Gott zu setzen,” (Mancher hat allerdings, wenn er
wider Erwarten genesen ist, seine Reue bereut und versucht, den Diwan aus
dem Gediichtnis zu rekonstruieren®). Die Umstiinde cines solchen “norma-
len” Todes werden in den Biographien kaum erwihnt. Damit hingt wohl
auch das weitgehende Desinteresse am medizinischen Diskurs zusammen.
Die Art der Krankheit, an der jemand gestorben ist, interessiert Qifti nur
dann, wenn sie zu einem “unnormalen”, also zu einem vorzeitigen oder

4 Vgl auch Qiftis Mitteilung, Muhallab al-Bahnasi sei “als junger Mann (3dbban!)
verstorben; er zahltc am Tage seines Todes 42 Jahre" (TI1 334).

5 Hicrzu auch M. Chamberlain: Knowledge and Social Practice in Medieval Dama-
scus, 1190-1350. Cambridge 1994, 5. 166 £.

6  Ein spiiteres, aber sehr charakteristisches Beispiel hierfiir liefert der Historiker und
Universalgelehrie [bn Tilin, der, offensichtlich getrieben von dem Ehrgeiz, scinen
Lehrer as-Suyiiti an Zahl der Schriften noch zu dbertreffen, in seiner Autobiogra-
phie als Schrift Nr. 337 notiert: “meinc grosse Gedichtsammlung; ich habe sie
anliisslich ciner Krankheit, die mich an den Rand des Todes gebracht hatte, abge-
waschen”, doch dann als Nr. 338: “meine klcine Gedichtsammilung, in die ich vie-
les aus der verlorengegangenen Gedichtsammilung fibemnommen habe™ (Tbn Tiiliin:
al-Fulk al-maihiin /i ahwil Muhammad ibn Tiilin. Ed. Muh. Hayr Ramadin Yisuf,
Beirut 1996, 5. 102 £, .
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plotzlichen Tod fiihrt, etwa im Falle des Seuchentodes. “Er starb an der
taun den Martyrertod” heisst es in spiteren Quellen immer wieder, denn
wie alle besonders gefiirchteten Todesarten wurde ja auch der plotzliche
Seuchentod dem Mirtyrertod gleichgesetzt. Bei Qifti kommt der Seuchentod
allerdings nur selten vor, weil sein Buch ja vor den grossen Pestepidemien
entstanden ist.” Von irgendeiner #rztlichen Behandlung der Todeskrankheit
ist nie die Rede. Eine allerdings untypische Ausnahme stellt lediglich die
Biographie von “Abdallatif al-Bagdadi dar, den Qifti persinlich kannte, aber
nicht leiden konnte. Nun hatte sich ‘Abdallatif auch mit Medizin beschaf-
tigt, doch ldsst Qiftl durchblicken, dass er von diesen seinen Bestrebungen
keine hohe Meinung hat, und er konstatiert am Ende seines Eintrags hi-
misch:

“*Abdallatif erkrankte in Bagdad und fing an, sich mit seiner eigenen Medizin zu

verarzien, worauf er nach dem Willen Gottes im Jahre 629 verstarh™ ?
Ausser dem Seuchentod kommen an weiteren Todesarten noch vor:

= zunéchst der gewaltsame Tod, also vor allem der Tod im heiligen Krieg,
der hauptsdchlich einigen Gelehrten aus al-Andalus widerfahren ist,

ausserdem die eine oder andere Hinrichtung und ein mutmasslicher Gift-
mord;’

— dann der Liebestod, der zwar nicht hiufig vorkommt (Qifti schildert aus-
fuhrlich zwei Fille), der aber fiir die Menschen der islamischen Vor-
moderne durchaus als reale Bedrohung empfunden wurde — eine uns

7 Vgl Qifti I 251 (Ishiq al-Mawsili stirbt T f-fa%in al-gdrif); weitere Tode nach
Krankheiten ebd. IT 224 und III 254.

8 Qifti IT 196. Das in der Weltliteratur gingige Motiv vom Arzt, der sich selbst nicht
zu heilen vermag, ist auch sonst im arabischen Schrifitum héufig. Es findet hier
ihren beriihmtesten Ausdruck in einem vielzitierten Vers al-Mutanabbis, der an die-
ser Stelle gleichzeitig eine schine Ilustration des im 4, Abschnitt behandelten “Wir
sterben alle”-Motivs liefert. Die Passage lautet (zit, nach Abii Mansir at-Ta‘libi:
al-Lat@if wa-z-zard'lf, Beirut 1992, 8. 273 £, vel. auch Diwan al-Mutanabbi, Sarh
al-Bargigl, Beirut 1986, 1 336 £.): nahnu banii -mawid fa-md baluna / na‘afu ma la
budda min Surbihi/ yamiitu rdT d-de'ni fi gahlihi / mawiaia Galinisa ff fibbihi
“88hne von Toten sind wir, warum nur empfinden wir Widerwillen, etwas zu ko-
sten, was wir unbedingt schlucken miissen? Es stirbt doch der Schafhirt in seiner
Unwissenheit denselben Tod wie Galen mit all seiner medizinischen Kunst!”,

9 Gefallen: [ 47, IIT 168 (vermisst), IIl 198; hingerichtet oder im Auftrag des Herr-
schers/von Rebellen ermordet: [ 299, 1T 183, IT 369, ITT 221, IV 59; der mutmassli-
che Giftmord IIJ 322,
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Heutigen nicht mehr zugdngliche Mentalitit. Konsequenterweise gab es
Bestrebungen, auch den Liebestod als Martyrertod zu werten,'”

Ahnlich gelagert sind drei Fille, in denen sich ein Gelehrter nach einer
sffentlichen. Demiitigung so sehr gréimt, dass er kurz danach stirbt."’ Man
hatte offensichtlich fiir die psychische Natur der Krankheiten ein ge-
schirftes Bewusstsein.

Vor allem aber sind es immer wieder Unfdlle, die zu einem plétzlichen
und oft auch vorzeitigen Tod filhren, und so fallen {iber die Halfte der
Stellen, in denen Qifti die Todesursache nennt, in diese Rubrik, ja, er
fiihrt uns ein wahres Panoptikum ausgefallener Tode vor: Der Grammati-
ker Ta'lab wird von einem Maultier getreten und stirbt an den Folgen (I
185); der Verstand al-Gawharis verwirrt sich im Alter und er fillt vom
Dach seines Hauses (I 231); ein Frommer, der sich in einem Zimmer in
der ‘Amr-Moschee von der Welt zuriickgezogen hat, fillt eines Nachts
cbenfalls vom Dach und “ihm wurde das Martyrium beschert” (II 97); al-
Halil rennt gedankenverloren gegen die Séule einer Moschee und iiber-
lebt diesen Zusammenprall nicht (I 381); Abii ‘Ubayda stirbt auf etwas
undurchsichtige Weise an einer Banane (III 280); ein anderer Gelehrter
erleidet einen Verkehrsunfall: Sein Kamel strauchelt an einer Briicke bei
Hilla, wobei sich der Gelehrte an einem Sattelholz im Gesicht tidlich
verletzt (III 193); wieder ein anderer ist auf der Riickkehr von der Mekka-
pilgerfahrt im Roten Meer ertrunken (II 70); und schliesslich sei noch der
kuriose Fall erwdhnt, in dem ein arabophiler Perser seinen kleinen Sohn
mit Ol einreibt und in die pralle Sonne setzt mit der Absicht, dem Kind
eine braune Farbe und damit ein arabischeres Aussehen zu verleihen. Das
Kind iiberlebte diese Prozedur nicht ({IV 175).

Offensichtlich hat sich also auch Qifti in erster Linie fiir das Phiinomen in-
teressiert, das der Dichter August von Platen ausgedriickt hat in dem Vers:

“Einformig stellt Natur sich her, doch tausendformig ist ihr Tod". "2

10

11
12

Vel Qiffi 1 131 £ und IIT 163, Zum Liebestod vgl. auch H.H. Biesterfeld und D.
Gutas: “The Malady of Love”. In: Journal of the American Oriental Society 104

(1984}, 21-55; Lois Anita Giffen: Theory of Profane Love among the Arabs, New
York 1971, pp. 101 L.

Qifti IT 359 (Sibawayh), [T 334 und III 361.

August Graf von Platen: Werke. Band I: Lyrik. Hg. Kurt Wolfel u. Firgen Link.
Miinchen 1982, 8. 218. w
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3. Der Trost des Jenselts

Soweit also zu den Todesursachen; kommen wir nun zu den Deutungen und
Sinngebungen, die der Tod erfahren hat, und zu den Strategien, mit denen
man versucht hat, ihn zu bewiltigen.

A priori wiirde man erwarten, dass in einer Kultur, die wir mit einem
Religionsbegriff als “islamisch” bezeichnen und dariiber hinaus - allerdings
unsinnigerweise — oft als “mittelalterlich™ apostrophieren, dass in einer sol-
chen Kultur die Bewiiltigung der Todeserfahrung in erster Linie auf religidse
Weise erfolgt, und hier wiederum denken wir natiirlich in erster Linie (in
Analogie zur christlichen Religion) an die Jenseitsvorstellungen, also an
den Trost des Paradieses (bzw. — natiirlich weniger trostlich — an die Schrek-
ken der Hille). Aber ganz so kann es nicht gewesen sein, denn es ist ge-
radezu verbliiffend, wie selten das Paradies ausserhalb der nicht gerade
zahlreichen Spezialliteratur zu diesem Thema vorkommt. Vor allem in der
Dichtung, die sich ja sonst jeden Winkel des Alltagslebens zum Gegenstand
gesucht hat, kommt das Paradies, wenn Qberhaupt, dann auf ironisch ver-
fremdete Weise in der Liebesdichtung vor. Die wenigen Erwihnungen in
der Trauerdichtung beschrinken sich auf einige Segenswiinsche, und in die-
sem Zusammenhang finden wir es auch auf Grabinschriften (“moge ihm der
Herr das Grab erleuchten und ihn in das Paradies eingehen lassen™). Aber
die Phantasie der Menschen — zumindest die der Gelehrten und Literaten -
hat es kaum herausgefordert.

In anderem Zusammenhang spiclt das Jenseits in Qiftis vier Banden
allerdings schon eine Rolle, ndmlich in Tréumen. Solche Triume folgen
einem weit verbreiteten Muster, nach dem Verstorbene Lebenden im Traum
erscheinen, der Triumende den Toten fragt, wie es ihm ergehe, worauf der
Verstorbene antwortet, Gott habe ihm vergeben, er befande sich im Paradies
etc., worauf oft noch eine Auskunft iiber den Grund dieser Vergebung folgt.
Solche Traume hat schon Ibn Abl d-Dunyé in einer eigenen Monographie
zusammengestellt,” und sie erfreuen sich noch in der islamischen Toten-
buchliteratur spéterer Jahrhunderte grosser Beliebtheit. Bei Qifti ist es z.B.
der Philologe al-Ha%3ab, der dem ‘Iméd al-Isfahani im Traum erscheint.
Dieser berichtet:

13  Ibn Abi d-Dunyi verstarb 281/894; sein Kitdbh al-Manam wurde ediert von Leah
Kinberg: Morality in the Guise of Dreams. Leiden 1994, Zu Triumen in den is-
lamischen Literaturen im allgemeinen vgl. Annemarie Schimmel: Die Trdume des
Kalifen. Trdume; und ihre Deutung in der islamischen Kultur. Miinchen 1998,
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“Ich sah (al-Ha##ib) eines Nachts im Traum und schien zu fragen: “Was hat Gott
mit dir gemacht?' ‘Er tat mir Gutes’, antwortete er, worauf ich weiterfragte:
‘“Verzeiht Gott denn auch den udabhd?" ‘Ja', antwortete er, und ich fragte zuriick:
‘Auch wenn sie nichts rechtes zustande brachten (wa-in kind mugassirin)?' -
‘Dann werden sie', antwortste er, ‘erst viel Strafe erleiden, doch dann die Ghiick-
seligheit (an-nam) erleben’™ (1T 103).
In solchen Trdumen versichert sich die Gesellschaft der Gnade Gottes, der
alle Muslime, auch siindige, teilhaftigc werden, und vergewissert sie sich,
wie im vorliegenden Fall, der Tatsache, dass das gottliche Wohlwollen
nicht nur auf dezidiert religiosen Lebensldufen ruht, sondern auch auf den
eher sikularen der Dichter und Philologen, und dies selbst dann, wenn sie
auch auf diesen Gebieten alles andere als perfekt sind. So vermittelt dieser
religiose Diskurs den Menschen zwar das Vertraven in die gottliche Gnade
und trigt damit sicherlich zur Bewiltigung der Todeserfahrung bei — wahr-
scheinlich mehr als im Abendland, wo immer stérker auf die-Schrecken der
Holle abgehoben wurde als auf die gottliche Barmherzigheit —, doch ist
wiederum die soziale Komponente dieses Diskurses uniibersehbar, dessen
hervorstechendstes Charakteristikum ja gerade darin besteht, moglichst
viele soziale Gruppen und individuelle Lebenslaufe als gottlich gerechtfer-
tigt erscheinen zu lassen.

4, Der Trost der Dhchter

Diese starke soziale Komponente wird besonders deutlich in den beiden
Diskursen, die als die mit Abstand wichtigsten Todesdiskurse des Islam
gelten miissen und die dementsprechend auch in Qiftis inbdh den grissten
Raum einnehmen, ndmlich die Poesie und das Recht.

Die Poesie ist nicht nur der dlteste Todesdiskurs des Islam — das Trauer-
gedicht, die martiya, bliihte ja bereits in vorislamischer Zeit," sondern
bleibt bis in die Moderne einer der wichtigsten. Obwohl im Laufe der Zeit
der eine oder andere spezifisch islamische Gedanke in die martiva Eingang
findet,"” sind auch die Aussagen der spiteren Trauergedichte, sogar diejeni-
gen der Trauergedichte auf Religionsgelehrte, mit einem normativen Islam

14  Die bislang ausfiihrlichste Smdie hierzu ist Gert Borg: Mit Poesie vertreibe ich den
Kummer meines Herzens. Eine Studie zur aliarabischen Trauerklage der Frau.
Istanbul 1997,

15 Vgl Pieter Smoor: “Elegies and Other Poems on Death by Ibn al-Rimi”, In: Jour-
nal of Arabic Literature 27 (1996), 49-85.
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kaum vereinbar. Dies beginnt mit dem ersten wichtigen Thema der martiva,
dem Ausdruck der Trauer der Hinterbliebenen. Wihrend die islamische
Norm die Ziigelung der Trauer, die Massigung des Weinens und ein baldi-
ges Akzeptieren des Todes verlangt, erfordert die Norm der martiva ganz
im Gegenteil den Ausdruck schrankenloser Trauer, das Vergiessen zahlloser
Trinen und die Versicherung, dass nach dem Tode des Betrauerten nichts
mehr Bedeutung haben wird, weder im Leben der Hinterbliebenen noch
liberhaupt in der gesamten Welt.

Durch dieses Zulassen der Trauer, dieses “Herauslassen” des Schmer-
zes lieferte die Trauerdichtung einen wichtigen Beitrag zur Bewiiltigung des
Todes, so dass ihre Berechtigung nie emsthaft in Frage gestellt wurde, Doch
finden wir in der Dichtung auch immer wieder einen anderen Gedanken, der
aut empfindlichere Weise in Konkurrenz zur islamischen Norm tritt, weil er
der islamischen Hoffrung auf ein Weiterleben im Jenseits (das in der
martiva so gut wie gar keine Rolle spielt) die Hoffhung auf ein Weiterleben
im Diesseits gegeniiberstellt, ein Weiterleben ndmlich durch den Ruhm und
die unverginglichen Leistungen, die der Verstorbene hinterlassen hat. So
lautet ein von Qifti (I 142) zitierter Veers von Ibn Sid al-Batalyawsi:

Apii ilmi hayyun halidun ba'da mawtihi wa-awsaluhii tahta t-turdbi ramimiy/.

“Der Wissende lebt, lebt ewig nach seinem Tod, withrend seine Gelenke unter der
Erde vermodern”,

Doch der wichtigste Trost, den die Trauerdichtung bietet, ist etwas anderes,
nimlich die in zahllosen Variationen immer wieder ausgesprochene Er-
kenntnis, dass alle Menschen sterben miissen. Diese Erkenntnis ist natiirlich
trivial, hat aber dennoch den Menschen auch im Abendland iiber viele Jahr-
hunderte hinweg Trost gegeben. Ariés hat mit den Worten “Wir sterben
alle” den ersten Teil seiner Geschichte des Todes iiberschrieben, und nichts
zeigt deutlicher den Abstand der modernen individualistischen Mentalitit
von allem Vorhergehenden als die Tatsache, dass diese Erkenntnis des
“Alle miissen Sterben” uns Heutigen auch nicht mehr den allergeringsten
Trost verschafft.

In der arabischen Trauerdichtung aber ist s der mit Abstand wichtig-
ste Gedanke, der meist in seiner Absolutheit stehenbleibt und nur ganz
selten durch eine religitse Wendung in Richtung einer Jenseitshoffnung
abgebogen wird. Die vielleicht schonsten, jedenfalls aber bekanntesten Ver-

se dieser Art stammen von al-Ma‘arri und werden auch von Qifti zitiert. (I
82 £.):



TODESDISKURSE IM ISLAM 13

sahi hadi qubidrund tamla'y l-ar/da fa-ayna l-qubdiry min ‘ahdi “Adiy

haffifi -wafa md agunnu adima I/ardi illa min hadihi l-agsadiy/

“Oh Freund, unsere Griber bedecken die Erde, doch wo sind die Griber aus der

Zeit des Volkes “Ad?

Tritt behutsam auf, denn mir scheint, dass die Oberfliche der Erde aus nichts an-

derem besteht als aus diesen Kérpern!”
So ist es auch hier wieder zuallererst der Gedanke an die Gemeinschaft, der
die martiya-spezifische Variante des Trostes liefert, nimlich die Erkenntnis,
dass der Tod keine Trennung von der Gemeinschaft bedeutet, sondern im
Gegenteil die Zugehdrigkeit zu dieser durch die Teilhabe an der allgemei-
nen Sterblichkeit erst vollendet.

3. Das Grab

Dies kommt noch deutlicher zum Ausdruck in einem weiteren Diskurs, den
ich der Einfachheit halber als den figh-Diskurs bezeichne und der all jene
Aspekte umfasst, bei denen man sich in erster Linie an den Vorschriften des
islamischen Rechts orientiert hat, also etwa bei der Totenwaschung, dem
Totengebet, dem Begrabnis und schliesslich bei der Anlage des Grabes
selbst. Welche Bedeutung ihm zukommt, zeigt etwa folgende Biographie
-aus Qiftls Sammlung, die ich in extenso zitiere (I 131):
“Ahmad ibn Qdsim der Grammatiker, bekannt als [bn al-Adib. Er stammte aus
Cordoba (...), lebte in Almeria und wurde Abli “Umar gerufen. Sein besonderes
Interesse galt der Wissenschaft und dem adab. Seit friiher Jugend war er blind. Er
starb in Almeria in der Nacht zum Mittwoch, den 17. der Monats Dii 1-Qa‘da im
Jahr 442 (Dienstag, 2.4.1051). Er wurde beerdigt am Mittwoch, nach dem Mit-
tagsgebet, in a8-3ari'a. Das Totengebet sprach der Kadi Abii 1-Walid az-Zubaydi”,
Nicht gerade viel, was wir von Ahmad ibn Qésim erfahren, Gerade, dass er
sich irgendwie fiir Wissenschaft interessiert hat, und dass er blind war. Aber
wer waren seine Lehrer, wer seine Schiiler, hat er irgendwelche Biicher ver-
fasst oder wenigstens tradiert? Wir wissen es nicht, Qifti wusste es wohl
auch nicht. Aber er teilt uns — warum nur? — mit, an welchem Tag dieser
Ahmad verstorben ist, nennt sogar den Wochentag, teilt des weiteren mit,
dass er an diesem Tag (d.h. an dem auf die Todesnacht folgenden Tag) auch
begraben wurde; wir erfahren sogar die genaue Tageszeit (“nach dem Mit-
tagsgebet”) und erfahren schliesslich, welcher Kadi das Totengebet hielt,
ein Kadi, dessen Name sicherlich kein einziger Leser Qiftis jemals zuvor
vernommen hatte, Warum dies alles?



14 THOMAS BAUER

Aussergewihnlich an dieser Biographie ist nur eines, nimlich die Spér-
lichkeit der Informationen iiber das Leben des Portriitierten, die allein zur fol-
genden Todesnachricht in so merkwiirdigem Kontrast steht. Uberhaupt nicht
aussergewdhnlich ist dagegen die ausfilhrliche Todesnotiz selbst, die Angabe
des genauen Todeszeitpunkts, die Erwdhnung, dass der Tote noch am selben
Tag begraben wurde, die Nennung des Friedhofs, haufig sogar der genauen
Lage des Grabes, der Name dessen, der das Totengebet gehalten hat, manch-
mal auch die als trostreich empfundene Mitteilung, dass viele Menschen bei
der Beerdigung anwesend waren (oder im Gegenteil die Nachricht, dass etwa
bei Abll “Ubaydas Begribnis iiberhaupt niemand anwesend war, weil er es
sich durch seine bose Zunge zu Lebzeiten mit aller Welt verdorben hatte; 111
283). Dies alles ist keineswegs aussergewdhnlich, sondern der Standard in
Hunderten von Biographien. Wenn es etwa vom Gulam Ta‘lab heisat, er sei in
dem Grabareal begraben, in dem nach ihm der Koranleser Abi Bakr al-
Adami begraben worden sei, und dieses befinde sich gegeniiber dem Grab
von Mariif al-Karhi (einem beriihmten Sufi), von dem es durch einen Weg
getrennt sei (III 175), dann zeigt eine solche keineswegs untypische Mittei-
lung, welche Bedeutung das Grab fiir den vormodernen Muslim hatte. Dies
wird durch andere Literaturgattungen bestitigt. Tatséchlich muss das Grab
die Vorstellungen der Menschen weit mehr beschiftigt haben als das Jenseits.

Und wiederum muss man feststellen, dass auch im Falle des Grabes der
soziale und kommunitaristische Aspekt stark im Vordergrund steht. Nicht nur
in der Haditliteratur wird den Muslimen nahegelegt, ihre Grabstiitte sorgfiltig
Zu wihlen, insbesondere auf fromme und anstindige Machbarn zu achten,
weil die Toten von einem bisen Nachbarn ebensosehr gequilt werden kon-
nen wie die Lebenden. Auch die einschligigen Angaben in der biogra-
phischen Literatur zeigen dies, Siiten lassen sich natiirlich in der Niihe eines
ihrer Imame begraben, Hanbaliten dagegen bevorzugt auf dem Bab Harb in
Bagdad, wo auch Ibn Hanbal liegt. Haufig wird angegeben, dass ein Gelehrter
neben seinem Lehrer oder einem fritheren grossen Vertreter der Disziplin
begraben wurde, Die Gemeinschaft der Gelehrten wird so auch {iber den Tod
hinaus fortgesetzt. Begridbnisse bei Familienangehdrigen werden seltener
erwihnt. Einer der beiden Opfer des Liebestodes lisst sich dagegen neben
seinem Geliebten begraben.

Ich glaube, dass die iiberproportional ausfithrliche Erwihnung des Be-
gribniszeitpunkts und des Totengebets wiederum eine vorwiegend gemein-
schaftsstiftende Funktion hat. Durch di¢ Angabe, dass der Betreffende den
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Vorschriften des islamischen Rechts entsprechend von dieser Erde gegangen
ist, wird ein islamisches Gemeinschaftsgefiihl angesprochen, das schliesslich
auch noch den Leser mit einbezieht. Deshalb wohl auch die Furcht, in der
Fremde zu sterben, als garib also, und von niemandem beweint zu werden.'®

Es sei aber auch darauf hingewiesen, dass das Grab gleichzeitig Objekt
des beliebtesten und am skrupellosesten begangenen Verstosses gegen die
Mormen des islamischen Rechts ist. Dhie allgemein anerkannte Vorschrift,
Griber eben und ohne jegliche Aufmauerung anzulegen, ist bekanntlich nur
selten befolgt worden,

6. Zusammenfassung

Wir konnen also zusammenfassend feststellen, dass es in der vormodernen
islamischen Kultur offensichtlich verschiedene Diskurse {iber den Tod gab,
die z.T. verschiedene lebensweltliche Bereiche abdeckien, z.T. aber auch in
Konkurrenz zueinander traten, ja einander teilweise sogar explizit wider-
sprachen. Trotzdem kann jedem dieser Diskurse eine distinkte Funktion in
der islamischen Kultur zugewiesen werden, die kein anderer ausfiillen
konnte. Ein jeder dieser Diskurse weist eine lange Tradition auf und zeigt
damit, dass er seine Aufgabe, einen Beitrag zur Selbstreproduktion eines
Segments dieser Kultur zu leisten, erfolgreich erfiillen konnte. Mit Bezug
auf die islamische Gesamtkultur kann somit keiner dieser Diskurse als
“unislamisch” und deviant etikettiert und aus der Betrachtung ausgeschlos-
sen werden.

Allen gemeinsam ist eine starke kommunitaristische Ausrichtung, d.h.
das Bestreben, die Identitit einer gesellschafilichen Gruppe zu stirken und
diese gleichzeitig in die ilbergeordnete islamische Gemeinschaft einzubin-
den. Die Tatsache, dass diese Diskurse z.T. miteinander in Widerspruch
stehen, ist die notwendige Folge einer hochdifferenzierten pluralen Gesell-
schaft, wie es die des klassischen Islam war. Dass es dieser Gesellschaft
gelang, diese Widerspriiche {iber viele Jahrhunderte weitgehend konfliktfrei
zu ertragen und in einer grosseren Gesamtheit aufgehen zu lassen, gehort zu
den grossen Leistungen dieser Kultur, und die Erforschung der zugrundelie-

16 Auch hier boten Ausspriiche des Propheten Trost, etwa jener: *Wenn ein Gliubiger
in der Fremde stirbt, erlisst Gott ihm wegen seiner Fremdheit jede Strafe aus
Barmherzigkeit, und er befiehlt den Engeln ihn zu beweinen, da dies sonst niemand
fiir ihn tut” (as-Suyitl: Sarh as-sudir bi-farh hal al-mawtda wa-I-qubdr. Mit e,
Kom. von Muh. Hasan al-Himsi. Beirut “1986, S. 135).
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genden Mechanismen scheint mir jede Anstrengung wert, Fiirs erste mochte
ich dafiir pladieren, das Konzept von “Norm und Abweichung™’ hintanzu-
stellen. Mir scheint, dass das Konzept einander erganzender und z.T, wider-
sprechender Diskurse, die jeweils ihre eigene Geschichte haben und jeweils
eigenen Gesctzen gehorchen, eine adiquatere Beschreibung der islamischen
Kultur liefert.

17 So das Rahmenthema des 27, DOT.
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