Die politischen Theorien der modernen Nationalstaaten haben ih-
re gedanklichen Wurzeln in der groflen geistigen Auseinanderset-
zung Europas mit der mittelalterlichen und antiken Uberlieferung
im 15. bis 19. Jahrhundert.

Der vorliegende Band einer erliuterten Textauswahl soll als
Einfiihrung in die Ideengeschichte dienen. Wir hoffen, daf er un-
sere Leserinnen und Leser motiviert, die Lektiire der Klassiker
der politischen Theorie fortzufithren.

Wir danken Siegfried Hennrich fiir seine Mithilfe bei der Bear- |

beitung einiger Texte. Unser besonderer Dank gilt Frau Marga-
rete Panter fiir ihre iberaus sorgfiltige Betreuung und Korrektur
des Manusknpts
Freiburg, im Januar 2000 Dieter Oberndirfer
Beate Rosenzweig

Platon

Leben: Geb. 427 v. Chr., gest. 347 v. Chr. in Athen. Schiiler des Sokrates, des-
sen Lehre und Verurteilung zum Tod durch das Volk von Athen (399 v. Chr.)
wegen angeblicher Gottesldsterung prigend fiir das Leben und die Philosophie
Platons werden. Ausgedehnte Reisen, Besuch Siziliens und Italiens. Um
387 v. Chr. als Kriegsgefangener auf dem Sklavenmarkt in Aigina zum Verkauf
angeboten, aber freigekauft. Griindung einer Philosophenschule in Athen (sog.
wAkademie“). 367 und 361 v. Chr. zweite und dritte Reise nach Sizilien, um
seinen Freund Dion bei der Erziehung des jungen Kénigs Dienysius I1. von
Syrakus zu beraten; beide Reisen nehmen ein ungliickliches Ende. Platon,
selbst von adeliger Abkunft, steht im Peloponnesischen Krieg (431-404
v. Chr.) auf der Seite der Aristokraten gegen die Demokraten.

Politische Schriften: ,Der Staat®, ,Der Staatsmann® (griech. politikos) und ,, Die
Gesetze“ (griech. nomoi); ferner ,Gorgias®, ,Apologie”, ,Kriton® (Jugend-
schriften), , Theaitetos® und , Timaios* (Altersschriften); von den Briefen der
7. und 8., die beide wohl echt sind.

Werk: Das zentrale Thema des ,Staates” (griech. polireia = Staat/Verfassung),
des politischen Hauptwerks Platons, ist die Frage nach der ,Gerechtighkeit®.
Die Gerechtigkeit der einzelnen ist fiir ihn erst durch die gerechte Leitung des
Staates und die gerechte Struktur seiner Gesellschaftsordnung gesichert.

Orientierungsnorm fiir die Gerechtigkeit des Staates ist Gott und die gottli-
che Ordnung des Kosmos. Der gerechte Staat soll sich vom Gétilichen leiten
lassen, sein sozialer Aufbau soll der kosmischen Seinsordnung entsprechen. Da
das Gliick der einzelnen sich in der Teilhabe an einer auf das Gottliche bezo-
genen ,gerechten® politisch-sozialen Ordnung erfiillt, ist es in ihr gesichert.
Gerechtigkeit des Staates und individuelles Gliick werden identische Begriffe.

Im Kosmos gibt es eine Rangordnung seiner Krifte, thr entspricht auch die
Rangordnung der Krifte in der Seele der Menschen. Da Platon den Staar als
sgrofien Menschen® begreift, sollen die Strukturen des Staates der Rangord-
nung des Kosmos in der menschlichen Seele entsprechen. In ihr herrscht der
philosophisch-weise (griech. logistikon)} Giber den muthaften (griech. thymoe:-
des) und dieser iiber den begehrenden Teil (griech. epithymetikon). Die mut-
haften Wichter sollen die dem bloflen Begehren verhaftete und fiir die Glter-
produktion zustindige Gruppe der Bauern, Handwerker, Handeltreibenden
und Unternehmer regieren. An der Spitze des Staates miissen Philosophen ste-
hen. Diese — es sind immer nur wenige — partizipieren an der. gottlichen Ver-
nunft. So kommt der Staat gerade durch ihre Herrschaft und Rechtsprechung
vollends in Einklang mit dem Géttlichen. Gesetze sind immer allgemeine Re-
gelungen. Sie ,passen” nicht auf alle Einzelfille oder Situationen und kdnnen
daher auch ungerecht werden. Demgegeniiber vermdgen die Philosophenkd-
nige, von Fall zu Fall das Gute und Rechte zu bestimmen.

In der gerechten politischen Ordnung besteht die Gerechtigkeit der einzel-
nen darin, dafl ,jeder das Seine tut®, d.h. den seinen individuellen Fihigkeiten
gemiflen Ort in der gotlich legitimierten arbeitsteiligen politisch-sozialen
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Hierarchie einnimmt. Die Stabilitit der gerechten politischen Ordnung wird
durch die Herrschaft der Wichterklasse und die Leitung der aus ihr hervorge-
gangenen Philosophen oder besser: Gottk&nigen gesichert. Daher konzentrie-
ren sich die konkreten Forderungen Platons fiir die Gestaltung des gerechten
Staates auf die Gruppe der Wichter und Philosophen. Thre Auswahl und Aus-
bildung soll in staatlichen Erzichungsanstalten erfolgen. Mann und Frau haben
in allem gleiche Rechte und Pflichten — eine revolutionire Forderung fir die
Zeit Platons, aber auch noch bis in die jiingere Gegenwart. ‘

Die Hauptgefahr fir die Stabilitit seines gerechten Staates sieht Platon in der
moglichen Spaltung der Wichterklasse durch Streitum Giiter. Aus diesem Grund
fordert er fiir die Wichter und Philosophen die Besitzlosigkeit sowie die Auf-
hebung der Familie durch Vergemeinschaftung der Frauen und Aufnahme der
Kinder in staatlichen Erziehungsanstalten. Um den Wichtern ihre Besitzlosig-
keit (und Abhiangigkeit von staatlicher Versorgung) schmackhaft zu machen,
soll ihnen das ,,Mirchen (griech. Mythos) als Wahrheit vermittelt werden, sie
triigen Gold in ihrer Seele und kénnten daher auf irdischen Besitz verzichten.

Fiir Platon kann der gerechte Staat nur Bestand haben, wenn in ihm die
Vorstellungen {iber das Géttliche herrschen. Sie sind daher gegen unwahre
Darstellungen und Filschungen zu schiitzen. So fordert er die Reinigung der
griechischen Mythologie von ,Liigen® iiber Gott. Geschichten von Géttern,
die sich streiten, intrigieren, Inzest praktizieren und stehlen, seien mit der
wahren Natur des Géttlichen, des Guten und Wahren, unvereinbar.

In der ,Politeia” wird der Gedanke der Zuordnung alles individuellen und
gesellschaftlichen Seins auf das Géttliche mit unerbittlicher Konsequenz und
revolutiondrer Kraft ausgefiihrt. Platons Sicht des einen Gottes ist ein radika-
ler Bruch mit dem Polytheismus der griechischen Uberlieferung, Nicht zuletzt
dies und seine Scelenlehre (Leben der Seele nach dem Tode) begriinden die
hohe Wertschitzung seiner Philosophie durch Augustinus und andere Kir-
chenviter.

Es 1st vielleicht kein Zufall, daf sich Platon in dem Spitwerk die ,Gesetze®
(griech. nomoi) - der ,zweiten Ausfahrt“ ~ um den Entwurf eines zweitbesten
Staates bemiiht, in dem nicht unfehlbare Gétter-Philosophen herrschen, son-
dern tiberkommenes Gesetz und Religion. Die religiase Uberlieferung wird
hier von einer Priesterkaste verwaltet und fiir die iibrigen Biirger autoritativ
interpretiert. Auch soll die ideologische Homogenitit des Staates geschiitzt
werden. Heimkehrer aus dem Ausland diirfen nicht berichten, daf es dort ir-
gend etwas Besseres gibt.

Platons Postulate zur Gerechtigkeit des Staates stehen und fallen mit den
Annahmen, dafl es gottgleiche Menschen gibt, die das Wahre und Gute fiir alle
Menschen und alle Situationen unfehlbar bestimmen kénnen, und daf die
gottliche Wahrheit der Herrschenden durch Meinungsvielfalt gefihrdet wird
und daher vom Staat zu schiitzen sei. k

Karl Popper hat Platon vorgeworfen, er habe als erster im ,,Staat® die gelsti-
gen Begriindungsmuster und politisch-sozialen Strukturen kollektivistischer
Diktaturen vorgedacht und damit eine lange Tradition repressiven monisti-
schen Kollektivismus begriindet. Dieser Vorwurf ist im Sinne einer Kontinui-
tit zum antipluralistischen Kollektivismus neuzeitlicher Diktaturen unhisto-
risch. Platon hatte nicht den modernen Staat und seine Gesellschaft vor Augen.
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Trotz dieser berechtigten Einwinde ist der Gegensatz seiner Vorstellungen
vom gerechten Staat zur individualistischen christlichen Tradition uniiberseh-
bar. In ihr steht die Frage nach der Gerechtigkeit der einzelnen Seele und nicht
nach der Gerechtigkeit der politischen Ordnung im Mittelpunkt. Auch die
politische Philosophie der westlichen reprisentativen Demokratie hat ein indi-
vidualistisches Fundament (Wiirde der Einzelperson, Schutz gegen Kollektive
durch individuelle politische Grundrechte und Gewaltenteilung).

Die politische Philosophie Platons hat ihre erkenntnistheoretischen Grund-
lagen in seiner Ideenlehre. Die erfahrene physische ,Natur® (griech. physis) ist
fiir Platon ein Bereich verginglicher Erscheinungen. Die eigentliche bleibende
Realitdt ist die ,hinter der Natur® (griech. Metaphysik) liegende Welt der
»ldeen® (griech. eidos = Bild, Gestalt). Die Ideen sind die Urgestalten der
sinnlich erfahrbaren Dinge, ihr Seins- und Erkenntnisgrund. Sie sind unverin-
derlich und ewig. Die der sinnlichen Erfahrung zuganglichen Dinge sind in ih-
rem Sein nur Abbilder oder ,Schatten® der Ideen. Die Ideen bilden in der Idee
des Guten, des Gottlichen, als des obersten Prinzips, eine Einheit. Die Idee des
Gottlichen besitzt den hdchsten Grad realer Existenz. Die irdische Welt selbst
findet zu ihrer ,richtigen® Ordnung und gewinnt Realitit erst durch die An-
niherung an die eigentliche Wirklichkeit der Ideen.

Die richtige Ordnung fiir Gesellschaft und Politik wird im Idealismus
Platens durch die Berufung auf ,die Idee des guten Staates” definiert. Die
Ideen sind der Erfahrungswelt autoritativ vor- und iibergeordnet. Wer die
Idee des Guten geschaut hat, ist verpflichtet, ihr Geltung zu verschaffen (vgl.
Hohlengleichnis). Dies macht die revolutionire Sprengkraft der Ideenlehre Pla-
tons aus.

Platon ist in der Geschichte der westlichen Philosophie mit seinem Ver-
standnis des Wirklichen der geistige Vater der Metaphysik und des Idealismus.
Im Neuplatonismus der Spitantike wurde seine Philosophie weiterentwickelt
und im Mittelalter im ,Realienstreit™, der epochalen philosophischen Ausein-
andersetzung iiber die Natur des Wirklichen, wegweisend fiir thr spiteres Ver-
stindnis interpretiert. Von der platonischen Akademic in Florenz aus
{gegriindet 1459) verbreitete sich der Platonismus in der Renaissance in ganz
Furopa und fand vor allem in England (Cambridge) eine starke Resonanz.
Der deutsche Idealismus des 19. Jahrhunderts brachte eine Neubelebung des
platonischen und neuplatonischen Idealismus vor allem in der Philosophie
Hegels.

Der Ausgangspunkt: Was heift Gerechtigkeit des Staates? .,

Sokrates beginnt in ,, Der Staar, 1. Buch, mit einem Dialog iiber
Gerechtigkeit und individuelle Gerechtigkeit. Daraufhin soll die
Frage nach der Gerechtigkeit am Beispiel des Staates — des grofien

Menschen — untersucht werden.
. Gerechtigkert, sagen wir doch, findet sich an einem einzelnen
anti€, findet sich aber auch an einer ganzen Stadt. — Und gréfer
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ist doch die Stadt als der einzelne Mann? — Grofer, sagte er. —
Vielleicht also ist wohl mehr Gerechtigkeit in dem Grofleren und
leichter zu erkennen. Wenn ihr also wollt, so untersuchen wir zu-
erst an den Staaten, was sie wohl ist, und dann wollen wir sie so
auch an den Einzelnen betrachten, indem wir an der Gestalt des
Kleineren die Ahnlichkeit mit dem Groferen aufsuchen. — Das
diinkt mich schr richtig gesagt, sprach er. — Und nicht wahr, sagte
ich, wenn wir in Gedanken eine Stadt entstehen sehen, so wiirden
wir dann auch ihre Geérechtigkeit und Ungerechtigkeit mit entste-
hen sehen? — Vielleicht wohl, sagte er. — Und wenn nun dies ge-
schehen ist, diirfen wir wohl erwarten, das bequemer zu schen,
was wir suchen? — Bei weitem. — Diinkt euch nun, dafl wir versu-
chen miissen, dies durchzufithren? Denn ich glaube freilich, es
wird kein kleines Geschift sein. (...)

[Der Staat, 368 e~369b]

Die Entstehung des Staates (= polis/Stadt) aus den
menschlichen Bediirfnissen

Es entsteht also, sprach ich, eine Stadt, wic ich glaube, weil jeder
einzelne von uns sich selbst nicht geniigt, sondern gar vieler be-
darf. Oder glaubst du, daf von einem anderen Anfang aus eine
Stadt angesiedelt wird? — Von keinem anderen, sagt er. — Auf die-
se Weise also, wenn einer den anderen, den zu diesem und den
wieder zu jenem Bediirfnis hinzunimmt und sie so, vieler bediirf-
tig, auch viele Genossen und Gehilfen an einem Wohnplatz ver-
sammeln, ein solches Zusammenwohnen nennen wir eine Stadt.
Nicht wahr? — Allerdings. ~ Einer aber teilt dem anderen mit,
wenn er ihm etwas mitteilt, oder empfingt in der Meinung, daf
dies fiir thn selbst besser sei. ~ Freilich. — Wohlan, sprach ich, 1af
uns also in Gedanken eine Stadt von Anfang an griinden. Es
grindet sie aber, wie sich zeigte, unser Bediirfnis. ~ Was wohl
sonst! — Aber das erste und gréfite aller Bediirfnisse ist die Her-
beischaffung der Nahrung des Bestehens und Lebens wegen. —
Auf alle Weise. — Das zweite aber die Wohnung; das dritte Be-
kleidung und dergleichen. ~ So ist es. ~ Wohlan denn, sprach ich,
wie wird eine Stadt uns geniigen fiir alle diese Erfordernisse?
Nicht wahr, der Ackersmann ist einer, einer der Baumeister, ein
anderer der Weber, oder wollen wir gleich auch den Schuhmacher
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hinzufligen oder sonst einen von denen, die fiir den Leib arbeiten?
~ Freilich wohl. — So bestinde also die notdiirftigste Stadt aus vier
oder fiinf Minnern. - So scheint es. (...)

Wir benétigen also, o Adeimantos, viel mehr Biirger als vier zu
den Erfordernissen, die wir anfiihrten. Denn der Ackersmann,
wie es scheint, wird sich nicht selbst den Pflug machen konnen,
wenn er recht gut sein soll, noch auch die Hacke und die anderen
zum Ackerbau gehorigen Werkzeuge. Ebensowenig der Baumei-
ster, und auch dieser bedarf vielerlei. Desselbengleichen der We-
ber und der Schuhmacher. Oder nicht? — Richtig. - Wenn nun al-
so auch Holzarbeiter und Schmiede und viele dergleichen
Handwerker Genossen unseres Stidtchens werden, so werden sie
es schon bedeutend machen. — Allerdings. — Aber es wird immer
noch nicht sehr grofl sein, wenn wir auch noch Rinderhirten,
Schifer und die anderen, die mit dem Vieh zu tun haben, hinzufii-
gen, damit doch die Ackersleute zum Pfliigen Ochsen haben und
die Baumeister zum Anfahren sich mit den Ackersleuten zusam-
men des Zugviehs bedienen konnen und die Weber und Schuh-
macher Haute und Wolle haben. — Auch klein, sprach er, ist die
Stadt nicht mehr, wenn sie dies alles hat. —(...)

Im folgenden fiihrt Platon die Arbeitsteilung in der ,gesunden
Stadt“ weiter aus.

Die rechte Stadt nun scheint mir die zu sein, die wir eben be-
schrieben haben und die gleichsam gesund ist. Wenn ihr aber
wollt, dafl wir auch eine aufgeschwemmte Stade betrachten wol-
len, so ist nichts dagegen. Denn dieses wird wohl einigen, wie es
scheint, nicht Genlige leisten, auch nicht die Lebensart selbst;
sondern es sollen Polster da sein und Tische und anderes Hausge-
rdat und Zukost und Salben und Raucherwerk und Freudenmad-
chen und Backwerk, dies alles aufs mannigfaltigste. Ja auch, was
wir vorher aufstellten, gilt nun nicht mehr, namlich das Notwen-
dige auszubedingen, Hiuser, Kleider und Schuhe; sondern man
mufl die Malerei in Bewegung setzen und die bunte Weberei, und
Gold und Elfenbein und alles dergleichen mufl angeschafft wer-
den. Nicht wahr? — Ja, sagte er. — Also mussen wir die Stadt wie-
derum grofler machen? Denn jene gesunde ist nicht mehr hinrei-
chend, sondern sie mufl sich nun anfiillen mit einem Haufen
Volks, das nicht mehr des Notwendigen wegen in der Stadt ist,
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wie zum Beispiel alle Jiger und Schaukiinstler, viele, die es mit
Gestalten und Farben zu tun haben, viele auch mit der Tonkunst,
Dichter und deren Diener, Rhapsoden, Schauspieler, Tinzer,
Unternehmer und Handwerker zu allerlei Geritschaften, unter
anderem auch fir den weiblichen Putz. Ja, auch mehrerer Diener
werden wir bediirfen. Oder meinst du nicht, daf wir auch Kin-
derwirter nétig haben werden und Wirterinnen, Kammermid-
chen und Putzmacherinnen, Bartscherer und dann wieder Bicker
und Koche? Auch Schweinehirten werden wir noch brauchen.
Denn dies Tier hatten wir nicht in unserer ersten Stadt, denn es
war uns zu nichts nutz; in dieser aber werden wir auch das ndtig
haben, und des anderen zahmen Viehs werden wir auch sehr viel
brauchen, was einer nur essen kann. Nicht wahr? - Wie sollten
wir nicht? — Und auch Arzte werden wir gewif} nun weit hiufiger

nétig haben bei dieser Lebensweise als bei der vorigen? — Bei
weitem. (...)

[Der Staat, 369b—e, 370c—e, 372 e-373d]

Warum der Staat Wichter braucht v

Und auch der Grund und Boden, welcher damals hinreichte, die
Damaligen zu ernihren, wird nun zu klein sein und nicht mehr
grofl genug. Oder wie sollen wir sagen? — So, sprach er. — Also
werden wir den Nachbarn Land abschneiden miissen, wenn wir
genug haben wollen zur Viehweide und zum Ackerbau? Und sie
auch wieder von unserem, wenn sie sich auch gehen lassen und,
die Grenzen des Notwendigen tberschreitend, nach ungemesse-
nem Besitz streben. — Ganz unumginglich, so Sokrates, sagte er, —
Von nun an werden wir also Krieg zu tilhren haben, o Glaukon?
Oder wie wird es gehen? — Allerdings so, sagte er. — Und laf noch
gar nicht die Rede davon sein, sprach ich, ob der Krieg Ubles oder
Gutes bewirkt, sondern nur so viel, dafl wir den Ursprung des
Krieges gefunden haben in demjenigen, woraus vorziiglich den
Staaten sowohl insgemein als auch den Einzelnen darin viel Ubles
entsteht, wenn es vorhanden ist. — Allerdings. — Noch grofer also,
mein Lieber, muf} nun unsere Stadt werden, und zwar nicht um
eine Kleinigkeit, sondern um ein ganzes Heer, welches auszieht
und fiir das gesamte Vermdgen und alles, was wir eben erwihn.
ten, mit den Angreifenden sich schligt. — Wie doch? sprach er,
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konnen sie denn das nicht selbst? — Nein, sprach ich, wenn nim-
lich du und wir alle insgesamt vorher richtig behauptet haben, als
wir zuerst unsere Stadt anlegten. Wir behaupteten nimlich, wenn
du dich erinnerst, es sei unmoglich, dafl einer viele Kiinste zu-
gleich gut austiben konne. — Du hast recht, sagte er. — Wie al'so?
sagte ich, scheint dir der kriegerische Kampf kein kunstmiBiger
zu sein? — Gar schr, sagte er. — Sollte man also wohl fir die
Schuhmacherei mehr Sorge tragen als fiir das Kriegswesen? —
Keineswegs. — Aber den Schuhmacher hielten wir doch zuriick,
dafl er nicht versuchen sollte, zugleich Landmann zu sein oder
Weber oder Baumeister, sondern nur Schuster, damit uns sein
Werk gut geriete. Und so auch jedem von den anderen wiesen wir
nur eines zu, wozu jeder sich von Natur am meisten schickte und
womit er nun, von allem anderen feiernd und ohne daf er giinsti-
ge Zeiten vorbeizulassen brauchte, sich sein ganzes Leben be-
schiftigen sollte, um es recht schon auszufithren. Was aber zum
Kriege gehort, ist daran nicht vorziiglich viel gelegen, daﬁ. es
schon ausgefithrt werde? Oder ist es so leicht, dafl auch erst einer
von den Ackersleuten zugleich ein Kriegsmann sein kann oder
von den Schustern oder mit irgendeiner anderen Kunst Beschaf-
tigten, da doch auch im Brettspiel und Wiirfelspiel nicht leicht ei-
ner es zu etwas bringt, der sich nicht von Kindheit an damit be-
schiftigt, sondern es nur beildufig getrieben hat? Und einen Schild
zwar oder irgendein anderes von den kriegerischen Werkzeugen
und Waffen braucht einer wohl nur in die Hand zu nehmen, um
dann schon selbigen Tages im Gefecht des schweren Fufivolkes
oder sonst einem anderen, was im Kriege vorkommt, ein tiichtiger
Streiter zu sein, da doch unter den anderen Werkzeugen keines
einen, sobald er es nur ergreift, zum Kiampfer oder Meister macht,
sondern dem nichts nutz ist, der sich nicht von allem einzeinen
hinreichende Erkenntnis erworben und hinreichende Mithe dar-
auf gewendet hat. — Da wiren ja auch, sprach er, die Werkzeuge

gar viel wert!
[Der Staat, 373d-374d]

Die Wichter miissen tapfer und philosophisch sein .

Also, sprach ich, je wichtiger das Geschaft der Wehrmanner ist,
um desto mehr erfordert es Feier von allem anderen und auch
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wiederum desto mehr Kunst und Sorgfalt. — Das glaube ich wohl,
sagte er. — Nicht auch eine zu dem Geschift besonders geeignete
Nartur? — Wie sollte es nicht. — Unsere Sache also wiirde sein,
wenn wir es nur imstande sind, auszusuchen, was fiir Naturen
und um weswillen geeignet sind zur Bewachung der Stadt. — Frei-
lich wohl! — Beim Zeus! sprach ich, da haben wir also keine kleine
Sache angeregt. Dennoch miissen wir nicht verzagen, solange wir
nur irgend noch Krifte spiiren. — Freilich nicht. — Glaubst du nun
wohl, sprach ich, daf} die Natur cines edlen Hundes weit unter-
schieden ist von der eines wohlgearteten Jiinglings? — Worin
meinst du? — Nun scharf miissen sie doch wohl einer wie der an-
dere sein im Wahrnehmen und schnell, um das Wahrgenommene
zu ergreifen, und wiederum stark, um im Notfall das Ergriffene
zu verfechten? — Das alles, sprach er, miissen sie sein. — Und doch
auch tapfer, wenn er doch gut fechten soll! = Gewifl. — Wird aber
wohl tapfer sein wollen, was nicht eifrig ist, mag es nun ein Pferd
sein oder ein Hund oder was sonst fiir ein anderes Tier? Oder
hast du nicht bemerkt, wie ganz unbezwinglich und uniiberwind-
lich der Eifer ist, mit welchem ausgeriistet jede Seele furchelos ist
bei allem und unbesiegbar? — Das habe ich wohl bemerkt. — Wie
also dem Leibe nach der Wehrmann beschaffen sein mufl, das ist
offenbar. — Ja. — Und auch wie der Seele nach, nimlich eifrig. —
Auch das. — Aber, sprach ich, o Glaukon, wie werden sie nun
nicht heftig sein untereinander und gegen andere Biirger, wenn sie
so beschaffen sind von Natur? — Beim Zeus, sagte er, das ist nicht
leicht. — Aber sie miissen doch wohl gegen alle Befreundeten sanft
sein und nur den Feinden hart. Wo aber nicht, so werden sie nicht
erst auf andere warten miissen, die sie aufreiben, sondern sie wer-
den es schon eher selbst tun. ~ Richtig, sagte er. — Was sollen wir
also machen? sprach ich. Wo sollen wir eine zugleich sanfte und
hocheifrige Gemiitsart auffinden? Denn die sanftmiitige Natur ist
ja derjenigen entgegengesetzt, in welcher der Eifer vorherrscht. —
Offenbar wohl. — Und doch kann, wem eines von diesen beiden
fehlt, kein guter Wichter sein. Dies aber scheint unmoglich, und
so wire denn auch ein guter Wehrmann etwas Unmégliches. —
Das scheint beinahe, sagte er. — Wie ich nun ratlos war und mir
das Vorige alles zusammenhielt, sprach ich: Mit Recht sind wir in
Verlegenheit, Lieber! Denn wir haben uns von dem Bilde, wel-
ches wir uns vorgehalten hatten, abgewendet. — Wie meinst du
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das? — Wir haben nicht gemerkt, dafl es wirklich solche Naturen

“ gibt, wie wir nicht glaubten, die dieses Entgegengesetzte vereini-

gen. — Wo doch? — Auch unter anderen Tieren konnte man sie
wohl finden, am leichtesten aber wohl bei dem, welches wir dem
Wehrmann verglichen. Denn du weifit wohl, daf§ das edler Hunde
Art 1st, von Natur gegen Hausgenossen und Bekannte so sanft zu
sein wie nur moglich, gegen Unbekannte aber ganz das Gegenteil.
— Das weifl ich wohl. — Dies, sprach ich, ist also moglich; und es

ist nichts Widernatiirliches, daf wir einen Wehrmann suchen, der
50 sei. — Es scheint wohl nicht. — Diinkt dich nun auch dies noch

notig fiir einen, der sich zum Wichter schicken soll, daff er nichst
dem Eifrigen auch noch philosophisch sei von Natur? — Wie
doch? sprach er; denn ich verstehe nicht. — Auch dieses, sprach
ich, kannst du an den Hunden sehen, und es ist gewifl sehr wun-
derbar an dem Tiere. — Was doch? — Sowie es einen Unbekannten
sieht, ist es thm bose, ohne dafl jener ihm zuvor irgend etwas zu-
leide getan hat; wenn aber einen Bekannten, ist es ihm freundlich,
wenn er thm auch niemals irgend etwas Gutes erwiesen hat. Oder
ist dir das noch niemals aufgefallen? — Ich habe, sagte er, bis jetzt
eben noch nicht darauf gemerkt; aber daff sie es so machen, ist
offenbar. — Aber dies ist doch gewif} eine herrliche Beschaffenheit
seiner Natur und wahrhaft philosophisch. — Weshalb doch? -
Weil er, sprach ich, an nichts anderem einen befreundeten An-
blick und einen widerwirtigen unterscheidet, als daff er den einen
kennt und der andere ihm unbekannt ist. Wie sollte wohl nicht
lernbegierig sein, wer durch Verstehen oder Nichtverstehen das
Verwandte und Fremdartige bestimmt? — Auf keine Weise, sagte

er, kann es anders sein.
[Der Staat, 374d-376b]

Die Erziehung der Wichter nach dem Vorbild der .,
wahren Natur des Gottlichen

Welches ist also ihre Erziechung? Oder ist es wohl schwer, eine
bessere zu finden als die durch die Linge der Zeit gefundene?
Und da ist doch die fiir den Leib die Gymnastik und die fiir die
Seele die Musik? — So ist es. — Sollen wir nun nicht bei der Musik
frither die Erziehung anfangen als bei der Gymnastik? — Warum
nicht? - Wenn du aber Musik sagst, meinst du darunter auch Re-
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den, oder nicht? - Ich gewiff. — Und Reden gibt es doch zweierlei,
wahre nimlich und falsche? — Ja. — Gebildet miissen sie werden
durch beide, zuerst aber durch die falschen. — Ich verstehe nicht,
sprach er, wie du das meinst. - Du verstehst nicht, sagte ich, daf§
wir den Kindern zuerst Mirchen erzihlen? Und diese sind doch,
um sie im ganzen zu bezeichnen, Falsches, es ist aber auch Wah-
res darin. Und cher beschiftigen wir die Kinder mit Mirchen als
mit Leibesiibungen. - So ist es. — Dies also meinte ich damit, daf
man die Musik eher angreifen miisse als die Gymnastik. — Richtig,
sagte er. — Nun weiflt du doch wohl, daf der Anfang eines jeden
Geschiftes das wichtigste ist, zumal bei irgendeinem jungen und
zarten Wesen. Denn da wird vornehmlich das Geprige gebildet
und angelegt, welches. man jedem einzeichnen will. — Offenbar
freilich. — Sollen wir es also so leicht hingehen lassen, daf} die
Kinder Mirchen, wie sie sich eben treffen und von wem es sich
traf, erfunden, anhéren und so in ihre Seelen Vorstellungen auf-
nehmen, meistenteils denen entgegengesetzt, welche sie, wenn sie
erwachsen sind, unserer Meinung nach werden haben sollen? —
Das wollen wir keineswegs hingehen lassen. — Zuerst also, wie es
scheint, miissen wir Aufsicht fithren iiber die, welche Mirchen
und Sagen dichten, und welches Mirchen sie gut gedichtet haben
dieses einfiihren, welches aber nicht, das ausschlieffen. Die einge:
fii_hrten aber wollen wir Wirterinnen und Miitter iiberreden, den
Kindern zu erzihlen, um so noch weit sorgfiltiger die Seele durch
Erzihlungen zu bilden, als mit ihren Hinden den Leib, Von de-
nen aber, die sie jetzt erzihlen, sind wohl die meisten Zu verwer-

fen. (...)

Im folgenden iibt Platon Kritik an den Dichtungen Homers, He-
siods und ,,der anderen Dichter. Malern vergleichbar, dere;z Bil-
der nicht originalgetren gelungen sind, sei von jenen das Wesen
der Gétter verzerrt worden. So z. B., wenn Hesiod in seiner Theo-
gonie berichtete, Kronos habe seine Kinder mifshandelt, sein Sobn

habe ihn mit Untersiiitzung der Mutter Gaia entmannt. Platon
féabrt dann fore:

Freilich, sagte er, sind diese Reden hart. — Und nicht zuzulassen
sprach ich, o Adeimantos, in unserer Stadt, noch einem ]iinglinge;
vorzusagen, wenn er das duferste Unrecht begehe, tue er nichts
Besonderes, auch nicht, wenn er seinen Vater fiir begangenes Un-
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recht auf jede Weise strafe, sondern er tue immer nur, was auch
die ersten und grofiten Gotter. — Nein, beim Zeus, sprach er, auch
mir selbst scheint es nicht angemessen, dies zu sagen. — Auch
wohl tiberhaupt nicht, sagte ich, daff Gotter Gottern nachstellen
und mit thnen Krieg fithren und fechten, wie es ja auch nicht ein-
mal wahr ist, wenn doch die, welche unsere Stadt zu verteidigen
haben, es ja fir das Schindlichste halten missen, leicht unterein-
ander in Feindschaft zu geraten. Und weit gefehlt, daf8 man ihnen
von Riesenkriegen vorerzihlen sollte noch diese abbilden, noch
von den vielen und mancherlei anderen Fehden der Gétter und
Heroen mit ithren Verwandten und Angehorigen. Sondern wenn
wir sie irgend iiberzeugen wollen, daff nie ein Biirger den anderen
feind zu sein pflegt und dies auch nicht fein wire, so muf} auch
dergleichen schon von Anfang an zu den Kindern gesagt werden
von den Altvitern und Miitterchen und allen ilteren Personen,
und auch die Dichter muff man nétigen, in demselben Sinne ihre
Reden einzurichten. Aber dafl Hera von ihrem Sohne gebunden
und Hephaistos von seinem Vater heruntergeworfen worden ist,
weil er der geschlagenen Mutter beistehen wollte, und alle Gét-
tergefechte, welche Homeros gedichtet hat, diese sind nicht zu-
zulassen in unserer Stadt, mag nun ein verborgener Sinn darunter-
stecken oder auch keiner. Denn der Jingling ist nicht imstande zu
unterscheiden, was dieser verborgene Sinn ist und was nichg; aber
was er in diesen Jahren in seine Vorstellung aufnimmt, das pflegt
schwer auszuwaschen und umzuindern zu sein. Weshalb eben
dieses fast fiir alles zu rechnen ist, daff, was sie zuerst horen, auf
das sorgfaltigste mit Bezug auf die Tugend erzihlt sei.

Das hat allerdings Grund, sagte er. Aber wenn uns nun jemand
weiter fragte, was denn dieses wohl wire und welche Erzihlungen
solche, was wiirden wir sagen? — Darauf erwiderte ich: O Adei-
mantos, wir sind keine Dichter in diesem Augenblick, du und ich,
sondern Stidtegriinder; und solchen gebiihrt zwar, die Grundzii-
ge zu kennen, nach denen die Dichter erzihlen miissen, und sie
nicht zuzulassen, wenn sie von diesen abweichen, nicht aber
selbst Mirchen zu dichten. — Richtig, sagte er. Aber nun eben die-
se Grundziige in bezug auf die Gotterlehre, welches wiren sie? ~
Diese eben, sagte ich. Wie Gott ist seinem Wesen nach, so muff er
auch immer dargestellt werden, mag einer im Epos von ihm
dichten oder in Liedern oder in der Tragodie. — So mufl es sein. —
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Nun ist doch Gott wesentlich gut und auch so darzustellen! — Wie
sollte er nicht! — Allein nichts, was zum Guten gehore, ist doch
verderblich. Nicht wahr? — Nein, diinkt mich. ~ Kann nun wohl,
was nicht verderblich ist, schaden? — Mitnichten. — Und was nicht
schadet, irgend Béses tun? — Auch das nicht. — Was aber gar
nichts Boses tut, das kann auch wohl nicht irgend an etwas Bésem
Ursache sein. — Wie sollte es? — Wie aber? Forderlich ist doch das
Gute? — Ja. — Also Ursache des Wohlbefindens? — Ja. = Nichr also
von allem ist das Gute Ursache, sondern was sich gut verhilt, da-
von ist es Ursache; an dem Ublen aber ist es unschuldig. — Voll-
kommen freilich, sagte er. — Also auch Gott, weil er ja gut ist,
kann nicht an allem Ursache sein, wie man insgemein sagt, son-
dern nur von wenigem ist er den Menschen Ursache, an dem mei-
sten aber unschuldig. Denn es gibt weit weniger Gutes als Boses
bei uns; und das Gute zwar darf man auf keine andere Ursache
zuriickfithren, von dem Bésen aber mufl man sonst andere Ursa-
chen aufsuchen, nur nicht Gott. (..)
Du weifft nicht, sprach ich, daf} die wahre Lige, wenn es mog-
lich ist, so zu reden, alle Gétter und Menschen hassen? ~ Wie
meinst du das? sagte er. — So, sprach ich, daf} das Vorziiglichste in
sich selbst und iiber das Vorziglichste niemand mit Willen tiu-
schen will, sondern am allermeisten tirchtet, dort die Unwahrheit
zu haben. — Auch so, sprach er, verstehe ich es noch nicht. ~ Du
denkst eben, sagte ich, dafl ich etwas sehr Hohes sage; ich meine
aber nur, daf} in der Seele {iber das, was ist, sich zu tiuschen und
getduscht zu haben und toricht zu sein und dort die Unwahrheit
zu haben und zu besitzen alle am wenigsten wiinschen, sondern
sie vielmehr dort vorziiglich hassen. — Bej weitem, sagte er. — Aber
mit vollkommenem Recht kann man doch das eben Beschriebene
die wahre Unwahrheit nennen, ich meine die Unwissenheit in der
Seele des Getduschten. Denn die in den Reden ist.-nur eine Nach-
ahmung jenes Ereignisses in der Seele und ein spiter entstandenes
Abbild, nicht mehr die unvermischte Unwahrheit. Oder ist es
nicht so? - Freilich. — Die eigentliche Unwahrheit wird also nicht
nur von Gottern, sondern auch von Menschen gehaflt. — Das
dinkt mich. — Wie nun aber die Unwahrheit in Reden, wann und
wozu ist die doch niitzlich, so daf} sie den Haf nicht verdient?
Nicht gegen die Feinde? Und auch der sogenannten Freunde we-
gen, wenn diese im Wahnsinn oder aus irgendeiner Unvernunft
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etwas Arges zu tun unternehmen, wird sie dann nicht als ein ab-
leitendes Mittel ntitzlich? Und auch in den eben erwihnten
Dichtungen, da wir nicht wissen, wie sich die alten Begebenheiten
in Wahrheit verhalten, bilden wir der Wahrheit die Unwahrheit
so genau wie moglich nach und machen sie dadurch gar sehr
niitzlich. — Gewif§ sprach er, verhilt es sich so. — In welcher von
diesen Beziehungen nun soll wohl Gott die Unwahrheit nitzlich
sein? Soll er etwa, weil ihm das Altertimliche unbekannt ist, um
doch etwas Ahnliches darzustellen, Unwahrheiten vorbringen? —
Das wire ja licherlich, sagte er. — Also ein unwahrer Dichter ist in
Gott nicht zu suchen? — Nein, diinkt mich. — Aber aus Furcht vor
seinen Feinden kénnte er wohl ligen? — Weit gefehlt. - Oder we-
gen Unverstandes und Wahnsinns derer, denen er zugetan ist? —
Aber, sagte er, kein Unverniinftiger und Wahnsinniger ist je von
Gott geliebt. — Es gibt also nichts, um deswillen Gott h’iggn
kénnte. — Es gibt nichts. — In jeder Hinsicht also ist das Dimoni-
sche und Gottliche ohne Falsch. — Auf alle Weise gewifi, sagte er.
— Offenbar also ist Gott einfach und wahr in Wort und Tat und
verwandelt sich weder selbst, noch hintergeht er andere, weder in
Erscheinungen noch in Reden noch indem er ihnen Zeichen sen-
det, weder im Wachen noch im Schlaf. (...)

[Der Staat, 376e~377c¢, 378b-379¢, 382 a—¢]

Gymnastische Erziehung der Wichter

Nichst der Mustk aber miissen wir unsere Jiinglinge durch Gym-
nastik erziehen. — Notwendig. — Aber auch von dieser Seite miis-
sen sie sorgsam erzogen werden von Kindheit an ihr Leben lang.
Es verhilt sich aber damit, wie ich glaube, etwa so. Betrachte nur
du es auch! Mir nimlich schwebt nicht vor, dafl, was ein brauch-
barer Leib ist, durch seine Tugend die Seele gut macht; sondern
umgekehrt, dafl die vollkommene Seele durch ihre Tugend den
Leib aufs bestmogliche ausbildet. Wie aber scheint es dir? — Au(‘th
mir, sagte et, ebenso. — Wenn wir also der Seele, die wir gehorig
gebildet haben, Gberlieffen, von allem, was den Leib betrifft, das
Genauere festzustellen, selbst aber nur die Grundziige zeichneten,
um ndmlich nicht weitlaufig zu werden: so wiirden wir es wohl
recht machen? — Ganz gewifl. = Der Trunkenheit nun, haben wir
schon gesagt, dafl sie sich enthalten missen. Denn allen konnte
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das wohl eher zustehen als dem Wichter, in der Trunkenheit
nicht zu wissen, wo in der Welt er ist. — Licherlich, sprach er, wi-
re es freilich, wenn der Hiiter selbst eines Hiiters bediirfte. — Wie
aber mit der Speise? Kimpfer sind die Minner doch in dem wich-
tigsten Kampf. Oder nicht? - Ja. — Wiirde also etwa die Beschaf-
fenheit derer, die ihren Leib zu Kimpfen iiben, auch ihnen wohl
bekommen? — Vielleicht wohl. — Aber diese ist doch gar ver-
schlafen und, was die Gesundheit betrifft, wandelbar. Oder siehst
du nicht, dafl diese Kimpfer vom Handwerk ihr Leben verschla-
fen, und sobald sie nur im mindesten von der festgesetzten Le-
bensordnung abweichen, auch gleich schwer und heftig erkran-
ken? — Das sehe ich. — Also einer auserleseneren Ubung, sprach
ich, werden unsere kriegerischen Kimpfer bediirfen, da sie ja wie
Hunde notwendig wachsam sein miissen und méglichst scharf se-
hen und horen, und weil sie sich im Felde vielerlei Abwechslun-
gen des Getrinkes und der Speisen und so auch der Hitze und
Kilte miissen gefallen lassen, nicht zirtlich sein diirfen von Ge-
sundheit. — Das leuchtet ein. — Also wire wohl die beste Gymna-
stik verschwistert mit jener einfachen Musik, die wir vor kurzem
durchgenommen haben. — Wie meinst du das? — Einfach und
schlicht, meine ich, ist billig die Behandlung des Leibes, vorzig-
lich fiir die, welche es mit dem Kriege zu tun haben. — In welcher
Art? — Dergleichen, sprach ich, kann efner ja auch schon von
Homeros lernen. Denn du weifit ja, daff er im Felde bei den
Gastmahlen seiner Helden sie weder mit Fischen bewirtet, und
das, obwohl sie doch an der See am Hellespont sind, noch mit ge-
kochtem Fleisch, sondern nur mit gerdstetem, was ja den Kriegs-
mannern am leichtesten bei der Hand ist. Denn es ist ja fiberall,
um es kurz zu sagen, leichter, das Feuer selbst zu brauchen, als
erst Gefifle mit sich zu fiihren. — Freilich wohl. — Und von Ge-
wiirzen und Sufligkeiten, glaube ich, kommt bei Homeros iber-
haupt niches vor. Oder wissen das auch schon unsere anderen
Kampfminner, daff, wer seine Leibesstirke befestigen will, sich
von allem derartigen enthalten mufi? - Sehr gut, sagte er, wissen
sic es und enthalten sich dessen. — Syrakusische Tische, Lieber,
und sikelische Mannigfaltigkeit von Speisen, scheint es also, wirst
du nicht loben, wenn du jenes fiir richtig hiltst. — Nein, diinkt
mich. — Du tadelst also auch wohl, wenn Minner, die starken Lei-
bes sein sollen, korinthische Midchen liebhaben? — Auf alle Weise
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gewif. — Also auch den gerithmten Wohlgeschmack des attischen
Backwerkes? — Notwendig.

Nimlich diese ganze Art zu speisen und die iibrige Lebenswei-
se, glaube ich, kénnten wir sehr richtig jenem Gesang und jener
Tonsetzung vergleichen, die durch alle Tonarten und Zeitmafle
sich bewegen. — Das konnten wir. — Dort nun erzeugte uns die
Kiinstelei Ungebundenheit und hier Krankheit, die Einfachheit
aber der Musik Besonnenheit in der Seele und der Gymnastik Ge-
sundheit im Leibe. — Vollkommen richtig, sagte er. (...) -

[Der Staat, 403 c—405a]

Harmonie zwischen musischer und gymnastischer Erziehung

Und wir sagen doch, dafl unsere Wehrminner diese Naturgaben
beide an sich haben miissen? — Das miissen sie freilich. — Also
miissen sie richtig gegeneinander gestimmt werden. — Allerdings.
— Und des so Gestimmten Seele ist dann besonnen sowohl als
tapfer. — Richtig. — Des Ungestimmten aber wird feige oder auch
roh. - GewifS.

Also, wenn einer sich der Musik dazu hingibt, sich die Seele
durch die Ohren wie durch einen Trichter anfiillen und vollgie-
flen zu lassen von den nur eben beschriebenen stifilichen und
weichlichen und kliglichen Melodien und dann winselnd und ju-
belnd unter solchem Gesang sein ganzes Leben hinbringt, der
wird zuerst zwar, was er Mutiges an sich hatte, wie Eisen schmei-
digen und brauchbar machen, da es zuvor unbrauchbar und spro-
de war; wenn er aber anhaltend nicht nachliflt, sondern immer
mehr sanftigt, dann schmilzt er es wirklich und bringt es in Flufs,
bis er sich den Mut ausgeschmolzen und wie die Sehnen der Seele
ausgeschnitten hat und sich weichlich gemacht in der Schlacht. -
Allerdings, sagte er. — Und wenn dies einen schon von Natur
Mutlosen trifft, so ist es desto geschwinder geschehen; wenn aber
einen Mutigen, so wird der Mut geschwicht und man macht ihn
empfindlich, dafl er schnell von Kleinigkeiten aufgereizt und auch
wieder abgekiihlt wird, und so sind sie denn aus Mutigen auffah-
rend und jihzornig geworden und machen {iberall Not. — Ganz
offenbar. — Wie aber wiederum, wenn einer sich in der Gymnastik
tichtig abarbeitet und sehr kriftig nahrt, Musik aber und Philo-
sophie ganz unbertihrt i, wird er dann nicht zuerst sich vor-
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trefflich befinden, voll Mut und Aufstrebens sein und tapferer
werden als vorher? — Ganz gewifl. ~ Wie aber, wenn er nun gar
nichts anderes tut noch mit irgendeiner anderen Muse irgend
Gemeinschaft hat, muf} nicht, wenn auch etwas Lehrbegieriges in
seiner Seele war, dieses, da es keine Kenntnis noch Untersuchung
zu kosten bekommyt, an keiner Rede noch anderer Musik teilhat,
notwendig schwach und taub und blind werden, da es weder auf-
geregt noch gendhrt wird, noch seine Wahrnehmungen gereinigt.
— So verhilt es sich. — Fin Redefeind, meine ich, wird also ein sol-
cher und ein ganz Musenloser; und mit Uberredung durch Worte
weif} er nichts mehr anzugreifen, sondern nur mit Gewalt und
Wildheit wie ein Tier will er alles ausrichten und in Unverstand
und linkischem Wesen taktlos und ohne Anmut lebt er. - Ganz
gewifl, sprach er, verhilt es sich so. — Fiir dieses beides also
scheint Gott, werde ich sagen, den Menschen zwei Kiinste gege-
ben zu haben, die Musik und Gymnastik, fiir das Mutige in uns
und das Wiflbegierige, nicht fiir Seele und Leib, es miifite denn
nebenbei sein, sondern fiir jene beiden, damit sie zusammenstim-
men, angespannt und nachgelassen, soweit es sich gebiihrt. — So
scheint es freilich, sagte er. — Wer also Musik und Gymnastik am
schonsten mischt und im reichlichsten Mafl der Seele beibringt,
den wiirden wir wohl am richtigsten fiir den vollkommen Musi-
kalischen und Wohlgestimmten erkliren, weit mehr als den, wel-
cher die Saiten gut gegeneinander zu stimmen weifl. — Ganz na-
tiirlich, o Sokrates, sagte er. — Auch in unserer Stadt also, o
Glaukon, werden wir wohl immer eines solchen Aufsehers be-
diirfen, wenn die Verfassung soll aufrechterhalten werden? — Des-
sen werden wir wohl ganz vorziiglich bediirfen, sagte er. (...)

[Der Staat, 410e-412b]

Uber die Auswahl der Wichter ~

Wohl! fuhr ich fort. Nichst diesem, was hitten wir zu bestim-
men? Nicht etwa, welche nun unter eben diesen selbst zu gebieten
haben sollen und welche zu gehorchen? — Warum nicht? — Nicht
wahr nun, daff die Gebietenden miissen lter sein, jinger aber die
Gehorchenden, das ist offenbar? — Offenbar. — Und auch, daff die
besten unter ihnen? — Auch das. — Die besten unter den Landwir-
ten nun, werden das nicht die landwirtschaftlichsten? — Ja. = Nun
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sie aber sollen die besten unter den Hiitern sein, gebiihrt ihnen
nicht, die achtsamsten zu sein in der Stadt? — Ja. — Darin also miis-
sen sie verstindig sein und tiichtig und auch noch vorsorglich fiir
die Stadt? — So ist es. — Vorsorglich aber ist einer wohl am meisten
fur das, was er liebt? — Notwendig. ~ Und das méchte einer wohl
am meisten lieben, wovon er glaubt, es werde gefordert durch
dasselbe wie er selbst, und wovon er denkt, wenn jenes sich vor-
ziiglich wohl befinde, werde auch folgen, daf§ er selbst sich wohl
befindet, wo aber nicht, das Gegenteil. — So ist es, sagte er. — Also

“miissen wir aus den {ibrigen Wichtern solche Minner auswahlen,
'von denen sich uns bei niherer Beobachtung am meisten zeig,
‘daf sie in threm ganzen Leben, was sie der Stadt férderlich zu
“sein erachten, mit allem Eifer tun, was aber nicht, das auch auf

keine Weise tun wollen. — Das sind freilich die rechten, sagte er. -
Also dinkt mich, miissen wir sie beachten in jedem Alter, ob sie
auch gute Obhut halten tiber diesen Beschluff und weder bezau-
bert noch gezwungen die Vorstellung vergefilicherweise fahren-
lassen, dafl ihnen zu tun gebiihrt, was der Stadt das zutrdglichste
ist. (...)

Was ich also eben sagte, wir miissen suchen, welche diesen ih-
ren Beschluf} am besten zu behiiten wissen, namlich dasjenige zu
tun, was sie der Stadt glauben das Zutriglichste zu sein. Das muf}
also beobachtet werden, indem man ihnen gleich von Kindheit an
Geschifte aufgibt, bei denen einer dieses am leichtesten vergessen
und darum betrogen werden konnte; und wer es nun dennoch
festhilt und schwer zu betrligen ist, der werde eingezeichnet, wer
aber nicht, der ausgeschlossen. Nicht wahr? - Ja. -~ Auch An-
strengungen und Schmerzen und Wettiibungen mufl man ihnen
veranstalten, bei denen ebendasselbe zu beachten ist. — Richtig,
sagte er. — Muf} nicht auch, sprach ich, ebenfalls fiir die dritte Art,
die der Zauberei, ein Wettstreit erdffnet und zugeschaut werden,
wie bel den Flllen, die man unter Larm und Getimmel fuhrt, um
zu sehen, ob sie scheu sind, so bei den Jiinglingen, indem man sie
irgendwie in Angst bringt und dann wieder in Lust versetzt, um
sie weit mehr als das Gold im Feuer zu priifen, ob sich einer als
schwer zu bezaubern und in guter Fassung tberall zeigt und als
ein guter Hiiter tiber sich selbst und seine erlernte Musik, dadurch
namlich, dafl er sich wohlgemessen und wohlgestimmt in allen
diesen Fillen darstellt, wie beschaffen er ja sich selbst und der
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Stadt am meisten niitzlich sein kann. Und wer nun immer unter
den Knaben, Jinglingen und Minnern so wire gepriift worden
und untadelig hervorgegangen, der wire zum Herrscher und
Hiiter der Stadt zu bestellen, und Fhre wire thm zuzuerkennen
mm Leben und im Tode, daf} ihm auch da Bestattungen und andere
Denkmale auf das reichlichste geweiht wiirden; wer sich aber
nicht als ein solcher zeigt, der wire zu verwerfen. (...) — Wire es
nun nicht in der Tat das richtigste, diese die allgemeinen Wichter
oder Hiiter zu nennen, sowohl der Feinde von auflen als auch der

Freunde von innen, (...)
[Der Staat, 412b—e, 413 c—414a, 414a-b]

Mann und Frau sind von Natur aus zum Wichteramt befihigt-

Denn fiir Menschen, welche so geboren und erzogen sind, wie wir
es beschrieben haben, gibt es meiner Meinung nach keine andere
richtige Art, zu Weibern und Kindern zu gelangen und mit thnen
umzugehen, als indem sie in der Bahn fortschreiten, welche wir
zuerst betreten haben. Wir haben aber doch versucht, die Minner
als Hiiter der Herde in unserer Rede darzustellen? — Ja. — Laf uns
also weitergehen, auch bei ihnen die gleiche Erzeugung und Er-
zichung anwendend, und zusehen, ob es sich so ziemt oder nicht,
— Wie doch, fragte er. — So. Die weiblichen Schiferhunde betref-
fend, sollen wir der Meinung sein, sic miifiten eben dasselbe mit
hiiten, was die minnlichen hiiten, und auch mit jagen und alles
andere gemeinsam verrichten? Oder lassen wir sie nur drinnen
das Haus hiiten, als untiichtig wegen des Gebirens und Ernihrens
der Jungen, und jene allein sich mithen und sie Sorge fiir die Her-
de allein haben? — Gemeinsam, antwortete er, alles; nur dafl wir
sie als die schwicheren gebrauchen und jene als die stirkeren. —
Ist es nun wohl méglich, ein Lebendiges zu demselben zu gebrau-
chen, wenn du ihm nicht auch dieselbe Erziehung und Unterwei-
sung angedeihen 13fit? — Nicht méglich. — Wenn wir also die Wei-
ber zu demselben gebrauchen wollen wie die Minner, so miissen
wir sie auch dasselbe lehren? — Ja. — Und jenen haben wir doch
Musik und Gymnastik angewiesen? - Ja. ~ Auch den Weibern
miissen wir also diese beiden Kiinste und die Kriegsiibungen zu-
teilen und ebenso mit ihnen verfahren? ~ Natiirlich, dem zufolge,
was du sagst, antwortete er. (...)
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Unterscheidet sich nun nicht etwa gar sehr das Weib von dem
Manne ihrer Natur nach? — Wie sollte sie sich nicht unterschei-
den! — Ziemt sich also nicht, auch jedem von beiden ein anderes
Geschift aufzulegen, das seiner Natur gemifle? — Wie anders? —
Wie solltet ihr also jetzt nicht fehlen und euch selbst Widerspre-
chendes sagen, wenn ihr wiederum behauptet, Minner und Wei-
ber miiflten dasselbe verrichten, da sie doch eine so sehr vonein-
ander verschiedene Natur haben? Wirst du dich hierauf zu
verteidigen wissen, du Vortrefflicher? (...)

Nicht auch, sprach ich, das Geschlecht der Mianner und der
Frauen, wenn sich in bezug auf eine Kunst oder ein anderes Ge-
schift eines vom anderen verschieden zeigt, werden wir sagen,
daf man dies nur einem von beiden zuteilen miisse; wenn sich
aber zeigt, dal sie dadurch allein verschieden sind, dafl der Mann
erzeugt und das Weib gebirt, so werden wir sagen, es sei dadurch
um nichts mehr bewiesen, daff in bezug auf das, wovon wir reden,
das Weib von dem Mann verschieden sei, sondern wir werden
noch ferner glauben, daff unsere Hiiter und ihre Frauen dasselbe
betreiben miissen. — Und mit Recht, sagte er. — Und nicht wahr,
nach diesem werden wir dem, der das Gegenteil behauptet, aufge-
ben, uns eben dieses zu lehren, in bezug auf welche Kunst oder
welches Geschift von denen, die zur Erhaltung des Staates ge-
horten, die Natur des Weibes und des Mannes nicht dieselbe sei,
sondern eine verschiedene? — Das ist ganz billig. —~ Nun kénnte
aber, was du vor kurzem sagtest, auch wohl ein anderer sagen,
dafl dies auf der Stelle hinreichend zu bestimmen nicht leicht sei,
nach gehoriger Uberlegung aber nicht schwer. — Das kénnte einer
freilich. — Sollten wir also den, der uns dergleichen entgegenstellt,
bitten, uns zu folgen, ob wir vielleicht ihm zeigen kénnen, daf} es
gar kein besonderes Geschift fiir das Weib gibt in dem, was den
Staat betrifft? — Das will ich wohl — So komm denn, wollen wir zu
ihm sprechen, und antworte. Meintest du es etwa so, daf§ einer
von Natur geschickt zu etwas ist und der andere ungeschickt, in-
wiefern der eine leicht etwas lernt und der andere schwer? Und
der eine nach kurzem Unterricht schon sehr erfinderisch wird in
dem, was er gelernt hat, der andere aber auch, wenn viel Unter-
weisung und Mihe an ihn gewendet ist, nicht einmal, was er ge-
lernt hat; behalten kann? Und dem einen die kérperliche Be-
schaffenheit zustatten kommt fiir seine Absicht, dem anderen
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aber entgegen ist? Gibt es wohl irgend etwas anderes als dieses,
wodurch du in jeder Sache den, der von Natur dazu geschickt ist,
und der nicht, unterscheiden kannst? ~ Keiner, sprach er, wird
wohl etwas anderes anfithren kénnen. — Weiflit du nun irgend et-
was von Menschen Betriebenes, worin nicht dieses alles das Ge-
schlecht der Minner vorziiglich hat vor dem der Weiber? Oder
sollen wir erst weitliufig sein und die Weberei anfithren und die
Bereitung des Gebicks und des Gekochten, worin ja das weibli-
che Geschlecht sich auszuzeichnen scheint, so dafl es fast licher-
lich herauskommt, daf es auch hierin {ibertroffen wird. — Ganz
richtig, antwortete er, sagst du, dafl, um es kurz zu sagen, in alle-
dem gar sehr das eine Geschlecht von dem anderen tbertroffen
wird. Viele Frauen mégen zwar in vielem besser sein als viele
Minner, im ganzen aber verhilt es sich, wie du sagst. — Also, o
Freund, gibt es gar kein Geschift von allen, durch die der Staat
besteht, welches dem Weibe als Weib oder dem Manne als Mann
angehorte, sondern die natiirlichen Anlagen sind auf ihnliche
Weise in beiden verteilt, und an allen Geschiften kann das Weib
teilnehmen ihrer Natur nach, wie der Mann an allen; in allen aber
ist das Weib schwicher als der Mann. — Freilich.

Wollen wir also den Minnern alles auftragen und dem Weibe
nichts? — Woher doch? ~ Sondern wirklich ist, denke ich, wie wir
behaupten werden, die eine Frau von Natur drztlich und die an-
dere nicht, und die eine tonkiinstlerisch, die andere unkiinstle-
risch von Natur. - Wie anders? ~ Und auch wohl gymnastisch die
cine und kriegerisch, die andere aber unkriegerisch und ohne Lie-
be zur Gymnastik? ~ So denke ich gewiff. — Und wie? Nicht auch
die Weisheit liebend und verachtend? Und mutartig die eine wie
die andere mutlos? - Auch das findet statt. — Also ist auch eine
Frau zur Staatshut geschickt und die andere nicht? Oder haben
wir nicht ebenso auch eine besondere Natur der zur Staatshut
tauglichen Minner angenommen? — Allerdings eine solche. ~ So
haben also Mann und Weib dieselbe Natur, vermoge deren sie ge-
schickt sind zur Staatshut, aufRer inwiefern die eine schwicher ist,
die andere stirker? — So zeigt es sich. (...)

- [Der Staat, 451 c—452a, 453 b~c, 454 d—456 a]
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Frauen- und Kindergemeinschaft -/

Hiermit nun, sprach ich, und mit dem tibrigen Vorhergegangenen
hingt meiner, Meinung nach zusammen folgende Einrichtung. -
Welche? — Dafl diese Weiber alle allen diesen Minnern gemein
seien, keine aber irgendeinem eigentiimlich beiwohne und so auch
die Kinder gemein, so dafl weder ein Vater sein Kind kenne, noch
auch ein Kind seinen Vater. — Allerdings, sagte er, Ubertrifft diese
bei weitem noch jene an Unglaublichkeit, sowohl was das Mégli-
che betrifft als was das Niitzliche. — Ich denke nicht, sprach ich,
dafl man tiber die Niurzlichkeit streiten werde, dafl es nicht ganz
vorzuglich gut sein mifite, wenn die Fraven gemein wiren und
die Kinder gemein, wenn es nur moglich wire; aber dariiber denke
ich, ob es moglich ist oder nicht, wird der meiste Streit entstehen.
[Der Staat, 457 c~d]

Besitzlosigkeit der Wichter

Aufler dieser Erziehung nun, mochte wohl ein Verniinftiger sa-
gen, miifiten auch ithre Wohnungen und ihre ganze tibrige Habe
so eingerichtet sein, daf§ dadurch weder die Wehrminner davon
abgebracht werden konnen, so trefflich als moéglich zu sein, noch
weniger aber gereizt, gegen die anderen Biirger zu freveln. - Und
ganz mit Recht, sagte er. — Sieh also zu, sprach ich, ob sie etwa auf
folgende Weise leben und wohnen miissen, wenn sie solche wer-
den sollen. Zuerst namlich, daf} keiner irgend eigenes Vermogen
besitze, wenn es irgend zu vermeiden ist; ferner daff keiner irgend
solche Wohnung oder Vorratskammer habe, wohinein nicht jeder
gehen kénnte, der nur Lust hat, sic aber das Notwendige, dessen
bescheidene und tapfere Minner, die im Kriege kimpien sollen,
bediirfen, in bestimmter Ordnung von den anderen Birgern als
Lohn fir ihren Schutz in solchem Malle empfangen, daf§ ithnen
weder etwas iibrigbleibe auf das nichste Jahr noch sie auch Man-
gel haben, indem sie nimlich, gemeinsame Speisungen besuchend,
wie im Felde Stehende zusammen leben. Gold und Silber aber,
mufl man ihnen sagen, haben sie von den Géttern gottliches im-
mer in der Seele und bedirfen gar nicht auch noch des menschli-
chen. Es sei ihnen auch nicht gestattet, jenes Besitz durch Vermi-
schung mit des sterblichen Goldes Besitz zu verunreinigen, da gar
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vieles und Unheiliges mit dieser gemeinen Miinze vorgegangen,
die ihrige aber ganz unverfilscht sei; sondern ihnen allein von al-
len in der Stadt sei es verboten, mit Gold und Silber zu schaffen
zu haben und es zu beriithren, noch auch unter demselben Dach
damit zu sein oder es an der Kleidung zu haben oder daraus zu
trinken. So wiirden sie selbst wohlbehalten bleiben und auch die
Stadt im Wohlstande erhalten. Besiflen sie aber selbst eigenes
Land und Wohnungen und Gold, so wiirden sie dann Hauswirte
und Landwirte sein anstatt Wichter und rauhe Gebieter anstatt
Bundesgenossen der anderen Biirger werden und wiirden so has-
send und gehaflt, belauernd und selbst belauert ihr ganzes Leben
hinbringen, weit mehr die Feinde drinnen fiirchtend als die drau-
flen und ganz nahe an ihrem Verderben hinlaufend sie selbst und
die ganze Stadt. Wollen wir nun, sprach ich, aus allen diesen Ut-
sachen sagen, daf§ die Wehrminner miissen auf diese Weise einge-
richtet sein mit ihrer Wohnung und iibrigens, und wollen wir dies
zum Gesetz machen oder nicht? — Wir wollen es allerdings, sagte
Glaukon.

[Der Staat, 416¢—417b]

Einheit des Staates durch Vergemeinschaftung und ./
Besitzlosigkeit

Wie aber das Volk in unserem Staat? Was sagt es, das aufler Mit-

biirgern die Obrigkeiten noch sind? — Erhalter und Gehilfen, /
sagte er. — Und was diese das Volk? — Lohngeber und Ernihrer. —

Wie aber nennen in den idibrigen die Obrigkeiten das Volk? —
Knechte, sagte er. — Und sich untereinander? — Mitherrscher,
sagte er. — Die unsrigen aber sich? — Mithiiter. — Weifit du mir nun
wohl von den Obrigkeiten in anderen Staaten anzufiithren, ob ei-
ner den einen von seinen Mitherrschern als einen Verwandten,
den anderen aber als einen Fremden ansehen wird? — Gar viele. —
Und den Verwandten betrachtet er doch als den Seinigen und
nennt ihn auch so, den Fremden aber nicht als den Seinigen. — So
ist es. — Wie aber die Hiiter bei dir? Kann wohl irgendeiner unter
ihnen einen von seinen Mithiitern als einen Fremden ansehen? —
Keineswegs! sagte er. Denn an jedem, den er nur antrifft, wird er
entweder einen Bruder oder eine Schwester oder einen Vater oder
eine Mutter oder deren Nachkommen oder Voreltern anzutreffen
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glauben. — Vortrefflich geantwortet! sprach ich. Aber sage mir
auch noch dieses, willst du nur Namen der Verwandtschaft durch
das Gesetz bestimmen oder auch, dafl das ganze Betragen dem
Namen gemif} sein soll, gegen die Viter, wie das Gesetz vor-
schreibt gegen Viter, was Scheu betrifft und Dienstbeflissenheit
und Gehorsam gegen FEltern, wo nicht, so wiirden sie weder bei
Gottern noch Menschen wohl angeschrieben sein, weil weder
fromm noch recht handeln wiirde, wer anders handelte als so?
Werden solche oder andere Stimmen aus aller Biirger Munde
schon gleich der Kinder Ohren umténen in bezug auf thre Viter,
die man ihnen als solche anweist, und auf ihre anderen Verwand-
ten? -~ Solche, antwortete er; denn es wire ja licherlich, wenn sie,
ohne sich irgend im Handeln daran zu kehren, Namen von Ver-
wandtschaft nur so mit dem Munde aussprichen. — Am meisten
also unter allen Staaten werden sie hier, wenn irgendeinem einzel-
nen etwas Gutes oder Schlimmes begegnet, jenes Wort, welches
wir vorher anfithrten, einstimmig aussprechen: um das Meinige
steht es gut oder um das Meinige schlecht. — Vollkommen richtig,
sprach er. — Und dieser Vorstellung und Rede, sagten wir, folge
denn auch Lust und Unlust gemeinsam? — Und ganz richtig sag-
ten wir das. — Also am meisten unseren Biirgern wird als dasselbe
gemeinsam sein das, was man das Meinige nennt, und ist ihnen
dieses gemein, so werden sie dann auch am meisten in Gemein-
schaft der Lust und Unlust stehen. — Bei weitem. — Und ist daran
aufler der uibrigen Einrichtung nicht auch die Gemeinschaft der
Weiber und Kinder unter den Wichtern Ursache? — Bei weitem
am meisten, antwortete er. — Aber dies erkannten wir doch an als
das grofite Gut fiir den Staat, indem wir einen wohlgeordneten
Staat einem Leibe verglichen, wie sich dieser gegen einen Teil von
sich in bezug auf Lust und Unlust verhilt. — Und richtig war
wohl, sagte er, die Anerkennung. — Als Ursache also an dem
grofiten Gute hat sich uns gezeigt die Gemeinschaft der Weiber
und Kinder unter den Helfern. — Gar sehr, sagte er. — Und auch
mit dem vorigen sind wir in Ubereinstimmung. Denn wir hatten
gesagt, diese diirften weder Hauser zu eigen haben noch Land
noch sonst ein Besitztum, sondern miifiten den von den iibrigen
als Lohn fir thre Hut gereichten Lebensunterhalt gemeinsam ver-
zehren, wenn sie wahrhaft Hiiter sein sollten. — Richtig, sagte er. —
Macht nun nicht, wie ich sage, sowohl das vorher Bestimmte als
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das jetzt Gesagte sie noch mehr zu wahren Hiitern und verur-
sacht, dafl sie den Staat nicht zerreiflen dadurch, dafl sie nicht alle
dasselbe mein nennen, sondern jeder etwas anderes, indem der ei-
ne in sein Haus zieht, was er nur kann, um es ausschliefend vor
den anderen zu besitzen, und ein anderer ebenso in das seine,
welches ein anderes ist, und indem sie verschiedene Frauen und
Kinder haben, da nun jedem seine eigenen fiir sich auch eigene
Lust und Unlust verursachen; vielmehr daf sie vermége einer und
derselben Festsetzung iiber das Angehérige auch nach Vermégen
alle auf dasselbe hinstreben und méglichst auf gleiche Weise be-
wegt werden durch Lust und Unlust. — Offenbar freilich, sagte er.
— Und wie? Wird nicht Rechtsstreit und Klage ganz verschwun-
den sein unter ihnen, um es kurz zusammenzufassen, weil keiner
ctwas Eigenes hat aufler scinem Leibe, alles andere aber gemein-
sam ist? Woraus denn folgt, dafl keine Zwietracht unter diesen
stattfindet, soweit aus Veranlassung des Vermégens der Kinder
und Verwandten den Menschen Zwietracht entsteht? — Ganz
notwendig, sagte er, werden sie dessen ledig sein. — Und so wird
es wohl auch keine Klagen iiber Gewalttitigkeiten und Be-
schimpfungen weiter mit Recht unter ihnen geben kdnnen. Denn
dafl es recht und schén sei, dafl Altersgenossen sich untereinander
wahrhaften Beistand leisten, das werden wir ihnen schon sagen,
indem wir ihnen die Ubung und Besorgung des Leibes zur Pflicht
machen. — Richtig, sagte er. — Und auch dies Richtige, sprach ich,
hat noch dieses Gesetz, daf}, wenn einer einem ziirnt und unter
diesen Umstinden seinen Mut kithlen will, er nicht leicht zu gro-
feren Unruhen fortschreiten wird. — Allerdings. — Denn jedem
Alteren wird aufgetragen sein, allen Jiingeren vorzustehen und sie
im Zaum zu halten. — Offenbar. ~ Auch wohl, daf} ein Jingerer
niemals einem Alteren, wenn es nicht die Oberen befohlen, versu-
chen wird weder sonst Gewalt zu tun noch auch ihn zu schlagen,
und auch anderswie, denke ich, wird er ihn nicht verunchren,
Denn zwei tichtige Wichter hindern ihn daran: Furcht und
Scham; Scham, weil sie ihn zuriickhilt, sich an den Erzeugern zu
vergreifen, und Furcht, weil dem Leidenden die anderen helfen
wiirden, etnige als Séhne, andere als Briider. — So folgt es freilich,
sagte er. — Von allen Seiten also werden vermoge der Gesetze die
Miénner Frieden untereinander haben. — Gar groflen. - Und wenn
diese untereinander nicht im Streit sind, so ist wohl nicht zu be-
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sorgen, daf} je der iibrige Staat unter sich oder gegen sie in Zwie-
spalt geraten sollte. — Wohl nicht. — Die geringfiigigeren Ubel aber
trage ich der Unziemlichkeit wegen Bedenken auch nur zu er-
wihnen, deren sie so entledigt sein wiirden, die Armen alles
Schmeichelns gegen die Reichen und aller Not und Plage, die
thnen far ihre Kinderzucht und ihren Erwerbszweig aus dem Be-
dirfnis, Hausleute zu unterhalten, erwichst, indem sie bald bor-
gen und wieder ableugnen und bald auf jede Weise zusammenzu-
bringen suchen, was sie den Hausfrauen und dem Gesinde zur
Verwaltung iiberliefern miissen, und was alles sonst noch hierin
Elendes und Unedles und der Erwihnung Unwiirdiges begegnet.
— Das sieht ja, sagte er, auch ein Blinder!

[Der Staat, 463 a—465d]

Die Gerechtigkeit des Staates ist gefunden: Jeder tut das Seine v

Also, sprach ich, hére, ob etwas daran ist. Namlich was wir von
Anfang an festgesetzt haben, was jeder durchgingig tun miifite,
als wir die Stadt griindeten, ebendieses oder doch eine Art davon
ist, wie mich diinke, die Gerechtigkeit. Denn wir haben ja festge-
setzt und oftmals gesagt, wenn du dich dessen erinnerst, daf} jeder
sich nur auf eines befleifligen miisse von dem, was zum Staate ge-
hort, wozu nimlich seine Natur sich am geschicktesten eignet. —
Das haben wir freilich gesagt. — Und gewiff, dafl das Seinige zu
tun und sich nicht in vielerlei einzumischen Gerechtigkeit ist,
auch das haben wir von vielen anderen gehdrt und gewif} auch
ofters selbst gesagt. — Gewifl haben wir es gesagt. — Dieses also, o
Lieber, sprach ich, wenn es auf gewisse Weise geschieht, scheint
die Gerechtigkeit zu sein, dafl jeder das Seinige verrichtet. Weifit
du, woher ich das schliefle? —~ Nein, sondern sage es! antwortete
er. — Mich diinkt ndmlich, sprach ich, das noch tbrige in der
Stadt, auler dem, was wir schon betrachtet haben, der Besonnen-
heit, Tapferkeit und Verntinftigkeit, muisse dasjenige sein, was je-
nen insgesamt die Kraft gibt dazusein, und miisse auch jenes,
nachdem es nun da ist, erhalten, solange es selbst vorhanden ist.
Nun aber sagten wir doch, die Gerechtigkeit miisse dasjenige sein,
was noch fehle, wenn wir die drei anderen wiirden gefunden ha-
ben. — Und das ist auch notwendig so, sagte er. -~ Aber doch,
sprach ich, wenn man nun entscheiden sollte, welche von diesen
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wohl vorziiglich unsere Stadt gut mache durch ihre Anwesenhetit,
so mochte schwer zu entscheiden sein, ob die Eigentiimlichkeit
der Herrschenden und Beherrschten oder der gesetzmiaRigen Vor-
stellung von dem, was furchtbar ist oder nicht, Aufrechterhaltung
unter den Kriegsminnern oder die den Herrschenden innewoh-
nende Einsicht und Obhut, oder ob das sie vorziglich gut macht,
wenn sich bei Kindern und Weibern, Knechten und..Freien, ge-
meinen Arbeitern und Herrschenden und Beherrschten dieses
findet, dafl jeder, wie er einer ist, auch nur das Seinige tut und sich
nicht in vielerlei einmischt! — Schwer zu entscheiden, sagte er, al-
lerdings. — Es wetteifert also in bezug auf die Tugend der Stadt
mit der Weisheit und Besonnenheit und Tapferkeit diese Eigen-
schaft, dafl jeder in ihr das Seinige tut. — Gar sehr, sagte er. — Und
du wiirdest doch wohl nur der Gerechtigkeit einen Wettstreit mit
jenen in bezug auf die Tugend der Stadt zugestehen? — Allerdings.
— Erwige aber auch von dieser Seite, ob es dir so scheint. Wirst du
wohl den Herrschenden in der Stadt auftragen, die Rechtssachen
zu schlichten? — Wem anders? — Werden sie nun wohl nach irgend
etwas anderem mehr streben bei ihren Entscheidungen als danach,
dafl einem jeden weder Fremdes zugeteilt noch ihm das Seinige
genommen werde? — Nein, sondern danach. — Als nach dem Ge-
rechten? — Ja. — Auch so demnach wiirde, daf jeder das Seinige
und Geh6rige hat und tut, als Gerechtigkeit anerkannt werden, ~
So 1st es. — Sieh nun zu, ob du noch weiter meiner Meinung bist,
Wenn der Zimmermann sich herbeilifit, des Schuhmachers Werke
zu verrichten, oder der Schuhmacher des Zimmermanns, mdgen
sie nun ihre Werkzeuge und ihren Lohn wechseln, oder mag auch
einer und derselbe beides zu verrichten unternehmen, alles andere
hiernach umgestellt, meinst du, dafl das in der Stadt groflen Scha-
den anrichten wird? — Nicht eben, antwortete er. — Allein wenn
ein Handwerker oder einer, der sonst ein Gewerbsmann st seiner
Natur nach, hernach, aufgebliht durch Reichtum oder Verbin-
dungen oder Stirke oder etwas dergleichen, sucht, in die Klasse
der Krieger tiberzugehen, oder einer von den Kriegern in die der
Berater und Hiiter, ohne daf er es wert ist, und diese dann ihre
Werkzeuge und ihre Ehrenstellen gegeneinander vertauschen,
oder einer und derselbe dies alles zu verrichten unternimmt, dann,
denke ich, wirst auch du der Meinung sein, daf solcher Tausch
und Vieltuerei hierin der Stadt zum Verderben gereicht. — Auf alle
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Weise freilich. — Also dieser drei Klassen Einmischerei in ihr Ge-
schift und gegenseitiger Tausch ist der grofite Schaden fiir die
Stadt und kann mit vollem Recht Frevel genannt werden? — Of-

' fenbar. — Und den grofiten Frevel gegen die eigene Stadt, wirst du
i den nicht Ungerechtigkeit nennen? — Wie sollte ich nicht! — Dies
Jist also die Ungerechtigkeit. Und so laf uns wiederum so erkli-

ren: Der erwerbenden, Beschiitzenden und beratenden Klasse Ge-
schaftstreue, dafl namlich jede von diesen das Thrige verrichtet in
der Stadt, wiirde das Gegenteil von jerem, also Gerechtigkeit sein
und die Stadt gerecht machen. — Nicht anders scheint es auch mir,

sprach er, sich zu verhalten als so. :
[Der Staat, 433a-434d]

Der gerechte Staat: Y
»Wenn nicht die Philosophen Konige werden ...*

Wenn nicht, sprach ich, entweder die Philosophen Konige werden
in den Staaten oder die jetzt so genannten Konige und Gewaltha-
ber wahrhaft und griindlich philosophieren und also dieses beides
zusammenfillt, die Staatsgewalt und die Philosophie, die vielerlei
Naturen aber, die jetzt zu jedem von beiden einzeln hinzunahen,
durch eine Notwendigkeit ausgeschlossen werden, cher gibt es
keine Erholung von dem Ubel fiir die Staaten, lieber Glaukon,
und ich denke auch nicht fiir das menschliche Geschlecht, noch
kann jemals zuvor diese Staatsverfassung nach Moglichkeit gedei-
hen und das Licht der Sonne sehen, die wir jetzt beschrieben ha-
ben. Aber dies ist es eben, was mir schon lange Bedenken macht
zu reden, weil ich sche, wie es gegen aller Menschen Meinung an-
geht. Denn es geht schwer einzusehen, daf} in einem anderen kei-
ne Gliickseligkeit sein kann, weder fiir den einzelnen noch fiir das

Ganze.
[Der Staat, 473 ¢c—¢]

Die Herrschaft des Philosophen: ,,Unméglich ist sie nicht ...“

Ich verstehe, sagte er, du meinst in dem Staate, den wir jetzt
durchgegangen sind und angeordnet haben und der in unseren
Reden liegt; denn auf der Erde glaube ich nicht, daf} er irgendwo
zu finden sei. — Aber, sprach ich, im Himmel ist doch vielleicht
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emn Muster aufgestellt fiir den, der sehen und nach dem, was er
sieht, sich selbst einrichten will. Es gilt aber gleich, ob ein solcher
irgendwo ist oder sein wird, denn dessen Angelegenheiten allein
wird er doch verwalten wollen, eines anderen aber gar nicht. —
Wahrscheinlich wohl, sagte er. (...)

Wenn jedoch den in der Philosophie Vollendeten jemals eine
Notwendigkeit, sich des Staates anzunehmen, entweder irgend
entstanden ist in der unendlichen vergangenen Zeit oder auch
jetzt fiir sie besteht in irgendeiner barbarischen, weit auferhalb
unseres Gesichtskreises gelegenen Gegend oder irgendwann in
der Folge entstechen wird, fiir diesen Fall sind wir bereir, mit
Griinden durchzufechten, dafl diese beschriebene Verfassung be-
standen hat oder besteht oder bestehen wird, wenn diese Muse
sich eines Staates bemichtigt. Denn unméglich ist sie nicht, noch
bringen wir Unmégliches vor, Schweres aber, das geben wir selbst
zu. — Auch mir, sagte er, scheint es so. (...)

Denn wer in der Tat seine Gedanken auf das Seiende richtet, o
Adeimantos, hat ja wohl nicht Zeit, hinunterzublicken auf das
Treiben der Menschen und im Streit gegen sie sich mit Eifersucht
und Widerwillen anzufiillen; sondern auf Wohlgeordnetes und
sich immer Gleichbleibendes schauend, was unter sich kein Un-
recht tut oder leidet, sondern nach Ordnung und Regel sich ver-
hilt, werden solche auch dieses nachahmen und sich dem nach
Vermégen ahnlich bilden. Oder meinst du, es gebe eine Moglich-
keit, daff einer das, womit er gern umgceht, nicht nachahme? —
Unmdéglich, sagte er. — Der Philosoph also, der mit dem Gétli-
chen und Geregelten umgeht, wird auch geregelt und gottlich,
soweit es nur dem Menschen méglich ist. Verleumdung aber gibt
es iiberall viel. — Allerdings freilich. - Wenn ihm nun, fuhr ich
fort, eine Notwendigkeit entsteht, zu versuchen, wie er das, was
er dort sicht, auch in der Menschen Sitten einbilden koénne, im
einzelnen sowohl als &ffentlichen Leben, um nicht nur sich allein
zu bilden; glaubst du, er werde ein schlechter Bildner zur Beson-
nenheit und Gerechtigkeit sein und zu jeder volksmifigen Tu-
gend? ~ Keineswegs, sprach er. —~ Also, wenn die Leute nur ge-
wahr werden, daf} wir die Wahrheit von jenem sagen, werden sie
dann doch den Philosophen bése sein und uns den Glauben ver-
weigern, wenn wir sagen, dafl ein Staar nicht glickselig sein kéni-
ne, wenn ihn nicht diese des géttlichen Urbildes sich bedienenden
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Zeichner entworfen haben? — Sie werden wohl nicht bose sein,
sprach er, wenn sie es gewahr geworden sind. Aber welches, sagst
du nun, sei die Art des Entwurfs? (...)

Hiernach, denke ich, wenn sie sich an die Arbeit geben, werden
sie wohl haufig auf beides hinsehen, auf das in der Natur Ge-
rechte, Schone, Besonnene und alles dergleichen und dann auch
wieder auf jenes bei den Menschen Vorhandene, und werden mi-
schend und zusammensetzend aus ihren Bestrebungen das Mann-
hafte hineinbilden nach Mafigabe dessen, was auch Homeros
schon, wo es sich unter den Menschen findet, das Gottliche und
Gottgleiche genannt hat. — Richtig, sagte er. — Und so werden sie
wohl, denke ich, einiges ausloschen, einiges wieder einzeichnen,
bis sie moglichst menschliche Sitten, soweit es sein kann, gottge-
fallig gemacht haben. — Die schonste Zeichnung, sagte er, wire
dies wenigstens. — Uberzeugen wir nun wohl, sprach ich, jene,
von denen du sagtest, sie wlrden in geschlossenen Reihen gegen
uns angehen, daff ein solcher Zeichner des Staates derjenige ist,
den wir damals gegen sie lobten und um dessentwillen sie uns bo-
se wurden, dafl wir thm die Staaten Gibergeben wollten? Und wer-
den sie lieber, wenn sie es jetzt horen, etwas sanfter sein? ~ Bei
weitem wohl, sprach er, wenn sie bei Sinnen sind. — Wie sollten
sie es auch eigentlich anzweifeln? Etwa so, dafl die Philosophen
nicht das Seiende und die Wahrheit liebten? — Das wire ja unge-
reimt! sagte er. — Aber etwa, daf} die Natur von diesen, wie wir sie
beschrieben haben, nicht dem Edelsten verwandt ware? — Auch
das nicht. — Wie? Oder daf§ eine solche, wenn sie zu den ihr ge-
bihrenden Beschiftigungen gelangt, nicht vollkommen treftlich
und philosophisch werden miisse, wenn irgendeine? Oder werden
sie dies lieber von jenen sagen, die wir ausgeschlossen haben? —
Wohl nicht! — Wird es sie also noch erbittern, wenn wir sagen,
daf}, ehe sich das philosophische Geschlecht eines Staates be-
machtigt, weder fir den Staat noch die Biirger des Unheils ein
Ende sein wird, noch die Verfassung, die wir in unserer Rede nur
dichten, in wirkliche Erfillung gehen kann? - Weniger wohl
vielleicht, sagte er. — Sagen wir nicht lieber, sprach ich, sie wiirden
es nicht nur weniger sein, sondern ganz und gar besinftigt und
liberzeugt worden zu sein, wiirden sie nun, wenn auch nur aus
Scham, eingestehen? — Allerdings, sagte er.

[Der Staat, 592a-b, 499 c~d, 500b-501a, 502a]
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Das Hohlengleichnis

Nichstdem, sprach ich, vergleiche dir unsere Natur in bezug auf
Bildung und Unbildung folgendem Zustande. Sieh nimlich Men-
schen wie in einer unterirdischen, hohlenartigen Wohnung, die
einen gegen das Licht ge6ffneten Zugang lings der ganzen Hohle
hat. In dieser seien sie von Kindheit an gefesselt an Hals und
Schenkeln, so daf§ sie auf demselben Fleck bleiben und auch nur
nach vornhin schen, den Kopf aber herumzudrehen der Fessel
wegen nicht vermdgend sind. Licht aber haben sie von einem
Feuer, welches von oben und von ferne her hinter ihnen brennt.
Zwischen dem Feuer und den Gefangenen geht obenher ein Weg,
lings diesem sich eine Mauer aufgefiihrt, wie die Schranken, wel-
che die Gaukler vor den Zuschauern sich erbauten, iiber welche
hertiber sie ihre Kunststiicke zeigen. — Ich sche, sagte er. — Sich
nun lings dieser Mauer Menschen allerlei Gefifie tragen, die iiber
die Mauer heriiberragen, und Bildsiulen und andere steinerne und
hélzerne Bilder und von allerlei Arbeit; einige, wie natiirlich, re-
den dabei, andere schweigen. — Ein gar wunderliches Bild, sprach
er, stellst du dar und wunderliche Gefangene. — Uns ganz ihnli-
che, entgegnete ich. Denn zuerst, meinst du wohl, daf} dergleichen
Menschen von sich selbst und voneinander etwas anderes zu se-
hen bekommen als die Schatten, welche das Feuer auf die thnen
gegeniiberstchende Wand der Hohle wirft? — Wie sollten sie,
sprach er, wenn sie gezwungen sind, zeitlebens den Kopf unbe-
Weglich zu halten! — Und von dem Voriibergetragenen nicht eben
dieses? — Was sonst? — Wenn sie nun miteinander reden konnten,
glaubst du nicht, daf sie auch pflegen wiirden, dieses Vorhandene
zu benennen, was sie sihen? - Notwendig. — Und wie, wenn ihr
Kerker.auch einen Widerhall hitte von driiben her, meinst du,
wenn einer von den Voriibergehenden spriche, sie wiirden den-
ker%, etwas anderes rede als der eben voriibergehende Schatten? —
Nem, beim Zeus, sagte er. — Auf keine Weise also kénnen diese
irgend etwas anderes fiir das Wahre halten als die Schatten jener
Kunst_werke? — Ganz unméglich. — Nun betrachte auch, sprach
ich, die Losung und Heilung von ihren Banden und ihrem Un-
verstande, wie es damit natiirlich stehen wiirde, wenn ihnen fol-
gendes begegnete. Wenn einer entfesselt wire und gezwungen
wiirde, sogleich aufzustehen, den Hals herumzudrehen, zu gehen
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und gegen das Licht zu sehen und, indem er das tite, immer
Schmerzen hatte und wegen des flimmernden Glanzes nicht recht
vermochte, jene Dinge zu erkennen, wovon er vorher die Schatten
sah, was meinst du wohl, wiirde er sagen, wenn ihm einer versi-
cherte, damals habe er lauter Nichtiges gesehen, jetzt aber, dem
Seienden niher und zu dem mehr Seienden gewendet, sihe er
richtiger, und, ihm jedes Voriibergehende zeigend, ihn fragte und
zu antworten zwange, was es sei? Meinst du nicht, er werde ganz
verwirrt sein und glauben, was er damals gesehen, sei doch wirkh-
cher als was ithm jetzt gezeigt werde? — Bei weitem, antwortete er.
- Und wenn man ihn gar in das Licht selbst zu sehen nétigte,
wiirden ihm wohl die Augen schmerzen und er wiirde flichen und
zu jenem zuriickkehren, was er anzusehen imstande ist, fest iiber-
zeugt, dies sei weit gewisser als das zuletzt Gezeigte? — Aller-
dings. — Und, sprach ich, wenn ihn einer mit Gewalt von dort
durch den unwegsamen und steilen Aufgang schleppte und nicht
losliefie, bis er thn an das Licht der Sonne gebracht hitte, wird er
nicht viel Schmerzen haben und sich gar ungern schleppen lassen?
Und wenn er nun an das Licht kommt und die Augen voll Strah-
len hat, wird er nichts sehen kénnen von dem, was ihm nun fiir
das Wahre gegeben wird. — Freilich nicht, sagte er, wenigstens
sogleich nicht. — Gewshnung also, meine ich, wird er ndtig haben,
um das Obere zu sehen. Und zuerst wiirde er Schatten am leichte-
sten erkennen, hernach die Bilder der Menschen und der anderen
Dinge im Wasser und dann erst sie selbst. Und ebenso, was am
Himmel ist, und den Himmel selbst wiirde er am liebsten in der
Nacht betrachten und in das Mond- und Sternenlicht sehen, als
bei Tage in die Sonne und in ithr Licht. — Wie sollt er nicht! — Zu-
letzt aber, denke ich, wird er auch die Sonne selbst, nicht Bilder
von ithr im Wasser oder anderwirts, sondern sie selbst an ihrer ei-
genen Stelle anzusehen und zu betrachten imstande sein. — Not-
wendig, sagte er. — Und dann wird er schon herausbringen von
ihr, daff sie es ist, die alle Zeiten und Jahre schafft und alles ordnet
in dem sichtbaren Raume und auch von dem, was sie dort sahen,
gewissermaflen die Ursache ist. — Offenbar, sagte er, wiirde er
nach jenem auch hierzu kommen. — Und wie, wenn er nun seiner
ersten Wohnung gedenkt und der dortigen Weisheit und der da-
maligen Mitgefangenen, meinst du nicht, er werde sich selbst
glicklich preisen tiber die Verinderung, jene aber beklagen? -

47



S gewih. = Und wenn sie dort unter sich Ehre, Lob und Be-
loh{lungen fiir den bestimmt hatten, der das Vortberziehende a
schirfsten sah und sich am besten behielt, was zuerst »u kommerfl1
pflegte und was zuletzt und was zugleich, und daher also am be-
sten vorhfzrsagen konnte, was nun erscheinen werde glaubst du
es werde ihn danach noch grofd verlangen und er werc,ie die bei 'e—)
nen Ge_ehrten und Machthabenden beneiden? Oder wird thm c;as
querlsche begegnen und er viel lieber wollen das Feld als Ta-
g'elohner bestellen einem diirftigen Mann und licber alles ib
sich ergehen lassen, als wieder solche Vorstellungen zu haben W(it
dort und so zu leben? — So, sagte er, denke ich, wird er sich alles
cher gefaﬂen lassen, als so zu leben. — Auch das bedenke noch
sprach ich. Wenn ein solcher nun wieder hinunterstiege und sich,
auf denselben Schemel setzte, wiirden ihm die Augen niche
voll Dunkel}}eit sein, da er so plétzlich von der Sonne herkorr;glrzillii
— Ganz gewifl. — Und wenn er wieder in der Begutaéhtun 'ene;
Schatten wetteifern sollte mit denen, die immer dort e%a]n en
gewesen, wihrend es ihm noch vor den Augen ﬂimmer{t:c elm.:g er
ste wieder dazu einrichtet, und das méchte keine kleine Z’eit i
nes Aufenthalts dauern, wiirde man ihn nicht auslachen und \i(c;l_
ithm sagen, er sei mit verdorbenen Augen von oben zuriick ;
kommen und es Iohne nicht, dafl man versuche hinaufzukommgn'
sondern man misse jeden, der sie 15sen und hinaufbringen WOHte,
Zs:;l;}n n‘fall{ll.se}llner nur habhaft werden und jhn umbringen ki)’nnte’
. " . ’
a wirklich umbringen? — So sprichen sie ganz gewifl, sagte
Dieses ganze Bil ich, li
dem friihgr Gesagi;1 lifrel,rlj?r%ctleeli(:h(iiileg ek e, I.HUKt i
' ‘ , die urch das Gesicht uns er-
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erzeugend, im Erkennbaren aber sie allein als Herrscherin Wahr-
heit und Vernunft hervorbringend, und daf} also diese sehen muf,
wer verniinftig handeln will, es sel nun in eigenen oder in &ffentli-
chen Angelegenheiten. — Auch ich, sprach er, teile die Meinung,
so gut ich eben kann. — Komm denn, sprach ich, teile auch diese
mit mir und wundere dich nicht, wenn diejenigen, die bis hierher
gekommen sind, nicht Lust haben, menschliche Dinge zu betrei-
ben, sondern ihre Seelen immer nach dem Aufenthalt oben trach-
ten; denn so ist es ja natirlich, wenn sich dies nach dem vorher
aufgestellten Bilde verhdlt. — Natiirlich freilich, sagte er. — Und
wie? Kommt dir das wunderbar vor, fuhr ich fort, dafl von géttli-
chen Anschauungen unter das menschliche Elend versetzt, einer
sich tibel gebirdet und gar licherlich erscheint, wenn er, solange
er noch triibe sieht und ehe er sich noch an die dortige Finsternis
hinreichend gewohnt hat, schon genétigt wird, vor Gericht oder
anderwirts zu streiten {iber die Schatten des Gerechten oder die
Bilder, zu denen sie gehoren, und dieses auszufechten, wie es sich
die etwa vorstellen, welche die Gerechtigkeit selbst niemals gese-
hen haben? — Nicht im mindesten zu verwundern! sagte er. —
Sondern, wenn einer Vernunft hitte, fuhr ich fort, so wiirde er
bedenken, dafl durch zweierlei und auf zweifache Weise das Ge-
sicht gestort sein kann, wenn man aus dem Licht in die Dunkel-
heit versetzt wird und wenn aus der Dunkelheit in das Licht. Und
ebenso, wiirde er denken, gehe es auch mit der Seele und wiirde,
wenn er eine verwirrt findet und unfihig zu sehen, nicht untiber-
legt lachen, sondern erst zusehen, ob sie wohl, von“einem licht-
volleren Leben herkommend, aus Ungewohntheit verfinstert ist
oder ob sie, aus groflerem Unverstande ins Hellere gekommen,
durch die Fille des Glanzes geblendet wird; und so wirde er
dann die eine wegen ihres Zustandes und ihrer Lebensweise
glicklich preisen, die andere aber bedauern; oder, wenn er tiber
diese lachen wollte, wire sein Lachen nicht so lacherlich, wie das
iiber die, welche von obenher aus dem Lichte kommt. — Sehr
richtig gesprochen, sagte er.

Wir miissen daher, sprach ich, so hiertiber denken, wenn das
Bisherige richtig ist, daf die Unterweisung nicht das sei, wofur
einige sich vermessen, sie auszugeben. Sie behaupten nimlich,
wenn keine Erkenntnis in der Seele sei, konnten sie sie ihr einset-
zen, wie wenn sie blinden Augen ein Gesicht einsetzten. -~ Das
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behaupten sie freilich, sagte er. — Die jetzige Rede aber, sprach
ich, deutet an, daf dieses der Scele eines jeden innewohnende
Vermogen und das Organ, womit jeder begreift, wie das Auge
nicht anders als mit dem gesamten Leibe zugleich sich aus dem
Finstern ans Helle wenden konnte, so auch dieses nur mit der ge-
samten Seele zugleich von dem Werdenden abgefiihrt werden
muf}, bis er das Anschauen des Seienden und des glinzendsten
unter dem Seienden aushalten lernt. Dieses aber, sagten wir, sei
das Gure; nicht wahr? — Ja. — Hiervon nun eben, sprach ich, mag
sic wohl die Kunst sein, die Kunst der Umlenkung, auf welche
Weise wohl am leichtesten und wirksamsten djeses Vermégen
kann umgewendet werden, nicht die Kunst, thm das Sehen erst
einzubilden, sondern als ob es djes schon habe und nur nicht
recht gestellt sei und nicht sehe, wohin es solle, thm dieses zu er-
leichtern. — Das leuchtet ein, sagte er. — Die anderen Tugenden der
Seele nun, wie man sie zu nennen pflegt, mdgen wohl sehr nahe
liegen denen des Leibes; denn in der Wirklichkeit frither nicht
vorhanden, scheinen sie erst hernach angebildet zu werden durch
Gewdhnungen und Ubung; die des Erkennens aber mag wohl
vielmehr einem Gértlicheren angehodren, wie es scheint, welches
seine Kraft niemals verliert, nur aber durch Lenkung niitzlich und
heilbringend oder auch unniitz und verderblich wird, Oder hast
du noch nicht auf die geachtet, die man bése, aber klug nennt, wie
scharf ihr Seelchen sicht und wie genau es dasjenige erkennt, wor-
auf es sich richtet, daf} es also kein schlechtes Gesicht hat, aber
dem Bésen dienen muf und daher, je schirfer es sieht, desto mehr
Béses tut. — Allerdings, sagte er. — Eben dieses indes an ciner sol-
chen Natur, wenn sie von Kindheit an gehérig beschnitten und
das dem Werden oder der Zeitlichkeit Verwandte ihr ausge-
schnitten worden wire, was sich wie Bleikugeln an die Gaumen-

lust und andere Liiste und Weichlichkeiten anhiingt und das Ge-

sicht der Seele nach unten wendet, wiirde dann, hiervon befreit,

sich zu dem Wahren hinwenden und dann bei denselben Men-

schen auch dieses auf das schirfste sehen, eben wie das, dem es
jetzt zugewendet ist. ~ Natiirlich, sagte er. '

Und wie, sprach ich, ist nicht auch dies natiirlich und nach dem
bisher Gesagten notwendig, dafl weder die Ungebildeten und der
Wahrheit Unkundigen dem Staat gehorig vorstehen werden, noch
auch die, welche man sich immerwihrend mit den Wissenschaften
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beschiftgen 1a¢? Die einen, weil sie nicht einer‘l Zweclf irr} Leben
haben, auf welchen zielend sie alles titen, was sie tun fur"smh und
offentlich; die anderen, weil sie gutwillig gar nicht Gesc.hafte wer-
den betreiben wollen, in der Meinung, dafl sie noch immer apf
den Inseln der Seligen leben und also abwesend sind. —.Rlch.tlg,
sagte er. — Uns also als den Griindern der Stadt, sprach ich, hneg.t
ob, die trefflichsten Naturen unter unseren Bewohnern zu ndti-
gen, dafl sie zu jener Kenntnis zu gelan‘gen suchen, welche wir im
vorigen als die grofite aufstellten, nimlich das Gute zu sehen und
die Reise aufwiirts dahin anzutreten; aber wenn sie dort obe-n zur
Gentige geschaut haben, darf man ihnen nicht erlauben, was 1hnen
jetzt erlaubt wird. — Welches meinst du? — Dort zu ble.ﬁ)en,
sprach ich, und nicht wieder zuriickkehren zunwollten zu ;eneg
Gefangenen, noch Anteil zu nehmen an lhr'en Mu.hseh.gkenen un
Ehrenbezeigungen, mogen diese nun geringfigig sein f)der be-
deutend. — Also, sagte er, wollen wir ihnen Unrecht zufugen. _und
schuld daran sein, daff sie schlechter leben, da sie es besser konn-
ten? — Du hast wieder vergessen, Freund, sprach ich., dafl der Ge-
setzgeber sich nicht dieses angelegen sein lifit, dafl ein Ges.chlecht
im Staat sich ausgezeichnet wohl befinde, sondern da'ﬁ er im gan-
zen Staate Wohlsein mufl hervorzubringen such_en, 1?<3i.em er die
Biirger ineinanderfligt und sie teils Giberredet, teils nétige, einan-
der mitzuteilen von dem Nutzen, den jeder dem Gemeinwesen
leisten kann, und indem er Minner dieser Art dem.Sta.tate selbst
zuzieht, nicht um sie hernach gehen zu lassen, wohin jeder W}H,
sondern um sich selbst ihrer fiir den Verein des Staates zu bedie-
nen. — Richtig, sagte er; das hatte ich freifich vergessen. — Be-
trachte nun, o Glaukon, fuhr ich fort, daff wir den bei uns sich
bildenden Philosophen kein Unrecht tun "?ve.rden, sondern ganz
Gerechtes gegen sie aussprechen, wenn wir ihnen zumuten, fir
die anderen Sorge zu tragen und sie in Obhut zu halten. Wir wer-
den ithnen nimlich sagen, daf}, die in anderen Staaten Phi‘IOSOPheT’l
werden, billigerweise an den Arbeiten in dens-elben“kemen TmI
nehmen; denn sie bilden sich zu solchen aus.frelen S_tu.cken wider
Willen der jeweiligen Verfassung, und das sei ganz b-ﬂhg, dafl, was
von selbst gewachsen ist, da es niemandem fiir seine Kost ver-
pflichtet ist, auch nicht Lust hat, jemandem Kostgeld zu bezahle{l.
Euch aber haben wir zu eurem und des tibrigen Staates Besten wie
in den Bienenstdcken die Weisel und Kénige erzogen und besser
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und vollstindiger als die iibrigen ausgebildet, so daf} ihr tiichtiger
seid, an beidem teilzunehmen. Thr miift also nun wieder herab-
steigen, jeder in seiner Ordnung, zu der Wohnung der iibrigen
und euch mit ithnen gew&hnen, das Dunkle zu schauen. Denn ge-
wohnt ihr euch hinein, so werdet ihr tausendmal besser als die
dortigen sehen und jedes Schattenbild erkennen, was es ist und
wovon, weil ihr das Schéne, Gute und Gerechte selbst in der
Wahrheit gesehen habt. Und so wird uns und euch der Staat wa-
chend verwaltet werden und nicht triumend, wie jetzt die meisten
von solchen verwaltet werden, welche Schattengefecht miteinan-
der treiben und sich entzweien um die Obergewalt, als ob sie ein
gar grofies Gut wire. Das Wahre daran ist aber dieses: der Staat,
in welchem die zur Regierung Berufenen am wenigsten Lust ha-
ben zu regieren, wird notwendig am besten und ruhigsten ver-
waltet werden, der aber entgegengesetzte Regenten bekommen
hat, auch entgegengesetzt. — Ganz gewif}, sagte er. — Meinst du
nun, daf} unsere Zoglinge uns ungehorsam sein werden, wenn sie
dies héren, und sich nicht jeder an seinem Teil im Staate werden
mitplagen wollen, die iibrige viele Zeit aber miteinander im Rei-
nen wohnen? — Unméglich! antwortete er; denn nur Gerechtes
fordern wir ja von Gerechten, Auf alle Weise jedoch werden sie
nur recht wie zu etwas Notwendigem jeder zu seiner Amtsfiih-
rung gehen, ganz im Gegenteil zu denen, die jetzt in den Staaten
_ regieren. — Denn so verhilt es sich, Freund, sprach ich. Wenn du
denen, welche regieren sollen, eine Lebensweise herausfindest,
welche besser ist als das Regieren, dann kannst du es dahin brin-
gen, dafl der Staat wohl verwaltet werde; denn in einem solchen
allein werden die wahrhafc Reichen regieren, die es nicht an Gol-
de sind, sondern woran der Gliickselige reich sein soll, an tiichti-
gem und vernunftmifligem Leben. Wenn aber Hungerleider und
Arme an eigenem Gut an die 6ffentlichen Angelegenheiten gehen,
in der Meinung, von dorther Gutes an sich reiflen zu miissen, so
geht es nicht. Denn wird die Verwaltung etwas, worum man sich
reifit und schligt, so muf ein solcher einheimischer und innerer
Krieg die Kriegfiihrenden selbst und den tibrigen Staat verderben.
- Vollkommen richtig, sagte er. — Kennst du nun, sprach ich, eine
andere Lebensweise, welche sich aus der biirgerlichen Gewalt
wenig macht, als die der echten Philosophie? — Keine, beim Zeus,
sprach er. — Nun aber sollen ja nicht Liebhaber des Regierens da-
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zu gelangen, weil sie sonst als Mitbewerber darum streiten_werm
den. — Freilich. — Welche anderen also willst du nétigen, mit der
Farsorge fir den Staat sich zu befassen, als welche sowohl-dessen
am kundigsten sind, wodurch ein Staat gut verwaltet .w1rd, als
auch welche zugleich andere Belohnungen kennen und eine ande-
re Lebensweise als die staatsminnische? — Keine anderen, sagte er.

[Der Staat, 5142-521b]

Das Gesetz soll iiber die Regicrenden herrschen

Der Athener: Wenn es zu einem Kampf um die Herrschaft ge-
kommen war, bemichtigten sich die Sieger der Staatsgeschifte so
ausschlieflich, dafl sie den Besiegten nicht den geringsten Anteil
an der Herrschaft gaben, weder diesen selbst noch ihren Nach-
kommen, sondern sie leben stindig auf der Hut voreinander, da-
mit nicht irgendeinmal einer an die Macht kommt und sich gegen
ste erhebt, weil er sich an die frithere Unbill erinnert. Dies sind
zweifellos, behaupten wir jetzt, keine Verfassungen, noch sind das
richtige Geseize, die nicht zum allgemeinen Wohl des ganzen
Staates gegeben wurden. Sind sie aber blof§ zum Vorteil einiger
Leute gegeben, so nennen wir diese Angehorige einer Partei, a?ber
nicht Birger eines Staates, und das, was sie als ihr Recht be.zeich—
nen, eine leere Behauptung. Diese Bemerkungen machen wir des-
halb, damit wir in deinem Staat die Herrschaft nicht deswegen
jemandem Ubertragen, weil er reich ist, noch weil er sonst etwas
dieser Art besitzt, wie Kraft oder Grofle oder edle Herkunft; son-
dern wer den gegebenen Gesetzen am willigsten ge:horcht und
darin den Sieg im Staat davontrigt, dem, behaupten wir, mufl man
auch den Dienst an den Goéttern anvertrauen, und zwar den
wichtigsten Dienst dem ersten und den zweiten dem zweiten Sie’:m
ger, und nach diesem Verhiltnis muff man den 'Nachfolgenden d%e
jeweils darauffolgenden Amter verleihen. Die Leute aber, die
heutzutage ,,Herrscher” genannt werden, habe ich Diener der Ge—
setze genannt, nicht um neue Ausdriicke zu prigen, sqndern ich
glaube, mehr als von allem andern hingt davon fiir einen Staat
seine Erhaltung und das Gegenteil ab. Denn einem Staat, in wel-
chem das Gesetz geknechtet und machtlos ist, einem sol?hen sehe
ich den Untergang bevorstehen. In welchem es aber Gebieter tiber
die Herrschenden und die Herrschenden Sklaven des Gesetzes
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sind, dem Staat sche ich Fortbestand und alle Giiter zuteil wer-
den, welche die Gétter je Staaten verlichen haben.
[Gesetze, Buch I-V1, 715 a—d]
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