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Editorial

Liebe Leserinnen und Leser,

mehr als 40 Jahre sind seit dem Beginn der ,Wirzburger Synode® im Jahre
1971 vergangen. Diese ,Gemeinsame Synode der Bistimer in der Bundesre-
publik Deutschland” gehort sicherlich zu den zentralen Ereignissen der neue-
ren deutschen Kirchengeschichte. Allein schon die Tatsache, dass alle Mit-
glieder der Synode, waren sie Bischofe oder Laien, gleiches beschlielendes
Stimmrecht besalRen, macht sie bis heute einzigartig. Ihr Statut ist von blei-
bender Aktualitat.

Ziel der Synode war es, Impulse des Zweiten Vatikanischen Konzils (1962—
1965) in den deutschen Bistimern umzusetzen und weiterzuentwickeln. In-
wieweit dieses Ziel erreicht werden konnte, wird — wie auch im letzten Heft
(vgl. PThl 2011-1) — anhand einzelner Beschlusstexte durchbuchstabiert und
diskutiert.

AufRerdem lenken wir wiederum den Blick auch auf das Umfeld von ,Wirz-
burg“: In der vorliegenden Ausgabe werden die synodalen Prozesse der
Schweiz (1972-1976) und Osterreichs (1973—-1974) naher beleuchtet und
eingeordnet.

Der Blick auf die Wirzburger Synode und die synodalen Aufbriiche in an-
deren europaischen Landern dient nicht der innerkirchlichen Nabelschau oder
der nostalgischen Verziickung. Es gilt vielmehr, die damals aufgeworfenen
Fragestellungen und einschlagigen Impulse zu verheutigen und deren Rele-
vanz fir die pastorale Situation der Kirchen in Europa zu erértern und ent-
sprechende Konsequenzen zu ziehen.

Der Synoden-Beobachter Wolfang Seibel SJ hat seinen unlangst veroffent-
lichten Rickblick auf die Synode mit folgenden Worten beschlossen:

LAlles, was geschieht, wird irgendwann Papier, weil sich die Zeiten andern und fort-
schreiten. Die Gemeinsame Synode ist Vergangenheit. Ob sie in Vergessenheit gerat,
das hangt von den Verantwortlichen in der Kirche ab — und das sind wir alle. Es
kommt nicht darauf an, die Synode sténdig zu zitieren, sondern darauf, daR® wir tun,
was heute nétig ist — dann handeln wir bereits im Geist der Synode."’

Reinhard Feiter (Munster)

Dagmar Stoltmann-Lukas (Hildesheim)
Anja Stadler (Bonn)

Reinhard Schmidt-Rost (Bonn)

' Wolfgang Seibel, Die Deutsche Synode — vergangen und vergessen? Im Gesprach mit

Andreas R. Batlogg SJ, in: Stimmen der Zeit 136 (2011) 1, 13-28, hier 28.
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Johann Pock

Osterreichischer Synodaler Vorgang (1973-1974)

Als einer, der ab 1983 in Graz Theologie studiert hat und der 1992 als Diakon
und dann als Priester in der Steiermark tatig war, habe ich von einem ,Oster-
reichischen Synodalen Vorgang® (OSV)' erst im Zuge meiner Vertiefung in
pastoraltheologische Studien erfahren. Dies kann als Aussage Uber mein
Studium gewertet werden — oder aber auch als Aussage dariber, dass be-
reits zehn Jahre nach dem OSV dieser kein Thema im Studium mehr war
bzw. 20 Jahre spater keines in der pastoralen Praxis.

Was in Deutschland nach dem Konzil in die ,Wirzburger Synode“ als ge-
samtdeutschem Vorgang einmindete, hat keine wirkliche Entsprechung in
Osterreich. Schon die Bezeichnung ,Synodaler Vorgang* weist darauf hin,
dass es zwar ahnliche Initiativen und di6zesane Teilsynoden gegeben hat; in
seiner Bedeutung und Wirksamkeit bleibt der Osterreichische Synodale Vor-
gang jedoch recht schwach.

1. Die sieben Di6zesensynoden bis 1973 als Vorbereitung
des Synodalen Vorgangs®

Das Zweite Vatikanische Konzil hatte den ausdricklichen Auftrag zur Durch-
fihrung von Synoden formuliert.® In der Schlussphase des Zweiten Vatikani-
schen Konzils plante Kardinal Franz Kénig mit den anderen &sterreichischen
Bischofen, fir die (damals) acht dsterreichischen Di6zesen eine National-
synode durchzufilhren. Am 29. Méarz 1966 lehnte jedoch die Osterreichische
Bischofskonferenz ein solches Vorhaben ab. In der Folgezeit hielten dann

Dokumentiert in: Osterreichischer Synodaler Vorgang. Dokumente, hg. v. Sekretariat des
Osterreichischen Synodalen Vorgangs, Wien 1974; Synode Osterreich. Dokumente,
Berichte, Meinungen. Informationen (iber den Osterreichischen Synodalen Vorgang,
11 Hefte, Wien 1972-1974.

Vgl. dazu den Uberblick in: Konrad Hartelt, Die Diézesan- und Regionalsynoden im
deutschen Sprachraum nach dem Zweiten Vatikanum. Rechtshistorische und rechts-
theologische Aspekte der Verwirklichung des Synodalprinzips in der Struktur der Kirche
der Gegenwart (Erfurter Theologische Studien 40), Leipzig 1979, 44-54.

Vgl. das Konzilsdekret iber die Hirtenaufgabe der Bischofe ,Christus Dominus®, Nr. 36:
,Diese Heilige Okumenische Synode wiinscht, daR die ehrwiirdigen Einrichtungen der
Synoden und Konzilien mit neuer Kraft aufbliihen; dadurch soll besser und wirksamer fiir
das Wachstum des Glaubens und die Erhaltung der Disziplin in den verschiedenen Kir-
chen, entsprechend den Gegebenheiten der Zeit, gesorgt werden.*
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8 Johann Pock

von den (inzwischen) neun Osterreichischen Bistimern sieben eine eigene
Ditzesansynode ab (Salzburg, Wien, Linz, Eisenstadt, Gurk, Innsbruck und
St. Pdlten). Ausnahmen sind nur die erst kurz davor (1968) gegriindete Di6-
zese Feldkirch sowie die Didzese Graz-Seckau.* Im Folgenden werden die
Eckdaten dieser Didzesansynoden kurz aufgelistet.

1.1 Salzburg (1968)°

Die Salzburger Di6zesansynode war die erste der Osterreichischen Synoden
nach dem Konzil. Sie dauerte aber nur eine Sitzungsperiode (vom 16. bis
19. Oktober 1968). Ziel dieser Synode war es, einen Prozess zu initiieren,
durch ,lebendige Christengemeinden® die Kirche zu erneuern. Finf Kommis-
sionen erarbeiteten Texte zu den Themen Gemeinde, Verkiindigung, Liturgie,
Dienste in der Gemeinde und Strukturen.

1.2 Wiener Di6zesansynode (1968-1971)

Die Wiener Di6zesansynode wurde einberufen, um die Entscheidungen des
Konzils auf Diézesanebene zu implementieren. Kardinal Kénig ging im Vor-
feld strategisch vor. Indem er sich neue Mitarbeiter seines Vertrauens holte,
versuchte er sicherzustellen, dass die Synode von den wichtigsten Personen
um ihn herum mitgetragen wurde. So ernannte er u. a. Titular-Erzbischof
Franz Jachym zum Generalvikar. Dieser nahm das Amt aber nur unter der
Bedingung an, dass gleichzeitig Helmut Kratzl Ordinariatskanzler werde, was
zum 1. September 1969 geschah. Kratzl pragte die Synode mafRgeblich mit;
Jachym wurde zu ihrem Prasidenten ernannt.

Kratzl spricht in seinen Erinnerungen davon, dass er hier gewissermalien
ein ,wichtiges theologisch-pastorales ,Damaskus-Erlebnis*“® erlebt habe, nam-
lich in der Frage nach dem Umgang mit geschiedenen Wiederverheirateten
und der Suche nach neuen pastoralen Losungen.

War die Salzburger Diézesansynode 1968 noch weithin nach dem Modell
gestaltet, wie es der CIC fir Di6zesansynoden vorsah, so kann man die Wie-
ner Didzesansynode die erste Osterreichische Didzesansynode eines neuen
nachkonziliaren Typs nennen. Die Synode fand in der Konzilsgedachtnis-
kirche in Wien-Lainz statt. Hier konstituierte sie sich am 15. November 1968.

In Graz-Seckau war bereits vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil im Jahr 1960 eine
Synode abgehalten worden; vgl. Leo Pietsch, Der Laie in der Kirche. Seckauer Ditze-
san-Synode 1960. Beitrdge und Referate, Graz 1961.

Vgl. Salzburger Diézesansynode 1968: Offizieller Text der Synodendekrete, hg. v. Erzbi-
schoflichen Ordinariat Salzburg 1971.

Helmut Kratzl, Mein Leben fiir eine Kirche, die den Menschen dient, Innsbruck 22011, 35.
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Insgesamt 15 prasynodale Kommissionen, die sich ihrerseits wieder in 56 Ar-
beitskreise gliederten, erstellten die Vorlagen, die zur Diskussion an die ,Ba-
sis“ gingen.

Alle von der Synodenvollversammlung angenommenen Vorlagen wurden
von Kardinal Kénig mit wenigen und oft nur stilistischen Anderungen sukzes-
sive in Kraft gesetzt und im ,Wiener Didzesanblatt* veroffentlicht, so dass
schlief3lich 986 promulgierte Beschlisse vorlagen. Diese Beschlisse wurden
als Auftrage, Appelle, Deklarationen, Empfehlungen, Leitsatze, Resolutionen
oder Voten bezeichnet.

1.3 Linz (1970-1972)

Am 7. Marz 1970 konstituierte sich die Vollversammlung der Linzer Diézesan-
synode. Auf diese konstituierende Sitzung folgten am selben Ort drei Arbeits-
sitzungen (zwischen dem 24. Oktober 1971 und 18. November 1972). Die
Vollversammlung nahm insgesamt 20 Vorlagen an, die von neun Synoden-
kommissionen erstellt worden waren. Die Synodenbeschlisse wurden von
Diézesanbischof Dr. Zauner bestatigt und verdffentlicht.

1.4 Innsbruck (1971-1972)

Im Jahre 1964 wurden aus der Apostolischen Administratur Innsbruck-
Feldkirch die beiden Dibzesen Innsbruck und Feldkirch geschaffen. Die
Innsbrucker Didzesansynode 1971/72 ist damit die erste Synode in der Ge-
schichte dieses Bistums.

Finf Kommissionen erstellten die funf Vorlagen, die von der Vollversamm-
lung angenommen wurden. Von den 245 Synodenbeschlissen wurden 234
von Di6ézesanbischof Dr. Paul Rusch bestatigt und zum 1. September 1972
bzw. zum 1. Marz 1973 in Kraft gesetzt.

1.5 Eisenstadt (1970-1971)

Ditzesanbischof Dr. Stefan Laszlo eréffnete am 29. November 1970 die erste
nachkonziliare Synode der Di6zese Eisenstadt, die zugleich die zweite in der
Geschichte des Bistums war. Die Synode tagte in zwei Arbeitssitzungen zwi-
schen dem 12. November 1970 und 26. Oktober 1971.

Sechs Kommissionen erarbeiteten Vorlagen und Stellungnahmen. Die
durch die Vollversammlung angenommenen Antrdge wurden vom Bischof
angenommen und veroffentlicht.

PThl, 31. Jahrgang, 2011-2, S. 7-20 urn:nbn:de:hbz:6-11479475273




10 Johann Pock
1.6 Gurk-Klagenfurt (1971-1972)

Mit der konstituierenden Sitzung am 12. Dezember 1970 wurde die Karntner
Diézesansynode durch den Didézesanbischof DDr. Joseph Kdstner erdffnet.
Sie tagte in drei Sessionen zwischen dem 25. November 1971 und 28. Novem-
ber 1972. Der Synodenvollversammlung lagen insgesamt 30, von finf Kom-
missionen erstellte Vorlagen vor, darUber hinaus noch vier Initiativantrage.

Mit wenigen, meist bei der Synodalversammlung selbst bereits angekln-
digten Anderungen setzte Bischof Kdstner alle von der Vollversammlung in
den drei Sessionen angenommenen Synodenvorlagen in Kraft.

1.7 St. Pélten (1971-1972)

Die vierte Di6zesansynode in ihrer Geschichte begann in der Diézese St. Po6l-
ten am 16. Oktober 1971 mit der konstituierenden Sitzung. Es folgten drei
Arbeitssitzungen im Jahr 1972.

Vier Hauptkommissionen (die in 32 Subkommissionen gegliedert waren)
erarbeiteten 17 Vorlagen fiir die Synodenvollversammlung. Nach Beratung und
Annahme durch die Vollversammlung lie3 der Bischof die Synodenbeschliisse
umgehend in Kraft setzen und veréffentlichen.

1.8 Gemeinsamkeiten der unterschiedlichen Synoden’

Bei aller Unterschiedlichkeit in Dauer, Durchfiihrung und inhaltlicher Schwer-
punktsetzung lassen sich doch auch gemeinsame Zuge in den einzelnen Sy-
noden erkennen. So verstanden sich alle Synoden als geistliches Geschehen
(was sich auch an der Bedeutung der Gottesdienste im Rahmen der Synoden
zeigt).

Neu war die groRRe Beteiligung der Basis in der Vorbereitung der Synoden
durch diverse Gesprachskreise. Es wurden Arbeitspapiere erstellt, die diverse
Ebenen durchliefen (Pfarr- und Dekanatskreise).

Man stitzte sich nun vermehrt auf Umfragen bzw. auch soziologische Ana-
lysen. Der konziliare Auftrag, die Zeichen der Zeit zu erforschen, wurde in
dieser Weise aufgegriffen. Die Offnung zur Gesellschaft, die das Konzil an-
gestolden hatte, wurde u. a. auch durch die bewusste und institutionalisierte
Offentlichkeitsarbeit geférdert.

" Vgl. dazu Theresa Hecht, Wir haben etwas zu sagen: Synodale Vorgange in der Kirche
Osterreichs nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil, Wien 1996 [unverdff. Diplomarbeit],
38—41.
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2. Der Osterreichische Synodale Vorgang (OSV)

Der Name zeigt an, dass es keine Synode im kirchenrechtlichen Sinne war.?
Der Terminus zeigt eine rechtliche wie auch strukturelle Ambiguitat. In der
damaligen 6sterreichischen Kirche wollte man sich weder zu sehr von einem
romischen Placet abhangig machen noch die traditionell starke Eigenstandig-
keit der Bischéfe in ihren Didzesen aufgeben. Deshalb entschied man sich flr
einen reinen Beratungsvorgang, der auf formale Beschliisse verzichtete.®

2.1 Verlauf und Eckdaten des OSV

Im Verlauf der Vorbereitung bzw. auch Durchfiihrung der ersten Didzesan-
synoden wurde deutlich, dass es eine Reihe von Fragen gab, die die Mog-
lichkeiten bzw. auch die Kompetenzen einer einzelnen Didzese Uberstiegen.
Auf Vorschlag der Pastoralkommission wurde daher auf der Friihjahrstagung
der Osterreichischen Bischofskonferenz vom 16. bis 18. Marz 1970 ein ge-
meinsamer konziliarer Vorgang fiir alle Diézesen Osterreichs beschlossen
unter dem Namen: ,Osterreichischer Synodaler Vorgang“ (OSV).

Mit dem Eréffnungsgottesdienst am 6. April 1973 im Wiener Stephansdom
begann dann der OSV. Es gab zwei Arbeitssitzungen: vom 25. bis 28. Oktober
1973 und vom 1. bis 5. Mai 1974. Vier Sachkommissionen hatten vier Vorlagen
erarbeitet, die in der Vollversammlung beraten und angenommen wurden.
AnschlieRend beschéftigte sich eine aulerordentliche Sitzung der Osterrei-
chischen Bischofskonferenz mit den Synodenergebnissen. Mit einigen hinzu-
gefiugten ,Ergdnzungen und Erkldrungen® sowie einigen ,Streichungen® hat
sich die Bischofskonferenz am 2. Juli 1974 den Grof3teil der Beschlisse zu
eigen gemacht. lhre ,Promulgation” erfolgte am 11. Oktober 1974 anlasslich
der Erdffnung des Gesamtosterreichischen Katholikentages durch den Vor-
sitzenden der Osterreichischen Bischofskonferenz und im Anschluss daran —
gemaR Art. 14 des Statuts des OSV — durch jeden einzelnen Didzesanbischof
im Amtsblatt seines Bistums. Damit wurden die Beschliisse des OSV auch fiir
die einzelnen Di6zesen rechtswirksam.

So hat z. B. Rom das Statut des OSV zur Kenntnis genommen, aber eine formelle Zu-
stimmung nicht fur nétig gehalten.

Vgl. ein Referat von Wilhelm Rees [unverdffentlicht], gehalten auf einer Fachtagung der
Deutschen Sektion der Europaischen Gesellschaft fiir Theologie (,Nationalsynoden nach
dem Zweiten Vatikanischen Konzil. Die Vorbereitung der Wirzburger Synode im Kon-
text) im Februar 2011 in Wirzburg.
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12 Johann Pock
2.2 Ziele und Grundsatze des OSV

Nach dem Statut, Art. 1, wird als Ziel genannt:

Der Osterreichische Synodale Vorgang (OSV) hat das Ziel, Aussagen und Forderun-
gen des Il. Vatikanischen Konzils und der 6sterreichischen Synoden fiir die Kirche in
Osterreich fruchtbar zu machen und bei der Klarung nachkonziliarer pastoraler Fra-
gen des II. Vatikanums forderlich zu sein.“™

Schon der Titel zeigt, dass man keine eigene (nationale) Synode wollte; es
war eher das Ziel, ,da ein Vorgang, also ein kirchlicher Lebensprozel} be-
tont und angeregt werden sollte*'’. Das Leitwort des OSV lautete, ,Kirche fir
die Menschen“ zu sein — angelehnt an den Glaubensartikel: ,propter nos
homines et propter nostram salutem descendit de coelis“. Man wollte eine
Kirche, die fur die Welt fruchtbar wird und nicht im innerkirchlichen Struktur-
denken steckenbleibt. Kirche wird dabei verstanden als Sakrament fur die
Menschen.

Daher wurde sowohl in der Durchfiihrung des OSV wie auch in den Texten
der Gedanke der Mitverantwortung und der Geist des Miteinanders wichtig.
Wagner kritisiert jedoch bereits 1976: ,In der unmittelbaren Nacharbeit hat
man bisher allerdings die Beschliisse zu punktuell gesehen.“'? Positiv stellt er
aber fest, dass sich im OSV wie auch in der Nacharbeit ein ,Weg der Mitte*
gefunden habe, ,der vielen Christen und Verantwortlichen in der Kirche die
Maoglichkeit bietet, die gefalten Beschlusse tatsachlich im Sinne des Leitwor-
tes fruchtbar werden zu lassen“'®. Und er sieht eine solche Kirche als eine
.missionarische Kirche* an — ein Wort, das aktuell wieder eine Renaissance
erlebt.

2.3 Inhalte des OSV

Aus 50 Themenvorschlagen wurden vier ausgewahlt als Themen der Kom-
missionen: Trager kirchlicher Dienste, Kirche in der Gesellschaft, Bildung und
Erziehung, Kirche und Massenmedien. In seiner Einleitung zeigt Kardinal K6-
nig, dass er die damalige Situation sehr gut wahrnimmt, z. B. den wachsen-
den Abstand zwischen armen und reichen Landern. Fir ihn ist dies ,Grund
genug fiir den Osterreichischen Synodalen Vorgang, die Forderungen sowohl

' Gsterreichischer Synodaler Vorgang. Dokumente (s. Anm. 1) 187.

" Alois Wagner, Kirche in Osterreich nach der Synode, in: Lebendige Seelsorge 27 (1976)
105-110, hier 105.

"2 Wagner, Kirche in Osterreich (s. Anm. 11) 105.

3 Wagner, Kirche in Osterreich (s. Anm. 11) 105.
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zeitgemalRer Mission als auch der Entwicklungshilfe noch starker zu beto-
nen“'.

Im Vorwort findet sich auch ein Verweis auf ,neue Formen benachteiligter
Minderheiten®. Formen der Entfremdung in der ,verwalteten Gesellschaft‘ und
ihre Uberwindung werden als Anliegen des synodalen Arbeitsbereiches ,Kir-
che in der Gesellschaft von heute” gesehen. Kardinal Konig unterscheidet
des Weiteren zwischen der personalen und der sozialen Ebene, die beide
beachtet werden mussen.

Im Folgenden werden zentrale Inhalte vorgestellt und kurz aus heutiger
Sicht kommentiert.

2.3.1 Tréger kirchlicher Dienste

Schon der Aufbau des Abschnitts ist sehr ,demokratisch*: Es wird von der
kirchlichen Basis her gedacht und vor allem unter Bezugnahme auf Gaudium
et spes (1; 4) und Lumen gentium (1; 26) argumentiert. Als Funktionen der
Gemeinde werden genannt: Verkiindigung, Liturgie, Diakonie. Den Vorrang
vor jeglicher Spezialisierung hat die Aussage: Jeder hat Anteil an der Sen-
dung Christi. Das Verstandnis des Dienstes ist im OSV sehr weit: ,Wer in ih-
nen mitwirkt und besondere Dienste Gbernimmt, ist Trager kirchlicher Dienste
im weitesten Sinne.“

Im Blick auf den Laienapostolat (Art. 1.2.2) wird unterschieden zwischen
dem Apostolat des Einzelnen (als Grundlage fir jegliche Sendung) und dem
Apostolat der Gemeinschaft. Viel wird hierbei erwartet von den ,apostolischen
Vereinigungen®, und auch die Katholische Aktion wird hervorgehoben. Gera-
de im Blick auf die Laienorganisationen hat sich seither viel bewegt. Wahrend
die Ratestruktur sehr gut ausgebaut ist, gibt es immer mehr Katholikinnen
und Katholiken, die weder pfarrliche Angebote noch jene der diversen Laien-
organisationen annehmen, sondern unabhangig von kirchlichen Strukturen ihr
Christsein zu gestalten versuchen.

Wahrend die apostolischen Orden in nur einem Satz abgehandelt werden,
wird die Frage nach den , Tragern kirchlicher Dienste im Besonderen® (Art. 1.2.4)
ausfuhrlicher diskutiert. Dazu gehdren alle, denen gemaf c. 145 § 1 (CIC 1917)
ein kirchliches Amt im weiten Sinn Ubertragen wurde. Es wird festgestellt,
dass die Gemeinde einen Anspruch auf ein kirchliches Amt hat, wobei hier
auch Laien, die Auftrage fir einzelne Bereiche bekommen (z. B. Verkundi-
gung, briderlicher Dienst, liturgische Dienste, Verwaltung, Bildung) als Tra-

4 Osterreichischer Synodaler Vorgang. Dokumente (s. Anm. 1) 3.
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14 Johann Pock

ger kirchlicher Amter im weiteren Sinn verstanden werden. Die Beschliisse
lauten dabei:

a) ,Jede kirchliche Gemeinde im Vollsinn hat Anrecht auf eine den Bediirf-
nissen tatsachlich entsprechende Zahl an Tragern kirchlicher Dienste.*

b) Gemeindeleiter kbnnen nur Priester sein.

Gerade dieser Punkt war lange Zeit in der 6sterreichischen Kirche unbestrit-
ten, wird aber in den derzeitigen Planungen aufgebrochen im Blick auf Laien
als Gemeindeleiter (in der Unterscheidung von den Priestern als Leitern der
juristischen GroRe ,Pfarre).

Von den Orden wird erwartet, dass sie sich in die pastoralen Bemihungen
der Didzese einordnen (Art. 2.2.8). Dabei ist die Gattung des ,Appells* anzu-
merken, die hier im OSV neben Beschliissen und Empfehlungen zur Anwen-
dung kommt.

Unter ,kirchliche Berufe“werden in Art. 3.3 genannt: Gemeindeassistenten,
Pastoralassistenten, Pastoralassistenten mit abgeschlossener theologischer
Hochschulbildung; Jugendleiter; Sozialhelfer; Religionslehrer; Erwachsenen-
bilder; Pfarrsekretare; Personen im Verwaltungsdienst; Pfarrhaushalterinnen;
Kantoren, Lektoren, Helfer (,auf Grund von besonderer Beauftragung®).

Die ordinierten Dienste (Art. 4) werden ausflhrlich behandelt. Der Diakon
sei von seiner Zuordnung zum Episkopat zu verstehen. Neu ist, dass von ihm
eine ,Spezialausbildung” erwartet wird wie z. B. Beratung oder Kranken-
dienst. Und geradezu modern klingt die Anregung, er soll ,in zeitgemafRen
Diensten der Kirche eingesetzt werden®. Seiner Zeit weit voraus ist schlief3-
lich der Beschluss 4.1.3: Hauptamtliche Diakone sollen in Pfarrverbanden
und Groldpfarren mit sozialen Brennpunkten eingesetzt werden! Die Frage
des Frauendiakonats wurde diskutiert; fiir die Prifung der Zulassung von
Frauen fanden sich bei acht Enthaltungen sieben positive Stimmen der Bi-
schofe, die Anfrage weiterzuleiten.

Im Blick auf die Priester (Art. 4.2) wird unterschieden zwischen dem Pries-
teramt ohne anderen Beruf, dem Priester in Verbindung mit einem anderen
Beruf, zolibatére Priester, die Weihe bewahrter verheirateter Manner sowie
auch das Thema der laisierten Priester.

Wurde vom OSV das Priesteramt noch in Verbindung mit unterschiedlichs-
ten Berufen gesehen (z. B. Lehrer, Erzieher, Kiinstler, Arbeiter, Bauer), so ist
in Osterreich nicht zuletzt aufgrund des Priestermangels diese Méglichkeit
fast nicht mehr gegeben. Immer weniger Priester sind in kategorialen Berei-
chen tatig.

Im Blick auf die laisierten Priester mutet die Festschreibung des Beschlus-
ses eigenartig an, Laisierte nur in anderen Didzesen einzusetzen, sowie auch
die Auflage: ,Aufgeben des Wohnsitzes an Orten, wo seine friihere Stellung
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bekannt ist.“ SchlieBlich wird auch explizit festgehalten, dass sich die Oster-
reichische Bischofskonferenz nicht fir ,Viri probati“ einsetzen werde.

Insgesamt wird viel Wert auf Werbung fiir die unterschiedlichsten pastora-
len Berufe gelegt.

2.3.2 Die Kirche in der Gesellschaft von heute

Anknipfend an das neue Kirchen- bzw. Pastoralverstéandnis des Konzils wird
zunachst die Kirche in der demokratischen Gesellschaft thematisiert. Dabei
wird auf das ,Mariazeller Manifest (Osterreichischer Katholikentag 1952) mit
dem Motto einer ,freien Kirche“ Bezug genommen.

Fast visionar klingt hier der Verweis auf die Notwendigkeit von Raumpla-
nung, auch wegen der geringer werdenden Priesterzahlen! Und auch die
Forderung des missionarischen Geistes in den Gemeinden ist ein Topos, der
in jungster Zeit immer haufiger zu horen ist.

Gerade im Blick auf den landlichen Raum wird (im Beschluss 4.7) bereits
von der Schaffung von Pfarrverbanden geredet. Die Dekanate sollen zu wirk-
samen Seelsorgeeinheiten ausgebaut werden, um die Seelsorge am Land zu
sichern.

Weitere Beschliisse gehen dann auf die Ehe und Familie ein mit den
Hauptthemen: Empfangnisregelung; Wiederheirat Geschiedener; Familienge-
rechtigkeit in der Gesellschaft. Der ,Frau in der Gesellschaft unserer Zeit® ist
ein eigener Abschnitt gewidmet ebenso wie der Jugend, dem alten Men-
schen, dem Menschen in der Arbeitswelt sowie den Problemen der Freizeit-
gesellschaft.

2.3.3 Bildung und Erziehung

Ein dritter Bereich beschéftigte sich mit dem Bildungs- und Erziehungsthema.
Nach grundsatzlichen Uberlegungen ging es um die Bildung in den unter-
schiedlichen Altersstufen: Erziehung im Vorschulalter, Schule und Schiiler-
heime, Kirchliche Kinder- und Jugendarbeit, Universitaten, Hochschulen und
Akademien und schlief3lich um die Erwachsenenbildung.

Das Ziel aller Bemuhungen gibt Kardinal Kénig in der Einleitung des
Synodenbandes an mit: ,Die Erziehung des Menschen auf Christus hin darf
nie aus dem Auge verloren werden.“'®

'® Osterreichischer Synodaler Vorgang. Dokumente (s. Anm. 1) 5.
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2.3.4 Kirche und Massenmedien

Dass man fiir den Bereich der Massenmedien eine eigene Kommission ein-
gerichtet hatte, zeigt bereits eine gednderte Haltung: Man erkannte die groRe
Bedeutung von Medien fiir den Bereich kirchlicher Verkiindigung. Nach
grundsétzlichen Uberlegungen zum Verhaltnis von Kirche und Kommunika-
tion und der Frage der Verkiindigung in den Massenmedien wurden konkrete
Regelungen behandelt (im Blick auf die Offentlichkeitsarbeit, die Presse, die
audiovisuellen Medien sowie die Medienerziehung).

Die im Anhang genannten Aspekte gehen auf die unterschiedlichsten kirch-
lichen Medien der damaligen Zeit ein, aber auch auf die Frage der Positionie-
rung der Kirche bzw. allgemein von Religion in den Massenmedien.

2.4 Kritik am OSV

Klostermann &uBerte schon sehr frith Kritik am Statut des OSV, ,das von
einem Minimum an Vertrauen und von der Angst bestimmt war, der OSV
kénnte der Bischofskonferenz entlaufen“'®. Die Thematik wurde ausschlieR-
lich von der Bischofskonferenz festgelegt, und auch die von den Di6zesen
vorgeschlagenen Kommissionsmitglieder wurden nochmals von der Bischofs-
konferenz ,gesiebt‘. Das Statut raumte den Bischéfen sowohl in der Vorberei-
tung als auch in der Durchfiihrung der Synode sehr viele Rechte ein.

,Die Erklarung der Bischofe, einer bereits ausgearbeiteten Vorlage zu einem geneh-

migten Thema ,aus Grinden der verbindlichen Glaubens- und Sittenlehre der Kirche

nicht zustimmen* zu kénnen, verhindert eine BeschluRfassung der Vollversammlung.'”

Zugleich waren die Bischofe aber auch innerhalb der Vollversammlung
gleichrangige Mitglieder — sodass sie sich gewissermalen selbst gegentber-
standen.

Zu Recht kritisiert daher Klostermann, dass das Statut zwar einerseits aus-
driicklich vorgesehen hatte, dass in der Synode Bedenken geaulert und dis-
kutiert werden konnten, dass sich die Bischofe wahrend der Vollversammlun-
gen aber ruhig verhielten und erst im Nachhinein ihre Positionen einbrachten:

,S0 aber schwieg die Bischofskonferenz in der Synode, die Bischoéfe aufierten sich

zum Teil sogar positiv und verweigerten dann in geschlossener Sitzung auerhalb der

Synode und ohne jegliches Gesprach mit den Synodalen oder auch nur einer Vertre-

tung derselben die Zustimmung.“18

'® Ferdinand Klostermann, Nachruf auf einen ,Synodalen Vorgang', in: Diakonia 6 (1975)
1, 68-71, hier 69.

" Der gesamtsynodale Vorgang in Osterreich, in: Herder Korrespondenz 26 (1972) 256—
258, hier 256.

8 Klostermann, Nachruf (s. Anm. 16) 69.
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Die meisten Anderungen durch die Bischofskonferenz gab es im Dokument
»1rager kirchlicher Dienste“ — obwohl es in der Synode mit 120 Ja- und drei
Nein-Stimmen (sechs Enthaltungen) beschlossen worden war (also auch mit
den meisten der bischoflichen Stimmen!).

Im Blick auf die Anderungen ging es den Bischéfen bei den am heftigsten
umstrittenen Punkten ,zunachst um die Erhaltung des Status quo und um die
méglichste Ubereinstimmung mit der augenblicklich geltenden rémischen
Meinung*'®. Klostermann nennt in weiterer Folge einige konkrete Beispiele —
die sich fast unverandert 40 Jahre spater in diversen Memoranden, Laien-
und Priesterinitiativen wiederfinden.

So wurde z. B. die Aufhebung der Zdlibatsverpflichtung unverheirateter
standiger Diakone von der Synode mit 115 Ja- und acht Nein-Stimmen sowie
sieben Enthaltungen befiirwortet — von den Bischofen aber mit einer Stimm-
enthaltung abgelehnt! Die Priifung der Zulassung von Frauen zum Diakonat
wurde von der Synode mit 102 Ja- und 18 Nein-Stimmen sowie elf Enthaltun-
gen verabschiedet. Bei den Bischdfen gab es sieben Ja-Stimmen und acht
Enthaltungen.

Im Blick auf die ,Viri probati“ lautet die Empfehlung der Synode:

,Bei aller Respektierung der Beschlusse der romischen Bischofssynode 1971 wird die

Osterreichische Bischofskonferenz gebeten, sich bei den zusténdigen Stellen um das
Recht zu bemiihen, bewéhrte verheiratete Manner zu Priestern weihen zu diirfen.“?°

Die Bischofskonferenz machte sich diese Empfehlung jedoch nicht zu eigen —
mit der Begriindung, man wolle Missverstandnissen vorbeugen, und mit dem
Argument, dass VorstoRe einzelner Lander in dieser Sache nicht sinnvoll sei-
en. Klostermanns Kommentar hat auch heute noch Giltigkeit:

,Man fragt sich, wie es denn sonst weitergehen soll und ob nicht Rom die Meinung

der grofRen Teilkirchen erst einmal héren mufite, um sachgemaR handeln zu kon-
«21
nen.

Und im Blick auf die wiederverheirateten Geschiedenen lautet der Beschluss:

,Die Osterreichische Bischofskonferenz moge sich dafir einsetzen, daf’ glaubige wie-
derverheiratete Geschiedene unter neuen, Uber die bisherige ,bewahrte pastorale
Praxis‘ hinausgehenden Voraussetzungen an den Sakramenten teilnehmen kénnen.*

Hier fugte die Bischofskonferenz den Passus ein: ,unter bestimmten Voraus-
setzungen®, was Klostermann zum Kommentar veranlasst: ,Das besagt Uber-
haupt nichts.“??

® Klostermann, Nachruf (s. Anm. 16) 69.

2 Von der Synode angenommen mit 81 Ja-Stimmen, 41 Nein-Stimmen und neun Enthal-
tungen.

2! Klostermann, Nachruf (s. Anm. 16) 70.
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Als weiteres Beispiel mit hoher Aktualitat sei die Laienpredigt genannt. Der
Ausdruck ,Laienpredigt® wurde ,mit Hinweis auf rémische Regelungen und
den diesbezuglichen Beschlu® der deutschen (!) Bischofskonferenz® von den
Bischofen eliminiert (der Text war mit 90 Ja- und 16 Nein-Stimmen sowie
21 Enthaltungen angenommen worden).

Nur mit Einschrankung wurde die Empfehlung angenommen, ,auch Nicht-
priestern (Manner und Frauen) bei entsprechender Qualifikation die Habilita-
tion und Berufung zu ermdglichen®. Diese Empfehlung hatte auf der Synode
115 Ja-Stimmen, vier Nein-Stimmen und zehn Enthaltungen; die Osterreichi-
sche Bischofskonferenz schloss sich der Empfehlung ,nur im Rahmen der
kirchlichen Richtlinien* an.® Dass in diesem Punkt auch 40 Jahre spéter noch
nicht alles geklart ist, zeigen die Probleme bei diversen Habilitations- und Be-
rufungsverfahren, vor denen vor allem Laien immer noch stehen.

3. Folgewirkungen des OSV

Der OSV war der Versuch einer Ortskirche, sich den vielen Fragen zu stellen,
vor denen eine Kirche angesichts von neuen gesellschaftlichen Herausforde-
rungen stand.

Positiv kann man festhalten, dass zu den bedeutendsten Ergebnissen der
Di6zesansynoden, an denen nicht nur Kleriker, sondern erstmals auch Laien
teilnahmen, die erstmalige Einsetzung von ,Réaten‘ gehort: Pfarrgemeinderat,
Dekanats-, Vikariats- und auch Pastoraler Di6zesanrat. Und in allen diesen
Raten, deren Aufgabe es ist, den Bischofen, den Bischofsvikaren, den De-
chanten und Pfarrern beratend zur Seite zu stehen, sollten nun auch Laien
vertreten sein:

,Grolte Auswirkung auf das kirchliche Leben bzw. auf das Leben der Pfarrgemeinden

hatte aber die Einfihrung des Pfarrgemeinderates (PGR), der nach einer Versuchs-

phase ab 1974 in ganz Osterreich, je nach Didzese mit unterschiedlichen Richtlinien

(infolge der kirchenrechtlichen Eigenstandigkeit), flichendeckend eingefiihrt wurde. **

Ein Beschluss des OSV hatte ebenfalls sehr positive Konsequenzen:

,Die Katholische Sozialakademie soll beauftragt und [...] so ausgebaut werden, daR
sie sich mit allen sozialen Problemen (wie z. B. der Mitbestimmungspraxis und ihrer
Grundlagen sowie mit Fragen der Vermdgensbildung in Arbeitnehmerhand) soweit
beschaftigen kann, wie es die Gewahrung einschlagiger Hilfen an Diézesen, Orden,

2 Klostermann, Nachruf (s. Anm. 16) 70.

2 Vgl. Klostermann, Nachruf (s. Anm. 16) 71.

 Ingeborg Schédl, Vom Aufbruch in die Krise. Die Kirche in Osterreich ab 1945, Inns-
bruck — Wien 2011, 25.
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kirchlichen Unternehmungen und an aufRerkirchliche Bereiche erfordert [...]. Die Schu-
lung und Bildung der Arbeitnehmer, besonders der Betriebsrate und Jugendvertrau-
ensrite, soll [...] verstarkt werden.“?

Hintergrund dieses Beschlusses war der Wunsch der Synode, jede 6sterrei-
chische Di6zese mdge — im Sinne des Konzils — innerhalb von zwei Jahren
wenigstens in einem kirchlichen Produktions- oder Dienstleistungsbetrieb
entsprechende Modelle der Mitbestimmung entwickeln. Die Katholische Sozi-
alakademie Osterreichs hat seit damals z. B. mit mehreren Projekten zur
Humanisierung der Arbeitswelt in Betrieben in Linz, St. Pélten und Vorarlberg
mitgewirkt. Ein weiterer Schwerpunkt lag in der Initiierung und Begleitung von
selbstverwalteten Betrieben.

Aber sowohl die stark eingeschrankten Freiheiten in der Auswahl der The-
men bzw. auch der Delegierten wie auch die Eingriffe der Bischofe in die
Synodentexte machten diese gewissermallen ,zahnlos“. Vor diesem Hinter-
grund ist der Kommentar von Klostermann zu verstehen:

,Es ist bedauerlich, dal die Osterreichischen Bischofe bei den erwahnten Entschei-

dungen fast ausschlieRlich als Vertreter der rémischen Interessen und Standpunkte in

Erscheinung traten und kaum als Vertreter ihrer Presbyter und ihres in der Synode of-

fiziell vertretenen Dibzesanvolkes.“?®

Ganz anders klingt dies im Schlusswort von Kardinal Kénig:

,Die eindeutigen Abstimmungsergebnisse zeigen die Einmitigkeit dieser Versamm-
lung, die uns Bischofen Auftrag und Verpflichtung ist, und die Stellen, an die appelliert
wird, vom Ernst der aufgezeigten Anliegen Uberzeugen sollte [...]. Ich darf Ihnen ver-
sichern, dal® wir uns an das Ergebnis dieser Beratungen moralisch gebunden fiihlen,
solange wir nicht in unserem Gewissen einen besseren Rat wissen.”

Und er versprach:
,Die Osterreichischen Bischéfe werden die Anregungen der Synode, die zu erfillen
nicht in ihrer Kompetenz liegen, immer mit dem Hinweis, da® diese Voten von diesem
synodalen Gremium kommen, nach Rom weiterleiten.“%”

Die weitere Entwicklung innerhalb der &sterreichischen Kirche zeigt jedoch,
dass viele der Fragen nicht geklart waren.”® Neben den umstrittenen Bi-
schofsernennungen seit Mitte der 1980er Jahre war dies mit ein Hauptgrund
fur die Entstehung der Bewegung ,Wir sind Kirche* (1995), fir den darauffol-
genden Dialogprozess mit einer groRen Delegiertenversammlung in Salzburg

25
26

Osterreichischer Synodaler Vorgang. Dokumente (s. Anm. 1) 73.

Osterreichischer Synodaler Vorgang. Dokumente (s. Anm. 1) 71.

27 Zitiert nach: Wagner, Kirche in Osterreich (s. Anm. 11) 106.

2 vgl. u. a. Helmut Krétzl, Konzil — Synoden — Dialog: Ein Schritt vor und zwei zuriick?, in:
Diakonia 30 (1999) 196—201.
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(23. bis 26. Oktober 1998) und letztlich auch fiir die Griindung der Osterrei-
chischen Pfarrerinitiative (2006), in deren Anliegen sich viele der Fragen des
OSV wiederfinden.
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Die Synode 72 in der Schweiz (1972-1975)

Die Synode 72 der Katholischen Kirche Schweiz steht im Kontext der Natio-
nalsynoden, die nach Abschluss des Zweiten Vatikanischen Konzils (1962—
1965) einberufen wurden. In Mitteleuropa waren es — in der zeitlichen Abfol-
ge — das ,Pastorale Konzil in den Niederlanden® (1966—1970), die ,Gemein-
same Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland® (1971-1975),
die ,Synode 72" in der Schweiz (1972-1975), die ,Pastoralsynode der katho-
lischen Kirche in der DDR" (1973-1975) sowie der ,Synodale Vorgang® in
Osterreich (1973-1974). Rein didzesane Synoden fanden in Frankreich in
verschiedenen Bistimern statt. Insgesamt wurden in Mitteleuropa im Zeit-
raum von 1970 bis 1994 (iber 100 Diézesansynoden durchgefiihrt, die sich
alle die Rezeption der Konzilsbeschlusse fur die jeweilige Ortskirche zur Auf-
gabe gemacht hatten. Ziel war es, die Aufbruchssignale des Konzils fiir eine
,Kirche in der Welt von heute® aufzunehmen und fiir den jeweiligen didzesa-
nen, gesellschaftlichen, kulturellen und politischen Kontext wirksam werden
zu lassen.

Die Synode 72 markiert den Abschluss einer ersten Phase der Konzils-
rezeption in der Schweiz.! An sie in diesem Beitrag zu erinnern, geschieht
nicht in nostalgischer, sondern in praktischer Absicht. Im Nachzeichnen die-
ses fur die Katholische Kirche Schweiz wichtigen pastoralen Ereignisses soll
vor allem eines sichtbar werden: In welcher Grundhaltung und mit welchen
Instrumenten ein kommunikativer, synodal angelegter Dialog zwischen Kir-
chenleitung und Kirchenbasis auch heute zu gestalten ware, der sich von der
Synode 72 inspirieren lasst.

Die Synode 72 der Schweiz war keine Nationalsynode, sondern ein Ereig-
nis didzesaner Synoden, jedoch interdi6zesan koordiniert. Der Schwerpunkt
lag in der Vorbereitungszeit auf Uberdidzesaner, in der Durchfuihrung auf di6-
zesaner Ebene. Das heift: Die Synode 72 der Schweiz wurde auf zwei Ebe-
nen durchgefuhrt: als Di6zesansynoden im Rahmen der sechs Bistumer der
Schweiz (Basel, Chur, Lausanne-Genf-Fribourg, Lugano, Sitten, St. Gallen)
und in der Gebietsabtei St-Maurice und gleichzeitig als interdiézesane Koor-
dination auf gesamtschweizerischer Ebene. Die Synode der Schweiz war
somit zwar ausdrlcklich als gesamtschweizerisches Ereignis konzipiert, de-
ren Schwerpunkte aber lagen bewusst bei den Diézesansynoden.

' Vgl. Rolf Weibel, Die Konzilsrezeption in der Schweiz. Eine zeithistorische Betrachtung,

in: Schweizerische Zeitschrift fir Religions- und Kulturgeschichte 103 (2009) 449-461.
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Im Folgenden sollen: 1. der Kontext der Synode 72 und — zum besseren
Verstandnis — eine Besonderheit der Katholischen Kirche Schweiz, das ,Duale
System®, sowie 2. der Prozess der Vorbereitung und Durchfiihrung der Syn-
ode 72 stichwortartig skizziert und 3. summarisch nach Bleibendem und Un-
eingeldstem gefragt werden.

1. Der Kontext: Begleiterscheinungen und Kontroversthemen
im Umfeld der Synode 72

Die Synode 72 war kein isoliertes, rein innerkirchliches Geschehen, losgeldst
von den gesellschaftlichen und politischen Themen und Ereignissen auf der
Landes- und Weltebene jener Zeit, vielmehr wirkten die kulturellen und ge-
sellschaftspolitischen Fragestellungen und Ereignisse ebenso wie die inner-
kirchlichen auf den Verlauf der Synode ein und beeinflussten ihre Themen
mit. Hinzu kommt: Zwischen dem Abschluss des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils 1965 und dem Beginn der — analog der Konzilsdauer — auf drei Jahre an-
gelegten gesamtschweizerischen Synode lagen zehn Jahre, in denen sich die
kirchliche GroRwetterlage deutlich verandert hatte und die vom Konzil einst
entfachte Aufbruchstimmung vielerorts langst wieder verflogen war — eine
Situation, die vergleichbar ist mit jener zwischen der Ankiindigung des Kon-
zils vom 29. Januar 1959 und seinem Abschluss am 8. Dezember 1965.
Denn die Konzilsanklindigung weckte auch in der Schweiz zunachst ein ,ge-
balltes Interesse und Erwartungen, die sich bis zur Euphorie steigerten, ein
Vorgang, der in der Kirchengeschichte einmalig dasteht*?. Den hohen und
teils Uberzogenen Erwartungen folgten jedoch zunehmend Ernlichterung und
Enttauschung.
+,Es war nicht der grofe Wurf, den sich viele erhofft (oder auch befiirchtet) hatten,

sondern der mihsam errungene Kompromiss, der niemand so recht befriedigte und
welcher der Ausgangspunkt fiir Frustrationen und Polarisierungen wurde.“®

Zu den Ereignissen, die die Themen und Kontroversen wahrend der dreijah-
rigen Synodendauer begleiteten, gehdren markante und einschneidende
innerkirchliche wie auch gesellschaftlich-kulturelle und politische Ereignisse

Albert Gasser, Der Paukenschlag des Papstes: Die Ankiindigung des Konzils 1959. Das
Echo: Schock bis Euphorie — Atmospharisches und Inhaltliches um Vorbereitung und
Beginn des Il. Vatikanums, in: Manfred Belok — Ulrich Kropa¢ (Hg.), Volk Gottes im Auf-
bruch. 40 Jahre Il. Vatikanisches Konzil (Forum Pastoral 2), Zurich 2005, 74—-100, hier
81.

Albert Gasser, Das Kirchenvolk redet mit. Die Synode 72 in der Diézese Chur, Zirich
2005, 9.
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der Zeitgeschichte, wie zum Beispiel die 68er-Bewegung, um nur ein zentra-
les zu nennen, die ihren Ursprung in den Vereinigten Staaten von Amerika
hat, sich aus dem Widerstand gegen den Vietnamkrieg der USA (1965—-1975)
formierte und alsbald auch in Europa auf grof’e Resonanz stie und eine
nachhaltige Wirkungsgeschichte in den USA und in Europa entfaltete.*

Hier sollen vor allem innerkirchliche wie gesellschaftspolitisch relevante
Begleiterscheinungen und Kontroversthemen im Umfeld der Synode 72 —
zumindest blitzlichtartig und in Auswahl — erinnert werden, also einige wenige
Daten und Ereignisse, die fiir die Katholische Kirche Schweiz bedeutsam sind
und die in der Zeit der Vorbereitung und Durchfiihrung der Synode 72 lagen
und diese, direkt oder indirekt, mit beeinflusst haben und zum Teil bis heute
von Bedeutung sind.

1.1 Bischof Marcel Lefebvre und die Liturgiereform

Da war zum einen der seit 1969 in der Schweiz wohnhafte, frihere franzési-
sche Missionsbischof Marcel Lefebvre (1905-1991). Er war einer der ent-
schiedensten Gegner der vom Zweiten Vatikanischen Konzil mit groRer
Mehrheit verabschiedeten Liturgiereform. Im Jahr 1970 griindete er die ,Pius-
Bruderschaft®, die von Frangois Charriére, dem damaligen Bischof von Lau-
sanne, Genf und Fribourg, approbiert wurde. Mit der anschlieBenden Griin-
dung eines regelrechten Priesterseminars in Ecéne im frankophonen Teil des
Kantons Wallis stellte Lefebvre den zustandigen Bischof des Bistums Sitten
jedoch vor vollendete Tatsachen, erfuhr mit seinem kompromisslosen Fest-
halten an der tridentinischen Liturgie aber einen beachtlichen Zulauf von
Seminaristen, auch aus deutschsprachigen Gebieten. Das internationale
Priesterseminar St. Pius X. ist heute eines von inzwischen sechs Seminaren
zur Ausbildung der kiinftigen Priester der Priesterbruderschaft St. Pius X.

Bischof Marcel Lefebvre, der auch die Konzilsbeschliisse tber die Kollegia-
litat der Bischéfe, (iber die Religionsfreiheit und iiber die Okumene ablehnte,
weil er darin ,eine verspatete und deswegen nicht minder schlimme Rehabili-
tierung der Franzdsischen Revolution mit ihrer gottlosen Trias von Freiheit,
Gleichheit und Briderlichkeit samt ihren Folgeerscheinungen® zu erkennen
glaubte, ,die doch von mehreren einsichtigen Papsten, vornehmlich von
Pius X. (1903—-1914), entschieden und kraftvoll verurteilt worden*® waren,
steuerte, noch wahrend die Synode 72 tagte, immer deutlicher auf ein Schis-
ma hin.

4 Zum zeithistorischen Kontext ausfiihrlicher: Gasser, Das Kirchenvolk redet mit (s. Anm.
3) 9-17.
® Gasser, Das Kirchenvolk redet mit (s. Anm. 3) 10.
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1.2 Die Austrittswelle von Priestern
und der Beginn der neuen Pastoralen Dienste

Ein anderes, die Synode 72 standig begleitendes Thema war der massenhaf-
te Weggang von Priestern aus ihnrem Amt. Urspriinglich war wahrend der letz-
ten Konzilssession 1965, im Rahmen der Beratungen zu Presbyterorum
ordinis, dem ,Dekret Uber Dienst und Leben der Priester®, auch eine Diskus-
sion Uber den Zdlibat vorgesehen, die jedoch von Papst Paul VI. durch direk-
te Intervention verhindert wurde, dies gegen den ausdricklichen Wunsch
verschiedener Bischéfe, wie etwa des belgischen Kardinals Leo Suenens,
einem der vier Konzilsprasidenten. Stattdessen bekréaftigte Papst Paul VI. mit
der Enzyklika Sacerdotis caelibatus vom 24. Juni 1967 unmissverstandlich
die Verpflichtung zur Ehelosigkeit der Priester, signalisierte aber zugleich
auch Verstandnis beim Scheitern. Was aber als Schlusspunkt einer schwe-
lenden Debatte gedacht war, I0ste eine Austrittswelle heiratsentschlossener
Priester aus, die in ihrem Ausmalf’ Ordensgeistliche ebenso stark erfasste wie
den Weltklerus. Dieser Exodus wurde zudem von Papst Paul VI. indirekt,
wenn auch ungewollt, durch das am 13. Januar 1971 veréffentlichte Rund-
schreiben der rdmischen Glaubenskongregation Litteris Encyclicis selbst ge-
fordert. Es war ein MaRnahmenkatalog, der die Moglichkeit der Laisierung
von Priestern mit der Erteilung einer Dispens von der Zdlibatsverpflichtung
bot und so eine spatere kirchenrechtlich gultige Eheschlieung ermdglichte.
Papst Johannes Paul Il. stellte diese relativ groRzigig gehandhabte men-
schenfreundliche Praxis umgehend wieder ein und kehrte zur alten Rigorosi-
tat zurick. In der Schweiz flhrte 1971 die ein Jahr zuvor gegriindete Kom-
mission ,Bischoéfe und Priester” eine Umfrage unter den Priestern durch, mit
einer erstaunlich hohen Ricklaufquote von 85 %. Diese Momentaufnahme zu
Selbstverstandnis, Arbeit, Sozialbeziehungen und Zélibatssicht der Priester
.enthlllte kein gravierendes Unbehagen — und dies trotz alarmierend stei-
genden Abgangen aus dem Priesteramt“®. Da dieser Exodus zu Beginn und
in der ersten Halfte der 1970er Jahre seinen Héhepunkt hatte, also wahrend
der Synode 72, wurde er zu einer ihrer unlibersehbaren Begleiterscheinungen.

In diese Zeit fallt auch der Beginn und die Entwicklung des Berufes der
trotz theologischem Vollstudium so genannten ,Laien“-Theologen und ,Laien®-
Theologinnen in der Schweiz, deren Geschichte im 20. Jahrhundert ihren
Ausgangspunkt in Deutschland hat. Der Begriff ,Laien“-Theologe/,Laien®-
Theologin® wird in der Schweiz, im Gegensatz zur Nomenklatur in Deutsch-
land, wo er sowohl fur die Gemeindereferenten/-referentinnen als auch fur die
Pastoralreferenten/-referentinnen verwandt wird, nur auf die angewandt, die

 Gasser, Das Kirchenvolk redet mit (s. Anm. 3) 18.
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einen theologischen Diplom- bzw. Master-Abschluss erworben haben. Sie
werden im pastoralen Dienst der Schweiz, auch nach Abschluss der Berufs-
einflhrungsphase, weiterhin als ,Pastoralassistent/-assistentin“ bezeichnet.
Die Absolventen/Absolventinnen mit einer mehr berufspraktischen, religions-
padagogischen Ausbildung — in Deutschland sind es die an den Katholischen
Fachhochschulen ausgebildeten Gemeindereferenten/-referentinnen — sind in
der Schweiz die am Religionspadagogischen Institut (RPI) der Theologischen
Fakultdt der Universitat Luzern ausgebildeten hauptberuflichen Religions-
padagogen/-padagoginnen. Daneben gibt es die Katecheten/Katechetinnen
im Nebenamt mit einer zweijahrigen Ausbildung.

Als Startereignis fir die Entwicklung des Berufes ,Pastoralassistent/
-assistentin® in der Schweiz gilt die ,Dulliker Tagung®, zu der sich am
3./4. Januar 1970 auf Einladung des damaligen Bischofs von Basel, Anton
Héanggi, die im In- und Ausland studierenden angehenden Theologen in
Dullikon trafen. ,Von den 120 Teilnehmern an diesem Treffen erklarten sich
nur 40 Studenten bereit, sich zu gegebener Zeit zu Priestern weihen zu las-
sen*’, die anderen bekundeten aber gleichwohl ihr Interesse und ihre Bereit-
schaft, nach Abschluss des Theologiestudiums ebenfalls in den kirchlichen
Dienst eintreten zu wollen. Auf die auf dieser Tagung entsprechend formulier-
ten Postulate antwortete Bischof Hanggi mit der Zusicherung:

,lch kann Sie versichern, dass vom Ordinariat aus eine groRe Bereitschaft besteht,

auch die nichtordinierten Theologen als hauptamtliche Mitarbeiter fir den Heilsdienst
der Kirche einzusetzen.*®

1.3 Die Enzyklika Humanae vitae (1968)

Ein weiteres einschneidendes Ereignis wahrend der Synode 72 war die En-
zyklika Humanae vitae (,Uber die rechte Ordnung der Weitergabe des
menschlichen Lebens®) vom 25. Juli 1968, mit der Papst Paul VI. die direkte
Empfangnisverhiutung und damit eine kinstliche Geburtenregelung verbot.
Die Enzyklika, obwohl mitten in der hochsommerlichen Pause, in der das ge-
sellschaftliche Leben fast ganzlich ruht, veréffentlicht, schlug ein ,wie eine
Bombe*. Papst Paul VI. wollte mit ihr ein vom Konzil ebenfalls unerledigt ge-
bliebenes Thema aufnehmen und abschlieBend behandeln — ein Thema, das
diesmal nicht bloR® die Priester — hier in ihrer Rolle als Seelsorger — betraf,
sondern vor allem die freie Gewissensentscheidung eines jeden katholischen

Adrian Loretan, Laien im pastoralen Dienst. Ein Amt in der kirchlichen Gesetzgebung:
Pastoralassistent/-assistentin, Pastoralreferent/-referentin, Fribourg 21997, 138. Vgl. auch:
Leo Karrer, Katholische Kirche Schweiz. Der schwierige Weg in die Zukunft, Fribourg
1991,398—-416.

Loretan, Laien im pastoralen Dienst (s. Anm. 7) 138.
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Ehepaares und somit die Freiheit der Gewissensentscheidung aller. Entspre-
chend gewaltig war das Echo, zumal Papst Paul VI. nicht dem Mehrheits-
votum der von ihm zu diesem brisanten Thema selbst eingesetzten Bischofs-
kommission folgte, sondern dem Votum der Kommissionsminderheit.® Hinzu
kam, dass der Verdffentlichungszeitpunkt der Enzyklika zwei Monate nach
der groRRen Studentenrevolte und dem Generalstreik in Paris lag, also in die
Zeit der gewaltsamen Unruhen und Umbriiche der 68er-Revolution fiel. So
geriet die Enzyklika innerkirchlich und aufRerkirchlich zum Inbegriff fur sexuelle
Repression, und die papstliche Autoritat verlor massiv an Geltung.
,Bischofe, Seelsorger und Beichtvater wanden sich in gequalten Erklarungen und Be-
ruhigungsversuchen oder kindigten kurzerhand den Gehorsam. Der Papst wirkte in
der Folge angespannt und gequalt. Seine steifen Bewegungen und die raublecherne
Stimme wurden sein Markenzeichen. Das 68er Dokument Pauls VI. markierte generell
einen Wendepunkt in seiner Stellung in Kirche und Gesellschaft. Der Papst musste
nicht nur sachliche Kritik einstecken, sondern er wurde ein Opfer bissiger Karikaturen
und offener Hame. So etwas hatte es in der katholischen Kirche seit Pius IX. (1846—
1878) nicht mehr gegeben.“'°

1.4 Die Kontoverse um Hans King und Stephan Hubertus Pflirtner

Eine ebenso hoch emotionale Reaktion wie die Enzyklika Humanae vitae
I6ste 1970, nur zwei Jahre nach ihrem Erscheinen, in der Schweiz und weit
dartber hinaus der Schweizer Theologe Hans Kiing mit seiner Publikation
,Unfehlbar? Eine Anfrage*'" aus. Nur wenig spéter, 1971, sorgte dann der so
genannte ,Fall Pfirtner” fir Aufsehen.

Was Hans King — Lehrstuhlinhaber fir Fundamentaltheologie (1960—
1963), danach fiir Dogmatik und Okumenische Theologie (1963—1979) an der
Katholisch-Theologischen Fakultéat der Universitat Tubingen — formal als ,An-
frage’ formulierte, stellte zwar nicht das Petrusamt als Amt der Einheit infra-
ge, de facto jedoch das papstliche Amtsverstandnis, in Fragen der Glaubens-
lehre die letzte und nicht mehr hinterfragbare Autoritat zu sein. Dies war eine
Folge papstlicher Vernachlassigung bis Missachtung des Kollegialitatsprin-

Das Mehrheitsvotum hatte mit 64 zu 4 Stimmen empfohlen, ,humane Mittel der Emp-
féangnis- und der Geburtenregelung® als ethisch unbedenklich und erlaubt zu erklaren.
Kurz darauf unterbreiteten jedoch fiinf Kardinéle (darunter Karol Kardinal Wojtyta von
Krakau) dem Papst ein gegenlaufiges Gutachten. Die ,Kénigsteiner Erklarung” der Deut-
schen Bischofe vom 30. August 1968 ,zur seelsorglichen Lage nach dem Erscheinen der
Enzyklika Humanae vitae" starkte die freie Gewissensentscheidung der Einzelnen.

Albert Gasser, ,Auch so ein Alt-Achtundsechziger!* — Erlebnisbericht eines Zeitzeugen,
in: Schweizerische Zeitschrift flir Religions- und Kulturgeschichte 104 (2010) 9-33, hier 17.
" Vgl. Hans Kiing, Unfehlbar? Eine Anfrage, Ziirich 1970.
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zips bei der Entscheidungsfindung und eine Folge zunehmender absolutisti-
scher Ziige in der Amtsfiihrung.'?

Stephan Hubertus Pflrtner, in Danzig geboren, von 1966 bis 1974 Profes-
sor fir Moraltheologie an der Universitat Fribourg und Mitglied des Dominika-
nerordens, hielt 1971 in Bern, im Rahmen der Bildungswochen der Pfarreien
der Stadt Bern, einen Vortrag zur Sexualmoral, der, nach der weitgehenden
Ablehnung von Humanae vitae, einen vor der Vernunft begrindeten und dem
eigenen Gewissen verpflichteten Weg in Fragen der Sexualmoral, etwa zur
vorehelichen Sexualitédt oder zur kinstlichen Empfangnisverhiitung, aufzei-
gen wollte.

Beides, Hans Kiings ,Anfrage’ an die Unfehlbarkeit sowie Stephan H.
Pfurtners Berner Vortrag, fuhrten zu Lehrbeanstandungsverfahren der romi-
schen Glaubenskongregation. Nachdem der Generalobere der Dominikaner
und die Schweizer Bischofskonferenz Pfirtner nach der Veréffentlichung sei-
nes Buches ,Kirche und Sexualitat*'® 1974 jede Unterstiitzung entzogen hat-
ten, musste dieser im gleichen Jahr seinen Lehrstuhl aufgeben. Er trat dar-
aufhin aus dem Orden aus und gab das Priesteramt auf. Pfiirtner heiratete,
grindete eine Familie und hatte bis zu seiner Emeritierung 1988 den Lehr-
stuhl fur Sozialethik an der Evangelisch-Theologischen Fakultat der Universi-
tat Marburg inne. Der ,Fall Pfirtner” fihrte zu heftigen Diskussionen nicht nur
um die kirchliche Sexualmoral, sondern auch um die Freiheit von Lehre und
Forschung der katholischen Theologie an den Universitaten. — Positiv wahr-
genommen wurde dagegen, dass die Schweizer Bischofe 1974 eine pastora-
le Anweisung flr BuRfeiern erlieBen, die in der Deutschschweiz mit General-
absolution durchgefiihrt wurde. Es war der erfolgreiche Versuch, die Krise der
Einzelbeichte aufzufangen. Denn:

,[IN]Jeben der belasteten Geschichte der Beichterziehung und des Beichtens wirkte

sich hier auch das gewandelte Schuld- und Siindenbewusstsein aus. Es war weniger

auf die Sexualitdt und die Kirchengebote fixiert, sondern stellte mehr die personliche
Grundhaltung des Einzelnen und die soziale Komponente in den Vordergrund.“'*

Am 1. Januar 2009 wurden die Partikularnormen der Schweizer Bischofskon-
ferenz zu can. 961 des CIC/1983 zur Enttduschung sowohl der meisten Seel-
sorger wie der Glaubigen wieder revidiert und BuRfeiern mit Generalabsolu-
tion untersagt.'

Vgl. auch: Arnold Angenendt, Kollegialitat als ,Struktur der Kirche*?, in: Stimmen der Zeit
229 (2011) 668-678.

'® Stephan H. Pfiirtner, Kirche und Sexualitit, Reinbek b. Hamburg 1972.

Gasser, Das Kirchenvolk redet mit (s. Anm. 3) 21.

Vgl. Revision der Partikularnormen der Schweizer Bischofskonferenz zum neuen Kir-
chenrecht (Serie VI). Dekret zu can. 961 CIC, abrufbar unter: http://www.sbk-ces-cvs.ch/
ressourcen/download/20090114083404.pdf [letzter Zugriff: 05.12.2011].
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Hans Kiing wurde 1979 durch die Deutsche Bischofskonferenz die Lehr-
erlaubnis entzogen. Von 1980 bis zu seiner Emeritierung 1996 war er fakul-
tatsunabhangiger Professor fiir Okumenische Theologie und Direktor des In-
stituts flir 6kumenische Forschung der Universitat Tlbingen.

1.5 Das ,Duale System* der Katholischen Kirche Schweiz

Zur Aufbruchstimmung nach Abschluss des Zweiten Vatikanischen Konzils
1965 gehdrte der Wille, sowohl die Konzilsbeschliisse in die pastorale Situa-
tion der Kirche Schweiz umzusetzen, der schlieBlich zur Durchfihrung der
Synode 72 fiihrte, als auch der Wille, die kirchlichen Institutionen neu zu
strukturieren. Zum Verstandnis der Katholischen Kirche Schweiz ist hier da-
rum, zumindest kurz'®, auch auf ihre Besonderheit im Hinblick auf die kirchen-
rechtlichen und staatskirchenrechtlichen Strukturen und ihr Zusammenwirken
in gemeinsamen Belangen hinzuweisen.

Kirchenrechtlich bestehen auf dem Territorium der Schweiz sechs Ditze-
sen (Basel, Chur, Lausanne-Genf-Freiburg, Lugano, Sitten und St. Gallen)
und zwei Gebietsabteien (Einsiedeln und St-Maurice). Anders als in den um-
liegenden Landern gehoren die Bistimer in der Schweiz zu keiner Kirchen-
provinz, sondern unterstehen direkt dem Heiligen Stuhl. Die Di6ézesanbischdfe,
die Weihbischéfe und die Abte sind Mitglieder der Schweizer Bischofskonfe-
renz (SBK).

Die foderalen Strukturen der Schweiz und die Souveranitat der Kantone
auch in Religionsangelegenheiten sorgen dafir, dass die Kantone das Ver-
héaltnis zwischen Staat und Kirche unterschiedlich und autonom regeln. So
sind gemaf Art. 72, Abs. 1 der schweizerischen Bundesverfassung die Kan-
tone flr die Beziehung zwischen Kirche und Staat bzw. zwischen Staat und
Kirchen und anderen Religionsgemeinschaften zusténdig. Das bedeutet: In
der Schweiz gibt es 26 verschiedene Arten, dieses Verhaltnis zu regeln — so
viele, wie es Kantone und Halbkantone gibt. Staatskirchenrechtlich ist die
Rémisch-Katholische Kirche Schweiz in vielen Kantonen der Schweiz offent-
lich-rechtlich anerkannt — vorwiegend aber in den bikonfessionellen Kantonen
mit starker reformierter und katholischer Bevdlkerung —, sei es in Form der

6 Ausfiihrlicher: Daniel Kosch, Con tutti — aufs Zusammenspiel kommt's an, in: forum.
Pfarrblatt der katholischen Kirche im Kanton Zirich, Nr. 19/2006, abrufbar unter:
http://www.rkz.ch/upload/20090820143106.pdf [letzter Zugriff: 16.01.2012]; Daniel Kosch,
Demokratisch-solidarisch-unternehmerisch. Organisation, Finanzierung und Manage-
ment in der katholischen Kirche in der Schweiz, Zirich 2007; Adrian Loretan, Das Ver-
haltnis von Kirche und Staat in der Schweiz in der aktuellen Diskussion um die &ffentlich-
rechtliche Anerkennung weiterer Religionsgemeinschaften, in: Archiv fir katholisches
Kirchenrecht 176 (2007) 1, 77-101.
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Anerkennung einer Kérperschaft als demokratische (Zweit-)Struktur oder —im
Tessin und im Wallis — durch direkte 6ffentlich-rechtliche Anerkennung des
Bistums und der Pfarreien. In den Kantonen Genf und Neuenburg sind die
Kirchenmitglieder in privatrechtlichen Vereinen organisiert. Voraussetzung fir
die Anerkennung als Korperschaft 6ffentlichen Rechts ist Rechtsstaatlichkeit,
demokratische Organisationsform und finanzielle Transparenz. Sie bedingt
die Existenz staatskirchenrechtlicher Korperschaften (Kirchgemeinden, kan-
tonalkirchliche Organisationen). Als 6ffentlich-rechtlich anerkannte kirchliche
Korperschaften haben sie insbesondere das Recht, Steuern zu erheben, und
den erleichterten Zugang zu o6ffentlichen Einrichtungen (Schulen, Spitélern,
Gefangnissen etc.).

Durch das Miteinander — je nach Sichtweise auch Nebeneinander — der
kirchenrechtlichen und der staatskirchenrechtlichen Strukturen besteht, als
schweizerische Besonderheit, eine ,Doppelstruktur®, ein ,duales System®.
Diese beiden Strukturen stehen in einer gewissen Spannung zueinander, da
nach kanonischem Recht" die katholische Kirche weltweit und diézesan hier-
archisch ,von oben nach unten® verfasst ist: Weltkirche, Nationale Bischofs-
konferenzen, Einzelbistimer, Pfarreien. Nach schweizerischem staatlichem
Religionsrecht ist eine demokratische Struktur ,von unten nach oben* zwin-
gend und setzt primar auf kommunaler Ebene an: Kirchgemeinden, Kantona-
le Organisationen, Rémisch-Katholische Zentralkonferenz (RKZ).

Die 1971 im Elan des nachkonziliaren Aufbruchs gegriindete Romisch-
Katholische Zentralkonferenz der Schweiz ist der Zusammenschluss der kan-
tonalkirchlichen Organisationen in der Schweiz, wobei ,kantonalkirchliche Or-
ganisationen” als Sammelbegriff fir eine Vielzahl unterschiedlich verfasster
kirchlicher Korperschaften in den 26 Kantonen und Halbkantonen der
Schweiz steht. Aufgabe der staatskirchenrechtlichen katholischen Kérper-
schaften ist es, zwischen dem schweizerischen Staatswesen und der katholi-
schen Kirche eine Briicke zu schlagen. Die katholischen Kdrperschaften kan-
tonalen Rechts sind selbst nicht Kirche, sondern vom Staat dazu bestimmt,
die Katholiken auf seinem Territorium zusammenzufassen, um die finanziel-
len und Ubrigen materiellen Voraussetzungen fir das Wirken der Kirche
sicherzustellen. Gemal Statut

Jfordert die RKZ das Wohl der Rémisch-Katholischen Kirche und den religidsen Frie-
den in der Schweiz. Dabei starkt sie die Solidaritat unter den Angehdrigen der katholi-
schen Kirche und das gemeinsame Verantwortungsbewusstsein fir die Finanzierung
pastoraler Aufgaben“'®.

7 Vgl. CIC/1983, can. 368—-430.
'® Statut und Geschéftsordnung der Rémisch-Katholischen Zentralkonferenz der Schweiz,
abrufbar unter: http://www.rkz.ch/upload/20090331112652.pdf [letzter Zugriff: 05.12.2011].
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Wichtigste Aufgabe der RKZ ist die (Mit-)Finanzierung Gberkantonaler, Uber-
didzesaner und sprachregionaler kirchlicher Institutionen (Aus- und Weiterbil-
dung, Fachstellen, Verbande etc.), wobei die finf finanzkraftigsten Kantonal-
kirchen — Ziirich, Luzern, St. Gallen, Aargau und Waadt — fiir knapp die Halfte
des RKZ-Gesamtbudgets von derzeit knapp 9 Millionen Franken aufkommen.
Die finanziellen Mittel sind in der Katholischen Kirche Schweiz sehr ungleich
verteilt: Durchschnittlich 85 % dieser Geldmittel stehen in den Kirchgemein-
den zur Verfugung, 13 % auf kantonaler Ebene und nur 1 % auf diézesaner
und 1 % auf nationaler Ebene. Wahrgenommen wird diese Aufgabe — ge-
wichtigster Ausgabeposten ist das Sekretariat der Schweizer Bischofskonfe-
renz und deren Kommissionen — auf der Grundlage eines Vertrages aus dem
Jahr 1983 in Partnerschaft mit dem Hilfswerk Fastenopfer und in Zusammen-
arbeit mit der Schweizer Bischofskonferenz.

Die kirchenrechtlichen und die staatskirchenrechtlichen Strukturen stehen
zwar, wie gesagt, in einer gewissen Spannung'®, ja, sogar im Kontrast zuein-
ander, da das von unten nach oben aufgebaute direktdemokratische schwei-
zerische Staatsmodell mit seiner starken Betonung der Gemeindeautonomie
sich diametral vom Aufbau und Strukturprinzip der Katholischen Kirche unter-
scheidet, die vom Papst und von den Bischéfen hierarchisch geleitet wird. Die
Schweizer Bischofskonferenz als Ganzes bekennt sich jedoch ausdriicklich
zum ,Dualen System®, das bei Wahrung der jeweiligen Zustéandigkeiten zum
Wohle aller konstruktiv und produktiv gestaltet werden kann und gestaltet
wird, wie die ,Gemeinsame Erklarung” der Schweizer Bischofskonferenz und
der Romisch-Katholischen Zentralkonferenz vom 25. Februar 2005 unter-
streicht.? Die Schweizer Bischofskonferenz bekraftigte dies auch auf der
Studientagung ,Katholische Kirche und Staat in der Schweiz®, die sie in Ab-
sprache mit dem Heiligen Stuhl in hochrangiger Besetzung am 3./4. Novem-
ber 2008 in Lugano durchfihrte und die vom Vorsitzenden der Schweizer
Bischofskonferenz und dem Vorsitzenden des Papstlichen Rates fiir die Ge-
setzestexte gemeinsam geleitet wurde.?' Das ,Duale System* wird allein von
Bischof Vitus Huonder, dem derzeitigen Bischof von Chur (seit 2007) und
seinem Generalvikar, Kirchenrechtler Martin Grichting, grundsatzlich infrage

® vgl. Daniel Kosch, Kirchliche und staatskirchenrechtliche Strukturen. Gegensatz oder
Erganzung? Risiko oder Chance? abrufbar unter: http://www.thchur.ch/ressourcen/down-
l0ad/20070505113855.pdf [letzter Zugriff: 05.12.2011].

2 Vgl. Schweizer Bischofskonferenz — Romisch-Katholische Zentralkonferenz, Gemeinsa-
me Erklarung 2005, abrufbar unter: http://www.rkz.ch/upload/20090411160629.pdf [letz-
ter Zugriff: 05.12.2011].

2! vgl. Rolf Weibel, System mit Schwéchen. Die Beziehungen von Kirche und Staat in der
Schweiz, in: Herder Korrespondenz 63 (2009) 312-314.
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gestellt.?? Sie sehen die Handlungs- und Weisungsméglichkeiten eines Bi-
schofs in seinem Bistum durch die Doppelstruktur massiv eingeschrankt.

1.6 Weitere Vorgange und Entscheidungen im Kontext
und wahrend der Synode 72

Gesellschaftlich bedeutend war vor und wahrend der Synode 72, dass in
einer Volksabstimmung (des mannlichen Teils der Bevolkerung) am 07. Feb-
ruar 1971 das Frauenstimmrecht (Stimm- und Wahlrecht) auf Bundesebene
eingefuhrt wurde, welches 1959 noch abgelehnt worden war. In einer weite-
ren Volksabstimmung 1973 wurden die konfessionellen Ausnahmeartikel —
das Jesuitenverbot und das Verbot, neue Kléster zu griinden — das 1848
bzw. 1874 Verfassungsrecht wurde, aufgehoben und ersatzlos gestrichen.
International leiteten, mitten wahrend der Synodenarbeit, unter anderem der
Club of Rome mit seiner Denk- und Mahnschrift ,Die Grenzen des Wachs-
tums* 1972 sowie der erste Ol-Schock 1973/74 einen Bewusstseinswandel
im Hinblick auf den verantwortbaren Umgang mit begrenzten Ressourcen ein.

Auf kirchenamtlicher Ebene hatte sich in den Jahren nach dem Konzil in
der Schweiz eine bewusst dkumenische Zusammenarbeit angebahnt und
eingespielt. Bereits 1965 griindete die Schweizer Bischofskonferenz einer-
seits mit dem Schweizerischen Evangelischen Kirchenbund und andererseits
mit der Christkatholischen Kirche der Schweiz Gesprachskommissionen; bei
der ersten Begegnung zwischen dem Vorstand des Kirchenbundes und der
Bischofskonferenz 1968 beteiligten sich die Theologen Karl Barth und Hans
Urs von Balthasar als Referenten. Am 21. Juni 1971 wurde in der Aula des
ehemaligen Konzils von Basel die ,Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen®
(AGCK) gegriindet. Als Meilensteine auf dem friihen Weg des Zu- und Mit-
einanders und als deutliche Signale vor und wahrend der Synode 72 gelten
das Entgegenkommen der katholischen Kirche in der Frage der konfessions-
verschiedenen bzw. konfessionsverbindenden Ehen (1970) und die einver-
nehmliche gegenseitige Anerkennung der Taufe (1973). In Wahrnehmung
ihrer Verantwortung in gesellschaftspolitischen Fragen veréffentlichten 1974
der Evangelische Kirchenbund und die Schweizer Bischofskonferenz gegen
eine spirbar zunehmende auslanderfeindliche Stimmung in der Schweiz ge-
meinsam ,Die 7 Thesen der Kirchen zur Auslanderpolitik®.

2 Vgl. Martin Grichting, Kirche oder Kirchenwesen? Zur Problematik des Verhéltnisses von
Kirche und Staat in der Schweiz, Fribourg 1997; Martin Grichting, Das Verfigungsrecht
Uber das Kirchenvermdgen auf den Ebenen von Diézese und Pfarrei (MThS.K 62),
St. Ottilien 2007.
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Im Vorfeld der Synode 72 war zunéchst angedacht, dass die nichtkatho-
lischen Beobachter/-innen der anderen christlichen Kirchen in den Sach-
kommissionen als Berater/-innen mitarbeiten sollten, was sie zum Teil auch
taten. Die Interdidzesane Vorbereitungskommission (IVK) entschied sich auf-
grund der Bedeutung explizit kumenischer Fragestellungen dann aber be-
wusst fiir eine eigene Okumene-Kommission. Fir das Themenfeld ,Jugend*
wiederum wurde keine eigene Jugend-Kommission eingerichtet, da die
Jugendlichen selber dies nicht wiinschten, sondern einer aktiven Mitarbeit
in allen Sachkommissionen den Vorzug gaben. Auf den binnenkirchlichen
katholischen Kontext bezogen verdffentlichte die Deutschschweizerische
Ordinarienkonferenz (DOK) im Anschluss an Vorarbeiten der Seelsorgerate
der Bistimer Basel, Chur und St. Gallen sowie der Interdidzesanen Kateche-
tischen und der Liturgischen Kommissionen eine ,Erklarung zum Zeitpunkt
der Erstbeichte” sowie ,Empfehlungen zur Spendung des Firmsakramentes®,
und zwar ausdrucklich auf die Beratungen der Synode 72 hin, aber ,ohne sie
prajudizieren zu wollen“?®. Dagegen unmittelbar mit der Vorbereitung der Syn-
ode 72 verknipft wurde die Studie ,Kirche 1985, die beim Pastoralsoziologi-
schen Institut (SPI) in St. Gallen in Auftrag gegeben wurde.?*

2. Die Vorbereitung und Durchfiihrung der Synode 72

2.1 Anliegen und Zielsetzung der Synode

Der erste Anstol} zu einer Synode, mit dem Ziel, die Beschlisse des Zweiten
Vatikanischen Konzils in den helvetischen Kontext zu tbersetzen und fir die
Pastoral fruchtbar zu machen, ging vom Churer Bischof Johannes Vonde-
rach?® aus. Dieser lud am 22. Mai 1966, ein halbes Jahr nach Konzilsende,
zu einer Konzilsfeier in die Kathedrale Chur ein und gab dort seine Absicht
bekannt, einen diézesanen Pastoralrat zu errichten, der eine Di6zesansynode
vorbereiten sollte. Zunachst blieb es aber bei dieser Idee, sie wurde erst drei
Jahre spater vom Churer Bischofsvikar Alois Sustar wieder aufgegriffen, der
mit seinen Amtskollegen, den Bischofsvikaren Ivo Firer von St. Gallen und
Otto Wist von Basel/Solothurn, hierzu Kontakt aufnahm. Gemeinsam schlu-
gen sie nach einer Sitzung im Januar 1969 vor, eine Synode der Bistimer der
deutschsprachigen Schweiz durchzufiihren; sie konnten die drei zustandigen

3 vgl. SKZ 141 (1973) 237f. Zit. n. Rolf Weibel, Synode 72: Themenfindung und Beteili-
gung der Offentlichkeit, Manuskript 2011 [Druck in Vorbereitung], 3.

%4 Vgl. Schweizerisches Pastoralsoziologisches Institut, Arbeitsbericht Nr. 8, Kirche 1985.
Arbeitsunterlagen fiir Prospektivstudien, St. Gallen 1970.

% Johannes Vonderach (1916—1994), Bischof von Chur (1962—-1990).
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Bischofe Johannes Vonderach (Chur), Josephus Hasler (St. Gallen) und Anton
Hanggi (Basel/Solothurn) hierfiir gewinnen. Da in der Folge auch die Bischofe
aus dem franzésischen und dem italienischen Sprachraum der Schweiz ihr
Interesse an einer Synode bekundeten, beschloss die Schweizerische Bi-
schofskonferenz bereits zwei Monate spater, auf ihrer Vollversammlung am
10. Méarz 1969 in Olten, in allen Bistimern der Schweiz eine Synode durchzu-
fihren und sie gesamtschweizerisch zu koordinieren. Im Rahmen einer Pres-
sekonferenz am 24. Marz 1969 wurde dieser Beschluss verdffentlicht und die
pastorale Zielsetzung erlautert: 1. den christlich-kirchlich vermittelten Glauben
im Sinn des Konzils zu vertiefen, 2. das Bewusstsein der Mitverantwortung
aller fur das Leben in der Kirche zu starken und 3. die innerkirchlich relevan-
ten Fragen zu aktualisieren und weiterzuentwickeln.

Der Schwerpunkt sollte in den einzelnen Di6zesen liegen, der Rahmen —
zeitliche Dauer und Themenschwerpunkte — sollten gesamtschweizerisch ab-
gesteckt werden.

LAuf eine Kurzformel gebracht: Die Synode 72 wurde gesamtschweizerisch vorberei-
tet, in den Ditzesen aber eigenstandig durchgefiihrt, allerdings parallel und gleichzei-
tig und prazis synchron. In allen Bistimern wurden in der gleichen Session und am
selben Tag die gleichen Vorlagen behandelt. Am Schluss wurde die Synode Uberdio-
zesan zusammengefasst. Fragen, welche alle Katholiken der Schweiz angehen,
konnten, aber mussten nicht an die gesamtschweizerische Sitzung, welche in Bern
tagte, delegiert werden.“?’

Beginnen sollten die Diézesansynoden im Jahr 1972 — daher der Name ,Syn-
ode 72“ — und, entsprechend der Konzilsdauer, nach drei Jahren enden. Die-
ser Zeitplan wurde eingehalten: Die Synode 72 wurde am 23. September
1972 erdffnet und am 30. November 1975 abgeschlossen. Alois Sustar und
Ivo Firer, beide als Organisationstalente geriihmt, gelten als die eigentlichen
Architekten der Synode 72. Beide wurden spater Bischofe: der Kirchen-
rechtler Ivo Furer Bischof von St. Gallen (1995-2005), Alois Sustar, Moral-
theologe an der Theologischen Hochschule Chur (Nachfolger des nach Bonn
berufenen Franz Bockle) wurde Erzbischof von Ljubljana (1980-2007), sei-
nem Herkunftsbistum in Slowenien. In seine Amtszeit als Sekretar des Rates
der Europaischen Bischofskonferenzen (1971-1977; sein Nachfolger wurde
Ivo Furer von 1977—-1995) fiel auch die Durchfiihrung des zweiten Symposi-
ums der Europaischen Bischéfe in Chur vom 7. bis 10. Juli 1969 zum Thema
,Der Priester in der Kirche und Welt von heute®. Zeitgleich zu den Bischdfen

% Vgl. Alois Odermatt, Die Synode 72 — eine historische Erinnerung in praktischer Absicht,
abrufbar unter: http://www.tagsatzung.ch/tagsatzung/januar/2008.01.19%20Referat%20
Synode%2072%20Kurzfassung.pdf [letzter Zugriff: 05.12.2011].

2" Albert Gasser, Das Kirchenvolk redet mit (s. Anm. 3) 26.
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tagte auch eine internationale Priestergruppe in Chur, Delegierte aus acht
europaischen Landern, die parallel und offentlich ein radikales Kontrast-
Programm zu den eher zaghaften Reformwiinschen ihrer Oberhirten ent-
warfen.?®

Gemal den kirchenrechtlichen Vorgaben hatte die Schweizer Bischofskon-
ferenz fur die Einberufung und Durchfiihrung einer Synode zuvor das Plazet
aus Rom einholen missen, doch sie nutzte den Umstand, dass nach dem
Konzil ein ,gewisses Vakuum im Kirchenrecht® (lvo Firer) bestand, und in-
formierte die zustédndigen Behérden erst zu Beginn des Jahres 1974, zur
Halbzeit der Synode.?

2.2 Der Vorbereitungsprozess der Synode (1969-1972)%

Auf einer Pressekonferenz am 24. Marz 1969 teilte die Bischofskonferenz
ihren bis dahin unveroffentlichten Beschluss vom 10. Marz 1969 zur Einberu-
fung und Durchfiihrung einer Synode mit und setzte fir die Vorbereitung eine
Interdi6zesane Vorbereitungskommission (IVK) ein. Ihre Hauptaufgabe war
es, ein Rahmenstatut und einen Themenkatalog zu erstellen.

Das Interesse an einer Synode war anfangs nicht nur in der breiteren, son-
dern selbst in der kirchlichen Offentlichkeit sehr gering. Bischofsvikar Sustar
warb daher bei der Erlauterung des Beschlusses der Bischofskonferenz:

,Wenn es gelingt, in der Vorbereitungszeit das Interesse fur die Synode in breiten
Schichten des Volkes zu wecken, mdéglichst viele in Mitverantwortung fur die Mitarbeit
zu gewinnen und den richtigen Arbeitsweg zu finden, werden die Didzesansynoden in
ihrer neuen Form wohl eine einmalige Chance fiir das Leben der Kirche in der Schweiz
sein.”!

% Gasser, Das Kirchenvolk redet mit (s. Anm. 3) 22, halt hierzu fest: ,Die Kommunikation

zwischen den beiden Versammlungen harzte. Die demonstrierenden Priester verlangten
die Aufhebung der Zélibatspflicht, die Auslibung eines Berufs neben der Seelsorgetatig-
keit (das von Pius Xll. fiinfzehn Jahre friiher erstickte Experiment der ,Arbeiterpriester’
stand Pate), und sie forderten fiir sich ein politisches Engagement fiir eine bessere Ge-
sellschaft. Die Rebellenpriester hielten eine Freiluft-Vorlesung beim Eingangstor des
Priesterseminars St. Luzi und schrieben einen Brief an ,Bruder Paul VI. im Petrusamt".”
Ivo Furer wurde daraufhin vorgehalten, dass das Synodenstatut von Rom hatte geneh-
migt werden miissen. — Einen Uberblick tiber die Mdglichkeit der rechtlichen Ausgestal-
tung einer nachkonziliaren Partikularsynode, insbesondere der Schweizer Synode 72,
bietet Elisabeth Hangartner-Everts: Synode 72. Vom Il. Vatikanischen Konzil zur Vorbe-
reitung und rechtlichen Ausgestaltung der Synode 72, Luzern 1978.

Zum Folgenden vgl. Weibel, Synode 72 (s. Anm. 23).

Alois Sustar, Di6zesansynoden — der wichtige Beschluss der Schweizerischen Bischofs-
konferenz. Bericht Uber die 123. Bischofskonferenz vom 10. Marz 1969 in Olten, in: SKZ
137 (1969) 165. Zit. n. Weibel, Synode 72 (s. Anm. 23) 3.

29
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Im September 1969 wandten sich die Bischéfe in einem gemeinsamen Brief
zunachst an alle Seelsorger, dann an alle Katholiken in der Schweiz mit der
Bitte um Mitarbeit und aktive Unterstlitzung bei der Vorbereitung der Synode
72, wobei sie die sorgfaltige Prifung und Auswertung aller eingehenden Vor-
schlage und Winsche zusicherten. Im Oktober 1969 wandte sich dann jeder
Bischof einzeln in einem gleichlautenden, persénlich gehaltenen Brief an die
Katholiken seines Bistums, in dem er Uber Ziel und Anliegen der Synode 72
informierte sowie Uber die Mdglichkeiten, sich aktiv zu beteiligen. Hierfir wur-
den den Briefen Antwortkarten beigelegt, auf denen jeder eine Gewichtung im
Hinblick auf die vorgeschlagenen Themenkreise vornehmen konnte. Dartber
hinaus konnte jeder auch eigene Ideen, Anregungen und Winsche per Brief
mitteilen. Insgesamt wurden die gleichlautenden bischéflichen Aufrufe in
einer Auflage von mehr als 1,3 Millionen Exemplaren, dazu in sechs Spra-
chen (in den vier Landessprachen Deutsch, Franzosisch, ltalienisch, Rato-
romanisch sowie Englisch und Spanisch) verschickt. Auf der Antwortkarte
standen sieben Themenkreise, die durch Ankreuzen in eine personliche
Rangfolge zu bringen waren, zugleich war aber auch Platz gelassen fir wei-
tere Themennennungen.

Die sieben Themenkreise lauteten:

- Glaubensschwierigkeiten

- Ehe und Familie

- Mitverantwortung der Christen in Kirche und Welt

- Formen des kirchlichen Lebens und der Seelsorge

- Verhéltnis zu den Christen anderer Kirchen (Okumene)

- Jugend und Kirche

- Priester (Ausbildung, Auftrag, Lebensform)
Zurliick kamen mehr als 150 000 Antwortkarten sowie uber 10 000 direkt an
die Bischofe gerichtete Briefe, die teils sehr kurz, teils sehr ausfuhrlich gehal-
ten waren. Die Briefe und Eingaben wurden sowohl von Einzelpersonen als
auch von Familien, von Verbanden, Organisationen und Kommissionen sowie
von den Theologischen Fakultaten und Priesterseminaren verfasst.

Die Auswertung der Eingaben®? erfolgte in den einzelnen Bistiimern, mit
Hilfe eines vom Schweizerischen Pastoralsoziologischen Institut (SPI) erstell-

32 Vgl. Weibel, Synode 72 (s. Anm. 23) 6: ,Bereitgestellt wurden 1 344 155 Briefe und Karten,
zurtickgekommen sind 153 872 Karten von einzelnen und von Gruppen; beteiligt an der
Kartenaktion waren so insgesamt 335 638 Personen. Zudem sind 10 413 Briefe verschie-
denster Herkunft und unterschiedlichsten Inhalts eingegangen.”
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ten Konzepts und Arbeitsprogramms, und ergab auf der Gewichtungsskala
von 1 bis 7 gesamtschweizerisch folgendes Bild:

1. Ehe und Familie (17,3 %)
2. Jugend und Kirche (15,8 %)
3. Glaubensschwierigkeiten (15,7 %)
4. Priester (Ausbildung, Auftrag, Lebensform) (14,2 %)
5. Mitverantwortung der Christen in Kirche und Welt (12,7 %)
6. Verhaltnis zu den Christen anderer Kirchen (Okumene) (12,6 %)
7. Formen des kirchlichen Lebens und der Seelsorge (11,7 %)

Zusatzlich wurden weitere Themen und Problemanzeigen benannt, die Unter-
themen der erfragten sieben Themenkreise darstellen:

,Beichtpraxis, Geburtenkontrolle, Glaubensfragen, Gottesdienstformen, Handkommu-
nion, Jugend, Selbstverstandnis und Aufgaben der Kirche, Mitverantwortung der Laien,
Liturgie, Mischehe, Okumene, Ordensleben, Predigt, Priester, Religionsunterricht,
Seelsorgeplanung, Durchfiihrung der Synode, Zdlibat.“*

Die Zusage der Bischofe, alle eingehenden Vorschlage und Winsche sorg-
faltig zu prufen und auszuwerten, hatte im Hinblick auf die insgesamt 10 413
eingegangenen Briefe und Eingaben einen entsprechend hohen Arbeitsauf-
wand zur Folge, was allein schon eine enorme logistische Leistung im noch
computerlosen Zeitalter bedeutete. So wurden Briefe mit einem persdnlichen
seelsorglichen Anliegen auch ,personlich beantwortet®, und die inhaltlichen
Vorschlage wurden so, wie sie von Verbanden, Kommissionen und Theologi-
schen Fakultaten eingebracht worden waren,

+in einem ausfiihrlichen Sachkatalog registriert. Besonders wertvolle oder charakteris-
tische Uberlegungen wurden ausgesondert, damit sie den mit den betreffenden The-
men befassten Kommissionen unter voller Wahrung der Diskretion weitergegeben
werden konnten**,

Eine erste Auswahl der an die einzelnen Bischéfe eingegangenen Briefe
wurde unter dem Titel ,Sehr geehrter Herr Bischof. Briefe zur Synode 72“ zur
Fastenaktion 1971 verdffentlicht. Im Rahmen einer pastoraltheologischen
Lizentiatsarbeit an der Theologischen Hochschule Chur erfolgte eine einge-
hende Auswertung der Briefe an den Churer Bischof Johannes Vonderach.*®

% Weibel, Synode 72 (s. Anm. 23) 7.

3 Weibel, Synode 72 (s. Anm. 23) 7.

% Vgl. Heribert von Tunk, Briefe zur Synode 72 an den Bischof von Chur, Auswertung der
im Zusammenhang mit der Bischofs-Umfrage zur Synode 72 im Bistum Chur eingesand-
ten Briefe [Lizentiatsarbeit Theologische Hochschule Chur], Chur 1976.
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,Der Schwerpunkt der angefiihrten Themenbereiche liegt auf Fragen des Glaubens-
lebens, der Glaubensverkiindigung, der Liturgiegestaltung. Probleme der Glaubens-
und Sitten-Lehre, der kirchlichen Strukturen, der Synode selbst treten demgegentber
deutlich zuriick.“*®

Dieses Ergebnis deckte sich weitgehend mit der Auswertung der gesamt-
schweizerischen Kartenaktion.

Die Interdi6zesane Vorbereitungskommission (IVK) versuchte auf der Ba-
sis des ausgewerteten Riicklaufs der Antwortkarten und der brieflichen Ein-
gaben einen Themenkatalog zu erstellen, der verschiedene Spannungsfelder
auf- und ernst nahm, fir die es nach konsensfahigen Lésungen zu suchen
galt. Grundsétzlich musste entschieden werden:

,Soll das Konzil oder die konkrete Situation Ausgangspunkt sein, soll auf die gegen-
wartigen oder die in Zukunft zu erwartenden Fragen eingegangen werden, soll auf
konkrete Einzelfragen oder auf gréfere Zusammenhange geachtet werden, soll mehr
auf die Schwierigkeiten der Praktizierenden oder die Probleme der AuBenstehenden
eingegangen werden, und wie ist das Verhaltnis der innerkirchlichen Fragen zu den
Fragen des gesellschaftlichen Einsatzes der Kirche?**”

Schliel3lich verdffentlichte die Interdidzesane Vorbereitungskommission im
Dezember 1970 folgenden Themenkatalog®, der zur Grundlage fiir die Arbeit
der Synode 72 wurde:

—_

Glaube und Glaubensverkiindigung heute

Gebet, Gottesdienste und Sakramente im Leben der Gemeinde

Kirchlicher Dienst

Kirche im Verstandnis der Menschen von heute

Okumenischer Auftrag in unseren Verhaltnissen

Ehe und Familie im Wandel unserer Gesellschaft

Die Verantwortung des Christen in Arbeit und Wirtschaft

Soziale Aufgaben der Kirche

Beziehung zwischen Kirche und politischen Gemeinschaften

0. Mission als Verantwortung der Kirche in der Schweiz fur Verkiindigung,
Entwicklung und Frieden

11. Bildungsfragen und Freizeitgestaltung

12. Information und Meinungsbildung in Kirche und Offentlichkeit

S © XN Ok WDN

Als Hauptaufgabe der Interdi6zesanen Vorbereitungskommission war neben
der Erstellung eines Themenkatalogs auch die Erstellung eines Rahmen-

% Tunk, Briefe zur Synode 72 (s. Anm. 35) 71 [Hervorhebungen: im Originall.
37 Weibel, Synode 72 (s. Anm. 23) 8.
% Vgl. Bistum Chur, Gesamtband Synode 72, Chur 1977, 2.
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statuts beschrieben worden. Daher begann die von ihr eingesetzte Statut-
Kommission noch wahrend der Auswertung der Antwortkarten und Briefe mit
der Arbeit fir ein Rahmenstatut. Hierzu erarbeitete sie einen Fragekatalog,
den sie der Offentlichkeit zur Diskussion stellte. Uberhaupt war der Interdi6-
zesanen Vorbereitungskommission ein Hochstmaly an Transparenz wichtig,
um moglichst alle, die es wollten, von Anfang an und in allen Phasen zur akti-
ven Mitarbeit zu gewinnen. Zur Sicherstellung der Transparenz von Bera-
tungs- und Entscheidungsvorgéangen und der Mdglichkeit, aktiv mitzuwirken,
waren auch die interdiézesanen Sachkommissionen gehalten, ihre Fragestel-
lungen, Vorlagenentwiirfe und Vorlagen in bestimmten zeitlichen Absténden
zu verdffentlichen.

,S0 verodffentlichte jede Sachkommission zwischen dem 18. Februar 1971 und dem
13. Februar 1975 in der Regel zunachst Fragebdgen oder Arbeitspapiere mit der Bitte
um Antwort bzw. Anregungen. Diese wurden dann bei der Erstellung der Entwirfe zu
Synodenvorlagen beriicksichtigt, die wiederum mit der Bitte um kritische Stellung-
nahmen bzw. Gegenvorschlage verdffentlicht wurden. Die eingegangenen Riickmel-
dungen wurden von den Kommissionen nun bei der Erarbeitung der eigentlichen
Synodenvorlagen beriicksichtigt. [...] Die endglltigen Vorlagen zu Handen der Ditze-
sansynoden wurden ebenfalls verdffentlicht.**°

2.3 Die Durchfiihrung der Synode 72

Die konstituierende Sitzung der Synode fand dezentral in allen Schweizer
Diézesen am zuvor gemeinsam vereinbarten Termin 23. September 1972
statt. Die Zahl der Synodenmitglieder in jeder Di6zesansynode wurde auf 200
Synodale beschrankt, wobei die Halfte aus Priestern und Ordenschristen, die
andere Halfte aus Laien bestehen sollte. Der Wahlmodus, ein ausgekllgeltes
System mit Quotenregelungen, legte in einer weiteren Differenzierung fest,
dass die Priester und Ordenschristen zu zwei Drittel aus der Pfarreiseelsorge,
von diesen wiederum 10 % aus der ,Gastarbeiterseelsorge’ kommen sollten.
Die Gruppe der Ordenschristen sollte zur Halfte aus Patres und Brudern
einerseits und aus Schwestern andererseits zusammengesetzt sein. Bei den
zu wahlenden Laien sollte mindestens ein Drittel der Mandate Frauen vorbe-
halten sein, mindestens ein Funftel war fir Jugendliche, Mindestalter 16 Jah-
re, und junge Erwachsene bis 25 Jahre vorgesehen und ein Siebtel fiir Gast-
arbeiter reserviert. Wahrend die Priester und Ordenschristen/-christinnen ihre
Vertreter/-innen selbst und unmittelbar wahlten, wurden die Laien indirekt
gewahlt, und zwar durch so genannte, dem amerikanischen Wahlsystem ent-
liehene ,Elektoren®. Das heilt: Jede Pfarrei wahlte eine der Mitgliederstarke

% Weibel, Synode 72 (s. Anm. 23) 9.
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entsprechende Anzahl von Elektoren. Die Versammlung der Elektoren nahm
dann die eigentliche Wahl der Laien-Synodalen vor.*

Die Synodenarbeit erfolgte auf der Basis einer offenen Synodenordnung,
die in der juristischen Bewertung*' der kirchlichen Gesetzgebung Rechnung
trug, zugleich anpassungsfahig war und der spontanen Initiative Raum lief3:

,Diese Synodenordnung zeichnet sich im Besonderen dadurch aus, dass sie ein part-

nerschaftliches Miteinander von Bischof und Synode ermdglicht. Sie sieht den Bischof

nicht mehr einfach als ,unicus legislator’ einer Synode, welche in all ihrem Tun ganz
auf ihn ausgerichtet ist, sondern als einen mit besonderer Verantwortung ausgestatte-
ten Gesprachspartner eines sich nach parlamentarischen Spielregeln entfaltenden

Sozialkérpers. Dadurch, dass einerseits die Synode in ihrer Struktur und in ihrer

Wirkweise sowohl Elemente bewahrter parlamentarischer Tradition als auch solche

vereinsrechtlicher Herkunft enthalt, anderseits der Bischof auch in der Synode seinen

amtlichen Auftrag in vollem Umfang wahrnehmen kann, ist in der Synodenrechts-
ordnung der Grundstein fiir einen sinnvollen Ausgleich zwischen hierarchischem und
synodalem Element gelegt.“*?

Die Synode 72 wurde, wie gesagt, gesamtschweizerisch vorbereitet, aber als
jeweils eigenstandige Didzesansynode durchgefiihrt, wobei in allen Bisti-
mern die Sitzungen — zweimal vier Tage pro Jahr, jeweils von Donnerstag bis
Sonntag — zeitgleich und mit gleicher Tagesordnung stattfanden und die Ple-
narsitzungen jeweils 6ffentlich waren. Fur die Pressearbeit war die Tatsache,
dass die Termine synchron und die Tagesordnungen aufeinander abgestimmt
waren, eine wesentliche Erleichterung. Beschlusstexte, die die Diézesansyn-
oden gesamtschweizerisch verabschiedet sehen wollten, wurden in sechs
gesamtschweizerischen Ausgleichssitzungen entschieden.

Es war ein bestens strukturierter Prozess, der ein Hochstmal} an Beteili-
gung und Mitwirkung auf allen Ebenen sicherstellte, wie die Ubersicht*® iiber
die Akteure (Trager und Organe) belegt:

(1) Interdi6zesane Vorbereitung
- Bischofskonferenz (BK) und Konferenz der Bischofsdelegierten (KBD)
- Interdi6zesane Vorbereitungskommission (IVK)
- Interdi6zesane Statutkommission (SK): Statut, Wahlordnung,
Geschéftsordnung
- Zwolf Interdi6zesane Sachkommissionen (ISaKos)
- Informationsausschuss, Informationskommissionen und Pressestellen

40 vgl. Rahmenstatut fiir Diézesansynoden und Didzesane Wahlordnung, in: SKZ 139

(1972) 87-90. Zit. n. Gasser, Das Kirchenvolk redet mit (s. Anm. 3) 31.
# Vgl. Hangartner-Everts, Synode 72 (s. Anm. 29).
2 Hangartner-Everts, Synode 72 (s. Anm. 29) 168.
43 Vgl. Odermatt, Die Synode 72 (s. Anm. 26).
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- Finanzkommission
- Zentralsekretariat in Solothurn und Secrétariat Romand

(2) Organe jeder Dibzesansynode
- Plenarversammliung
- Prasidium und sein Ausschuss
- Sekretariat
- Kommissionen (Sach-, Petitions-, Einigungs-, Redaktionskommission
etc.)

(3) Interdiézesane Synodenorgane bei Sitzungen auf gesamtschweizerischer
Ebene
- Plenarversammlung
- Koordinationskommission
- Préasidium
- Sekretariat und Kommissionen

(4) Interdi6zesane Synodenorgane bei Sitzungen auf teilschweizerischer
Ebene
- Plenarversammliung
- Koordinationskommission
- Prasidium
- Sekretariat und Kommissionen

Mit Beginn der eigentlichen Synodensitzungen verlagerte sich der Schwer-
punkt in die einzelnen Bistimer und die Aufmerksamkeit auf die verabschie-
deten Texte. Die themenbezogene Arbeit wurde in der Vorbereitungszeit vor
allem durch die zwolf interdiézesanen Sachkommissionen (ISaKos) geleistet,
in der Durchfiihrung durch die diézesanen Sachkommissionen (SaKos). Im
Verfahrensprocedere wurde jeweils zwischen Bericht und Sachvorlage unter-
schieden, und vor jeder Beschlussfassung fanden zwei Lesungen statt, fir
bestimmte Entscheidungen und Empfehlungen war eine Zweidrittelmehrheit
erforderlich. Die Plenarversammlungen waren offentlich, und es wurde eine
sorgféaltige Informationspolitik gepflegt. Fiir die Interessierten bildete die Syn-
ode flr drei Jahre
seine Art Kerngemeinde der Ortskirche, eine ecclesiola. [...] Die Synodenpapiere ge-
wannen in etwa den Charakter eines Erwachsenenkatechismus, der in einer zeit-
gemafRen und verstandlichen Sprache Glaubensfragen und Kirchenverstandnis mit
okumenischer Absicht darbietet. Dem diente ferner ein gebindeltes Paket mit Richt-
linien fir Ehe, Familie und Sexualitat angesichts sich wandelnder Werte. Dazu kamen
Uberlegungen flr das ethische Verhalten in einer Industrie- und Wohlstandsgesell-
schaft. Alles in allem eine solide Orientierung und Ausrichtung fiir die Gegenwart und
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Zukunft, die Umsetzung des Zweiten Vatikanischen Konzils auf Bistums- und Landes-
ebene."*

Zugleich aber gab es auch ein weit verbreitetes Desinteresse, so dass Bi-
schofsvikar Ivo Flhrer in der Halbzeit der Synode 72 feststellte, ,dass der
Drang, nach so langer Zeit des Schweigens nun endlich in den Belangen der
Kirche mitberaten zu kdnnen, in der breiten Offentlichkeit der Kirche nicht

grof ist“*°.

3. Bleibendes und Uneingel6stes der Synode 72

Die Synode 72 war eine ,grof3 angelegte Selbstbesinnung des Schweizer
Katholizismus der Nachkonzilszeit, eine Manifestation der Volkskirche“®. Als
Erneuerungsbewegung konzipiert, stellte sie fur die meisten Synodalinnen
und Synodalen eine intensive Kirchenerfahrung dar in einer Zeit des Auf-
bruchs und Umbruchs innerhalb eines lange geschlossenen, sich allmahlich
auflésenden ,katholischen Milieus®.

Gerade weil die ,heilen Eisen“ nach wie vor virulent sind und auf der Ta-
gesordnung bleiben werden (Weiheamt und Pflichtzélibat, Priesterweihe von
verheirateten Mannern und von ledigen und verheirateten Frauen, viri probati
et mulieres probatae; eucharistische Mahlgemeinschaft fir konfessionsver-
schiedene bzw. konfessionsverbindende Ehepaare; die Vielfalt der Lebens-
und Liebesformen; die Zulassung geschiedener Wiederverheirateter zu den
Sakramenten; die Sexualitat Unverheirateter und voreheliche Sexualitat; ehe-
liche Sexualitat, Familienplanung und Empfangnisregelung; Homosexualitat
usw.), scheint die Frage der Mitbestimmungsmdglichkeiten in der Kirche zu
einer der Schlusselfragen der Zukunft zu werden: Wer hat Mitsprache und
Mitverantwortung, wer Definitionsmacht in einer Kirche, in der sich Frauen
und Manner auf der Basis von Taufe und Firmung als Gemeinschaft von
Gleichgesinnten und Gleichgestellten in der Nachfolge Jesu sehen? — Fragen
an die Kirche als Volk Gottes, als Gemeinschaft und an ihre Strukturen, zu-
mal auch ,Strukturen nicht einfach unschuldig sind, sondern predigen® (Karl
Rahner).

Vom Prozess der Vorbereitung und Durchfilhrung der Synode 72 bleibt die
Erkenntnis, dass eine ,herrschaftsfreie Kommunikation“ (Jirgen Habermas)
unter Wahrung der je eigenen Verantwortung beider Dialogpartner mdéglich

* Gasser, Das Kirchenvolk redet mit (s. Anm. 3) 37 [Hervorhebung: im Original].

% |vo Fiihrer, Synode 72 — Kritische Uberlegungen Ende 1973, in: SKZ 142 (1974) 2. Zit. n.
Weibel, Synode 72 (s. Anm. 23) 9.

46 Gasser, Das Kirchenvolk redet mit (s. Anm. 3) 95.
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ist, wenn ein partnerschaftliches Miteinander von Bischof und mundigen Chris-
tinnen und Christen wirklich gewollt ist und die entsprechenden Instrumente
fir einen kommunikativen, synodal angelegten Dialog zwischen Kirchenlei-
tung und Kirchenbasis genutzt und weiterentwickelt werden. So wurde etwa,
da die synodale Arbeit mehrheitlich und auch von den Bischéfen als durch-
gehend konstruktiv und wertvoll eingeschéatzt wurde, und ,um den Glaubigen
die Moglichkeit zu geben, ihre Mitverantwortung mit den Bischéfen auch da
zu verwirklichen, wo sich pastorale Entscheidungen aufdrangen, die das ganze
Land betreffen®, von der Synode 72 ein Gesamtschweizerischer Pastoralrat
als Nachfolgegremium vorgeschlagen. Die Pastoralplanungskommission der
Bischofskonferenz erarbeitete ein Statut fir diesen Pastoralrat, das von den
Bischoéfen angenommen und verabschiedet wurde, aber von der Kongrega-
tion fur den Klerus nicht die Genehmigung erhielt. Die Interdi6zesanen Pasto-
ralforen von 1978 in Einsiedeln und von 1981 in Lugano, gedacht als Ersatz
fur den von Rom verweigerten Gesamtschweizerischen Pastoralrat, wurden
jedoch nicht fortgefiihrt. Geblieben ist eine jahrliche Tagung von Delegierten
der diézesanen und kantonalen Seelsorgerate unter dem Titel ,Interdiézesane
Koordination®, zu der seit 1985 die Pastoralplanungskommission der Bischofs-
konferenz einladt.

Uneingeldst blieben auf der Synode 72 unter anderem auch Fragen nach
dem angemessenen Verhaltnis und den Kompetenzen von Kirchgemeinden
und Pfarreien (Kirchenrate und Pfarreirate) sowie die Frage nach neuen
Bistumseinteilungen, also einem neuen, mehr lebensweltorientierten Zu-
schnitt der Bistimer und die Frage nach der Wahl der Bischéfe. So wurde am
1./2. Marz 1975 gesamtschweizerisch folgender Wortlaut verabschiedet:

,Die Synode fordert flr alle Diézesen eine rechtlich festgelegte Mitwirkung ortskirch-

licher Gremien bei der Wahl der Bischéfe. Diese Mitwirkung muss bestehenden Mit-
entscheidungsformen mindestens gleichwertig sein.“*’

Die Synode 72 ist, gerade im Hinblick auf ihren Willen und ihre Fahigkeit, ein
Hoéchstmal an Transparenz und Partizipation zu erméglichen, ein bleibendes
Verméchtnis und hat fir Katholikinnen und Katholiken, die an der Lebendig-
keit ihrer Kirche auch heute noch interessiert sind, bleibende Aktualitat.

47 Sachkommission 9, 6.5: Bistumseinteilung und Wah! der Bischéfe. Zit. n. Gasser, Das
Kirchenvolk redet mit (s. Anm. 3) 65.
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Norbert Mette

Der Religionsunterricht in der Schule

Eine solide Grundlage fur die Weiterentwicklung
dieses Unterrichtsfachs

1. Problemaufriss

Wahrend meiner Lehrtatigkeit habe ich groRen Wert darauf gelegt, dass die
Studierenden den Synodenbeschluss ,Der Religionsunterricht in der Schule*’
nicht nur kennen gelernt, sondern sich in der Auseinandersetzung mit ihm
eine Grundlage geschaffen haben, um — flr sich selbst und fir andere — die
Existenzberechtigung dieses Faches begriinden und seine Zielsetzung darle-
gen zu kénnen. Denn, so argumentierte ich, der Religionsunterricht sei langst
kein allgemein anerkanntes Fach im schulischen Facherkanon mehr; im Ge-
genteil, insbesondere in seiner konfessionell ausgerichteten Gestalt sei er
héchst umstritten. Und es sei damit zu rechnen, dass die Infragestellung die-
ses Faches im Laufe der kunftigen Unterrichtspraxis der jetzigen Studieren-
den erheblich zunehmen werde. Es kénne durchaus sein, dass bei weiterhin
schwindender Kirchenmitgliedschaft die verfassungsrechtliche Garantie flr
den Religionsunterricht geman Art. 7.3 GG von der Mehrheit der Bevoélkerung
als nicht Ianger plausibel empfunden wiirde.

Sicherlich gilt fir den Synodenbeschluss zum Religionsunterricht wie fir
die Ubrigen Synodendokumente, dass sie unverkennbar von dem Geist der
Zeit gepragt sind, in dessen Kontext sie entstanden sind. Von daher kann ein
solcher Beschluss nicht nur einfach wiederholt werden, sondern er muss mit
Blick auf inzwischen erfolgte Weiterentwicklung in Gesellschaft, Kirche und
Schule hin gewissermalen fortgeschrieben werden. Das entspricht im Ubri-
gen der Anlage dieses Beschlusses selbst, setzt er doch mit einer Situations-
beschreibung zur Lage des schulischen Religionsunterrichts ein und nimmt er
die dabei gewonnenen Befunde als Herausforderung, die konzeptionelle Ge-
staltung dieses Faches so auszurichten, dass er der gesellschaftlichen, kirch-
lichen und schulischen Wirklichkeit gebihrend Rechnung tragt. Auf eine ver-
anderte Situation hin gilt es demzufolge, sich daraus ergebende veranderte
Akzentuierungen vorzunehmen bzw. neu hinzugekommene Aspekte zu be-

' Dokumentiert in: Ludwig Bertsch u. a. (Hg.), Gemeinsame Synode der Bistiimer in der

Bundesrepublik Deutschland. Beschliisse der Vollversammlung. Offizielle Gesamtaus-
gabe |, Freiburg/Br. u. a. 1976, 123—-152.
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ricksichtigen. Dennoch hat der Synodenbeschluss ein paar wesentliche Mar-
kierungen fur dieses Fach gesetzt, hinter die zurlckzufallen ihm zu erheb-
lichem Schaden gereichen durfte. Er gibt weiterhin gultige und tragfahige Kri-
terien vor, mithilfe derer neuere Verlautbarungen zum Religionsunterricht und
Ansitze zu seiner konzeptionellen Ausgestaltung zu iiberpriifen sind.?

2. Zentrale Eckpunkte des Synodenbeschlusses

2.1 Situationsvergewisserung als Ausgangspunkt

In Absetzung zu der traditionellen deduktiven Vorgangs- und Argumenta-
tionsweise der Theologie und Katechetik, bei der von einem Axiom ausge-
hend abgeleitet wird, was in Sachen der Glaubensreflexion und -vermittlung
zu tun ist, ist die des Synodenbeschlusses mehr oder weniger konsequent
induktiv gehalten. Ausgangspunkt (im 1. Teil) bildet die Feststellung, dass
sich der Religionsunterricht in einer schwierigen Situation befindet. Dazu wer-
den Erfahrungen und Beobachtungen zunachst aus der Sicht der an diesem
Fach beteiligten Personengruppen (Schuler/-innen, Lehrer/-innen und Eltern)
zusammengetragen, die unterschiedliche Einschatzungen und Erwartungen
wiedergeben und entsprechend disparat ausfallen. Erweitert wird das durch
einen Blick auf die gréBeren Zusammenhange, in denen dieses Schulfach
steht: die Gesellschaft, die Kirche und die Erziehungswissenschaft. Das Gan-
ze ist nichtern und sachlich dargestellt, weder beschdnigt noch dramatisiert.
Klar werden die unterschiedlichen Faktoren angefiihrt, die auf den Religions-
unterricht Einfluss nehmen und die darum bei Uberlegungen zur Gestaltung
dieses Faches zu bertcksichtigen sind.

So viel macht allein diese Situationsbeschreibung bereits deutlich: Im Reli-
gionsunterricht treffen — konkret reprasentiert durch die Schilerschaft — die
unterschiedlichsten, in der heutigen Gesellschaft antreffbaren Einstellungen
und Erwartungen zusammen oder aufeinander. Das kann nochmals von Re-
gion zu Region, teilweise sogar von Klasse zu Klasse unterschiedlich ausfal-

2 Vgl. zum Folgenden auch die beiden einschlidgigen Kommentare zum Synodenbe-

schluss: Ludwig Volz, Der Religionsunterricht in der Schule. Einleitung, in: Gemeinsame
Synode | (s. Anm. 1) 113-122; Glnter Lange, Der Religionsunterricht in der Schule, in:
Dieter Emeis — Burkard Sauermost (Hg.), Synode — Ende oder Anfang, Disseldorf 1976,
93-107 (mit Verweis auf weitere Literatur: ebd. 106f.). Eine Wirdigung des Synodenbe-
schlusses zehn Jahre nach seiner Verabschiedung nimmt vor: Wolfgang Langer, Von
Wende zu Wende. Zur Bedeutung und Wirkungsgeschichte des Synodenbeschlusses
,Der Religionsunterricht in der Schule* 1974, in: Wolfgang Langer, Religionsunterricht in
einer ,nachchristlichen“ Gesellschaft, Hildesheim 1985, 21-58.
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len. Wenn jedenfalls nicht von vornherein eine bestimmte Gruppe ausge-
schlossen werden soll, muss der Unterricht so gestaltet werden, dass er flr
jeden und jede etwas erbringt, was fiir ihn oder sie — um es bewusst unbe-
stimmt auszudricken — von Nutzen ist. Es geht hierbei, wohlgemerkt, kei-
neswegs um ein vordergrindiges methodisch-strategisches Sich-Anbiedern
an die Adressatinnen und Adressaten. Ebenso wie eine theologische Rede
sich dessen gewiss sein muss, wovon sie spricht (Tradition), muss sie sich
vergewissern, wohin sie spricht (Situation).

2.2 Ernstnahme der Schule als Ort des Religionsunterrichts

Bis in die 50er und 60er Jahre des vergangenen Jahrhunderts hinein wurde
weithin der Religionsunterricht gewissermafien als ,Kirche in der Schule” ver-
standen und entsprechend gestaltet. Soweit es sich bei den Schulen um Be-
kenntnisschulen handelte, war das Leben dort sowieso durch und durch
kirchlich gepragt. Der Synodenbeschluss markiert den endgiiltigen, auch offi-
ziell dekretierten Abschied von dieser Auffassung, der in der Praxis schon
seit langerem vollzogen worden war, weil ein solches Verstandnis des Fa-
ches sich mit der weltanschaulich heterogen gewordenen gesellschaftlichen
Wirklichkeit nicht mehr zur Deckung bringen lieR. Ein Religionsunterricht, so
wurde bewusst, der die Schule als seinen Ort ernst nimmt, muss andere Ak-
zente und Schwerpunkte setzen, als eine Katechese, die im kirchlichen bzw.
gemeindlichen Kontext praktiziert wird.> Er muss — wie der Synodenbeschluss
formuliert — zeigen,

,wie er teilhat an der Aufgabenstellung der &ffentlichen Schule, wie er deren Ziele
mitbegriindet und fordert, konkretisiert, erganzt und gegebenenfalls kritisiert. Bei der
Fille des in der Schule zu Lernenden ist darzulegen, was der nicht austauschbare
und als solcher notwendige Beitrag des Religionsunterrichts zur Erreichung der
Schulziele ist” (2.1).

Gleichzeitig halt der Beschluss daran fest, dass dieses Fach auch und wei-
terhin im Auftrag der Kirche(n) liegt, was u. a. darin sich manifestiert, dass die
jeweilige konfessionelle Theologie seine primare Bezugswissenschaft ist und
bleibt. Dass beide Perspektiven — die von der Schule her und die von der Kir-
che her — sich nicht ausschlieRen, sondern sich gegenseitig erganzen, legt

3 Auf die im Anschluss an den Synodenbeschluss und das Arbeitspapier ,Das katecheti-

sche Wirken der Kirche* (dokumentiert in: Ludwig Bertsch u. a. [Hg.], Gemeinsame Syn-
ode der Bistimer in der Bundesrepublik Deutschland. Ergdnzungsband: Arbeitspapiere
der Sachkommissionen. Offizielle Gesamtausgabe II, Freiburg/Br. u. a. 1977, 37-97) ge-
fihrte kontroverse Debatte Gber das Verhaltnis von Religionsunterricht und Gemeinde-
katechese kann hier nur verwiesen werden; vgl. z. B. Georg Baudler (Hg.), Schulischer
Religionsunterricht und kirchliche Katechese, Disseldorf 1984.
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der Beschluss auf origindre und eindrucksvolle Weise mithilfe einer Konver-
genzargumentation dar: Padagogische und theologische Begriindungen, so
wird schllssig herausgearbeitet, sind zwar nicht identisch, aber nehmen auf-
einander engen Bezug. Naherhin wird dies fiir eine geschichtliche, eine exis-
tenzielle und eine gesellschaftliche Dimension dieses Faches aufgewiesen.
Es lohnt sich, dieses im Einzelnen im Dokument selbst nachzulesen (vgl. 2.2
und 2.3). Eine Erfahrung, die ich in diesem Zusammenhang mehrfach mit
Studierenden gemacht habe, sei kurz eingeblendet: Die padagogischen Be-
grindungen konnten sie leicht nachvollziehen und auch korrekt wiedergeben.
Bei den theologischen Begriindungen fiel ihnen dieses erheblich schwerer,
und zwar offensichtlich deswegen, weil ihnen die entsprechenden Referenz-
rahmen fehlten, um sie verstehen und sich zu eigen machen zu kdnnen.

2.3 Religionsunterricht als Beitrag, jungen Menschen zu einem sinnvollen
Leben zu helfen

Im traditionellen Religionsunterricht, insbesondere seitdem er durch die neu-
scholastische Theologie gepragt war, stand der zu vermittelnde Lehrstoff im
Vordergrund, zusammengefasst im Katechismus als Lehrbuch. Er umfasste
die zentralen Inhalte des christlichen Glaubens — auf katholischer Seite in
ihrer lehramtlich approbierten Fassung. Sie galt es auswendig zu lernen mit
der Absicht, auf diese Weise ein Leben der Glaubigen gemal der Lehre der
Kirche in bekenntnismaRiger, moralischer und spiritueller Hinsicht zu gewahr-
leisten.

Vorbereitet durch neuere Ansatze, wie beispielsweise den hermeneuti-
schen oder den problemorientierten Religionsunterricht, nimmt der Synoden-
beschluss einen folgenreichen Paradigmenwechsel vor. Nicht mehr den
Lehrstoff, sondern den Schiiler bzw. die Schiilerin mit ihren Fragen, mit ihnrem
Suchen, mit ihren Zweifeln, ob das Leben und die Welt einen Sinn haben und
wo zuverlassige Antworten darauf zu finden sind, stellt er in den Mittelpunkt.
Das bedeutet nicht, dass die inhaltliche Komponente in diesem Fach Uber-
haupt keine Rolle mehr spielen oder véllig beliebig werden wurde. Sie ist
weiterhin wichtig — verlangt doch das Fragen und Suchen geradezu nach in-
haltlich geflllten, Uberzeugenden Antworten. Aber ob sie zu Uberzeugen
vermogen, hangt wesentlich davon ab, ob sie sich eben auf Fragen beziehen,
die den Menschen existenziell umtreiben. Antworten, die auf Fragen gegeben
werden, die niemand stellt, verpuffen bekanntlich ins Leere. Die Intention des
Synodenbeschlusses hat Wolfgang Langer zutreffend in der folgenden didak-
tischen Regel auf den Punkt gebracht:

LAlle objektivierenden Inhalte, die Themen und Stoffe des Faches, wie sie sich in

jahrhundertelanger Tradition herausgebildet und mit erstaunlicher Bestandigkeit erhal-
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ten haben, sind nur dann didaktisch legitim, wenn sie dazu beitragen bzw. dazu not-
wendig sind, den Schilern die religise Dimension menschlichen Daseins zu er-
schlieRen und darin den christlichen Glauben als eine Existenzform der Antwort auf
das lebenschaffende, befreiende und Zukunft er6ffnende Wort Gottes verstehen las-
sen und zur Entscheidung stellen.“

Das bedeutet keineswegs, Religion und Glaube nach Mafigabe des Men-
schen zurechtzustutzen, wie es bisweilen diesem schiulerorientierten Ansatz
vorgeworfen wird. Im Gegenteil, durch die Begegnung mit Religion und Glau-
be kénnen die Schilerinnen und Schler ihrerseits auf (Tiefen-)Dimensionen
ihres Lebens aufmerksam gemacht werden, die sie bislang nicht beachtet
haben oder die ihnen durch Uberhdufung mit duleren Einflissen versperrt
geblieben sind.

Der schilerorientierte Ansatz, wie ihn der Synodenbeschluss programma-
tisch konzipiert, basiert auf einer entscheidenden Annahme bzw. Vorausset-
zung, namlich der, dass der Mensch zutiefst ein religidses Wesen ist:

+in seiner Frage nach sich selbst und in der Verwiesenheit seines Daseins auf Trans-
zendenz, in seinem Bedirfnis nach Weltdeutung und Sinngebung, in der Erfahrung
seiner Begrenztheit und in seinem Suchen nach dem, was Hoffnung geben, was Halt
und Grund fiir sein Leben sein kann, im Erleben seiner Freiheit, die zugleich die Not-
wendigkeit von Entscheidung bedeutet.

Dem Religionsunterricht kommt es somit als zentrale Aufgabe zu — und das
gilt unbeschadet dessen, ob die an ihm teilnehmenden Schilerinnen und
Schiler sich als glaubig, suchend oder unglaubig betrachten —, diese religi-
0se Dimension zum Vorschein zu bringen und zu thematisieren — in allen
ihren Facetten.

,30 verhindert er [= der Religionsunterricht], daR® die Schiler den Lebenssituationen,
Strukturen und Tendenzen, den Identifikationsmustern und Weltdeutungen (anderer
und den eigenen) fraglos und sprachlos gegenilberstehen. Religionsunterricht soll
Scheinsicherheiten aufbrechen, vermeintlichen Glauben ebenso wie gedankenlosen
Unglauben. Damit kann einer drohenden Verkimmerung des Pluralismus zu ,wohliger
Indifferenz’ gewehrt werden [...]* (2.5.1).

Angesichts des Ausbleibens von religidser Sozialisation und Erziehung bei
einem Grof3teil der heutigen Schilerschaft muss es sich der Religionsunter-
richt angelegen sein lassen, allererst die Kinder und Jugendlichen fir die reli-
gidse Dimension ihres Lebens zu 6ffnen, sie daflr mit allen Sinnen zu sensi-
bilisieren und diese — soweit moglich — bewusst werden zu lassen. Erst wenn
sie in dieser Weise fur die religidse bzw. transzendente Wirklichkeit Uber-

4 Langer, Von Wende zu Wende (s. Anm. 2) 40 [Hervorhebungen: im Original]. — Die zu-

grundeliegenden Zitate aus dem Synodenbeschluss sind auf S. 40f. zusammengestellt.
® Langer, Von Wende zu Wende (s. Anm. 2) 41.
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haupt aufgeschlossen sind, kénnen sie flur die Botschaft des christlichen
Glaubens empfanglich werden — fiir die Botschaft des Gottes, dem sich alles,
was ist, verdankt und der in bleibender, liebevoller Treue dazu steht. Wenn
also unter den erwahnten sozialisatorischen Bedingungen das Fach Religion
ohne eine grundlegende religidse Propadeutik nicht unterrichtet werden kann,
bedeutet das, dass neben der Theologie auch andere Bezugswissenschaften
wie Philosophie, Geschichte, Psychologie, Soziologie, Religionswissenschaft
etc. in den Religionsunterricht einbezogen werden missen — so wie es gene-
rell bei einer anthropologisch gehaltvollen Theologie der Fall sein muss.

Ein offensichtlich nicht auszurottender Verdacht, dem sich der Religions-
unterricht ausgesetzt sieht, wird dahingehend erhoben, dass die Kirche ihre
privilegierte Stellung in den Schulen ausnutze, die Schiilerinnen und Schiler
zu indoktrinieren und fir ihre Interessen zu manipulieren. Einmal abgesehen
davon, dass es heutzutage viel machtigere gesellschaftliche Krafte und Agen-
turen als die Kirchen gibt, die mit allen méglichen Mitteln versuchen, auf die
Heranwachsenden in ihrem Sinne Einfluss zu nehmen, ware ein Fach, in dem
was auch immer indoktriniert wird, mit dem Auftrag der Schule unvereinbar
und schleunigst abzuschaffen. Wenn demgegenuber ausgerechnet der Reli-
gionsunterricht als einziges Schulfach im Grundgesetz verfassungsrechtlich
verankert ist, dann ist das — darauf weist auch der Synodenbeschluss hin
(vgl. 2.2) — im Zusammenhang mit den Grundrechten auf die Freiheit der
religidsen Anschauung (Art. 4.1) und der ungestérten Religionsausibung
(Art. 4.2) zu sehen. Um sie zu ermoglichen und zu gewabhrleisten, sieht sich
der Staat in die Pflicht genommen, in seinen Bildungsinstitutionen, vorab den
Schulen, einen Zugang zu Religion zu ermdglichen. Damit ist nicht impliziert,
dass
das Ergebnis des Religionsunterrichts der/die religiése oder glaubige Schuler/
Schilerin sein misse. Die Entscheidung, wie man es mit der Religion halt,
muss offengelassen werden.

Genau auf dieser Linie bewegt sich der Synodenbeschluss, und zwar er-
gibt sich das auch konsequent von seiner schilerorientierten Ausrichtung des
Religionsunterrichts her. Als oberstes Ziel fur dieses Fach wird angegeben:
»Religionsunterricht soll zu verantwortlichem Denken und Verhalten im Hin-
blick auf Religion und Glaube befahigen® (2.5.1). Auf dieser Grundlage sollen
die Schilerinnen und Schiler auf eine freie und mundige Entscheidung vor-
bereitet werden, die jedem und jeder Einzelnen Uberlassen bleiben muss. In
welche Richtungen diese ausfallen kann, darauf geht der Synodenbeschluss
wie folgt ein:

,Dem glaubigen Schiler hilft der Religionsunterricht, sich bewulter fir diesen Glau-

ben zu entscheiden und damit der Gefahr religidser Unreife oder Gleichgliltigkeit zu
entgehen. Dem suchenden oder im Glauben angefochtenen Schiiler bietet er die
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Méglichkeit, die Antwort der Kirche auf seine Fragen kennenzulernen und sich mit ih-
nen auseinanderzusetzen. Er kann somit seine Bedenken und Schwierigkeiten in den
Erkenntnisprozef} einbringen. Dem sich als unglaubig betrachtenden Schiiler, der sich
vom Religionsunterricht nicht abmeldet, ist im Religionsunterricht Gelegenheit gege-
ben, durch die Auseinandersetzung mit der Gegenposition den eigenen Standort kla-
rer zu erkennen oder auch zu revidieren* (2.5.1).

Dass grundsétzlich auch von der Sache, also dem christlichen Glauben her
das Prinzip, sich frei entscheiden zu kdnnen, gilt und einzufordern ist, wird an
anderer Stelle eindriicklich ausgefiihrt (vgl. 2.4.4). Diese Uberlegungen ent-
kraften nach Meinung des Synodenbeschlusses jeglichen, gegen den Religi-
onsunterricht gerichteten Vorwurf der Indoktrination. Ausdriicklich wird betont:

,Einem Religionsunterricht nach dem vorliegenden Konzept kann nicht nachgesagt
werden, er sei nur zur kirchlichen Nachwuchssicherung da und diene lediglich dazu,
die Schiler durch Festlegung auf Antworten des katholischen Glaubens einzuengen
oder gar zu fixieren® (2.6).

2.4 Die Kirchlichkeit des Religionsunterrichts

Mit dem gerade wiedergegebenen Zitat wird der Abschnitt eingeleitet, in dem
sich der Synodenbeschluss mit dem ,Interesse der Kirche am Religionsunter-
richt* (2.6) befasst. Es kdnne sich — so wird argumentiert — die naheliegende
Frage aufdrangen, warum die Kirche sich fir einen Religionsunterricht in der
Schule einsetzen solle, wenn er fir sie selbst moglicherweise nur wenig Er-
trag einbringe, wenn sie ihre Krafte in den eigenen Reihen viel effektiver ein-
setzen kénne.

Ohne Dietrich Bonhoeffer zu nennen, tbernimmt der Synodenbeschluss
sinngemal seine Formel, dass die Kirche nur Kirche sei, wenn sie Kirche flr
andere sei.’® DemgemaR miisse sie unabhéngig davon, ob die Menschen zu
ihr gehdren oder nicht, bereit sein, ,ijhnen mit dem zu dienen, was sie ist und
was ihrem Auftrag” entspreche. Religionsunterricht in der Schule sei eine der
Formen, in denen sie diesen Dienst an jungen Menschen vollziehen konne;
er sei unter diakonischem Aspekt zu sehen (vgl. 2.6.1).

Es sei allerdings keineswegs so, so heif3t es in dem Abschnitt weiter, dass
die Kirche vollig uneigennitzig diesen Dienst verrichte. Auch sie profitiere von
ihrem Einsatz fir dieses Fach in mehrfacher Hinsicht: So werde sie hier in
kritisch-produktiver Weise genétigt und lerne davon fur ihren gesamten Ver-
kiindigungsdienst, ,verstandlich auf die Sinnfragen der Zeitgenossen zu ant-
worten und sich auch mit anderen Antwortmdglichkeiten auseinanderzuset-
zen“ (2.6.2). Der Religionsunterricht wirke der drohenden gesellschaftlichen

© Vgl. Dietrich Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnungen aus der

Haft, hg. v. Eberhard Bethge, Neuausgabe Miinchen 21977, 415.
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und intellektuellen Isolierung der Kirche entgegen und veranlasse die Chris-
tinnen und Christen,

,im Dialog mit ihren nichtglaubigen Zeitgenossen zu bleiben und aus den pluralen
Sinnentwirfen, mit denen es die heutige Gesellschaft zu tun hat [...], Anregungen zu
empfangen und diese als Impulse in die Kirche einzubringen” (2.6.3).

Hochst bemerkenswert ist die Auflistung dessen, was nach Meinung des
Synodenbeschlusses im Religionsunterricht realistisch erreichbar ist. Wortlich
heillt es dazu:

L,Es ist ein Gewinn:

— wenn die Schiler beim Verlassen der Schule Religion und Glaube zumindest nicht
fur Uberflissig oder gar fur unsinnig halten;

— wenn sie Religion und Glaube als mdgliche Bereicherung des Menschen, als
maogliche Kraft fur die Entfaltung seiner Personlichkeit, als méglichen Antrieb fir
die Realisierung von Freiheit begreifen;

— wenn die Schiiler Respekt vor den Uberzeugungen anderer gewonnen haben;

— wenn sie fahig sind, in der Diasporasituation des Glaubens sich begriindet und
verantwortlich mit dem lebenspraktischen Pluralismus auseinanderzusetzen und
sich der Wahrheitsfrage stellen;

— wenn ihre Entscheidungsfahigkeit und Entscheidungswilligkeit so geférdert wur-
den, dal} sie imstande sind, ihre personliche Glaubenseinstellung zu Uberprifen,
zu vertiefen oder zu revidieren und so eine gewissenhafte Glaubensentscheidung
zu treffen;

— wenn die Schiler je nach Mdglichkeit, angestofRen von diesem Unterricht, zu einer
engagierten Begegnung mit der Wirklichkeit des Glaubens, einschlieflich der kon-
kreten Kirche, bereit und fahig sind“ (2.6.5).

Dahinter steht offensichtlich die Uberzeugung, dass angesichts der pluralen
und heterogenen Gesellschaft nur ein Glaube auf Dauer Uberzeugt gelebt
werden kann, der das Vermdgen zur kritischen Selbstreflexion hat — was ana-
log auch fir eine nicht religidse Lebenseinstellung gilt —, und dass dieses
nicht zuletzt auch der Kirche zugutekommt; denn aus miindigen Christinnen
und Christen erwachst eine miindige, freie und offene Kirche, wie umgekehrt
von einer solchen Kirche auf mindiges Christsein Wert gelegt und dieses ge-
fordert wird. Nach Gunter Lange erweist sich in diesem Zusammenhang der
Religionsunterricht als Probefall:

,Probefall dafir, welchen ,Sitz im Leben‘ der Glaube in unserer Gesellschaft durch
Argumente und persénliche Uberzeugungskraft einzelner noch haben kann; Probefall
auch dafir, wie Kirche in einer zunehmend weniger von ihr gepragten Gesellschaft

(dienlich* sein kann“’.

" Lange, Religionsunterricht in der Schule (s. Anm. 2) 101.
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Indem er zu einem reflektierten Verhaltnis zu Religion und Glaube anhalt,
leistet er nicht zuletzt fur die Gesellschaft einen wichtigen Beitrag zum ,Reli-
gionsfrieden® (Hans Kuing).

Als Konsequenz ergibt sich daraus, dass diejenigen, die das Fach Religion
unterrichten, eine eigenstandige Beziehung zum Glauben gewonnen haben
bzw., insofern es sich dabei um einen lebenslangen Lernprozess handelt,
immer wieder neu gewinnen und davon vor sich selbst und vor anderen Re-
chenschaft ablegen kénnen. Ein Religionslehrer und eine Religionslehrerin,
die als reine Funktionare der Kirche in der Schule wahrgenommen wirden,
durften sehr bald scheitern. Ihre Reputation im Kollegium gewinnen sie durch
die Authentizitat, die sie an den Tag legen. Dasselbe gilt fiir ihre Anerken-
nung seitens der Schiler- und auch der Elternschaft. Naturlich gehért das
notwendige MaR an Fach- und Sachkompetenz dazu (vgl. 2.8.1). Wenn man
das Bild, das der Synodenbeschluss von den Religionslehrerinnen und
-lehrern zeichnet (vgl. 2.8), resiimieren sollte, so lauft es darauf hinaus, dass
sie sich als Moderatoren oder Mediatoren zwischen Kirche und Schule ver-
stehen — in Liebe und kritischer Distanz zur Kirche, in Solidaritat mit den
Schilerinnen und Schulern sowie Lehrerinnen und Lehrern.

Wie sehr dieses ernst genommen wird, zeigt sich an der Weise, wie dem
Synodenbeschluss zufolge die kirchliche Beauftragung (missio canonica) der
Religionslehrerinnen und -lehrer auszulegen ist: als Annahme des angebote-
nen beruflichen Dienstes der Lehrperson durch den Bischof im Namen der
Kirche — als Bekundung der Solidaritat der Kirche mit der Religionslehrer-
schaft, die ein Teil von ihr ist (vgl. 3.6). Dass die fiir die Kirche Verantwort-
lichen bereit sind, fir dieses gegenseitige Vertrauensverhaltnis auch Kosten
aufzubringen, um mithilfe von Materialien und Medien die Erteilung des Un-
terrichts zu unterstiitzen, dokumentieren die entsprechenden religionspada-
gogischen Einrichtungen, die als Konsequenz aus dem Synodenbeschluss in
den Ditzesen geschaffen bzw. ausgebaut worden sind.

Auf einen weiteren Aspekt muss noch im Zusammenhang mit der Frage
nach der Kirchlichkeit des Religionsunterrichts eingegangen werden: auf den
der Konfessionalitdt bzw. den der Okumene. In dem entsprechenden Ab-
schnitt (2.7) bewegt sich die Argumentation zwischen pragmatisch und
prinzipiell. Auf der einen Seite wird grundsatzlich — bis hin zur sog. Konfessi-
onellen Trias, d. h. dass ,Lehrer, Lehre und in der Regel auch die Schiler in
einer Konfession beheimatet sein sollten” (2.7.4) — an der konfessionellen
Ausrichtung des Religionsunterrichts festgehalten. Dafiir sprachen sowohl
theologische, wissenssoziologische und rechtliche Grinde (vgl. 2.7.2 und
2.7.3). Auf der anderen Seite wird betont, dass ,konfessionell* nicht mit
.konfessionalistisch“ verwechselt werden duirfe und dass der Religionsunter-
richt nicht hinter den erreichten Stand der interkonfessionellen Verstandigung
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zurlckfallen dirfe; ,der Gesinnung nach®, so heif3t es wortlich, ,ist er 6kume-
nisch® (2.7.1). Auf dieser Linie liegt es, wenn ausgefiihrt wird, dass es
Llijn der gegenwartigen kirchlichen und bildungspolitischen Situation [...] weder ange-

bracht noch méglich [ist], starr und absolut am Konfessionalitatsprinzip des Religions-
unterrichts festhalten zu wollen® (2.7.5).

Wenn auch sehr eingeschrankt, so halt der Synodenbeschluss ,Modifikatio-
nen des Konfessionalitatsprinzips® fir denk- und umsetzbar. Interessant ist
das Kriterium, das dafur in Anschlag gebracht wird:

,Im konkreten Fall soll man sich fir Lésungen einsetzen, die den berechtigten Inte-

ressen der Schiler (bzw. den Wiinschen der Erziehungsberechtigten) am besten ent-
sprechen® (2.7.5).

3. Zur Rezeptions- und Wirkungsgeschichte des Synodenbeschlusses

3.1 Innovativer Impuls fir die Religionspadagogik

Innerhalb der Zunft der wissenschaftlichen Religionspadagogik hat der Syn-
odenbeschluss allgemeine Zustimmung gefunden, ja, er wurde gewisserma-
Ren als ,Befreiungsschlag“ empfunden; stellt er nunmehr doch eine gediege-
ne Grundlage zur Verfuigung, um die polarisierenden Debatten innerhalb der
Religionspadagogik, wie sie etwa zwischen Bibel- versus Problemorientie-
rung, Verklndigung versus Information ausgetragen worden waren, zu be-
frieden, und zwar keineswegs nach Art eines faulen Kompromisses. Mit sei-
ner Konvergenzargumentation gab der Beschluss den entscheidenden
Anstol zu jener didaktischen Konzeption des Religionsunterrichts, die fir
lange Zeit im katholischen Raum tonangebend wurde: die Korrelationsdidak-
tik.2 Zu der Debatte, die seit einiger Zeit (iber das Ende dieser Didaktik ge-
fuhrt wird,® sei an dieser Stelle nur so viel vermerkt, dass es unerfindlich ist,
wie ein Bemiihen um eine Glaubensvermittiung ansetzen soll, wenn nicht auf
eine korrelative Hermeneutik zuriickgegriffen wird.”® So ist es nicht verwunder-
lich, dass neuere religionsdidaktische Konzepte — die Symboldidaktik allemal,
aber auch das asthetische Lernen, der performative Unterricht, die konstruk-

8 Vgl. Georg Hilger, Art. Korrelationsdidaktik, in: Lexikon der Religionspadagogik Bd. I,

1106-1111.

Vgl. z. B. die Beitrage von Rudolf Englert und von George Reilly in: Georg Hilger —

George Reilly (Hg.), Religionsunterricht im Abseits? Das Spannungsfeld Jugend — Schu-

le — Religion, Miinchen 1993.

"% vgl. Gotthard Fuchs, Einweisung ins Unglaubliche und Selbstverstandliche. Zur theologi-
schen Kunst des Korrelierens, in: rhs 28 (1985) 84-91.

9
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tive Didaktik — im Prinzip hermeneutisch operieren, wenn auch in unter-
schiedlichen Variationen.

Eine Ausnahme gibt es allerdings. Sie nimmt im religionspadagogischen
Mainstream zwar eine Auflenseiterposition ein, wird aber von dem einen oder
anderen Angehdrigen der Hierarchie durchaus gern gesehen, das Pladoyer
namlich, den schulischen Religionsunterricht wieder auf eine ausschlieRliche
katechetische Funktion einzuschwéren. Angesichts des zunehmend gréRer
werdenden Mangels an, wenn nicht vélligen Ausfalls von Wissen daruber,
was der christliche Glaube beinhaltet, erweise es sich — so wird von Vertrete-
rinnen und Vertretern dieser Position argumentiert — als vordringlich, sich auf
die Weitergabe von Kenntnissen Uiber den Glauben und das Leben der Kirche
zu konzentrieren und auf ihre Einpragung zu insistieren. Religionsunterricht
wird also als Hinflhrung zum Leben in und mit der Kirche verstanden. Es gel-
te, die objektive Wahrheit des Glaubens in Anschlag zu bringen und Abschied
von der Schiulerorientierung zu nehmen, weil sie — wie sich zeige — zu reinem
Subjektivismus und damit Relativismus fihre. Solche Gegenstimmen zum
Konzept des Synodenbeschlusses wurden, wie Wolfgang Langer gezeigt hat,
schon bald nach der Verabschiedung des Synodenbeschlusses laut"" und
melden sich bis heute zu Wort. In der Praxis des Religionsunterrichts finden
sie allerdings so gut wie keine Resonanz.

Auf ein Versaumnis der Religionspadagogik im Anschluss an die Gemein-
same Synode der Bistimer in der Bundesrepublik Deutschland muss aller-
dings hingewiesen werden: lhre Debatte war dermallen auf den Religions-
unterricht und — wenn auch etwas weniger — das katechetische Wirken der
Kirche fokussiert und fixiert, dass der Beschluss ,Schwerpunkte kirchlicher
Verantwortung im BiIdungsbereich“12 von ihr nicht zur Kenntnis genommen
wurde. Auch wenn dieser Beschluss Schwichen aufweist,' so hétte es sich
von seinem Thema her aufgedrangt, den Religionsunterricht nicht isoliert zu
sehen, sondern umfassender in der Ubrigen Bildungsarbeit der Kirche zu ver-
orten — mitsamt einer verstarkten theologischen Riickbesinnung auf Bildung,
die in diesem Zusammenhang vonnéten ist.

" Vgl. Langer, Von Wende zu Wende (s. Anm. 2) 31, 45f., 55f.

"2 Dokumentiert in: Gemeinsame Synode | (s. Anm. 1) 518-548. Als Kommentare dazu vgl.
Joachim Dikow, Einleitung, in: ebd. 511-518; Doris Knab, Schwerpunkte kirchlicher Ver-
antwortung im Bildungsbereich, in: Emeis — Sauermost (Hg.), Synode (s. Anm. 2) 293—
302.

& Vgl. Knab, Schwerpunkte (s. Anm. 12); Judith Kbnemann, Schwerpunkte kirchlicher Ver-
antwortung im Bildungsbereich. Ein Dokument im Licht von vierzig Jahren, in: PThl 31
(2011-1) 109-120.
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3.2 Nachsynodale bischéfliche Verlautbarungen zum Religionsunterricht

Wie bereits im Beitrag von Judith Kdnemann erwihnt,'* haben die deutschen
Bischofe in der Zeit nach der Synode sich bisher mit zwei gréeren Doku-
menten zum Religionsunterricht zu Wort gemeldet: ,Die bildende Kraft des
Religionsunterrichts. Zur Konfessionalitdt des katholischen Religionsunter-
richts* (1996)"° und ,Der Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen®
(2005)"®. In beiden Dokumenten wird ausdriicklich betont, dass sie auf der
Grundlage des Synodenbeschlusses argumentieren und diesen aktualisieren
mochten. Obwohl das erstgenannte Dokument gehaltvolle Elemente zu einer
bildungstheoretischen Begriindung eines schulischen Religionsunterrichts
aufweist,”” fanden diese in der Rezeption nicht die ihnen angemessene
Resonanz, weil sie von der im Ganzen vorherrschenden Apologetik des
Konfessionalitatsprinzips tberlagert wurden. Zudem stand dieses Bischofs-
schreiben im Schatten der 1984 verdéffentlichten und sehr viel elaborierteren
Denkschrift der Evangelischen Kirche in Deutschland mit dem Titel ,Identitat
und Verstandigung. Standort und Perspektiven des Religionsunterrichts in
der Pluralitat*'®. Mit seinem erneuten Insistieren auf das Konfessionalitats-
prinzip wurde das Schreiben der katholischen Bischoéfe als eine Abfuhr an die
Position der EKD-Denkschrift verstanden, die fiir eine starkere Offnung die-
ses Prinzips in Richtung eines konfessionell-kooperativen Religionsunter-
richts, eingebettet in einer eigenstandigen Fachergruppe Religionsunterricht —
Ethikunterricht, pladiert. Diese unterschiedliche Positionierung der beiden
Kirchen besteht bis heute fort, auch wenn die Erfahrungen, wie sie mit dem
konfessionell-kooperativen Religionsunterricht in Baden-Wurttemberg und in
Niedersachsen gemacht worden sind und werden, durchweg positiv sind und
dieses Modell innerhalb der Religionslehrerschaft breite Zustimmung findet.
Das neuere Dokument ,Der Religionsunterricht vor neuen Herausforderun-
gen“ zeichnet sich im Vergleich zum &lteren durch eine offene, konstruktive
und weiterfihrende Einstellung zu den Problemen aus, mit denen es der

Vgl. Kbnemann, Schwerpunkte (s. Anm. 13) 117.

Hg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Die deutschen Bischéfe 56), Bonn
2005.

Hg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Die deutschen Bischéfe 80), Bonn
2005.

Vgl. dazu Norbert Mette, Dialogorientierte katholische Konzeptionen fiir den Religions-
unterricht, in: Wolfram WeiRe (Hg.), Wahrheit und Dialog. Theologische Grundlagen und
Impulse gegenwartiger Religionspadagogik, Miinster — New York 2002, 153-166.
Gutersloh 1994. Vgl. dazu Norbert Mette, Bekenntnis-, nicht konfessionsgebunden. An-
merkungen zur Diskussion um den schulischen Religionsunterricht im Anschluf® an die
EKD-Denkschrift ,Identitdt und Verstandigung®, in: Jahrbuch fiir Religionspadagogik 11
(1994) [Neukirchen-Viuyn 1995], 175-185.

urn:nbn:de:hbz:6-11479460556 PThl, 31. Jahrgang, 2011-2, S. 45-59

Der Religionsunterricht in der Schule 57

Religionsunterricht gegenwartig zu tun hat. Als neue Herausforderung wird
die veranderte religiése und schulpolitische Situation angefihrt, und zwar im
Einzelnen die veranderte religiose Situation der Kinder und Jugendlichen und
die veranderte Situation von Schule und Unterricht, wie sie sich insbesondere
im Anschluss an die PISA-Studie eingestellt hat. Schwerpunktmagig werden
daraufhin dem Religionsunterricht drei Aufgaben zugewiesen: die Vermittlung
von strukturiertem und lebensbedeutsamem Grundwissen tber den Glauben
der Kirche; das Vertrautmachen mit Formen gelebten Glaubens und die Er-
moglichung von Erfahrungen mit Glaube und Kirche; die Férderung der religi-
Osen Dialog- und Urteilsfahigkeit der Schilerinnen und Schiiler. Auch wenn
die Erlauterungen zu den einzelnen Aufgaben nicht unbedingt darauf hinaus-
laufen, wohnt den beiden ersten Aufgaben unverkennbar eine Tendenz zur
Rekatechetisierung des Religionsunterrichts inne.

3.3 Aktuelle religionspadagogische ,Baustellen®

Wenn, um noch einmal darauf zuriickzukommen, als Grund fur das Scheitern
der Korrelationsdidaktik angefiihrt wird, dass die heute Heranwachsenden
noch weniger religidés und vor allem weniger kirchlich sozialisiert seien als zur
Zeit des Synodenbeschlusses, so trifft das zu. Ein von Kindheit an vertrautes
Mitleben mit der Kirchengemeinde begegnet mittlerweile im Religionsunter-
richt als Ausnahmefall. Wenn somit auf so gut wie nichts mehr zurtickgegrif-
fen und daran angeknipft werden kann, was die Schulerinnen und Schuler
mitbringen, bringt das fur das Unterrichten von Religion erheblich groRere
Anforderungen mit sich, als es in der noch volkskirchlich gepragten Situation
der Fall war. Aber gerade das ist die Herausforderung, angesichts derer theo-
logische Reflexion und Rede sich zu bewéahren haben. Wenn in diesem Zu-
sammenhang verschiedene religionsdidaktische Konzepte experimentiert und
profiliert werden, ist das ein hoffnungsvolles Zeichen dafirr, dass an dieser
Herausforderung konstruktiv und kreativ gearbeitet wird.

.Im Mittelpunkt steht der Mensch®, hat Wolfgang Langer emphatisch das
Konzept des Synodenbeschlusses zum Religionsunterricht gewiirdigt.”® Wenn
das so ist, muss standig neu gefragt werden, welchen Erfordernissen das
Bemihen einer Vermittlung von Religion und Glaube an die je heranwach-
sende Generation gerecht werden muss und ob méglicherweise hergebrachte
Denkmuster und Prinzipien zugunsten einer Neuorientierung revidiert werden
mussen. So muss beispielsweise gefragt werden, ob eine rigide Handhabung

% vgl. Langer, Von Wende zu Wende (s. Anm. 2) 38—48. Eine gekiirzte Fassung dieses
Aufsatzes ist unter dieser Uberschrift in den Katechetischen Blattern erschienen [vgl.
KatBl 109 (1984) 335-347].
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des Konfessionalitatsprinzips gemal der sog. Konfessionellen Trias noch
sinnvoll und angemessen ist. Dies geschieht angesichts der Tatsache, dass
einerseits dieses Prinzip in der gesellschaftlichen Offentlichkeit immer weni-
ger auf Verstandnis stoRt und dass andererseits die konfessionelle Spaltung
der Christenheit fiir den Glauben selbst ein Argernis darstellt und die ékume-
nische Verstandigung inzwischen sehr weit gediehen ist, auch wenn sie mo-
mentan eher stagniert. Der erwahnte konfessionell-kooperative Religions-
unterricht weist den Weg in eine féllig gewordene Richtung.

Worauf der Synodenbeschluss nur mit einer Randbemerkung eingegangen
ist (,Dartiber hinaus soll er [=der Religionsunterricht] auch mit den nicht-
christlichen Religionen und anderen weltanschaulichen Positionen in Dialog
stehen” [3.4]), hat mit Blick auf die religiose Landschaft der Gegenwart erheb-
lich an Gewicht zugenommen. Die religiése Pluralitat ist zum Faktum ge-
worden — neben einer sich vermehrt ausbreitenden ,sakularen Einstellung in
der Bevélkerung.?® So notwendig es ist, dem innerhalb der Schule damit
Rechnung zu tragen, dass auch fir andere Religionsgemeinschaften, vorab
dem Islam, die Moglichkeit zu einem Religionsunterricht nach Art. 7.3 GG
eingeraumt wird, tragt es nicht zu der notwendigen Verstandigung zwischen
den in der Schilerschaft vertretenen Religionen und Weltanschauungen bei,
wenn nur jeweils in einer homogen zusammengesetzten Gruppe Uber ,die
Anderen® geredet wird. Es mussen vielmehr neue Formen des Miteinanders
gefunden werden.

So viel ist klar: Auf absehbare Zeit, wahrscheinlich auf Dauer (solange je-
denfalls dieses Fach existiert) wird der Religionsunterricht eine ,Baustelle®
bleiben, nicht zuletzt, weil er sich immer wieder neu auf veranderte gesell-
schaftliche Situationen und individuelle Verfassungen einzustellen hat.?' Dass
er darauf vorausschauend prapariert worden ist, dazu hat der Synodenbe-
schluss entscheidend beigetragen.

0 Vgl. Charles Taylor, Ein sakulares Zeitalter. Aus dem Engl. von Joachim Schulte, Frank-
furt/M. 2009.

2 Vgl. dazu demnéchst Norbert Mette, Theologie als Bezugswissenschaft fiir den schuli-
schen Religionsunterricht — angefragt, in: Norbert Mette — Matthias Sellmann (Hg.), Reli-
gionsunterricht als Ort der Theologie, Freiburg/Br. 2012 [im Druck].
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Hans Hobelsberger

Zurick in die Zukunft

Die bleibende Bedeutung des Synodenbeschlusses
LZiele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit*

Der Synodenbeschluss ,Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit ist im
Rickblick auf seine nun fast 40-jahrige Rezeptions- und Wirkungsgeschichte
zweifellos ein Meilenstein der Konzeption und der Praxis der kirchlichen Ju-
gendarbeit und Jugendpastoral in Deutschland und dartber hinaus auch im
deutschsprachigen Raum. Er ratifiziert einerseits kirchenamtlich eine Praxis,
die sich wohl mancherorts schon entwickelt hatte." Zum anderen bezieht der
Text Position in den heiRen Debatten der Jugendarbeit, auch wenn ,Kom-
promissformeln und Formelkompromisse*? manch heiRes Eisen zum Dauer-
brenner werden lieRen. Hermann Steinkamp, einer der maf3gebenden Akteure
der Theoriebildung kirchlicher Jugendarbeit zur Zeit der Synode und danach,
konstatiert dann auch 20 Jahre spater:

,Die aus heutiger Sicht ,innovatorischen Grundziige’ des Synodenbeschlusses [...]

stellten zum Zeitpunkt seiner Entstehung allenfalls einen relativen Fortschritt dar;

wenn Uberhaupt, dann wurde das innovatorische Potential des Textes — paradox ge-
nug — erst in seiner Rezeptions- und Wirkungsgeschichte zutage gefordert.*®

,<Zunachst einmal méchten wir Ihnen [...] ganz herzlich danksagen: Es hat wohl in der
letzten Zeit kaum ein (kirchliches) Schriftstiick uns in unserer Konzeption von Jugendar-
beit so sehr bestatigt wie diese Vorlage! Es ist Ihnen [...] wirklich gelungen, die Situation
an der ,Basis‘ einzufangen und deutlich zu machen [...]. Wir kénnen |hnen eben nur sa-
gen, dal® wir seit Jahren allmahlich durch unsere Arbeit mit jungen Menschen im Rah-
men der kirchlichen Jugendarbeit zu der Konzeption gelangt sind, die diese Vorlage so
wohltuend zusammenfafdt in ihren Aussagen und Forderungen — Forderungen auch an
uns, die wir Jugendarbeit tun!* — so Auszlige aus dem Brief des BDKJ der Stadt Freiburg
vom 10. November 1973 an die Sachkommission lll. (zit. nach: Werner Tzscheetzsch,
Was ist nach zehn Jahren aus dem SynodenbeschiuB® ,Ziele und Aufgaben kirchlicher
Jugendarbeit* geworden?, in: KatBl 111 [1986] 4-12, hier 6).

Bernd Borger, Aufbriiche, Hoffnungen und Kompromisse. Zur Entstehung des Synoden-
beschlusses ,Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit”, in: Hans Hobelsberger —
Martin Lechner — Werner Tzscheetzsch (Hg.), Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendar-
beit. Bilanz und Auftrag 20 Jahre nach dem Synodenbeschluss, Miinchen 1996, 11-19,
hier 16.

Hermann Steinkamp, Die innovatorischen Grundzige des Synodenbeschlusses und
deren Rezeptions- und Wirkungsgeschichte, in: Hobelsberger — Lechner — Tzscheetzsch
(Hg.), Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit. Bilanz (s. Anm. 2) 35-48, hier 35.
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Nach knapp 40 Jahren lasst sich wohl behaupten, dass es in der jlingeren
Geschichte der deutschen Kirche kaum einen anderen Text gibt, der so breit
und so tief in den Konzeptionen der unterschiedlichen Ebenen und Formen
der Jugendarbeit rezipiert wurde und der auch noch nach so vielen Jahren in
der aktuellen Debatte auftaucht.

Auch wenn sich die gesellschaftlichen Bedingungen und die pastoraltheolo-
gischen Referenzdiskurse verandert haben und mit ihnen auch die padagogi-
schen Konsequenzen daraus nicht mehr in allem heutigen Herausforderungen
genugen, ,verfolgt der Synodenbeschluss dennoch die richtigen Konzepte,
liber deren ,Verheutigung' nachzudenken lohnenswert ist*. Im Folgenden wer-
den einzelne dieser Aspekte aufgegriffen und im Kontext heutiger Herausfor-
derungen diskutiert.

1. Der Aufbau des Synodenbeschlusses —
ein Strukturmodell der Konzeption von Jugendarbeit

Nach dem Synodenbeschluss gibt es in Deutschland keine ernst genommenen
Entwirfe oder Leitlinien von Jugendarbeit mehr, die nicht gesellschaftliche
und kulturelle Bedingungen, Lebenslagen und Lebenswelten junger Men-
schen und sozialpsychologische und sozialpadagogische Ansatze und Er-
kenntnisse konzeptionell integrieren. Diesen Qualitatsstandard jugendpasto-
raler Theoriebildung setzt der Synodenbeschluss. In bis dahin nie praktizier-
ter Weise macht er ,gesellschaftliche und psycho-soziale Bedingungen® zum
Ansatzpunkt und Gegenstand von Jugendarbeit, die es kritisch zu analysie-
ren, zu gestalten und zu verbessern gelte.® Die sozial- und humanwissen-
schaftlichen Erkenntnisse bleiben dabei nicht unverbunden, sondern sind dann
Gegenstand der theologischen Reflexion. Darauf werden schlief3lich praktische
Konzeptideen entwickelt, die ihrerseits wiederum auf sozialpsychologischen
und padagogischen Theorien und Ansatzen (wie z. B. reflektierte Gruppe,
Selbstverwirklichung, personales Angebot)® basieren.

Hans Hobelsberger — Matthias Sellmann, Jugendpastoral Reloaded — Grundprinzipien
Kirchlicher Jugend(verbands)arbeit in der Diskussion, in: Marianne Brandl u. a. (Hg.),
Engagement und Performance. Kirchliche Jugend(verbands)arbeit heute, Dusseldorf
2007, 146-159, hier 146.

Vgl. Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit, Kap. 2, in: Gemeinsame Synode der
Bistlimer in der Bundesrepublik Deutschland. Beschllsse der Vollversammilung. Offiziel-
le Gesamtausgabe |, Freiburg/Br. u. a. 1976, 288-311, hier 290.

Vgl. Hans Hobelsberger, Jugendpastoral des Engagements. Eine praktisch-theologische
Reflexion und Konzeption des sozialen Handelns Jugendlicher (Studien zur Theologie
und Praxis der Seelsorge 67), Wirzburg 2006, 173-179, 185—-187.
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Der Synodenbeschluss gibt damit ein auch heute bedeutsames Beispiel
einer Theologie der ,Zeichen der Zeit* (GS 4) wie sie in Gaudium et spes
skizziert ist:

,Es ist jedoch Aufgabe des ganzen Gottesvolkes, vor allem auch der Seelsorger und

Theologen, unter dem Beistand des Heiligen Geistes auf die verschiedenen Sprachen

unserer Zeit zu horen, sie zu unterscheiden, zu deuten und im Licht des Gotteswortes

zu beurteilen, damit die geoffenbarte Wahrheit immer tiefer erfallt, besser verstanden

und passender verkiindet werden kann.” (GS 44)

Die Theologie der Zeichen der Zeit ist die ,unhintergehbare Dimensionierung®
und ,Bewahrungspriifung"’ fiir die (jugend)pastorale Konzeptbildung und fiihrt
sie zu den ,Markierungen des Reiches Gottes unter dem Gesichtspunkt der
Ereignisse der Gegenwart*®. Praktisch-theologische Konzeptentwicklung im
jugendpastoralen wie in allen anderen pastoralen Handlungsfeldern auch
muss Lebenslagen und Lebenswelten der Menschen und deren soziale und
politische Bedingungen als integrativen Bestandteil und Ort der Konstitution
von Theologie und Pastoral begreifen. Erst dann wird gewahrleistet, was mit
dem Synodentext als zentrale Qualitat kirchlicher Jugendpastoral gilt, die
Ausrichtung am jungen Menschen um seiner selbst willen und um eines ge-
lingenden Lebens in der Gegenwart Gottes willen.

2. Jugendarbeit in ,pastoralgemeinschaftlicher Perspektive

In dieser Ausrichtung wird deutlich, dass der Synodentext auf eine explizit
Lkirchliche, religiés-katechetische Zielsetzung kirchlicher Jugendarbeit® ver-
zichtet. Die Begriffe, die diesen Zusammenhang ausdrticken, sind Selbstlo-
sigkeit und als negatives Pendant dazu Rekrutierung.

,MaBstab fir christliches Handeln ist die selbstlose Hinwendung Jesu zu den Men-
schen, in der die Hinwendung Gottes zum Menschen endgiiltig sichtbar geworden ist.
Darum muf} Jugendarbeit der Christen selbstloser Dienst an den jungen Menschen
und an der Gestaltung einer Gesellschaft sein, die von Heranwachsenden als sinnvoll
und menschenwirdig erfahren werden kann. lhr Ziel ist nicht Rekrutierung, sondern
Motivation und Beféhigung, das Leben am Weg Jesu zu orientieren.“'

Erich Garhammer, Die Frage nach den Kriterien, in: Herbert Haslinger u. a. (Hg.), Hand-
buch Praktische Theologie. Bd. 1: Grundlegungen, Mainz 1999, 304-317, hier 306.

Hans Joachim Sander, Die Zeichen der Zeit. Die Entdeckung des Evangeliums in den
Konflikten der Gegenwart, in: Gotthard Fuchs — Andreas Lienkamp (Hg.), Visionen des
Konzils. 30 Jahre Pastoralkonstitution ,Die Kirche in der Welt von heute®, Miinster 1997,
85-102, hier 96.

Martin Lechner, Pfade kirchlicher Jugendarbeit — Spuren in die Zukunft. Festrede anlass-
lich des Abschiedes von Karl Josef Tielke, Paderborn 1997, 4.

1% Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit (s. Anm. 5) 293f.

PThl, 31. Jahrgang, 2011-2, S. 61-76 urn:nbn:de:hbz:6-11479459244




64 Hans Hobelsberger

Und an anderer Stelle: ,Wo die Kirche selbstlos der Welt und den Menschen
dient, dient sie zugleich Gott.“'" Damit wird Kirche gleichsam als Zielperspek-
tive abgelehnt.

Der Synodentext folgt hier der sakramentalen Ekklesiologie in Lumen
gentium und Gaudium et spes und schreibt auch heutiger jugendpastoraler
Konzeptionsentwicklung Wesentliches ins Stammbuch. Eine Kirche, die ,Zei-
chen und Werkzeug fur die innigste Vereinigung mit Gott wie fur die Einheit
der ganzen Menschheit (LG 1) ist und die das ,,allumfassende Sakrament
des Heiles' ist, welches das Geheimnis der Liebe Gottes zu den Menschen
zugleich offenbart und verwirklicht” (GS 45), konstituiert sich im Prozess der
Pastoral und ist nicht selbst Ziel der Pastoral. Das ist die sogenannte pastora-
le Wende' des Konzils. Hans Joachim Sander unterscheidet pastoral hoch
bedeutsam zwei Modi der Konstitution von Kirche: die religionsgemeinschaft-
liche und die pastoralgemeinschaftliche. Kirche als Religionsgemeinschaft
verweise auf ihre geschichtliche GroR3e, auf ihre bis heute bestehende gesell-
schaftliche Bedeutung und Macht:

,und in der Tat — unter Machtgesichtspunkten kann die Kirche sich vor der Welt se-
hen lassen [...]. Weder hat die Zersplitterung durch hausgemachte Glaubensprobleme
die weltweite Ausbreitung der Kirche verhindert, noch konnte die Selbstherrlichkeit be-
tongrauer Traditionalismen auf Dauer die notwendigen Reformen verhindern. Weder
hat die industrielle Modernisierung zur definitiven Entfremdung der Massen von der
Kirche gefiihrt, noch hebelt das offenkundige Desinteresse postmoderner Eliten die
Kleinarbeit an der Kirchenbasis aus [...]. Dieses Bild ergibt sich, wenn man die Religi-
onsgemeinschaft Kirche in Augenschein nimmt. Sie prasentiert sich als eine macht-
volle Gemeinschaft, die sich in den Fahrnissen von Welt und Geschichte zu bewahren
versteht.'®

Das ist in Anschluss an Sander jedoch nur die eine Konstitutionsweise von
Kirche, mit der der Sinn ihrer Existenz nicht erschépfend beschrieben werden
kdénne. Das werde von einer anderen Form von Gemeinschaft geleistet, der
Pastoralgemeinschaft:

JAnders als die Religionsgemeinschaft Kirche ist die Pastoralgemeinschaft Kirche
nicht mit dem zu greifen, was Kirche vor den anderen darstellt und was ihr gut tut,
sondern erschlielt sich Uber das, was die anderen fir die Kirche darstellen und was
ihr not tut. Diese Gemeinschaft ist ebenfalls mit Macht verbunden, aber mit der Nicht-
Form dieser Macht, der Ohnmacht.“'*

" Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit (s. Anm. 5) 297.

Vgl. Rainer Bucher, Die Gemeinde nach dem Scheitern der Gemeindetheologie. Per-
spektiven einer zentralen Sozialform der Kirche, in: PThl 28 (2008) 66-90, hier 81f.

Hans Joachim Sander, Nicht ausweichen. Die prekare Lage der Kirche, Wirzburg 2002,
13f.

Sander, Nicht ausweichen (s. Anm. 13) 14.
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Beide Existenzweisen fanden sich in der Kirche und gehérten zu ihr, nicht als
Alternativen, die in der Art eines Nullsummenspiels miteinander verbunden
waren, sondern in den Vollziigen der Kirche seien ,die Polaritat wie die Diffe-
renz zwischen beiden zugleich vorhanden“'®. Hinsichtlich der Modi kirchlicher
Vergemeinschaftung wirden beide Formen deutliche Unterschiede zur Folge
haben:

,Die religionsgemeinschaftliche gelangt zur Kirche von ihrer eigenen Tradition her, die
sie selbst ist, und damit von dem her, was ihrer Tatigkeit vorausliegt. Dagegen be-
nennt die pastoralgemeinschaftliche die Kirche von der Tatigkeit her, die sie selbst ist,
und damit von denen her, mit denen sie es in ihrer Tatigkeit zu tun bekommt.“1®

Auch wenn man nun die Realitat beider Gemeinschaftsformen in der Kirche
unweigerlich als gegeben anerkennen musse, gabe es theologisch begriindet
dennoch eine klare Entscheidung, namlich die pastoralgemeinschaftliche Per-
spektive.

Pastoraltheologisch hat das zur Konsequenz, dass eindeutig ist, von woher
Pastoral zu entwerfen und zu praktizieren ist, ndmlich von den Menschen her,
und dass alle unverzichtbaren institutionellen Fragen der gesellschaftlichen
Sicherung von Kirche eine klare Ausrichtung und Dienstfunktion fiir die sak-
ramentale Gestalt der Kirche haben, die ,das Geheimnis der Liebe Gottes zu
den Menschen zugleich offenbart und verwirklicht®, um noch einmal auf Gau-
dium et spes zu verweisen (GS 45). Rainer Bucher liefert mit der Bestimmung
von Pastoral als qualifiziertes Geschehen, das in der ,kreative[n] und hand-
lungsbezogene[n] Konfrontation von Evangelium und Existenz heute*'” be-
stehen wirde, ein ausgezeichnetes Kriterium fir ,pastoralgemeinschaftliche
Pastoral“: Es geht dann auch in Jugendpastoral darum, Orte, Anldsse und
Strukturen zu entdecken, zu entwerfen und zu qualifizieren, die eine Begeg-
nung/Konfrontation von Evangelium und Existenz, von Evangelium und Bio-
graphie, von Evangelium und Lebenstilen und -welten ermdglichen, erlebbar
und erfahrbar machen oder auch absichern. Rainer Bucher fordert in diesem
Zusammenhang die Abkehr von der ,Sozialformorientierung® hin zu einer
.pastoralen Aufgabenorientierung*®.

Vor diesem Hintergrund lasst sich auch die im Kontext von Absichtslosig-
keit und Rekrutierungsverbot immer wieder gestellte (wenn auch faktisch ent-

Sander, Nicht ausweichen (s. Anm. 13) 14.

Sander, Nicht ausweichen (s. Anm. 13) 15.

' Bucher, Gemeinde (s. Anm. 12) 82.

Rainer Bucher, Die Jugendpastoral in der Transformationskrise der Kirche. Chancen und
Risiken einer erzwungenen Neuorientierung, in: Dokumentation der Jugendpastoralen
Studientage fiir hauptamtliche Mitarbeiter/innen der Kinder- und Jugendpastoral im Bis-
tum Trier 16.—17. Februar 2009, o. O., 0. J., 6-19, hier 13.
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schiedene) Frage, ob kirchliche Jugendarbeit und speziell kirchliche Jugend-
verbandsarbeit Mitgliederwerbung betreiben durfe, entspannter angehen.
Grundlegend macht die Unterscheidung von Religions- und Pastoralgemein-
schaft deutlich, dass keine der beiden Existenzweisen verzichtbar ist und
dass Kirche als Pastoralgemeinschaft zum Tragen kommt, wenn sie ihre reli-
gionsgemeinschaftliche Prasenz durchformt und danach ausrichtet.” So ge-
hort es durchaus auch zur Jugendarbeit die Strukturen als Instrumente der
Pastoral zu pflegen und zu entwickeln, wenn gleichzeitig die kritische Frage
standig mitlauft, ob die entsprechenden Sozialformen ihre pastoralen Aufga-
ben erfiillen. Wenn entsprechende Reprasentantinnen und Reprasentanten
sowie Kampagnen das glaubwiirdig deutlich machen kénnen, kann Mitglieder-
werbung als Werbung fir die Begegnung von Evangelium und Existenz Teil
pastoralgemeinschaftlicher Jugendarbeit sein. Dann ist es auch erlaubt,

,dass ein Jugendverband sich erklart der Frage stellt, wie er an Mitgliedern wachsen
kann, und die Antwort auf diese Frage strategisch verfolgt. Denn wenn es auch nur
einigermalen stimmt, dass die Jiingeren heute zu einem Grofteil kithle Rechnerin-
nen und Rechner sind, die Angebote und Nutzen kritisch priifen, dann sind sie erstens
solche Strategien gewohnt und werden von ihnen nicht Ubertdlpelt. Zweitens wird das
Ansehen von Jugendverbanden gerade steigen, wenn diese sich, wie alle anderen
auch, in ihrer Konkurrenz mit sakularen Anbietern identifizieren und hier selbstbe-
wusst ihre Starken demonstrieren.“?

3. Praxis- und Sozialformen von Jugendarbeit

Im vorausgehenden Abschnitt wurde deutlich, dass Jugendarbeit nicht im
Hinblick auf bestimmte Sozialformen zu entwickeln ist, sondern an pastoralen
Aufgaben. Dabei implizieren bestimmte Sozialformen natlrlich auch eine
bestimmte Praxis. Die Problematisierung der Sozialformorientierung in der
Pastoraltheologie heute hat zweifellos damit zu tun, dass in der jungeren
Pastoralgeschichte die ,gruppenférmige Vergemeinschaftung (Dauerhaftig-
keit, RegelmaRigkeit, Partizipation, Engagement, Aufbau und Reflexion von
Beziehungsstrukturen, sozialer Ruckhalt, Solidaritat ...) die meisten pastora-
len Handlungsfelder (konzeptionell) monopolisiert hat und mit den pastoral-

,Diese beiden Gemeinschaftsformen finden sich in der Kirche; es gibt sie nicht nur in der
einen oder der anderen Form. Vielmehr kommt die Pastoralgemeinschaft, auf die hin
Kirche von Christus und den Menschen her angelegt ist, dann zum Tragen, wenn die
Kirche durch die Religionsgemeinschaft hindurchgeht und sie Uberschreitet® (Sander,
Nicht ausweichen [s. Anm. 13] 14).

Matthias Sellmann, Selbstlosigkeit/Rekrutierung in der Perspektive asthetischer Jugend-
pastoral, aus: Hobelsberger — Sellmann, Jugendpastoral Reloaded (s. Anm. 4) 156f.
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theologischen ,Sicherungsversuchen® als die sich durchsetzende soziale und
kulturelle Modernisierung andere Formen der Vergemeinschaftung (Cliquen,
Szenen, Events, Netzwerk, Projekt, Web 2.0 ...) entstehen lieR®, mit anderen
Baugesetzen. Weite Teile der Gemeinde- und der Jugendpastoral handeln
von diesem Sicherungsprojekt.

Als Kind seiner Zeit, wenn auch flr seine Zeit innovativ, bleibt der
Synodentext hinsichtlich der Sozial- und Praxisformen weitgehend monothe-
matisch. Die Chiffre daflr ist die ,reflektierte Gruppe®, die als ,Grundform® der
Jugendarbeit in den unterschiedlichen Bereichen wie Gemeinde, Verband,
Jugendhaus angewandt werden sollte.

,Das hauptsachliche Instrument und sozusagen die Grundform des ,personalen An-
gebots’ der kirchlichen Jugendarbeit ist die Gruppe der Gleichaltrigen. [...] Eine be-
sondere und wertvolle Hilfe zur Erreichung dieser Zielsetzung [= der Zielsetzung der
kirchlichen Jugendarbeit; H. H.] bietet jene Form der Gruppenarbeit, bei der auch die
zwischenmenschlichen Beziehungen einer Gruppe und die dadurch ausgeldsten
Gruppenprozesse als Hilfe fir den ReifungsprozeR des Jugendlichen benutzt werden.
Dies erfordert eine Reflexion jener gesamten Wirklichkeit, die Gruppe heif’t; eine Re-
flexion also der Gruppe als solcher, ihres Prozesses und der in ihr wirksamen Vor-
gange und Beziehungen. [...] Wahrhaftigkeit, Eigensténdigkeit, Partnerschaft, Liebe
und Solidaritat werden so zur Grundlage und zu hohen Werten einer solchen Gruppe,
die man aufgrund dieser Methode ,reflektierte Gruppe' nennt.“?'

Fir den Synodenbeschluss stand weniger die Gruppe als Sozialform in Frage,
als vielmehr das Wie von Gruppenarbeit. Unter dem Eindruck zeitgemafRer
sozialpadagogischer (social group work), sozialpsychologischer (Gruppen-
dynamik)?? und soziologischer (peer-group-Theorem)® Konzepte verband sich
mit Gruppe die Frage nach angemessenen Formen von Sozialisation und so-
zialem Lernen. Mit der reflektierten Gruppe sollte so zum einen die Bedeu-
tung der Gruppe der Gleichaltrigen als neuer Ort der Sozialisation fir junge
Menschen aufgenommen werden und zum anderen ein Konzept von Gruppen-
arbeit stark gemacht werden, bei dem die sozialen Prozesse Grundlage des
sozialen Lernens werden. Damit wollte man sich deutlich von der ,pddagogi-
sierten” Gruppenarbeit, bei der Gruppe als religids-katechetischer Lernort ge-
nutzt wird, absetzen. Die Rezeptions- und Wirkungsgeschichte der reflektier-
ten Gruppe ist gepragt von einer hohen Akzeptanz, sodass die Fixierung auf
die Praxisform Gruppe

,ZU einer Art ,morphologischem Fundamentalismus’ tendiert [...]. Die einseitige Beto-
nung der Gruppe als zentraler Sozial- und Praxisform von Jugendarbeit fiihrt in ihrer

2! Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit (s. Anm. 5) 300.

2 Steinkamp, Grundziige (s. Anm. 3) 36f.

2 Vgl. Hermann Steinkamp, Die Funktion des peer-group-Theorems im Konzept kirchlicher
Jugendarbeit, in: Religionspadagogische Beitrage 14/1984, 17-29.
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Tendenz dazu, andere Praxisformen wie Projektarbeit, soziale und politische Aktio-
nen, Vernetzungsarbeit, temporédre Begegnungen wie ,Jugend auf dem Kirchentag’,
sportliche und touristische Aktivititen usw. latent abzuwerten.**

Jugendarbeit heute scheint die Herausforderungen der Pluralitat durch die
posttraditionellen und postmodernen Gesellungsformen junger Menschen
angenommen zu haben. Hier hat die kirchliche Jugend(verbands)arbeit eine
immense Veranderung erfahren (missen) und gleichzeitig auch eine enorme
Anpassungsleistung erbracht.?® Jugendverbande haben Weltjugendtage unter
dem Eindruck der ,,Abstimmung mit den Fiilen“ angenommen, selbst haben
sie eine Vielzahl projekt- und eventférmiger Veranstaltungen entwickelt. Zahl-
reiche und teils unterschiedliche Jugendkirchen® sind entstanden, selbst
gemeindliche Messdienerarbeit hangelt sich haufig von Ministrantentag zu
Ministrantentag — allenfalls unterbrochen von einem diézesanen Ministranten-
tag, einem FuBballturnier oder der Messdienerwallfahrt nach Rom —, und
Taizé ist gleichsam zum ,17. Bundesland der Jugendpastoral“ geworden.
Und zwischendrin gibt es weiterhin die regelmaRige Gruppenarbeit. Das alles
sind Anlasse und Gelegenheiten, Zugehdorigkeit und Gemeinschaft zu erleben
und auf vielfaltige Weise Evangelium erfahrbar zu machen, so sie denn wert-
geschatzt und qualitativ hochwertig gestaltet sind. Dabei gilt es im Blick zu
haben, dass die Gegenwartskultur von zwei komplementéar aufeinander be-
zogenen Prozessen gepragt ist, dem ,Steigerungsspiel“ und der Sehnsucht
nach dem ,Ankommen*“.?’ Jugendarbeit muss beide Prozesse aufnehmen,
indem sie AuRergewdhnliches ermdglicht und darin und daneben Platz Iasst
fur Stilles, Alltagliches und Lokales.

Grundsatzlich ist jeder Ort geeignet, ein Ort der Pastoral in Wort und Tat zu
werden. Jugendarbeit ist aber aufgefordert, in den Spuren Jesu auch und ge-
rade die Orte aufzusuchen, die nicht im Scheinwerferlicht der Aufmerksam-
keit und Attraktivitdt stehen. Der Synodentext bahnt mit der Verbindung von
Jugendarbeit und Diakonie dafiir den Weg.

24
25

Steinkamp, Grundzige (s. Anm. 3) 38f.

Vgl. Hans Hobelsberger, Exodus und Landnahme. Neue Sozialformen in der Jugendpas-
toral, in: Pastoral im Umbau. Neue Formen kirchlichen Lebens, in: Herder Korrespon-
denz spezial (1-2011) 40-43.

Vgl. Hans Hobelsberger, Faszination Jugendkirche. Zentrale Kennzeichen und Aspekte,
in: Judith Gaab u. a. (Hg.), Vielleicht schau ich mal rein ... Jugendkirche als religiéser Er-
fahrungsraum, Ostfildern 2009, 89—105.

Gerhard Schulze, Die beste aller Welten. Wohin bewegt sich die Gesellschaft im
21. Jahrhundert?, Miinchen 2003, 39.
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4. Der diakonische Ansatz von Jugendarbeit

Kirchliche Jugendarbeit wird mit dem Synodenbeschluss erstmals dezidiert
unter dem diakonischen Aspekt betrachtet. Die Formulierung lautet:

,<Jugendarbeit ist [...] zugleich Dienst der Kirche an der Jugend lberhaupt und Dienst
an der Jugend der Kirche. Sie ist immer zugleich ein Dienst am einzelnen jungen
Menschen und ein Dienst an der Gesellschaft, deren Schicksal davon abhangt, wie
die Generationen miteinander zu leben und zu arbeiten verstehen. [...] So sollte die
Kirche ihre Jugendarbeit auch als ,gesellschaftliche Diakonie* verstehen, d.h., ihre Ju-
gendarbeit sollte durch die missionarische Ausrichtung Dienst sowohl an der Jugend
als auch Dienst an der Gesellschaft sein.“?®

Und an anderer Stelle:

,Der Dienst der Kirche zielt auf das Heil des ganzen Menschen. Deshalb gehort der
Dienst an der Welt zu ihrem Wesen, denn darin vollzieht sie ihren Auftrag und be-
glaubigt ihn.“?°

Vergleicht man jedoch die Einleitung von Elsbeth Rickal zum Beschlusstext
mit dem Beschlusstext selbst, werden zwei paradigmatische Verstéandnisse
von Diakonie deutlich, die die Auseinandersetzung um Jugendarbeit unter-
schwellig bis heute begleiten. Die Zuordnung des Jugendthemas zur Sach-
kommission Ill, Christliche Diakonie, war zunachst der Versuch, das Thema
einzugrenzen. Jugendarbeit sollte als eigener Bereich der ,Gesamtpastoral®
umrissen werden,

,der als gesellschaftliche Aufgabe und als Vorfeldarbeit zu verstehen ist, eine Vorfeld-
arbeit, die weitgehend erst die Voraussetzung schaffen muf3, damit pastorale Arbeit
im engeren Sinne — Sakramentenerziehung, Hinfiihrung zum Gottesdienst und zur
Gemeinde — mdglich wird*®.

1

Gleichwohl nimmt die ,Vorlage ,Jugendarbeit* fir sich in Anspruch, in ,ihrer
Zielorientierung den Rahmen® fur die in den anderen Beschlissen getroffe-
nen ,Aussagen Uber Teilbereiche der Jugendpastoral® (z. B. Religionsunter-
richt, Gottesdienst mit Jugendlichen, Schulseelsorge, Ehevorbereitung, Ort
und Funktion der katholischen Verbande) zu bilden.®' Rickal formuliert hier ein
Verstandnis von Diakonie, das die zeitgendssische Pastoraltheologie zu lber-
winden suchte. Das Pastorale zu Caritas und Diakonie, herausgegeben von
den deutschsprachigen Pastoraltheologen, formuliert etwa zur gleichen Zeit:

% Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit (s. Anm. 5) 290.

2 Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit (s. Anm. 5) 297.

Elsbeth Rickal, Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit. Einleitung, in: Gemeinsame
Synode (s. Anm. 5) 277-287, hier 285.

Vgl. Rickal, Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit. Einleitung (s. Anm. 30) 285.

w
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,Caritas und Diakonie nehmen insofern eine besondere Stellung ein, als sie das Gan-
ze christlichen und kirchlichen Seins und Tuns umfassen, zugleich aber in spezifi-
scher Weise verwirklicht und bezeugt werden durch die personlich gelibte Nachsten-
liebe und die eigenstandige und kooperative Hilfeleistung der Kirche. [...] Caritas und
Diakonie, von Liebe gepragter Dienst und als Dienst verwirklichte Liebe, sind nach der
klaren Auffassung des Neuen Testamentes Grundfunktionen und wesentliche Le-
bensaulerungen der Kirche. [...] Alles, was in der Kirche an Caritas und Diakonie ge-
tan wird, beruht auf ihrer diakonalen Grundstruktur und ist Selbstvollzug der ihrem
Wesen und Aufbau nach dienenden Kirche.“*

Dieses hier formulierte Grundverstandnis von Diakonie und diakonaler Grund-
struktur von Kirche und Pastoral pragt auch den Synodentext. So erwuchs aus
der urspriinglich als formale Ab- und Eingrenzung gedachten Zuordnung des
Jugendthemas zur Kommission ,,Christliche Diakonie“ der unhintergehbare in-
haltliche Standard von Jugendpastoral. Ausgehend vom Synodentext hat dia-
konische Jugendpastoral drei Dimensionen:*

(1) Diakonischer Ansatz

Mit der Formulierung ,diakonischer Ansatz“ wird aufgenommen, was im Pas-
torale als ,diakonale Grundstruktur“ von Kirche bezeichnet wird. Diakonie gilt
im Anschluss daran gleichsam als die ,Urgeste” christlichen Handelns, die —
wie das mathematische Vorzeichen vor der Klammer — alles Handeln, das
sich auf den Mann aus Nazaret beruft, ausrichtet auf das Heil und die Heilung
der Menschen. Denn die géttliche Heilsinitiative geschieht fundamental ,um
der Menschen willen®, ,propter nos homines et propter nostram salutem®
heilt es im Nizaischen Glaubensbekenntnis. Das sind Vorzeichen und ,Uber-
schrift Giber das ganze Leben und Werk Jesu Christi***. So steht, wo Jesus
Christus im Spiel ist, der Mensch im Mittelpunkt, und alles christliche und
pastorale Handeln ist darauf ausgerichtet, dass die Menschen ,das Leben
haben und es in Fulle haben® (Joh 10,10). Hier besteht noch einmal eine
Verbindung zur pastoralgemeinschaftlichen Perspektive: Eine Jugendarbeit
und Jugendpastoral unter diakonischem Vorzeichen entwirft sich vom jungen
Menschen und seinen Lebensthemen und Lebensaufgaben her und entdeckt,
erfindet und pflegt Orte, Anldsse und Anregungszusammenhange fur die Be-
gegnung, Auseinandersetzung und Konfrontation des ganzen Lebens mit
dem Evangelium in Tat und Wort.

32 pastorale 2. Handreichungen fiir den Pastoralen Dienst. Caritas und Diakonie, hg. im
Auftrag der Deutschen Bischofskonferenz von der Konferenz der deutschsprachigen
Pastoraltheologen, Mainz 1974, 7f.

% Vgl. Hans Hobelsberger, Engagement — Grundprinzip Kirchlicher Jugend(verbands)arbeit,
in: Brandl u. a. (Hg.), Engagement und Performance (s. Anm. 4) 19-42.

3 Walter Kasper, Jesus der Christus, Mainz 81981, 260.
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Das ist auch der Punkt, an dem ich den Vorrang des diakonischen vor dem
asthetischen Ansatz behaupte. Eine Asthetik, die theologisch reflektiert ist, ist
diakonisch.®® Diese Asthetik ist eine durch Jesu Leben und Tod durchkreuzte
Sehbhilfe auf die zwischen all der urbanen und medialen Asthetik Ubersehe-
nen und Unansehlichen; sie ist eine Darstellungshilfe, die die Sehnsucht nach
dem ,Mehr* des Lebens, nach dem Unverfligbaren in der totalen Verflgbar-
keit des Alltags wachhalt und ihr Ausdruck und Gestalt verleiht. Diakonie ist
das theologische Kriterium der Asthetik, den Gehalt nicht von der Gestalt zu
I6sen, sondern den ,asthetischen Imperativ ,Zeig’s mirl* (Hans-Joachim Hohn)
sozial und praktisch einzulésen. Dann

Lgreift ein etwaiger Vorwurf entschieden zu kurz, eine asthetische Wende von Pasto-
ral fihre in das Vergessen menschlicher Notlagen und erschdpfe sich in einer unpoli-
tischen, privatisierten Verhiibschung des Lebens. Asthetisch gewendete Pastoral ist
ja gerade wirkungsorientiert und miindet in einen ,Kampf um die Gestalt‘. Das bedeu-
tet: Wer als Gottesfreund auf schéne Dinge aus ist [...], dem fallt sofort auf, welche
Dinge oder Situationen nicht schon sind — und er ist motiviert, sie zu verandern. Recht
verstanden (asthetische Theologie ist immer inkarnations- und kreuzestheologisch
begriindet), miindet auch eine asthetische Jugendpastoral in Engagement, Solidaritat
und politische Teilhabe.“*

Damit kommen die zwei weiteren Dimensionen in den Blick.

(2) Diakonische Option

Wenn es in der Jugendpastoral um gelingendes Leben in Begegnung und
Konfrontation mit dem Evangelium in Tat und Wort geht, dann ist ihr erster
Ort dort, wo die Lebens-, Entfaltungs- und Wirksamkeitsmdglichkeiten von
(jungen) Menschen am meisten prekdr werden und am starksten bedroht
sind. Wenn es also in der Pastoral um mehr Leben geht, ist ihr erster Ansatz-
punkt der Mangel an 6konomischen, kulturellen und sozialen Ressourcen,
der Lebenschancen vermindert. Hier leistet die Perspektive der asthetischen
Jugendpastoral eine wichtige Sehhilfe.

,Das Geflhl gesellschaftlicher Marginalisierung hat sehr oft und oft sogar intimer als
andere Diskriminierungen eine asthetische Dimension. Wo sich jemand etwas nicht
kaufen kann; wo jemand bestimmte Orte nicht aufsuchen kann; wo die Begriinung
eines Stadtteils von den Behérden nicht mehr gepflegt wird — dort wird Unrecht kor-

% Vgl. Hans Hobelsberger, Zum Verhéltnis von Diakonie und Asthetik in der Perspektive

diakonisch orientierter Jugendpastoral, aus: Hobelsberger — Sellmann, Jugendpastoral Re-
loaded (s. Anm. 4) 157.

Matthias Sellmann, Zum Verhaltnis von Diakonie und Asthetik in der Perspektive astheti-
scher Jugendpastoral, aus: Hobelsberger — Sellmann, Jugendpastoral Reloaded (s. Anm. 4)
158.
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perlich. Man sagt nicht umsonst, dass Scham unsichtbar macht. Sie versteckt sich,
halt sich der Blicke anderer fiir unwiirdig.“*’”

Diakonische Jugendpastoral trifft eine Option fiir die ,armeren” und ,anderen*
Jugendlichen. Das tut sie, indem sie sich direkt den armeren und kulturell und
sozial depravierten Jugendlichen durch Sozialarbeit, durch Einrdumen eines
ihrer Situation gemaRen und férderlichen Lebensraumes in der Kirche, durch
Arbeit an ihrer gesellschaftlichen und politischen Wirksamkeit zuwendet. Und
das tut sie, indem sie Solidarisierungspotentiale ressourcenreicherer Jugend-
licher bildet und niitzt und Anldsse und Gelegenheiten des sozialen und ge-
sellschaftlichen Engagements schafft. Die Option fiir die Armen und Anderen
ist kein Pladoyer gegen eine haufig so bezeichnete ,mittelschichts-orientierte”
kirchliche Jugendarbeit, sondern zielt auf die konstruktive Nutzung ihres reich-
haltigen und immer wieder unter Beweis gestellten beachtlichen Solidarisie-
rungspotentials.

(3) Diakonisches Engagement

Zur diakonischen Jugend(verbands)arbeit gehort deshalb wesentlich, dass
sie zum einen Ort und Gelegenheitsstruktur ist, sich fiir die Armeren und An-
deren einzusetzen. Dabei bietet sie angemessene Mdoglichkeiten, dass Ju-
gendliche ihre Betroffenheiten, ihre altruistischen und gemeinwohlorientierten
Einstellungen oder das oft gedufRerte diffuse Gefiihl, eigentlich etwas tun zu
mussen, in konkretes Handeln Ubersetzen konnen. Zum anderen soll sie Er-
fahrungsraum fir die 6ffentliche, politische und verandernde Wirksamkeit des
Engagements sein und Jugendliche erleben lassen, dass, wenn man sich
einsetzt, Veranderungen moglich sind, dass nicht alles egal ist, weil sich so-
wieso nichts andert. Sie tut das nicht nur, indem sie Jugendlichen abge-
schlossene Raume zur eigenen Gestaltung zur Verfligung stellt, sondern sie
entwickelt und fuhrt auch Projekte durch, bei denen junge Menschen sich 6f-
fentlichen Raum aneignen und politisch tatig werden.

Im Engagement vollzieht sich die Nachfolge der diakonischen Reich-Gottes-
Praxis Jesu Christi. In ihm legen Christinnen und Christen Zeugnis von der
gnadenhaften und liebenden Zuwendung Gottes zu den Menschen ab. Mit
ihm bezeugen sie, dass sie die HeilsverheiRungen Gottes in Jesus Christus
fur wahr, wirksam und glaubwurdig halten. Wenn Hungernde satt werden und
Weinende lachen (Lk 6,21), wird Reich-Gottes kairologisch gegenwartig und
erfahrbar. Der Synodentext formuliert:

37 Sellmann, Zum Verhaltnis von Diakonie und Asthetik in der Perspektive asthetischer
Jugendpastoral, aus: Hobelsberger — Sellmann, Jugendpastoral Reloaded (s. Anm. 4)
159.
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,Das Leben des Menschen ist durch den Glauben an Jesus Christus neu geworden.
Das wird sichtbar im auf3eren Verhalten des Menschen. Der Christ muf} sich in das
Lebensschicksal Jesu hineinziehen lassen (R6m 6, 1-10), er muf® dem Nachsten die-
nen und sich in der Welt einsetzen, wie Jesus sich den Armen und Schwachen zuge-
wandt hat (Mt 25, 40). Er muB} durch sein Leben seine Hoffnung auf Freiheit, Gerech-
tigkeit und Frieden bezeugen, die aus dem Glauben an die Herrschaft Gottes in Jesus
Christus kommt.“*®

Eine diakonische Jugendarbeit, zu der wesentlich die Handlungsdimension
der jungen Menschen gehort, vermeidet zudem, Jugendliche per se als ,Hilfs-
bedirftige“ zu begreifen, und widersetzt sich dem Vorwurf, ,assistenzialistisch”
zu sein, d. h. Jugendliche im Prozess der Jugendarbeit weniger als selbst
Handelnde und kaum als selbst solidarisch Handelnde in den Blick zu neh-
men. Gerade im und durch Engagement gewinnen junge Menschen sozial-
raumliche und biographische Wirksamkeit. Engagement bildet individuelles
kulturelles und soziales Kapital und setzt es gleichzeitig voraus. Alle empiri-
schen Untersuchungen zum freiwilligen Engagement zeigen, dass Engage-
ment eng mit materieller Ausstattung, Bildung und sozialrdumlicher Integration
verbunden ist. Engagement gehort deshalb vor allem zum sozialen Repertoire
der Mittel- und Oberschicht. Entsprechend ist auch das Angebot ausgerichtet.
Aufgrund ihres sozialen Status’ werden junge Menschen mit geringeren kul-
turellen, sozialen und materiellen Ressourcen strukturell von bestehenden
Engagementformen weitgehend ausgeschlossen, und es ist auch nicht anzu-
nehmen, dass diese Engagementgelegenheiten jemals fir sie passen wer-
den. Wer also mit sozial, kulturell und materiell armeren jungen Menschen
Beteiligungs-, Mitbestimmungs- oder Einflussmdglichkeiten entwickeln will,
darf nicht die Integration in die bestehenden Formen als Ziel haben, sondern
muss Formen entwickeln, die mit anderen als burgerlichen und postmateriel-
len Lebensstilen kompatibel sind.>® Hier bleibt der diakonischen Jugendarbeit
eine zentrale Aufgabe.

5. Personales Angebot — Kommunikation des Evangeliums

Im (religions-)padagogischen Konzept des ,personalen Angebotes® findet
sich ein weiterer Meilenstein des Synodentextes fiir die kirchliche Jugend-
arbeit. Eine gelingende Kommunikation des Evangelium berucksichtigt vier

% Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit (s. Anm. 5) 295.

% Hans Hobelsberger, Auf der Suche nach sozialer und biographischer Nitzlichkeit. Le-
benswelten der 14- bis 19-jahrigen in der Sinus-Milieustudie U 27, in: Christel Quiring —
Christian Heckmann (Hg.), Graffiti, Rap & Kirchenchor. Jugendpastorale Herausforde-
rungen nach der Sinus-Milieustudie U 27, Dusseldorf 2009, 9-39, hier 27-33.
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Dimensionen: Personen, Inhalte, Ausdrucks- und Aneignungsformen sowie

Anlasse und Gelegenheitsstrukturen. Der Synodentext formuliert hier einen

klaren und bis heute bedeutsamen Vorrang fir die personale Kommunikation:
,Entscheidend im Angebot der Kirche an junge Menschen ist, dass sie sich selbst an-
bietet als eine Gemeinschaft von Glaubenden bzw. von Menschen, die sich um den
Glauben mihen. Kirchliche Jugendarbeit macht zuerst und zuletzt ein ,personales
Angebot': solidarische und engagierte Gruppen, solidarische und engagierte Gruppen-
leiter und Mitarbeiter. Das ,Sachangebot’ — Heime, Programme, Veranstaltungen —
steht an zweiter Stelle. Es hat dem personalen Angebot zu dienen und darf sich nicht
von ihm I6sen. [...] Ideen und Programme gelten ihm [= dem Jugendlichen; H. H.] in
der Regel soviel wie die Personen, die sie verkérpern.“40

.Personales Angebot* ist die Chiffre flir ein gewandeltes Konzept der Glau-
bensweitergabe, die nicht die Rede, sondern das Leben in den Vordergrund
stellt. Das Erleben von Personen und Gemeinden, die ihr Christsein Uber-
zeugend leben und am eigenen Glauben Anteil geben, 16st das damals vor-
herrschende Konzept der material-kerygmatischen Glaubensweitergabe ab.
Dahinter steht die Feststellung, dass Personen fir Inhalte stehen und die
Attraktivitdt und Glaubwiirdigkeit von Inhalten tber Personen vermittelt wird.

,Daher kommt es in der kirchlichen Jugendarbeit entscheidend darauf an, daR die
Botschaft Jesu den Jugendlichen in glaubwiirdigen Menschen begegnet — in Gleich-
altrigen ebenso wie in Erwachsenen, Priestern und hauptamtlichen Mitarbeitern, die
den in kritischer Distanz stehenden, fragenden, suchenden Jugendlichen den Zugang
zu Glauben und Kirche méglich machen.“4!

Der Synodentext befindet sich damit in einer Linie mit Evangelii nuntiandi,
das ebenso eine ,vorrangige Bedeutung des gelebten Zeugnisses” formuliert,
das die Frage nach dem Grund dieses Lebensstiles, dem Evangelium weckt.
.In der Tat, ein solches Zeugnis ist bereits stille, aber sehr kraftvolle und wirk-
same Verkiindigung der Frohbotschaft.“*?> Denn ,der heutige Mensch [...] hért
lieber auf Zeugen als auf Gelehrte, und wenn er auf Gelehrte hort, dann des-
halb, weil sie Zeugen sind.“*® Diese Analyse ist heute aktueller denn je. In
Zeiten, in denen Zusammenhange und Verantwortlichkeiten schier undurch-
schaubar geworden sind, in denen man fur alles und jedes ein Gutachten und
ein Gegengutachten bekommt, in denen komplizierte Sachverhalte medial in
30 Sekunden abgehandelt werden missen, werden Inhalte personalisiert.

40 Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit (s. Anm. 5) 298f.

41 Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit (s. Anm. 5) 299.

Evangelii nuntiandi. Apostolisches Schreiben seiner Heiligkeit Papst Pauls IV. an den
Episkopat, den Klerus und alle Glaubigen der Katholischen Kirche uber die Evangelisierung
in der Welt von heute, 8. Dezember 1975, hg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 2), Bonn 1975, 21.

Evangelii nuntiandi (s. Anm. 42) 41.

42

43
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Personen werden an die Stelle von untberschaubaren Inhalten gerlckt, de-
ren Auftreten und Ausstrahlung — eingebettet in ein mediales Setting — letzt-
lich zur Botschaft wird. ,Im Iconic Turn gibt es keine Trennung mehr zwischen
dem Inhalt und dem Ubertragungsmedium.“

Deshalb braucht die Kommunikation des Evangeliums original believers,
die ahnlich dem original speaker beim Erlernen einer Sprache zeigen, wie
das ist mit dem Glauben. Es braucht burning persons, an denen sich der
Glaube entziinden kann. Vor diesem Hintergrund ist der Hinweis des Syn-
odenbeschlusses, dass das erste personale Angebot sich die Jugendlichen
selbst sind, umso bedeutsamer. Junge Menschen sind flr ihre Altersgenos-
sinnen und -genossen wichtige und glaubwiirdige Verkinderinnen und Ver-
kiinder der christlichen Botschaft. Personalisierung und Glaubwurdigkeit sind
zwei Seiten derselben Medaille.

Die christlichen Botschafterinnen und Botschafter leben allerdings gleich-
sam in einer ,Glaubwiirdigkeitsfalle (,Gott ist grofRer als der Missionar"),
denn sie leben vor den Anspriichen des Evangeliums immer defizitar, und es
ist ein beliebtes Spiel, den ,Gutmenschen® ihre eigenen Defizite zu prasentie-
ren, um eigene zu entschuldigen. Deshalb ist darauf zu achten, dass die Fra-
ge nach Gut und Schlecht, nach Wahr und Falsch nicht dispensiert ist durch
den Verweis auf Lebensstile, auch wenn es stetes Bemihen der Christinnen
und Christen sein muss, den Spalt zwischen Reden und Tun méglichst klein-
zuhalten.

Eine Kommunikation des Evangeliums, die den Vorrang des Zeugnisses
des Lebens beachtet, wird nicht inhaltsleer, sie beantwortet im besten Fall
nicht mehr Fragen, die keiner gestellt hat, sondern kann sich auf den Gehalt
eines zu Gestalt gewordenen Glaubens beziehen. Dabei ist die gelingende
Kommunikation selbst schon Gestalt und Gehalt des Glaubens. Jeder
Mensch hat eine Geschichte mit Gott unabhangig von menschlicher Verkin-
digung (,Gott ist schneller als der Missionar”), sodass die Verkiindigung des
Evangeliums zwischen Menschen stattfindet, die je eine eigene Geschichte
mit Gott haben. Der adaquate Modus dieser Begegnung ist die Kommunika-
tion. Ferner ist gottliche Offenbarung selbst dialogisch angelegt, sie will als
Antwort das freie, bewusste und verantwortliche Ja des Glaubens.

Der Gehalt lasst sich mit Rainer Bucher so zusammenfassen:

LZentrale Inhalte dieser Botschaft sind der Primat der Armen vor den Reichen, denn
es ist eine soziale Botschaft, sind der Primat der Person vor der Institution, denn es ist
eine humane Botschaft, und sind der Primat der Liebe im Verhéaltnis von Gott und

* Matthias Sellmann, Personales Angebot in der Perspektive asthetischer Jugendpastoral,
aus: Hobelsberger — Sellmann, Jugendpastoral Reloaded (s. Anm. 4) 150.
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Mensch sowie der Menschen untereinander, denn es ist eine theologische Botschaft
mit umfassender Bedeutung und eschatologischer Perspektive.“*®

Noch basaler formuliert Joachim Wanke im Brief im Anschluss an den Text der
deutschen Bischofe ,Zeit zur Aussaat®, in dem sie 25 Jahre nach Evangelii
nuntiandi dessen Anliegen neu aufgreifen:

,Gibt es fir uns alle nicht tausend Mdglichkeiten, so nach den Menschen zu schau-
en — mit den Augen Jesu, mit der Bereitschaft, wie er in Wort und Tat zu sagen: ,Bru-
der, Schwester, komm — steh auf! Lass Dir sagen: Du bist geliebt!* In solchen Worten
ist fir mich das ganze Evangelium auf den Punkt gebracht. Denn es sind Worte, die
eben nicht wir sprechen, sondern die durch uns Christus, der Herr, zu den Menschen
spricht.“4®

Die Ausgangsthese dieses Beitrages war es, dass der Synodentext fir we-
sentliche Fragestellungen heutiger Jugendarbeit und Jugendpastoral durch-
aus Substanzielles beizutragen hat. Naturgemaf sind die zeitgeschichtlichen
Analysen und Diagnosen uberholt, und deshalb kommen auch mehrere poten-
zielle jugendpastorale Antworten auf heutige postmoderne Problemstellungen
nicht in den Blick. Der Synodenbeschluss liefert jedoch nach wie vor zentrale
Leitideen fir die Konzeption heutiger Jugendpastoral. Einige wichtige davon
aufzuzeigen, war Absicht dieses Beitrages.
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Bucher, Jugendpastoral (s. Anm. 18) 12.

Joachim Wanke, Brief eines Bischofs aus den neuen Bundeslandern tber den Missions-
auftrag der Kirche fur Deutschland, in: Die deutschen Bischéfe, ,Zeit zur Aussaat”. Mis-
sionarisch Kirche sein, 26. November 2000, hg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofs-
konferenz (Die deutschen Bischofe 68), Bonn 2000, 35-42, hier 39.
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Rainer Bucher

Ziemlich irrelevant — spatestens heute

Eine pastoraltheologische Lektire des Synodenbeschlusses
,Ehe und Familie®

,Das Aufbrechen der klassischen Dichotomien der Lebenswelten und Denksysteme
markiert auch ein Ende der Ausgrenzungen und einen Beginn des Versuchs, das
andere im eigenen und im eigenen das andere zu erkennen — auch das ganz andere
einer mit Gott benannten Wirklichkeit"

(Regina Ammicht Quinn)

1. Die Irrelevanz

Der pastoraltheologische Kommentator des Synodenbeschlusses ,Ehe und Fa-
milie* der ,Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutsch-
land“? aus dem Jahre 1975 konnte es sich 36 Jahre spater leicht machen, es
kurz halten und die praktisch vollstandige Bedeutungslosigkeit der im damali-
gen Synodenbeschluss reprasentierten kirchlichen Diskurse fur die heutige
Lebenswirklichkeit von Katholikinnen und Katholiken notieren. Er kénnte sich
dabei sogar auf bischéfliche Worte berufen: ,Wir spiiren ja“, so der Trierer
Bischof Ackermann im Februar 2011, ,dass die Kirche hier auf breiter Flache
nicht mehr gefragt ist, dass Menschen da keine Orientierung mehr von ihr
erwarten“.® Es ging Ackermann um die kirchliche Sexualmoral, und um die
geht es beim Synodenbeschluss ,Ehe und Familie®, wie bei diesem Thema
katholisch Ublich, zum nicht geringen Teil auch.

Bischof Ackermann, Beauftragter der Deutschen Bischofskonferenz fur die
Fragen des sexuellen Missbrauchs innerhalb der katholischen Kirche,* resu-
miert in erfreulicher Deutlichkeit, worauf die wissenschaftlichen Daten seit

Regina Ammicht Quinn, Kérper — Religion — Sexualitdt. Theologische Reflexionen zur
Ethik der Geschlechter, Mainz 1999, 357.

Beschlul: Ehe und Familie, in: Gemeinsame Synode der Bistlimer in der Bundesrepublik
Deutschland. Beschlisse der Vollversammlung. Offizielle Gesamtausgabe |, Freiburg/Br.
u. a. 1976, 423-457.

3 Zitiert nach: http://www.kath.net/detail.php?id=30170 (17.02.2011).

Siehe dazu: Konrad Hilpert, Auch ein systemisches Problem? Sexueller Missbrauch und
die Sexuallehre der Kirche, in: Herder-Korrespondenz 64 (2010) 173—-176.
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langerem hinweisen:® In kaum einem Bereich hat sich die katholische Kirche
diskursiv tiefer ins Abseits der Irrelevanz mandvriert denn in jenem prekaren
Feld menschlicher Existenz, das im kirchlichen Jargon mit den Stichworten
,Ehe und Familie“ umschrieben wird, lehramtlich eine spezifische und durch-
aus nicht widerspruchsfreie Kopplung von Sexual-, Pastoral-, Gesellschafts-,
Politik- und Moraldiskurs reprasentiert und tatsachlich in so ziemlich jedes
Menschen Leben eine prekare Realitat anvisiert: Wie im engsten Kreis zu-
sammenleben? — frei und doch auf Dauer, intim und respektvoll, kooperativ
und solidarisch, intergenerationell und Kinder gebarend und sozialisierend,
und dabei als Ort physischer Stabilisierung und psychischer Regeneration —
um einige klassische Elemente einer kulturunabhangigen Familiendefinition
zu nennen. Und das als fehlbare, schwache und bedurftige Menschen?

Mit groRBer Selbstverstandlichkeit geht der Synodenbeschluss davon aus,
dass die katholische Kirche bei der Gestaltung von privaten Intimbeziehun-
gen und speziell in sexualibus gefragt ist und gefragt wird, dass man von ihr
Orientierung erwartet, ja Gefolgschaft leistet. Der Synodenbeschluss repra-
sentiert auf weite Strecken noch jenen kirchlichen Erlaubnis-, Herrschafts-
und Autoritatsdiskurs, wie er uber lange Jahrhunderte das private wie &ffentli-
che Leben beherrscht hatte.

Damit aber ist es nun vorbei, selbst bei Katholikinnen und Katholiken und
selbst bei jenen, die grundsétzlich der Kirche noch etwas glauben und daher
Kontakt zu ihr halten. Maria Widl halt ebenso lapidar wie zutreffend fest: ,Seit
Humanae vitae erweist sich die kirchliche Lehre Uber Ehe und Sexualitat
auch innerkirchlich als unvermittelbar®, und in die Kultur hinein wirke ,sie nur

® Vgl. etwa jiingst Medien-Dienstleistung GmbH (Hg.), Trendmonitor ,Religiése Kommuni-
kation 2010“, Bd. I, Miinchen 2010, 65; aber auch schon Sekretariat der DBK (Hg.),
Frauen und Kirche. Eine Reprasentativbefragung von Katholikinnen (Arbeitshilfen 108),
Bonn 1993. Aber auch die ,offizielle Theologie“, so die Theologin, Germanistin und Reli-
gionswissenschaftlerin Theresia Heimerl, ,bewegt sich in Sachen Kdrper und Sexualitat
in einem Paralleluniversum®. ,Wer Humane vitae [...] und den 2008 veroffentlichten
Bestseller Feuchtgebiete andererseits liest, bekommt eine Ahnung von der Entfernung
der beiden Universen. Hier der bis ins Irreale spiritualisierte Leib und eine ebensolche
Sexualitat, dort Blut, Sperma und andere Korperflissigkeiten eimerweise.” (Theresia
Heimerl, Himmlische K&rper — irdisches Begehren. Aktuelle Herausforderungen zu einem
christlichen Sprechen Uber Kérper und Sexualitét — (nicht nur) fur Frauen, in: Lebendige
Seelsorge 60 (2009) 74-78, hier 75) Das verweigerte nihil obstat fir Regina Ammicht
Quinn belegt einerseits Heimerls Diagnose, andererseits dokumentiert es auch Versuche
der wissenschaftlichen Theologie, diese Lage zu andern. Siehe auch: Maria Elisabeth
Aigner — Johann Pock (Hg.), Geschlecht quer gedacht. Widerstandspotenziale und Ge-
staltungsmaglichkeiten in kirchlicher Praxis, Wien — Berlin 2009.
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insofern, als Menschen sich selbst als automatisch aus der Kirche ausge-
schlossen betrachten, wenn sie sich scheiden lassen.“®

Der Synodentext arbeitet somit auf einer Grundlage, die nicht mehr exis-
tiert und selbst damals, sieben Jahre nach Humanae vitae, schon reichlich
briichig war. Er wirkt daher wie ein Relikt aus jliingst vergangenen Zeiten, als
die private und intime Lebensfiuhrung sich zumindest grundséatzlich und in
ihren Normen noch nach kirchlichen Vorgaben richtete.” Vor allem fiir die
kirchliche Zeitgeschichtsforschung erscheint somit der vorliegende Text inte-
ressant, nicht unbedingt firr die notorisch gegenwartsorientierte Pastoraltheo-
logie, der es um den situativen Sinn und die Bedeutung kirchlicher Traditio-
nen heute geht.?

Eine solche im eigentlichen Sinne pastorale Bedeutung scheint der
Synodentext kaum mehr zu besitzen. Sinn und die Bedeutung dessen, wo-
rum es der katholischen Tradition im Bereich des engsten menschlichen Zu-
sammenlebens geht, mag dem Text zu entnehmen sein, praktische Wirk-
samkeit entwickelt er selbst bei den Katholikinnen und Katholiken nicht mehr.
Zudem diirfte er auch den kirchlichen Insidern schlicht mehr oder weniger
unbekannt sein.

2. Analytische Anndherungen

Der pastoraltheologischen Kommentierung stehen in dieser Lage nun aber
einige erprobte wissenschaftliche Auswege offen.

2.1 Die Restrelevanz

Zum einen kann auf eine gewisse pastorale Restrelevanz des kirchlichen Mo-
raldiskurses hingewiesen werden. Diese Restrelevanz wird gerade durch die

Maria Widl, Die Ehe — eine prophetische Lebensform? Zur Zukunft der christlichen Ehe-
konzeption unter postmodernen Bedingungen, in: Lebendiges Zeugnis 63 (2008) 188—
196, hier 192.

Vgl. etwa: Rupert M. Scheule, Beichte und Selbstreflexion. Eine Sozialgeschichte katho-
lischer BuRpraxis im 20. Jahrhundert, Frankfurt/M. — New York 2002; Michael Klécker,
Katholisch — von der Wiege bis zur Bahre. Eine Lebensmacht im Zerfall?, Minchen
1991; Andreas Heller — Therese Weber — Olivia Wiebel-Fander (Hg.), Religion und All-
tag. Interdisziplindre Beitrage zu einer Sozialgeschichte des Katholizismus in lebensge-
schichtlichen Aufzeichnungen, Wien — Kéln 1990; Kreuztragen. Drei Frauenleben, 2., un-
veranderte Aufl. mit einem Vorw. v. Michael Mitterauer, Wien u. a. 1997.

Vgl. Rainer Bucher, Theologie im Risiko der Gegenwart, Stuttgart 2010; Doris Nauer —
Rainer Bucher — Franz Weber (Hg.), Praktische Theologie. Bestandsaufnahme und Zu-
kunftsperspektiven (FS Fuchs), Stuttgart 2005.
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mittlerweile fast untberbriickbar breite Zone zwischen offizieller kirchenamt-
licher Normierung und heutiger Beziehungsrealitat er6ffnet — wenn auch meist
im Modus des Konflikts. Austragungsorte solcher Konflikte sind dann zum
Beispiel die professionellen pastoralen Akteure, etwa im jugendpastoralen
Bereich.’ Sie sind angehalten, qua Dienstpflicht Positionen zu vertreten, die
sie zum grofdten Teil selbst nicht fiir plausibel erachten, die sicherlich jeden-
falls den wenigsten ihrer Adressaten noch plausibilisierbar sind.

Auch wirken in spezifischen kirchlichen Sozialmilieus, etwa in den Pfarrge-
meinden, die kirchlichen Lehren zu Ehe und Familie durchaus noch wertungs-
und milieupragend nach. Gegen die kirchlichen Lebensflihrungsnormen (offen)
verstollende Gemeindemitglieder und Hauptamtliche im pastoralen Dienst
mussen immer noch mit Ausgrenzungsreaktionen rechnen. Freilich sind auch
Phanomene einer gewachsenen Toleranz gegenuber ,abweichenden® Le-
benskonzepten im innerkatholischen Milieu zu beobachten,'® nicht zuletzt die
fast schon selbstverstandliche Akzeptanz quasi-ehelicher Lebensformen von
Pfarrpriestern seitens der Gemeinde belegt dies. Diese sich anbahnende Of-
fenheit konnte darin begriindet sein, dass auch altere Gemeindemitglieder
spatestens in den Lebensformen ihrer eigenen Kinder und Enkel seit einiger
Zeit mit den gewandelten Beziehungsrealitaten der Gegenwart konfrontiert
sein durften und entweder die Sinnlosigkeit moralisierenden Protests dage-
gen erkennen oder gar diese neue Beziehungspluralitdt als Fortschritt ge-
geniber der eigenen, ,unfreieren“ Sozialisation erleben.

Nicht zu vergessen schlieRlich ist das personliche Gewissen, das sicher fiir
manche Katholikin, manchen Katholiken einen Ort darstellt, an dem der Spalt
zwischen eigener Lebensweise und Lebensform und kirchenoffiziellen Nor-
mierungen zumindest erkennbar und relevant wird und wo daher die offizielle
kirchliche Lehre bleibende, wenn auch relativierte Relevanz besitzt.

2.2 Die gesellschaftliche Entwicklung

Die pastoraltheologische Relektire des Synodenbeschlusses kann zudem
die Entwicklungen rekonstruieren, die zur beschriebenen Irrelevanz kirchen-
offizieller Diskurse im Feld von ,Ehe und Familie” flihrten. Hier dirften zwei
an sich zu unterscheidende, sich aber wechselseitig verstarkende und zuletzt
in ihrer gemeinsamen Grammatik verwandte Prozesse zu jener geradezu dia-
metralen Spreizung von kirchlicher Norm und realen Praktiken auch bei prak-

 Siehe etwa: Arbeitsgemeinschaft Jugendpastoral der Orden (Hg.), Offener Brief an die

Deutschen Bischofe und Ordensoberinnen und -oberen in Deutschland, Benediktbeuern
1994.

' Wie es mit der Akzeptanz nicht-lehramtskonformer Lebensweisen an und in den unter-
schiedlichen kirchlichen Orten ausschaut, ware eine empirische Untersuchung wert.
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tizierenden Kirchenmitgliedern im Feld von Ehe, Familie und Sexualpraktiken
gefuihrt haben, die heute zu beobachten ist.

Zum einen hat in den letzten Jahrzehnten ein grundlegender Umbau der
Vergesellschaftungsformen des Religiésen in der deutschen Gesellschaft
stattgefunden. Religiose Partizipation und religiose Praktiken organisieren
sich dramatisch abnehmend in den Kategorien von exklusiver Mitgliedschaft,
lebenslanger Gefolgschaft und umfassender religidser Biografiemacht, wie
sie fur die katholische Kirche lange nicht nur normativ, sondern in hohem
Mafle auch real galten. Im Zuge der globalen Durchsetzung eines liberalen,
kapitalistischen Gesellschaftssystems geraten religiose Plausibilitditen und die
ihnen folgenden moralischen Normen und Praktiken unter den Zustimmungs-
vorbehalt des Einzelnen. Je naher diese Plausibilitaten und Normen die per-
sonliche Lebensfliihrung beriihren, umso mehr wird diese Freiheit auch bean-
sprucht."’ Dies bedeutet nichts weniger als die Verfliissigung der Kirchen als
ehemals méchtige Heilsbiirokratien. '

Der gleiche hintergriindige Freisetzungsprozess hat auch zur Verflissigung
der friiher mehr oder weniger ehernen Geschlechterrollen gefiihrt. Es ist zwar
erst seit kurzem, aber eben mittlerweile Uberaus wirksame gesellschaftliche
Realitat, dass Frauen gleichberechtigten Zugang zu Bildungsressourcen und
damit zu Positionen mit eigenstandigen Einkommens- und damit Selbsterhal-
tungschancen besitzen." Dies befreite Frauenbiografien von der friiher prak-
tisch unlésbaren (Ausnahme: Klostereintritt) Kopplung an Mannerbiografien.
Grundsatzlich entkoppelt wurden zudem mehr oder weniger zeitgleich Sexua-
litat von Reproduktion sowie das patriarchale Schema, das Frauen der ,In-
nenwelt* von Gefiihl, Haushalt und Religion, Manner aber der ,Auflenwelt*
von Offentlichkeit, Herrschaft, Rationalitdt und Krieg zuwies. Der daraus fol-
gende irreversible Wandel der Familienformen ist Gegenstand intensiver so-
ziologischer Forschung.'

Der Distanz zu der sexualethischen Position der katholischen Kirche entspricht eine groRRe
Zustimmung zu ihrem sozial-karitativen und menschenrechtlichen Einsatz; vgl. Medien-
Dienstleistung GmbH, Trendmonitor ,Religidse Kommunikation 2010“ (s. Anm. 5) Bd. |,
65.

Vgl. dazu: Markus Hero, Das Prinzip ,Access”, in: Zeitschrift fir Religionswissenschaft
17 (2009) 189-211.

In Osterreich betragt die Frauenquote bei den postsekundaren Studienabschliissen mittler-
weile 55 %; die Matura legten im Schuljahr 2008/09 47 % der 18- bis 19-jahrigen Frauen,
aber nur 33 % der entsprechenden mannlichen Altersgruppe ab (vgl. Statistik Austria,
Bildung in Zahlen, Wien 2011, 41f.). In Deutschland gelten ahnliche Zahlen (vgl. Statisti-
sche Amter des Bundes und der Lander, Internationale Bildungsindikatoren im Lander-
vergleich, Wiesbaden 2010).

Vgl. Radiger Peuckert, Familienformen im sozialen Wandel, 7., vollst. Gberarb. Aufl.,
Wiesbaden 2008; Rosemarie Nave-Herz, Familie heute. Wandel der Familienstrukturen
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,[Das] Ausmafd der Veranderungen ist verbliffend. An Stelle der fraglosen Realisie-
rung der elterlich-traditionellen Lebensform ist deren Infragestellung getreten. Was bei
den Eltern noch als kulturelle Selbstverstandlichkeit galt, ist fiir die Kindergeneration
zum Gegenstand von Aushandlungsprozessen zwischen den Partnern geworden. [...]
Das Hochbemerkenswerteste dieses Wandels liegt in der Tatsache, daR er sich in
einem Zeitabstand von nur einer familiaren Generation abgespielt hat.“'®

Die Zahl der EheschlieBungen pro Tausend Einwohner etwa nahm von 1950
bis 2009 um mehr als die Halfte von 10,8 auf 4,6 ab.'®

Selbst auf einem Studientag der Deutschen Bischofskonferenz im Jahr
2008 wurde vom familiensoziologischen Referenten den kirchlichen Amtstra-
gern deutlich gemacht, dass unter diesen Bedingungen eine ,Re-Traditionali-
sierung von Ehe und Familie, damit eine unweigerliche Re-Traditionalisierung
der Geschlechterverhaltnisse [...] ausgeschlossen“17 ist. Wobei die Geschich-
te belegt, dass etwa jenes vom kirchlichen Lehramt noch bis vor kurzem teil-
weise vehement vertretene Modell der ,Hausfrauenehe*'® selbst erst neueren
Datums ist, insofern ,die in den letzten Jahrzehnten gestiegene Erwerbstatig-
keit von Muttern kein neuartiges Phanomen [ist], sondern [...] nur die Riick-

und Folgen fir die Erziehung, 4., Uberarb. Aufl., Darmstadt 2009; Elisabeth Beck-
Gernsheim, Was kommt nach der Familie? Alte Leitbilder und neue Lebensformen,
Miinchen ®2010; siehe auch schon: Ulrich Beck — Elisabeth Beck-Gernsheim, Das ganz
normale Chaos der Liebe, Frankfurt/M. 1990. Instruktiv: Hans Bertram u. a., Siebter Fa-
milienbericht der Bundesregierung. Familien zwischen Flexibilitat und Verlasslichkeit.
Perspektiven fur eine lebenslaufbezogene Familienpolitik. Im Auftrag des Bundesministe-
riums flr Familie, Senioren, Frauen und Jugend, Berlin Bundestagsdrucksache 16/1360
(abrufbar unter: http://www.bmfsfj.de/RedaktionBMFSFJ/Abteilung2/Pdf-Anlagen/siebter-
familienbericht,property=pdf,bereich=,rwb=true.pdf).

Helga Kriger — Claudia Born, Vom patriarchalen Diktat zur Aushandlung. Facetten des
Wandels der Geschlechterrollen im familialen Generationenverbund, in: Martin Kohli —
Marc Szydlik (Hg.), Generationen in Familie und Gesellschaft, Opladen 2000, 203-221,
hier 204.

6 vgl.  http://www.destatis.de/jetspeed/portal/cms/Sites/destatis/Internet/DE/Content/Statisti-
ken/Zeitreihen/LangeReihen/Bevoelkerung/Content75/Irbev06a,templateld=renderPrint.psml
(11.04.2011).

Johannes Huinink, Die Situation von Ehe und Familie in der Gesellschaft aus empirisch-
familiensoziologischer Perspektive, in: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz
(Hg.), Ehe und Familie. Reader zum Studientag der Frihjahrs-Vollversammlung der
Deutschen Bischofskonferenz, 13.2.2008, o. O. 2008, 11-23, hier 21.

,Familienmutter sollen®, so Pius XI. 1931 in der Enzyklika Quadragesimo anno, ,in ihrer
Hauslichkeit und dem, was dazu gehért, ihr hauptsachliches Arbeitsfeld finden in der Er-
fullung ihrer hausfraulichen Obliegenheiten®. Dass sie, etwa aus finanziellen Griinden,
L2aulerhauslicher Erwerbsarbeit nachzugehen genétigt sind“, sei ,ein schandlicher Mi-
brauch, der, koste es, was es wolle, verschwinden muf* (Pius XI., Quadragesimo anno,
in: KAB Deutschland [Hg.], Texte zur katholischen Soziallehre, Koln #1977, 117).
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kehr der Frauen in friiher innegehabte Positionen des Produktionsprozesses
[bedeutet]“'®.

Erst fur die birgerliche Ehe ab dem 19. Jahrhundert war es charakteris-
tisch, dass die Ehefrau keiner Erwerbsarbeit nachgehen musste. Neu freilich
ist heute die tendenzielle, wenn auch immer noch zdgerliche, politisch aber
gewollte und unterstiitzte Auflésung geschlechtsspezifischer Berufswahl und
Statuslagen.

Die strukturelle Individualisierung, welche die Lagen und Interessen von
Mannern und Frauen gegeneinander freisetzt und einerseits zur Pluralisie-
rung der Lebensformen flihrt, andererseits zu permanenten Aushandlungs-
prozessen zwingt, fordert nun aber umgekehrt die Sehnsucht nach Zweisam-
keit. Ehe, Familie, Partnerschaft werden zum Ort, wo die emotionalen Defizite
und Widerspriche einer durchmodernisierten Markt- und Wettbewerbsgesell-
schaft kompensiert werden sollen.

,Betrachtet man die drei wichtigsten Partnerschaftsformen — Ehe, living apart together
und nichteheliche Lebensgemeinschaften — zusammen, so wird im jungen Erwachse-
nenalter sogar eine zunehmende Bindungsquote Uber die Generationen hinweg
sichtbar. Fir fast 95 Prozent der [...] Grof3stadter ist die feste Zweierbeziehung nach
wie vor das angestrebte Beziehungsideal.“?

Familie und Paarbeziehung sind mit Abstand das Wichtigste im Leben der
Deutschen und doch — oder eben gerade deshalb — stiegen die Scheidungs-
zahlen®" und steigt weiterhin die Zahl der Alleinlebenden.?? Es gibt nach wie
vor eine grofe Sehnsucht nach einer glickenden, dauerhaften Paar- und
Familiengemeinschaft als Bereitschaft zu und Erfahrung von umfassender
Solidaritdt zum anderen als Gesamtperson, inklusive gar der Bereitschaft,

' Rosemarie Nave-Herz, Ehe- und Familiensoziologie, Weinheim — Minchen 2004, 40.
Eine neuere Studie hat erbracht, dass Ehen ,durch die Erwerbsbeteiligung der Frau de-
stabilisiert und durch eine traditionelle Arbeitsteilung stabilisiert werden, ,[n]ichtehliche
Lebensgemeinschaften [...] dagegen durch eine egalitére Arbeitsteilung stabilisiert” wer-
den (Daniel Lois, Arbeitsteilung, Berufsorientierung und Partnerschaftsstabilitdt. Ehen
und nichteheliche Lebensgemeinschaften im Vergleich, in: Kdlner Zeitschrift fiir Soziolo-
gie und Sozialpsychologie 60 [2008] 5377, hier 53). Bei weiter steigender Partizipation
von Frauen am Arbeitsmarkt wiirde dies auf Dauer eine Destabilisierungstendenz von
Ehe signalisieren.

Peuckert, Familienformen im sozialen Wandel (s. Anm. 14) 345 [Hervorhebung: im Ori-
ginal].

Die Zahl der jahrlichen Scheidungen pro Tausend Einwohner nahm in Deutschland von
1,9 im Jahre 1950 Uber 1,0 Anfang der 1960er Jahre auf 2,6 im Jahre 2004 zu und liegt
seitdem leicht rlcklaufig bei 2,3, vgl. http://www.destatis.de/jetspeed/portal/cms/Sites/
destatis/Internet/DE/Content/Statistiken/Zeitreihen/LangeReihen/Bevoelkerung/Content75/
Irbev06a,templateld=renderPrint.psml (11.04.2011).

Vgl. http://www.destatis.de/jetspeed/portal/cms/Sites/destatis/Internet/DE/Content/Statisti-
ken/Bevoelkerung/AktuellPrivathaushalte,templateld=renderPrint.psml (15.04.2011).
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diese in eine verbindliche, etwa eheliche rechtliche Form zu bringen, was
nicht zuletzt die in fast allen entwickelten Landern zu beobachtende Institu-
tionalisierung homosexueller Beziehungen in eheahnlichen Formen belegt.
Wenn freilich die Partnerschaft die erhoffte Dichte der Erfahrungen und Ge-
fiihle nicht erreicht, dann wird die ,Ehescheidung [...] immer Ofter als legitime
Form ehelicher Konfliktldsung und immer seltener als moralisches Versagen
der Ehepartner interpretiert‘?*.

Dieser Befund markiert eine merkwirdige Umkehrung der Struktur von In-
timitat und Okonomie. In vormodernen, agrarischen Gesellschaften war die
Ehe ein (trieb-)okonomisches Projekt, das zwar sexuelle, aber keineswegs
personale Intimitat voraussetzte. Nahe fand man in dem, was heute eher
Offentlichkeit heiRt: bei Freunden, den eigenen Verwandten, im Wirtshaus,
auch in der Geborgenheit einer stabilen religiésen Verortung. Die Ehe war
o6konomisch, aber nicht notwendig personal intim. Heute soll sie nicht nur se-
xuell, sondern auch personal intim sein, aber gerade nicht mehr 6konomisch
motiviert. Sie ist es auch tatsachlich immer weniger. Okonomisch grundiert ist
heute vor allem die Entscheidung fiir oder gegen Kinder. Das ist im Ubrigen
Uberaus rational, setzt die Entscheidung fir Kinder wegen der ,strukturellen
Ruicksichtslosigkeit®* der Gesellschaft gegeniiber Familien doch die Lésung
von ausgesprochen schwierigen mittel- und langfristigen Ressourcen- und
Vereinbarkeitsproblemen voraus. Kinder sind neben der Arbeitslosigkeit hier-
zulande schlieBlich das gréfte Armutsrisiko.

2.3 Die relative Positionierung des Synodenbeschlusses

Dem pastoraltheologischen Kommentator des Synodenbeschlusses bleibt
nun aber trotz der pastoralen Irrelevanz des Textes noch ein Drittes: die Re-
konstruktion der relativen Lage des Synodenbeschlusses innerhalb der inner-
katholischen Diskursgeschichte zu ,Ehe und Familie“. Anders gesagt: Wo
stand man damals 1975, was wagte man, was nicht auf der Synode?

2 Ppeuckert, Familienformen im sozialen Wandel (s. Anm. 14) 345.

% Diesen Begriff pragte der im Jahre 1994 erschienene ,Fiinfte Familienbericht der Bun-
desregierung”. Er bescheinigte der bundesdeutschen Gesellschaft eine allgegenwartige
strukturelle Riicksichtslosigkeit gegeniber dem Leben mit Kindern. Damit ist gemeint,
dass sich die gesellschaftlichen Strukturen und Institutionen gegeniiber dem Umstand,
ob sich jemand fiir Kind(er) entscheidet oder nicht, vollig gleichgliltig verhalten. ,Eltern-
schaft gilt als Privatsache, wobei die Privatisierung der Elternverantwortung den Kinder-
losen betrachtliche Konkurrenzvorteile bringt* (Peuckert, Familienformen im sozialen
Wandel [s. Anm. 14] 353; generell: 353-367). Vgl. dazu auch: Elisabeth Beck-Gerns-
heim, Die Kinderfrage heute. Uber Frauenleben, Kinderwunsch und Geburtenriickgang,
Munchen 2006.
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Schon der erste Satz des Synodenbeschlusses markiert ein unubersehba-
res Modernitats- und Reformbewusstsein:

,Das Zweite Vatikanische Konzil hat in der Pastoralkonstitution ,Die Kirche in der Welt
von heute’ die lange Zeit in Gesellschaft und Kirche vorherrschende Betonung der
Ehe als Institution zur Erzeugung und Erziehung der Nachkommenschaft durch eine
Orientierung am Leitbild der partnerschaftlichen Ehe erganzt (GS 47ff.) (0.1).

Die Synode spielt damit auf die beriihmte konziliare Umorientierung, besser:
Uberschreitung der klassischen katholischen ,Ehezwecklehre” an, auf jenen
»nheue[n] Standpunkt®, der sich in Gaudium et spes bereits, so Hans-Joachim
Sander ,im Begriff ,Gemeinschaft der Liebe' fiir die Ehe (GS 48,1)'® zeige:
.Eheleute dienen keinem Ubergeordneten Zweck, sondern sind ein Ort der
Liebe.“?®

Die Ehe werde — so Sander im Kontext seiner Interpretation von Gaudium
et spes als Zeugnis eines fundamentalen ,Ortswechsels” katholischer Selbst-
reflexion der Kirche von identitatsorientierter Selbstbeziiglichkeit zu ortsorien-
tierter Aufgabenbezogenheit — ,zu einem exemplarischen Fall fur die pastorale
Ortsbestimmung von GS*. Sander raumt ein, dass die ,konkrete[ ] Reprasen-
tanz dieses Standpunkts durch Eingriffe relativiert?” werde, ein Muster, das
bekanntlich gerade in der nach-vatikanischen Lehrentwicklung nicht nur hier
gegriffen hat.%®

Im Synodentext sind deutliche Spuren dieses konziliaren Ortswechsels zu
finden, so etwa in der selbstverstandlichen konzeptionellen Verwendung der
Kategorie ,Partnerschaftlichkeit® als Leitbild der Ehe. Damit wird die von
Pius XII. (Casti connubii) und noch im LThK des Jahres 1959 vertretene Lehre,
dass der Mann ,als Haupt der Familie das Vorrecht der Leitung, die Frau als
Herz der Familie den Vorrang der Liebe*?® habe, zu Gunsten eines nicht mehr

2

o

Hans-Joachim Sander, Theologischer Kommentar zur Pastoralkonstitution tber die Kir-
che in der Welt von heute Gaudium et spes, in: Peter Hinermann — Bernd Jochen
Hilberath (Hg.), Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil,
Bd. IV, Freiburg/Br. u. a. 2005, 581-886, hier 770.

Sander, Theologischer Kommentar (s. Anm. 25) 770. Eine instruktive Relektiire aus heu-
tiger Perspektive bietet Theresia Heimerl, GS 47-52 und heutige Kulturen der Sexualitat,
in: Franz Gmainer-Pranzl — Magdalena M. Holztrattner (Hg.), Partnerin der Menschen —
Zeugin der Hoffnung. Die Kirche im Licht der Pastoralkonstitution Gaudium et spes,
Innsbruck — Wien 2010, 283—-299.

Sander, Theologischer Kommentar (s. Anm. 25) 770.

Vgl. etwa Bernd Jochen Hilberath, Communio-Ekklesiologie — die Herausforderung eines
ambivalenten Konzepts, in: Lucia Scherzberg (Hg.), Gemeinschaftskonzepte im 20. Jahr-
hundert zwischen Wissenschaft und Ideologie, Miinster 2010, 317-341.

% Johannes P. Michael, Art. Ehe, IV. Im Kirchenrecht, in: LThK Bd. 3, 1959, 690-699, hier
696.
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geschlechterrollenfixierten Modells revidiert.*® Auch die spatestens ab dem
ersten Drittel des 19. Jahrhunderts im Zuge der ,zweiten Konfessionalisie-
rung” gerade in Deutschland dramatisierte (,K&lner Wirren) und daher von
Katholiken und Katholikinnen wenn irgend moglich zu vermeidende konfessi-
onsverschiedene Ehe wird im Synodenbeschluss zwar noch nicht zur ,kon-
fessionsverbindenden Ehe**! spiterer Jahre, aber man fordert Anerkennung
und Angenommensein in ,beiden Gemeinden* fir solche Ehen und stellt fest,
dass sie ,in besonderer Weise der spirituellen Foérderung und Vertiefung*
(2.4.3) bedirften.

Gegen die 1975 kirchenrechtlich noch gliltige Diskriminierung nicht-ehelicher
Kinder kdmpft man gar mit einem eigenen Votum (4.1.3); diese Gleichstellung
hatte das LThK von 1931 noch als ,aus Ubertriebenem Mitleid u[nd] aus Verfal-
schung sittlicher Begriffe entstandenen“®? Irrweg gegeiRelt. Die ,gesellschaft-
liche[ ] und kirchliche[ ] Diskriminierung“ der ,nichteheliche[n] Mutterschaft*
wird ebenso notiert wie bedauert (3.3.1.1). Zwar wird sie immer noch als ,Fehl-
tritt und ,Versagen“*® (ab)qualifiziert (ebd.), ,Hilfen fiir ungewollt Schwangere*
werden aber immerhin als ,drangende Aufgabe® (3.3.0) gesehen.

Auch wendet man sich gegen die Verurteilung einer gescheiterten Ehe als
,Versagen“ der Ehepartner: ,Selbst unter Christen ist solch selbstgerechtes Ur-
teilen weit verbreitet, so sehr es der Weisung des Herrn zuwiderlauft (Mt 7,1)"
(3.4.1.3), stellt die Synode fest. Man bietet ,Geschiedenen die Mitarbeit in
Familienkreisen und -gruppen der Gemeinde“ (3.4.2.5) an und fordert, wenn
,eine Ehe trotz allen Bemiihens gescheitert” sei, ,muf} mit allen Mitteln gehol-
fen werden® (3.4.2.3). Auch die ,undifferenzierte Verurteilung bestehender
vorehelicher sexueller Beziehungen* wird zurlickgewiesen, das werde ,den
betreffenden Menschen in ihrem Verhalten [nicht] gerecht” (3.1.3.4). Gleich-
zeitig weist man aber auch die Ansicht zurlick, dass ,volle sexuelle Bezie-
hungen vor der Ehe [...] selbstverstandlich oder sogar unbedingt notwendig®
seien (ebd.).

% Das deutsche biirgerliche Recht filhrte das ,Partnerschaftsprinzip* erst mit der Ehe-

rechtsreform des Jahres 1977 ein. Vorher galt der § 1356, in dem es hiel3: ,Die Frau ist
[...] berechtigt und verpflichtet, das gemeinschaftliche Hauswesen zu leiten.” Siehe dazu:
Jorn Wendrich, Die Entwicklung der familienrechtlichen Entscheidungsbefugnisse der
Ehefrau vom BGB bis zum Gleichberechtigungsgesetz vom 18.6.1957, Frankfurt/M. u. a.
2002.

Siehe etwa Beate Beyer — Jorg Beyer, Konfessionsverbindende Ehe. Impulse fiir Paare
und Seelsorge, Mainz 1991.

32 Artur Schoénegger — August Knecht, Art. Ehe, C. Im Christentum, LThK Bd. 3, 1931, 555—
560, hier 559.

Die Synode meint dabei im Ubrigen, die ,6ffentliche Meinung” urteile ,lber solches Ver-
sagen meist harter als Uber Fehltritte in anderen, mindestens ebenso wichtigen Berei-
chen des sittlichen Lebens” (3.3.1.1).
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Der konziliare Optionswechsel von der moralischen Verurteilung und sozial-
moralischen Sanktionierung zur pastoralen Solidaritdt wird von der Synode
also halbwegs konsequent gegangen, freilich der Kern der kirchlichen Fami-
lien- und Eheauffassung treu festgehalten, welche die Familie als in der mono-
gamen, unaufléslichen Ehe gegriindete Gemeinschaft von Mann und Frau mit
ihren leiblichen Kindern sieht, eine ,innige Gemeinschaft des Lebens und der
Liebe“, vom ,Schépfer begrindet und mit eigenen Gesetzen geschutzt”, wie
es in Gaudium et spes 48 heildt, zudem der einzig legitime Ort voller und
grundsatzlich fir die Kinderzeugung offener Sexualitat.

Die Synode bemiht sich uniibersehbar, in dieses klassische Bild katholi-
scher Ehe- und Familienlehre Elemente des Prozesshaften und Graduellen
einzubauen. So wenn von einer ,Stufenleiter der Zartlichkeiten* im ,Vorraum
der vollen sexuellen Gemeinschaft‘ die Rede ist und alle Stufen dieser Leiter
»als gut und richtig gelten* kénnen, ,solange sie Ausdruck der Vorlaufigkeit
sind und nicht intensiver gestaltet werden, als es dem Grad der zwischen den
Partnern bestehenden personalen Bindung [...] entspricht* (3.1.3.3).

Man mischt sich auch nicht mehr allzu sehr in die Fragen der konkreten
Gestaltung und Praktiken innerehelicher Sexualitat ein,** wenn es auch noch
ein Reflex auf genau diese Regulierungen ist, wenn die Synode erklart, dass
,alle jene naturlichen Handlungen als gut und richtig angesehen werden, die
der Eigenart der beiden Partner entsprechen und in gegenseitiger Achtung,
Rucksichtnahme und Liebe geschehen® (2.2.1.3).

Vor allem aber rekurriert der Beschluss an drei ebenso signifikanten wie
prekaren Stellen auf die Kategorie des Gewissens: bei der Frage der Emp-
fangnisverhitung und der dazu legitimen Methoden, bei den Fragen vorehe-
licher Sexualitat und beim Umgang mit wiederverheirateten Geschiedenen. In
der nach Humanae vitae und der Kénigsteiner Erkldrung (1968) ziemlich er-
hitzten Diskussionslage erklart die Synode, dass ,die Eltern die jeweils ver-
antwortbaren Konsequenzen aus einer sicher nicht leichten Gewissensent-
scheidung Uber die Zahl ihrer Kinder“ unter Berticksichtigung aller Fakten ziehen
mussten (2.2.2.3). Und in einer klassischen Kompromissformulierung fahrt man
fort:

,Das Urteil GUber die Methode der Empfangnisregelung, das in die Entscheidung der

Ehegatten gehért, darf nicht willkirlich gefallt werden, sondern muf3 in die gewissenhafte
Prifung die objektiven Normen miteinbeziehen, die das Lehramt der Kirche vorlegt. Die

% Noch das LThK hatte in seiner 1. Auflage 1931 dekretiert: ,Moralisch gerechtfertigt ist
nur der normale Geschlechtsakt mit normalem Ziel* (Schénegger — Knecht, Art. Ehe
[s. Anm. 32] 551). ,EhemiRbrauch” war ein wichtiges Thema der BuRpastoral. Vgl. etwa:
Osterreichische Bischofskonferenz (Hg.), De usu et abusu matrimonii. Leitsétze und
Hinweise fur Beichtvater [Manuskriptdruck] (Innsbruck 1954).
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angewandte Methode darf dabei keinen der beiden Partner seelisch verletzen oder in seiner
Liebesfahigkeit beeintrachtigen” (ebd.).

Ahnlich beim vorehelichen Sex:

4Es ist offensichtlich, dal® der wahllose Geschlechtsverkehr mit beliebigen Partnern
anders zu bewerten ist als intime Beziehungen zwischen Verlobten oder fest Verspro-
chenen, die einander lieben und zu einer Dauerbindung entschlossen sind, sich aber
aus als schwerwiegend empfundenen Griinden an der EheschlieBung noch gehindert
sehen. Dennoch kénnen diese Beziehungen nicht als der sittlichen Norm entspre-
chend angesehen werden. Hier zu einer verantwortbaren Entscheidung zu verhelfen,
ist vordringliche Aufgabe der Gewissensbildung” (3.1.3.4).

Die ausgesprochen ausfuhrliche Behandlung des Problems des kirchlichen
Umgangs mit wiederverheirateten Geschiedenen — der Text verlasst hier den
Gestus des ,einen Sprechers” und wechselt in ein offen kontroversielles und
nicht entschiedenes Pro und Kontra — miindet in eine Bitte an die
,Deutsche Bischofskonferenz, die dringend notwendige Klarung weiter zu betreiben
und baldmdglichst ein Votum in dieser Frage an den Papst weiterzuleiten. Unabhan-
gig davon bittet die Synode den Papst, eine pastoral befriedigende Losung herbeizu-
fuhren. Dabei sollen die Anliegen der Antrage aufgegriffen werden, in denen pastorale
Hilfen fur die Gewissensentscheidung der wiederverheirateten geschiedenen Katholiken
wie der sie beratenden Priester enthalten sind” (3.5.3.1).

Damit endet Ubrigens der eigentliche Text des Synodenbeschlusses, es fol-
gen ,Voten, Anordnungen, Empfehlungen®.

Wahrend diese Konfliktkonstellation zwischen der ,Gewissensfreiheit* und
Lobjektiver Norm* bis heute anhalt, sind einige weniger bedeutende Positio-
nen des Synodenbeschlusses deutlich vom Kontext der 70er Jahre gepragt,
so die Zuriickhaltung gegenliber dem ,Zerrlttungsprinzip® (3.4.2.3) im burger-
lichen Scheidungsverfahren, das in Deutschland kurz nach der Synode
(1976) rechtlich das ,Schuldprinzip“ abldste. Ahnliches gilt von der eher vor-
sichtigen Bejahung der damals noch heftig umstrittenen schulischen Sexual-
erziehung (3.1.1.2.1).

Das aber bedeutet: Der Synodenbeschluss reprasentiert bis heute norma-
tiv so ziemlich die Avantgarde kirchlicher Familien- und Ehelehre, insofern er
eine gewisse Gradualitat in die moralische Betrachtung sexueller Praktiken
einfihrt, zudem die Kategorie des Gewissens in der individuellen moralischen
Abwagung stark macht und drittens die konziliare Option ,Pastoral vor Moral®
im Umgang mit jenen, die den normativen Vorgaben nicht entsprechen, ein-
fordert. Das ist nicht wenig, und der Kommentar von Franz Bockle®® belegt,
wie viel Miihen und Anstrengungen es kostete, dies zu erreichen. Lebensfor-

% Vgl. Franz Béckle, Christlich gelebte Ehe und Familie. Einleitung, in: Gemeinsame Syn-
ode | (s. Anm. 2) 411-422.
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men, wie sie damals tatsachlich noch sehr marginalisiert nur existierten, heute
aber in gesellschaftlicher Normalitét existieren, etwa ,Living Apart Together**®,
homosexuelle Lebenspartnerschaften oder Patchwork-Familien“”, kommen
so naturgemal nicht oder nur als negative Abweichung vom Ideal in den

Blick.

3. Wie weiter?

3.1 Signifikante Problemfelder katholischer Ehe- und Familienpastoral

Und dennoch: Maria Widl hat recht, wenn sie schreibt, dass sich ,heute die
kirchliche Lehre Uber die Ehe und Sexualmoral als das bei weitem grofite all-
gemeine pastorale Problem*® erweise. Offenkundig bezieht sich die katholi-
sche Familien- und Ehelehre zumindest in ihren offiziellen Verkiindigungen
und rechtlichen Regelungen noch weitgehend auf die auslaufende ,Normali-
tat* vergangener, extern stabilisierter Biografie- und Beziehungsmodelle. Sie
wirkt daher wie der apologetische Legitimationsdiskurs einer vielleicht heute
noch ersehnten, aber immer seltener noch mdglichen konsolidierten Ehe- und
Familienstruktur.

Aus pastoraltheologischer Perspektive entwickelt die offizielle katholische
Ehe- und Familientheologie selbst in der moderat reformierten Fassung der
Wirzburger Synode ausgesprochen problematische Konsequenzen. Zum
einen wirkt die katholische Ehe- und Familienlehre als kirchliches Distanzie-
rungs- und Entfremdungssignal. Wenn in den Ballungsraumen jede zweite,
auf dem Land jede dritte Ehe geschieden wird, dann bedeutet dies, dass mit-
telfristig die allermeisten Menschen entweder selbst oder im familidaren Nah-
bereich mit der Erfahrung kirchlicher Rechtsminderung von wiederverheirate-
ten Geschiedenen® oder (wenn auch kaum mehr exekutiert) nicht-ehelich

% Vgl. dazu: Jens Asendorpf, Living Apart Together: Alters- und Kohortenabhangigkeit

einer heterogenen Lebensform, in: Kdlner Zeitschrift fur Soziologie und Sozialpsycholo-
gie 60 (2008) 749-764. Asendorpf spricht von einer signifikanten Zunahme dieser ,Form
der Partnerschaft, bei der die beiden Partner in getrennten Haushalten wohnen, aber fest
zusammenleben® (749).

In Osterreich zdhlen gegenwartig ca. 10 % der Familien mit Kindern dazu. Vgl.
http://www .statistik.at/web_de/statistiken/bevoelkerung/haushalte_familien_lebensformen/

familien/044931.html (11.04.2011).

Widl, Die Ehe — eine prophetische Lebensform (s. Anm. 6) 192. Die aktuelle Diskussi-
onslage resiimiert jetzt erfreulich realistisch und problembezogen: Konrad Hilpert (Hg.),
Zukunftshorizonte katholischer Sexualethik, Freiburg/Br. 2011.

Siehe hierzu: Theodor Schneider (Hg.), Geschieden, wiederverheiratet, abgewiesen?
Antworten der Theologie, Freiburg/Br. u. a. 1995; Thomas Pfammatter, Geschiedene
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Zusammenlebenden konfrontiert werden. In Zeiten, da kirchliche Partizipation
unter den dauernden Revisionsvorbehalt auch der aktiven Kirchenmitglieder
geraten ist, bedeutet dies fir eine immer bedeutendere Zahl von Menschen
ein von der Kirche ausgehendes Distanzsignal.

Die Kluft zwischen strikter Doktrin und kirchlichen Rechtsvorschriften einer-
seits und real davon weit abweichender Praxis andererseits wirkt zudem, wie
alle allzu breiten Theorie-Praxis-Klifte, entplausibilisierend auf die kirchliche
Lehre im Bereich von Ehe und Familie, aber zunehmend auch auf kirchliche
Lehren uberhaupt. Diese Kluft hat offenbar jene Grenze schon langer Uber-
schritten, bis zu der Norm-Praxis-Abweichungen durchaus verséhnend, frie-
densstiftend und realitdtsadaquat wirken kénnen.

In der lehramtlichen Ehe- und Familienlehre herrscht zudem trotz aller
,Verflussigungsversuche® in Richtung Gradualitédt und Prozesshaftigkeit weit-
gehend dann doch noch die alte statisch-idealistische, dabei stark juridische
Auffassung familiarer und ehelicher Beziehungsrealitdten, wie sie friheren
sozialen Formationen durchaus entsprach, heute aber nicht mehr der Wirk-
lichkeit entspricht. Aus der Perspektive der Betroffenen erscheint solch eine
Lehre heute als legalistische Engfihrung und erweckt den Verdacht einer
heteronomen AuRensteuerung intimster menschlicher Realitaten, die den
komplexen Wirklichkeiten von Ehe, Familie und Uberhaupt partnerschaft-
lichen Beziehungsstrukturen nicht gerecht wird.

Vom 12. Jahrhundert bis zum Il. Vatikanum war bekanntlich fur das inner-
kirchliche Verstandnis der Ehe die Vertragstheorie pragend, also eine juridi-
sche Kategorie. Eine personale Beziehung brauchte dazu nicht vorhanden zu
sein: Der Ehekonsens konstituierte einen Vertrag, der zentral das lebenslan-
ge und ausschlief3liche ,Recht auf den Korper des anderen zum Zwecke der
Zeugung“ umfasste. Wer dieses Recht darliber hinaus anderen einraumte,
beging Vertragsbruch und handelte schwer stindhaft. Diese Lehre ist bis heu-
te die kaum modifizierte Grundlage der kirchenrechtlichen und lehramtlichen
moraltheologischen Normierungen. Das Recht der Verheirateten auf intime
sexuelle Beziehungen wird dabei isoliert von aller personalen Beziehungsrea-
litat als Herrschaftsrecht — meistens wohl zu Lasten der Frau — definiert. Dies
entspricht nicht jenem Verstandnis intimer Beziehungen, wie es heute vor-
herrscht. Die differenzierte Ehelehre des Il. Vatikanums ist hier weiter, sie
wurde in der nachkonziliaren Entwicklung kirchenrechtlich aber nicht wirklich
wirksam.

und nach Scheidung wiederverheiratete Menschen in der katholischen Kirche. Kriterio-
logische Fundamente integrierender Praxis (Praktische Theologie im Dialog 23), Frei-
burg/Schw. 2002.
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Die katholische Ehe- und Familientheologie berthrt auch den Sakramenten-
und Gottesbegriff in durchaus problematischer Weise. Sie stellt das Leben
wiederverheirateter Geschiedener oder auch nicht-verheiratet Zusammenle-
bender unter dauernde Siindhaftigkeit und damit Gottes voraussetzungslose
Barmherzigkeit, die seine Gerechtigkeit nicht aufhebt, sondern darstellt,*® in
der Praxis kirchlicher Nicht-Vergebung in Frage. Obwohl die katholische Ehe-
theologie die Ehe als Sakrament, also als wirksames Zeichen der Gnade Got-
tes bestimmt, Gottes Gnadenwirksamkeit also gerade in diesem Sakrament
bis in die oft milhsame Alltaglichkeit hinein zuspricht,41 wird das Scheitern
einer Ehe von Gottes Zuwendung — zumindest im Bereich der Lehre — nicht
noch einmal umfangen.

Anders als Gottes Liebes- und Gnadenzusage sind Liebes- und Gnaden-
zusagen des Menschen aber gefahrdet, endlich und stets hilfsbedurftig. Die
Schuldgeschichte, die im Ubrigen jede, auch die beste Ehe ist, kann, im Un-
terschied zu anderen Schuldgeschichten, von der Kirche im Falle ihrer Eska-
lation nicht noch einmal in Gottes verzeihende Zusage hinein aufgehoben
werden. Jesu befreiende Gnadentaten, Grundlage allen sakramentalen Han-
delns der Kirche, zeichnet aber zweierlei aus: die reale, zeichenhafte
Erfahrbarkeit der Nahe des Gottesreiches sowie die Tatsache, dass diese
Zusage gerade siindigen Menschen zugesprochen wird. Sie sind praktischer
Vollzug des anbrechenden Gottesreichs. In der katholischen Ehelehre wird
der ersten, gescheiterten Ehe die (bleibende) Sakramentalitat zugesprochen,
wiewohl ihre Erfahrungsrealitat ganz anders ist, wahrend eine eventuell zwei-
te Verbindung, obwohl vielleicht beziehungs- und lebensintensiv, kategorisch
unter Sundhaftigkeit gestellt wird. Erfahrung und Sakramentalitdt weichen
mithin massiv auseinander.

Die katholische Ehe- und Familienlehre neigt schlieRlich zu pastoral- (und
selbst moral)theologisch schwer nachvollziehbaren ,Alles oder Nichts*-Stand-
punkten: Fast alles in der Ehe ist legitim, aber fast nichts auRerhalb der Ehe
ist es. Scheitert eine Ehe, ist aber weder das Leben insgesamt gescheitert
noch bedeutet Scheitern hier, dass iberhaupt keine Treue mehr gelebt oder

40" Gottes Barmherzigkeit ist nicht ein Kompromi mit der Gerechtigkeit, sondern manifes-
tiert seine Gerechtigkeit. Gott ist den Gescheiterten und Gerichteten gegentiber nicht nur
gnadig (obwohl ihnen rechtmaRig eigentlich anderes zustiinde), sondern er rechtfertigt
sie, so dass sie als Sunderlnnen Gerechtfertigte sind* (Ottmar Fuchs, Nicht pastoraler
Kompromif3, sondern kompromisslose Pastoral, in: Schneider [Hg.], Geschieden, wieder-
verheiratet, abgewiesen? [s. Anm. 39] 322-341, hier 328 [Hervorhebungen: im Original]).
Thomas Knieps-Port le Roi, Die Ehe als Prozess aus sakramententheologischer Per-
spektive, in: Zeitschrift fUr katholische Theologie 132 (2010) 273-292, hier 282. Dort
auch eine Diskussion neuerer Uberlegungen, den prozesshaften Charakter der Ehe auch
sakramententheologisch oder gar kirchenrechtlich einzuholen.
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dass das angestrebte Ideal nun Uberhaupt nicht verwirklicht werden kénnte.
Jemand, der in der definitiven Treue zu einer Lebensform gescheitert ist,
scheitert in vielerlei anderer Hinsicht nicht: anderen Menschen gegentber,
aber selbst seinem ehemaligen Partner gegenuber nicht, dem gegenuber er
ja auch weiter spezifische Verpflichtungen hat. Zudem ist zwischen Scheitern
und Schuld zu unterscheiden. Die Grinde fir das Scheitern einer Treue-
beziehung fallen in ganz verschiedenem Ausmale in die freie Verantwortung
des Einzelnen, sind also in ganz verschiedenem Ausmale seine Schuld.
Diese gibt es naturlich, aber ihre Klarung bleibt zuletzt Gott vorbehalten. Was
an einer scheiternden Bindung hat der Einzelne, was sein Partner, was auch
die Gemeinschaft zu verantworten, die etwa zu wenig Hilfe und Unterstiitzung
gab?

In der katholischen Ehetheologie zeigt sich auch, und das berihrt nun den
Grundlagenbereich der Pastoraltheologie, eine tendenziell vorkonziliare Ver-
héltnisbestimmung von Pastoral und Dogmatik: Pastoral erscheint als (besten-
falls: gnadigerer) Anwendungsort dogmatischer Prinzipien. Demgegeniber gilt:
Die Pastoral ist selbst ein Entdeckungsort der kirchlichen Lehre und mit ihr in
einem wechselseitigen ErschlieBungs- und Entdeckungsverhaltnis. Pastoral
meint nach dem Il. Vatikanum das evangeliumsgemafe Handlungsverhaltnis
der Kirche zur Welt im Ganzen.*? Sie umfasst die gesamte Handlungs- und
Erfahrungsseite der Kirche und ist selbst ein theologischer Ort und fir die
Kirche konstitutiv. Pastoral ist keine dufRerliche Erscheinung der Kirche, son-
dern ihre Handlungsmacht in der Zeit.

Im Umgang mit den voéllig neuen Beziehungskonstellationen unserer Ge-
sellschaft zeigt sich, welche Relation zwischen Dogmatik und Pastoral man
im Kirchenbegriff ansetzt: Hat die pastorale Erfahrung selbst dogmatisches
Gewicht, oder ist sie unerheblich gegenlber der Lehre? Hat die Kirche in ih-
rer Geschichte auch etwas zu lernen oder nur zu lehren? Haben die Men-
schen ihr etwas zu sagen, oder braucht sie nicht auf sie zu horen?*®

42 Zum Pastoralbegriff des Il. Vatikanums siehe: Elmar Klinger, Das Aggiornamento der
Pastoralkonstitution, in: Franz-Xaver Kaufmann — Arnold Zingerle (Hg.), Vatikanum Il und
Modernisierung, Paderborn 1996, 171-187; Elmar Klinger, Armut. Eine Herausforderung
Gottes. Der Glaube des Konzils und die Befreiung des Menschen, Zirich 1990, 96-134;
Rainer Bucher, Die pastorale Konstitution der Kirche. Was soll Kirche eigentlich?, in:
Rainer Bucher (Hg.), Die Provokation der Krise, Wiirzburg 22005, 30—44.

Siehe dazu neben Sander, Theologischer Kommentar (s. Anm. 25), auch: Roman Sie-
benrock, Universales Sakrament des Heils. Zur Grundlegung des kirchlichen Handelns
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil in der Vermittlung von ,Kirche nach innen“ und
,Kirche nach auRen®, in: Michael Bredeck — Maria Neubrand (Hg.), Wahrnehmungen (FS
Josef Meyer zu Schlochtern), Paderborn u. a. 2010, 59-79.

43
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Das Konzil entscheidet sich grundsatzlich fir die erste Alternative, die
nachkonziliare katholische Ehe- und Familienlehre nimmt dies, vor allem in
ihren kirchenrechtlichen Konsequenzen, weitgehend zuriick. Sie billigt der
pastoralen Wirklichkeit keine Erschlieffungskraft fiir die Lehre zu. Demgegen-
Uber gilt es, so Ottmar Fuchs, ,die inhaltliche Botschaft, die von den wieder-
verheirateten geschiedenen Glaubigen ausgeht, aufzufinden“**.

3.2 Perspektiven

Pastoral kann keine Kompromisse eingehen, wenn es um die Solidaritat mit
den Leiden und Freuden der Menschen (vgl. GS 1) geht — und kaum irgend-
wo sind heute Freuden und Leiden intensiver und unberechenbarer als in
Ehe, Familie und all dem, was um sie herum an Beziehungsformen existiert.*®
Die katholische Kirche hat auch in ihrer Familienpastoral unter heutigen Be-
dingungen ,Zeichen und Werkzeug fir die innigste Vereinigung mit Gott wie
fur die Einheit der ganzen Menschheit® (LG 1) zu sein und darin das ,allum-
fassende Sakrament des Heiles, welches das Geheimnis der Liebe Gottes zu
den Menschen zugleich offenbart und verwirklicht® (GS 45).

Katholische Familien- und Ehepastoral hat daher grundsétzlich allen Men-
schen in allen Beziehungs- und Lebenssituationen ihre konkrete Hilfe und
Begleitung anzubieten. An vielen Orten der katholischen Ehe- und Familien-
pastoral, so etwa in den Beratungsstellen der Caritas, in den Bildungsange-
boten von Akademien und Familienbildungsstatten, geschieht das auch, nicht
zuletzt unter kompetenter und erfahrungsnaher Mitwirkung von Psychologin-
nen und Psychologen.*® Sie verwirklichen, was fiir alle Orte der Pastoral gel-
ten muss: Nicht die moralische Kommunikation, sondern die pastorale Aktion
ist der primare Zugang der Kirche zu den Menschen von heute. Das setzt die
grundsatzlichen Ziele der kirchlichen Lehre nicht auer Kraft, gibt ihnen aber
einen neuen Horizont.

* Fuchs, Nicht pastoraler Kompromif (s. Anm. 40) 326.

%5 Ehe und Familie sind nicht nur Gegenstand groRer Hoffnungen und Sehnsiichte, sie sind
auch ein Ort der Gewalt. Vgl. Siegfried Lamnek — Jens Luedtke — Ralf Ottermann, Tatort
Familie. Hausliche Gewalt im gesellschaftlichen Kontext, Wiesbaden 2. erweiterte Aufl.
2006.

Diese Sensibilitat schlagt sich auch in halb-offiziosen Texten und Materialien nieder. Vgl.
etwa das Themenheft ,Ehe-, Familien- und Lebensberatung. Lésungen finden“ von ,Un-
sere Seelsorge”, hg. von der Hauptabteilung Seelsorge im Bischdéflichen Generalvikariat
Munster, 2008 oder das Heft der Familienstelle der kategorialen Seelsorge der Erzditze-
se Wien (Hg.), Aufmerksamkeiten. Handreichung fir den Umgang mit Geschiedenen
und mit Menschen, die an eine neue Partnerschaft denken und mit der Kirche in Frieden
leben wollen, Wien 2007.
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Dieser spezifisch konziliare, also pastorale Zugang hatte einige Konse-
quenzen. Anders als der Synodenbeschluss, der nur einige wenige, eher
summarische, nicht immer von typisch kirchlichem Kulturpessimismus freie
AuRerungen zur realen Lage von Ehe und Familie enthélt, miisste ein heute
pastoral anschlussfahiger Diskurs zu Ehe und Familie von den tatsachlichen
Erfahrungen des Volkes Gottes mit seinen Versuchen, Ehe, Familie, aber
auch andere, familiennahe Lebensformen zu leben, ausgehen. Notwendig
ware also, die Erfahrungen des Volkes Gottes mit Ehe-, Familien- und Bezie-
hungsrealitaten wahr- und ernstzunehmen.*” Dabei miisste schon das Thema
anders gefasst werden. Gerade wem es um die ,christliche gelebte Ehe und
Familie“ geht, muss es heute um mehr gehen: um die Realitat heutigen Be-
ziehungsgeschehens uberhaupt. Und man brauchte eine andere Sprache als
jene des Rechts und der idealistischen Uberhohung, die den lehramtlichen
Diskurs pragt.*®

Die personalistische Aufladung der alten, priméar juridisch verfassten
Ehelehre, wie sie nachvatikanisch innerkirchlich die Diskurse beherrscht, ist
jedenfalls kein hilfreicher Weg. Das Il. Vatikanum versteht in seiner Pastoral-
konstitution die Ehe zwar als Liebesgemeinschaft und vertieft dies theolo-
gisch, indem es die eheliche Partnerbeziehung als alltdglichen Lebenshori-
zont der Christusbeziehung, ja als personale Konkretion des Neuen Bundes
versteht. Gaudium et spes ,holt“ damit ,in Sprache und Beschreibung die

47 Der Leiter des Zentralinstituts fir Ehe und Familie an der Katholischen Universitit
Eichstatt und engagierte Laienkatholik Bernhard Sutor fragt in Hinblick auf die konkrete
Arbeit in den kirchlichen Beratungsstellen zu Recht, ,ob und wie das, was diese ,Seis-
mographen’ erfahren und speichern, von der Kirche wahrgenommen, aufgenommen und
verarbeitet wird“. Und er fordert, auch dies zu Recht, von der Pastoraltheologie, ,einen
wesentlichen Beitrag dazu [zu] leisten, die Diskrepanz zwischen der kirchlichen Bot-
schaft von Ehe und Familie und dem, was die Menschen heute leben, zu tberwinden®.
Bernhard Sutor, Defizite in der Ehe- und Familienpastoral, in: Stimmen der Zeit 227
(2009) 219-233, hier 231f. Siehe jetzt auch Marianne Heimbach-Steins, Die Idealisie-
rung von Ehe und Familie in der kirchlichen Moralverkiindigung, in: Hilpert (Hg.), Zu-
kunftshorizonte katholischer Sexualethik (s. Anm. 38) 300-309.

Vgl. als instruktives Beispiel: Daniela Weiner-Murschitz, Oh du Himmlische, oh du Teufli-
sche. Das Sprechen (Theologie)Studierender als Chance fir ein neues kirchliches Spre-
chen Uber Sexualitat, in: Aigner — Pock, Geschlecht quer gedacht (s. Anm. 5) 275-306.
Siehe auch: Regina Ammicht Quinn, Von ,Triebtaten“ und anderen Problemen. Uberle-
gungen zu Jugendsexualitat und Moral, in: Lebendige Seelsorge 60 (2009) 93-99.
Ammicht Quinn fordert eine Sprache, die weder ,overscripted” ist wie vielfach heute bei
Jugendlichen, also zu viele fertige (und ungeprifte) Vorlagen und Bilder fiir Sexualitat
besitzt, aber auch nicht ,underscripted” wie bei friheren Generationen, da der innerfami-
lidre Sprachraum fiir Sexualitat zwischen Medizindiskurs und Vulgaritat letztlich leer und
daher verstandigungsfrei blieb.
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Intimisierung der Familie und zumal der Ehe nach**®, wie sie die biirgerliche
Gesellschaft bereits vollzogen hatte.

Die klassischen Ehezwecke wurden damit grundsatzlich in einen neuen
Rahmen gestellt. Der aber wurde, da die alten rechtlich-institutionellen Rege-
lungen davon unberihrt weiter galten, nicht wirksam umformatiert, sondern
durch seine personalistische Aufladung nur eindringlicher und zugleich harter
gemacht. Damit kam eine Entwicklung sich sukzessive immer weiter aufla-
dender innerkirchlicher normativer Ehe- und Familiendiskurse zum Abschluss
und im gewissen Sinne auch zu einem Kulminationspunkt. Seit dem 19. Jahr-
hundert war die katholische Kirche verstarkt als Anwaltin von Ehe und Familie
aufgetreten und hatte dabei ,mit semantischen Bestanden der Spatantike, mit
kirchenrechtlichen Figuren des Mittelalters und der Gegenreformation und der
Jinstitutionalistischen’ Uberformung, die all das im 19. Jahrhundert erfahren
hatte*®, gearbeitet.

Die Umstellung auf den burgerlichen Personalitats- und Intimitatsdiskurs
zeigte sich aber spatestens mit Humane vitae als gerade das nicht: als grund-
satzliche Umstellung, vielmehr als Rahmung und Intensivierung, ja Intimisie-
rung aller bisherigen Ehe- und Familiendiskurse.

Eherechtlich und lehramtlich-normativ hat sich daher zur vorkonziliaren Si-
tuation praktisch nichts geandert. Das hat zu geradezu paradoxen Konse-
quenzen geflihrt. Die personale Aufladung des Eheverstandnisses ohne ent-
sprechende rechtliche Relativierung des Rechtlichen flhrt ndmlich nun zu

49 Hartmann Tyrell, Die Familienrhetorik des Zweiten Vatikanums und die gegenwartige
Deinstitutionalisierung von ,Ehe und Familie‘, in: Kaufmann — Zingerle (Hg.), Vatikanum Il
und Modernisierung (s. Anm. 42) 353-373, hier 356. Tyrell weist dabei darauf hin, dass
diese ,,Anpassung’ an die birgerliche Familienkultur (und zumal die Liebesehe)* ange-
sichts der ungefahr zeitgleich einsetzenden Deinstitutionalisierungsprozesse von Ehe
und Familie ,historisch zu spét [kam]“: ,Und angesichts dieser Entwicklungen hat die ka-
tholische Ehe- und Familiendoktrin die Beriihrung zu dem, was sich auf den Feldern von
Intimbeziehung, Sexualitat und Elternschaft als Verhalten verandert und auch wieder
normalisiert hat, offenkundig weitgehend verloren; zugleich aber sind die normativen Be-
stdnde der kirchlichen Ehelehre, wie sie das Konzil eher kleingeschrieben sehen wollte,
in umso grelleres Licht gerlickt* (358f. [Hervorhebung: im Original]).

Tyrell, Die Familienrhetorik des Zweiten Vatikanums (s. Anm. 49) 367. Mit Klaus Neu-
mann ist dabei darauf hinzuweisen, dass Sexualitdt im antiken Christentum wie in der
ganzen antiken Kultur nicht in einem eigenen Diskurs formatiert wird, sondern in Diskur-
sen, in denen es um Uber- und Unterordnung, Hierarchie und Gewalt geht (vgl. Klaus
Neumann, Sexualitdt im Urchristentum. Kulturanthropologische Aspekte, in: Evangeli-
sche Theologie 68 [2008] 444-459). Eine ebenso exegetisch wie pastoraltheologisch in-
struktive Interpretation des beriihmten Pauluswortes Gal 3,26-28 (,nicht ist mannlich und
weiblich“) siehe bei: Joachim Kgler, Gal 3,26-28 und die vielen Geschlechter der Glau-
benden. Impulse fir eine christliche Geschlechterrollenpastoral jenseits von ,Sex and
Gender*, in: Aigner — Pock (Hg.), Geschlecht quer gedacht (s. Anm. 5) 53-70.
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einer personalen Aufladung des Rechtlichen und einer rechtlichen Aufladung
des Personalen.®” Man braucht die Kraft und die Relevanz des Rechtlichen
nicht zu leugnen, muss aber feststellen, dass die klassischen Ziele einer
christlichen Ehe weder innerhalb der Ehe noch gar in der Beziehungsrealitat
auRerhalb rechtlich wirklich zu sichern sind.

Die rein personalistische Aufladung alter rechtlicher Regelungen ist in Zeiten
verblassender kirchlicher Einflussmacht nicht nur faktisch dysfunktional, sie
ist in ihren internen (zwischen ziemlich erbarmungslosem Rechts- und dog-
matischem ldealisierungsdiskurs) und externen (zwischen kirchlicher Norm
und faktischem Leben auch der kirchentreuen Katholikinnen und Katholiken)
Spannungen unplausibler noch als die niichterne rechtliche Fassung friiherer
Zeiten.

Die rechtliche Fassung der katholischen Ehe- und Familienlehre kann heu-
te weder ihren Sinn noch gar ihre Bedeutung ausschopfen. Das konnte sie
streng genommen natirlich nie. Heute kann diese rechtliche Fassung ihren
Sinn und ihre Bedeutung noch nicht einmal prasentieren. Es wird in der Pas-
toral also darauf ankommen, dem Profil der katholischen Ehe- und Familien-
lehre jenseits ihrer rechtlichen Verfassung in der vielfaltigen Beziehungskultur
der Gegenwart Geltung zu verschaffen. Das ist die Herausforderung — und
sie wird nur zusammen mit dem Glaubenssinn des Volkes Gottes® als wirkli-
cher Entdeckungsprozess zu bewaltigen sein. Aber die Pastoraltheologie
kann naturlich dartiber nachdenken, in welche Richtung dieser Entdeckungs-
prozess gehen kénnte.

Man konnte etwa versuchen, in radikal neuen (Beziehungs-)Gegenden Sinn
und Bedeutung der klassischen Ehezwecklehre in Prozessen ,abduktiver*>
Kreativitat zu entdecken. Abduktive Prozesse sollten stets da ansetzen, wo

51 Siehe hierfiir paradigmatisch: Cormac Burke, Die Zwecke der Ehe: Institutionelle oder
personalistische Sicht?, in: Monitor Ecclesiasticus 120 (1995) 449-478.

2 Vgl. Dietrich Wiederkehr (Hg.), Der Glaubenssinn des Gottesvolkes — Konkurrent oder
Partner des Lehramtes?, Freiburg/Br. u. a. 1994.

5 Die Abduktion ist neben Induktion und Deduktion die dritte mogliche Kombination der
drei GroRRen des logischen Schlusses: Obersatz, Spezialisierung und Resultat. Wahrend
die Deduktion aus dem Obersatz Uber eine Spezialisierung auf das Faktum schlief3t,
schlieRt die Induktion aus einem Faktum Uber Generalisierung auf eine generelle Hypo-
these. Die Deduktion ist zwingend, die Induktion ist zwar nicht zwingend, besitzt bei einer
hinreichenden Zahl von Fallen aber eine grofRe Wahrscheinlichkeit, beide aber sind nicht
kreativ. Die Abduktion ist nun die dritte Mdglichkeit: Ihr Ausgangspunkt ist die Inkongru-
enz von wahrgenommenem Faktum und allgemeiner Hypothese. Sie sprengt das Sche-
ma eines logischen Schlusses: Sie ist daher nicht zwingend, aber kreativ. Zur pastoral-
theologischen Umsetzung dieses Ansatzes siehe Birgit Hoyers Habilitationsschrift: Birgit
Hoyer, Seelsorge auf dem Land. Raume verletzbarer Theologie (Praktische Theologie
heute 119), Stuttgart 2011.
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die Kreativitat aussetzte und der Faden der Plausibilitat riss. Das kénnte in
unserem Falle bedeuten, auf die klassischen Stichworte der alten Ehezweck-
lehre zuriickzugreifen, sie aber grundlegend neu zu kontextualisieren. Diese
Neukontextualisierung weg aus ihrem rechtlichen (und dann gar noch sekun-
dar personalistisch aufgeladenen) Kontext hatte sie vor allem in den Kontext
der realen Praktiken des Volkes Gottes heute zu verlagern. Sie wiirden dann
nicht Ehe-,Zwecke”, sondern notwendige Erfahrungs- und Bewahrungsfelder
von Ehe und Familie benennen.

Nun hat die Ehezwecklehre seit Augustinus ein klassisches Profil. Es ist in
den drei ,Ehezwecken” fides, proles, sacramentum zusammengefasst: also
Treue, Nachkommen und Sakrament.>* Neukontexualisiert in den Erfahrungen
des Volkes Gottes konnte dieser alte Diskurs unter Umstéanden abduktive
Kreativitat entwickeln, freilich nur dann, wenn er situativ und kreativ mit kon-
kreten Lebenslagen Betroffener in Kontakt gebracht wird und man deren Intui-
tionen traut.

Die Ehezwecklehre sieht sich als solche, also als ,Zweck“-Lehre, freilich
schweren Einwanden gegenliber. Hans-Joachim Sander hat sicher recht,
wenn er in seinem Kommentar zu Gaudium et spes feststellt, dass es

,bereits strukturell eine Abstufung [bedeute], wenn man Zweckursachen in einer so
engen personalen Beziehung wie der Lebensgemeinschaft von Mann und Frau eine
wesentliche Reprasentanz gibt; eine solche Beziehung ist zweckfrei, wenn sie aus
Liebe besteht, weil die Liebe keinen Zwecken unterworfen ist. Sie muss sich nicht
rechtfertigen, auch wenn es mit noch so hohen und respektablen Zielen geschehen
soll.**®

Die hier vorgeschlagene Neuformatierung der Ehezwecklehre sieht in ihnen
denn auch keine Ehe-,Zwecke” mehr, sondern will ihr abduktives, also kreati-
ves Potential in der Spannung zu den Lebensrealitdten von Ehe, Familie und
analogen Beziehungen heute zur Geltung bringen. Das aber kann dadurch
geschehen, dass nicht ihr ,Zweckcharakter und damit Begrindungs- und
Zielcharakter fir die Ehe im Mittelpunkt steht, sondern sie unausweichliche
Erfahrungs- und Herausforderungsorte familidrer menschlicher Nahbezie-
hungen markieren und zugleich mdgliche Orte der Entdeckung der Bedeu-
tung der christlichen Botschaft in einer der prekarsten Zonen menschlicher
Existenz.

5% Bekanntlich gab es vor dem Il. Vatikanum eine lange Diskussion iber deren interne Hie-
rarchisierung, die allgemein zu Gunsten der Zeugung als finis primarius entschieden
wurde. Zur nachkonziliaren Diskussion siehe: Klaus Ludicke, Eine Wiedergeburt der
Ehezwecke?, in: Theologische Revue 92 (1996) 449-460; Klaus Ludicke, Die Ehezwe-
cke im nachkonziliaren Eherecht — Wunsch und Wirklichkeit, in: De Processibus matri-
monialibus 3 (1996) 39-58.

% Sander, Theologischer Kommentar (s. Anm. 25) 774, Anm. 108.
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Der ,Ehezweck” proles, also Nachkommenschaft, wirde dann nicht langer
verstanden als ,Zweck® der einzig, gar noch als remedium concupiscentiae
erlaubten ehelichen Sexualitat, sondern als die ebenso gllickliche wie irritie-
rende wie herausfordernde Erfahrung der Elternschaft. Was sie heute genau
bedeutet, ware in den Erfahrungen von Eltern heute zu eruieren und zu be-
schreiben. Zugleich ware zu fragen, was die christliche Botschaft zur Entde-
ckung und Gestaltung dieser Erfahrung beizutragen hat und wie umgekehrt
an ihr Sinn und Bedeutung christlicher Glaubensinhalte sich erschlief3en.

Denn Elternschaft ist, besonders in nach-patriarchalen Zeiten, die sehr
spezifische Erfahrung einer Verantwortung, der man nicht ausweichen kann,
fir Menschen, die man nicht beherrscht. Es ist die Erfahrung, fir etwas ver-
antwortlich zu sein, fir das man biologisch und sozial auch tatsachlich ver-
antwortlich ist, auf das man aber nicht wirklich umfassend und vor allem
immer weniger Einfluss nehmen und das man schon gar nicht kontrollieren
kann. Mit anderen Worten: Es ist eine Erfahrung der Demut.

Die Kombination aus vormodern-naturaler Unverlassbarkeit, moderner Ver-
antwortlichkeit und postmodern nach-patriarchaler Liquiditat und Gleichstufig-
keit durfte das Spezifikum von Elternschaft heute ausmachen, und je alter die
Kinder werden, umso mehr. Elternschaft konfrontiert zudem in einer einzigar-
tigen Weise mit der unausweichlichen Dialektik und Ambivalenz der eigenen
Existenz. Elternschaft ist eine Beziehung groter Intensitat, und wie jede in-
tensive und nicht regionalisierte, sondern tendenziell inklusive Beziehung kon-
frontiert sie mit den zentralen Polaritaten des eigenen Lebens: mit der Polari-
tat von Macht und Ohnmacht, von Freude und Leid, von Nahe und Distanz,
von Verantwortung und Scheitern vor Verantwortung.

Die zentrale Freude der Elternschaft aber ist tatsachlich das Geschenk der
Gegenwart neuen und vor allem anderen Lebens. Eltern und Kinder sind eng
verbunden, aber sie unterscheiden sich auch wesentlich; vor allem darin,
dass sie gleichzeitig in verschiedenen Phasen ihrer Biografie leben. Diese
Differenz ist uniiberwindbar, reich und verstérend zugleich: Im Kind kommt
einem eine andere Gegenwart entgegen. Welche Lehre unseres Glaubens
hilft, dies zu verstehen und zu leben, und welche Lehre unseres Glaubens
eréffnet Sinn und Bedeutung dieser Erfahrung?

Und: Kann all dies oder Ahnliches oder Anderes, jedenfalls mit Elternschaft
Verbundenes an kirchlichen Orten in Kontakt, Kontrast, Verbindung gebracht
werden mit der Botschaft Jesu? Kann man an kirchlichen Orten Trost und Hil-
fe finden, wenn es nicht gelingt? Gibt es Uberhaupt offene und ehrliche Dis-
kurse dartiber? Und das dann vielleicht wirklich im Horizont eines Gottes, von
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dem Christen glauben, dass er Kind wurde, sich auch mit den Kindern be-
sonders identifiziert®® und gleichzeitig der Vater aller ist?

Auch die Sehnsucht nach dem ,Gut der Treue® wie die Schwere seiner
Realisierung ist gro. ,Der Traum von der Treue*” wird nach wie vor ge-
traumt, die Schldsser an der Hohenzollern-Briicke in KéIn®® und anderswo
und vor allem die in den Fluss geworfenen Schlissel sind hierfur nur die
neuesten Symbole. Die ,sukzessive oder serielle Monogamie*®® bei perma-
nentem prekaren Aushandlungsrisiko kann als Zentralbefund heutiger Bezie-
hungsrealitat gelten. Die anhaltend hohen, immer noch steigenden Schei-
dungszahlen markieren das andere Ende der Problemzone.

Was heil}t Treue, was heildt treue Lebensgemeinschaft in Zeiten notwendig
individualisierter Lebensfiihrung? Bietet die Kirche Orte, wo dies, nicht erst im
Falle der Krise, sondern im Normalfall besprochen — und wichtiger noch — ge-
lebt und entdeckt werden kann? Gibt es Experimentierorte fur neue Lebens-
formen in der Kirche? Und: Welche Lehre unseres Glaubens hilft dies zu ver-
stehen und zu leben, und welche Lehre unseres Glaubens eroffnet Sinn und
Bedeutung dieser Erfahrung?

Wo werden die konkreten Zusammenlebensprobleme von Partnern und
Familien besprochen? Wo ihnen geholfen, mit Ideen und Vorbildern? Und
das jenseits des Idealmodells? Johannes Huinink hat in seinem Referat vor
der Deutschen Bischofskonferenz 2008 darauf hingewiesen, dass die Kirche
aullerordentlich hilfreich wirken konnte, wenn sie mitwirken wirde, die Kluft
zwischen familialen und nicht-familialen Handlungsraumen® zu iiberbriicken.
Menschen heute wollen beides und brauchen beides: den familialen Nahraum
wie den intermedidaren Raum darum herum; in friiheren Zeiten war beides alle-
mal integraler verbunden.

% Was zu einer spezifischen Kinderschutztradition im Christentum fiihrte: Hubertus Lutter-

bach, Kinder und Christentum: Kulturgeschichtliche Perspektiven auf Schutz, Bildung
und Partizipation von Kindern zwischen Antike und Gegenwart, Stuttgart 2010.
7 So auch die Titelstory der liberalen ZEIT am 7. April 2011.
% Siehe: Dagmar Hanel — Mirko Uhlig, Ein Vorhangeschloss fiir die ewige Liebe. In KéIn
etabliert sich ein neuer Brauch, http://www.rheinische-landeskunde.lvr.de/volkskunde/pro-
jekte/ein_vorh%C3%A4ngeschloss_f%C3%BCr_die_ewige_liebe_75dpi.pdf (11.12.2010).
L#Aufgrund der hohen Scheidungszahlen findet sich [...] ein Wandel vom Muster der per-
manenten Monogamie zur Monogamie auf Raten (,Fortsetzungsehen’ oder ,Folge-
ehen'[...])* (Peuckert, Familienformen im sozialen Wandel [s. Anm. 14] 25). ,Allerdings
gibt es neben dem Alleinwohnen (evtl. mit Kindern) noch weitere Alternativen zur Wie-
derheirat: die nichteheliche Lebensgemeinschaft und das living apart together (209).
Diese ,serielle Monogamie“ ist nicht zuletzt Folge der gestiegenen emotionalen Anspri-
che an die Ehe.
0 vgl. Huinink, Die Situation von Ehe und Familie (s. Anm. 17) 21.
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Und: Gilt die Botschaft der Liebe und der Treue nur innerhalb der Idealform
Ehe? Wo ein vermachteter, verrechtlichter Diskurs Uber all diese Themen in
der Kirche dominiert, gibt es zu wenige Orte, wo das Volk Gottes erkunden
kann, was die Botschaft Jesu von der Treue und der Kreativitat der Ehe und
des Zusammenlebens heute bedeutet.

Und dann bleibt ein Letztes: sacramentum. Augustinus meinte damit einer-
seits das Eheversprechen in Analogie zum Treueversprechen gegeniber
Gott in der Taufe, und andererseits war ihm die Liebe der Ehegatten zuein-
ander ein Zeichen fur das Mysterium der Liebe Christi zu seiner Kirche, deren
Unkundbarkeit eingeschlossen.

Auf der Basis des Ursakraments, das Jesus Christus ist, und des sakra-
mentalen Grundauftrags der Kirche, Zeichen und Werkzeug der Liebe Gottes
zu den Menschen zu sein (GS 45), gibt es einen sakramentalen Auftrag der
Kirche fur alle Menschen und fir jene, die sich lieben, allemal; fur jene, die in
ihrer Liebe gescheitert sind, aber ganz besonders. Denn das Christentum ist
eine gute Botschaft — besonders fir die Leidenden.

Regina Ammicht Quinn hat auf dem Symposium ,Sehnsucht, Ohnmacht
und Ekstase. Gott und die Lebensformen des 21. Jahrhunderts“ an der theo-
logischen Fakultat Graz®' drei Fragen gestellt, welche die Kirche an und mit
heutigen Lebensformen bearbeiten muss: Wer sind wir Menschen in solch
bewegten und beweglichen Zeiten? Wie geht gut(es) Menschsein? Und: Was
sind die theologischen ,Zeichen der Zeit“ jener Lebensformen, die Menschen
in ihrer Sehnsucht nach intimer und kreativer Nahe heute (ver)suchen?

Pastoral der Lebensformen, das hielRe fiir kirchliches Handeln, Menschen
zu helfen, die Liebe an einem ihrer schonsten und ekstatischsten, gefahrdets-
ten und unvermeidlichsten Orte zu leben. Es hielde, ihnen zu helfen, die eige-
ne Lieblosigkeit und jene des Partners auszuhalten, es hieRe, ihnen zu hel-
fen, verzeihen zu kénnen und Verzeihung annehmen zu kénnen, es hielie,
ihnen zu helfen, sich der eigenen Schuld zu stellen, dem anderen nie das ge-
ben zu koénnen, was er verdient und was man sich von ihm paradoxerweise
erhofft. Es hielRe, endlich aufzuhéren mit den unrealistischen Diskursen Uber

61 8.—10. Oktober 2010 (http://www.uni-graz.at/ekstase). Ich danke Johannes Ulz, Referent
fur Sakramente, Ehe- und Geschiedenenpastoral der Didzese Graz-Seckau, sehr fir einen
Workshop zur Familienpastoral im Rahmen dieses Symposiums und die vor- und nach-
bereitenden Gesprache hierzu. Sie gaben ein beeindruckendes Bild von den Problemen,
aber auch den Chancen kirchlicher Partnerschafts- und Familienpastoral. Eine seiner In-
formationen hat mich besonders beeindruckt: Fast alle, die heute eine kirchliche Ehe
eingehen, haben bereits eine ,Scheidung” im Sinne der Trennung von einem oft durch-
aus langjahrigen (Intim-)Partner hinter sich, ca. 10 % der Paare sogar bereits eine (ge-
schiedene) Zivilehe.
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Ehe und Familie, unrealistisch in idealistischer Uberhéhung wie rechtlicher
Normierung.

Und es hielRe, das, woflir man steht, Treue, Kreativitat und den Glauben an
die Unverbriichlichkeit von Gottes Liebe, in heutigen Zeiten und ihren Le-
bensformen zu entdecken.

Univ.-Prof. Dr. Rainer Bucher

Institut fiir Pastoraltheologie und Pastoralpsychologie
Karl-Franzens-Universitat Graz

Heinrichstr. 78A

A-8010 Graz
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Kirche und Orden —
eine nach wie vor spannungsreiche Beziehung

400 Jahre nach dem Trienter Konzil setzte sich mit dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil wieder eine Kirchenversammlung mit den Orden auseinander.
Dies geschah in einer véllig veranderten Situation. Monastisches Leben war
nicht mehr die Normalform christlicher Nachfolge. Das Schwergewicht stellten
aktive Gemeinschaften, deren Zielsetzung auf das Apostolat, den karitativen
Einsatz und die Férderung von Bildung ausgerichtet war. Hinzu kamen im
20. Jahrhundert neue Aufbriiche, wie z. B. die S&kularinstitute, die in den
Jahrzehnten nach dem Konzil durch eine Vielzahl geistlicher Bewegungen
noch erganzt werden sollten. Alle Orden und religiésen Gemeinschaften wa-
ren nach dem Konzil zu einer grundlegenden inneren Reform aufgerufen. Auf
Sonderkapiteln sollten die Konstitutionen und Satzungen Uberarbeitet und mit
Blick sowohl auf den Grundungsimpuls als auch auf die aktuellen Heraus-
forderungen der Gegenwart erneuert werden. Als die Wirzburger Synode
begann, hatten die meisten Gemeinschaften gerade die erste Runde dieses
Erneuerungsprozesses hinter sich.”

1. Die Entstehungsgeschichte des Dokuments

Die Vorbereitungskommission der Gemeinsamen Synode beschloss am
7. November 1970 die Einrichtung einer Sachkommission VII ,Charismen,
Dienste, Amter*?. Unter den Themenkreisen, die von der Deutschen Bischofs-
konferenz bereits am 29. August 1969 zusammengestellt worden waren, fand
sich unter Punkt VI ,Christliche Lebensgestaltung” ein Abschnitt iber ,Die
Funktion der Orden und religiésen Gemeinschaften in der Kirche von heute®
und ,Die Berufung zum Leben der Evangelischen Rate inmitten der Welt* mit
einem Verweis auf die verwandten Themen der pastoralen Strukturfragen
und der Diakonie.® Die Brisanz der Fragestellung wurde in der Umschreibung

Zur Rolle der Orden in den konziliaren Beratungen und zum nachkonziliaren Erneue-
rungsprozess vgl. Joachim Schmiedl, Das Konzil und die Orden. Krise und Erneuerung
des gottgeweihten Lebens, Vallendar-Schonstatt 1999.

2 SYNODE (1970), Nr. 2, 1. Zu Geschichte und Kommentierung des Synodendokuments
vgl. Friedrich Wulf (Hg.), Nachfolge als Zeichen. Kommentarbeitrage zum Beschlu? der
Gemeinsamen Synode der Bistimer in der Bundesrepublik Deutschland tber die Orden
und andere geistliche Gemeinschaften, Wirzburg 1978.

® Vgl. SYNODE (1970), Nr. 2, 7.
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der von der Sachkommission VIl zu behandelnden Fragen deutlich; eine der
zugewiesenen Aufgaben hiel ,Integration der Orden®. Dass es aber nicht um
eine alle Christen bedrangende Frage ging, zeigt der letzte Platz, den die
,Bedeutung und Aufgaben von Orden und religidsen Gemeinschaften in un-
serer Zeit* in den Synodenumfragen einnahm. In der allgemeinen Umfrage
meinten 20,5 %, in der reprasentativen Umfrage nur 12 %, die Synode misse
unbedingt dariiber sprechen.*

In der konstituierenden Sitzung im Januar 1971 wurden 37 Synodale in die
Sachkommission VIl unter Leitung des Miunsteraner Bischofs Heinrich Ten-
humberg® gewahlt. In der Person des Rottenburger Bischofs war eine Konti-
nuitdt zum Konzil hergestellt, auf dem Carl Joseph Leiprecht Vizeprasident
der Kommission fiir die Ordensleute war.® Zum Sekretar der Kommission
wurde Hanspeter Heinz bestellt, damals Assistent und spater Nachfolger
Klaus Hemmerles als Geistlicher Direktor beim Zentralkomitee der deutschen
Katholiken.” Er schrieb in seinem Arbeitsbericht: ,Zu den Mitgliedern und
Beratern der Sachkommission VIl gehéren neun Ordensleute: drei Schwes-
tern, finf Ordenspriester und ein Ordensbruder; vier von ihnen sind Ordens-
obere, drei Professoren.® In der Sachkommission erarbeitete eine Unter-
gruppe die Vorlage zu den Orden und geistichen Gemeinschaften.® Der
Arbeitsplan dafiir wurde am 11.und 12. Mai 1971 festgelegt,”® ein erster
Entwurf am 18. und 19. Oktober 1971 von Friedrich Wulf SJ'" vorgestellt und

4 Vgl. SYNODE (1970), Nr. 2, 23.

Zu Leben und Wirken Heinrich Tenhumbergs vgl. Conrad Contzen (Hg.), Veni sancte

spiritus. Bischof Heinrich Tenhumberg 1915-1979, Minster 1979; Bischof Heinrich Ten-

humberg. Gedenkschrift der Schonstattfamilie, Vallendar-Schonstatt 1980; Wilhelm Dam-
berg, Heinrich Tenhumberg (1915-1979), in: Jirgen Aretz u. a. (Hg.), Zeitgeschichte in

Lebensbildern. Aus dem deutschen Katholizismus des 19. und 20. Jahrhunderts. Bd. 9,

Munster 1999, 135-148.

& Zu Carl Joseph Leiprecht vgl. Hubert Wolf, Leiprecht, Carl Joseph (1903—1981), in: Er-
win Gatz (Hg.), Die Bischofe der deutschsprachigen Léander 1945-2001. Ein biographi-
sches Lexikon, Berlin 2002, 470-473.

7 Vgl. SYNODE (1971), Nr. 3, 4.

8 Hanspeter Heinz, Charismen — Dienste — Amter. Arbeitsbericht, in: SYNODE (1972), Nr. 4,
33-38, hier 35.

® Beschluss der Sachkommission am 24. Marz 1971 in Frankfurt; vgl. SYNODE (1971),
Nr. 3, 3.

% vgl. SYNODE (1971), Nr. 5, 1.

Zur Rolle Friedrich Wulfs als Konzilsberater und bei der Erneuerung der Orden nach

dem Konzil vgl. Ludger Agidius Schulte, P. Friedrich Wulf SJ und sein EinfluR auf Ent-

wicklung und Rezeption des Ordensdekretes ,Perfecta Caritatis®, in: Geist und Leben:

Zeitschrift fur christliche Spiritualitét 72 (1999) 212-224; Ludger Schulte, Aufbruch aus

der Mitte. Zur Erneuerung der Theologie christlicher Spiritualitdt im 20. Jahrhundert im

Spiegel von Wirken und Werk Friedrich Wulfs SJ (1908-1990), Wirzburg 1998.
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diskutiert.' Nach anfanglichen Schwierigkeiten wurde das Papier auf der Sit-
zung vom 12. bis 14. Juni 1972 angenommen. Die Zentralkommission ver-
wies die Vorlage am 26. Juni 1972 wohl noch einmal an die Sachkommission
zuriick,"”® nach einer Uberarbeitung™ am 8. September 1972 wurde sie zur
ersten Lesung in der Vollversammlung freigegeben.' Friedrich Wulf SJ be-
kraftigte das hohe Interesse an der Vorlage, das sich an den Anderungs-
antrdgen und Stellungnahmen zeige. Das Papier behandle die geistlichen
Gemeinschaften nicht als Sondergruppe, sondern sehe in ihnen Lebenswei-
sen, die aus der Mitte des Evangeliums entstanden seien. Als gemeinsame
Plattform habe man sich so geeinigt:
,Sie alle haben einen Auftrag und einen Dienst fiir Kirche und Gesellschaft, und alle

mussen dabei je von neuem um die konkrete Einheit von ,Geistlichem' und ,Weltli-
chem‘ bemiiht sein.“'®

Auf dieser Verbindung von Funktionalitat und Spiritualitat sei die Vorlage auf-
gebaut. Wulf konstatierte allerdings eine ,geradezu erschreckende Entfrem-
dung zwischen den traditionellen Orden und sehr vielen Christen“'’, ein star-
kes, aber divergierendes Echo in den Orden selbst und eine durchgangige
Kritik an der theologischen Grundlegung.

Auf der Januar-Sitzung 1973 konnte das Ordenspapier aus Zeitmangel
nicht behandelt werden. Bis zur nachsten Sitzung im November desselben
Jahres liefen eine Reihe von Anderungswiinschen ein, die von Corona Bam-
berg OSB' und Friedrich Wulf SJ in eine neue Vorlage eingearbeitet wur-
den." In der Diskussion wurde einerseits darauf hingewiesen, man durfe tra-
ditionelle Werte wie Gehorsam und Askese nicht ausblenden, andererseits
angemahnt, als Adressaten Menschen auf3erhalb der Ordensgemeinschaften
anzusprechen. Mit 238 von 247 Stimmen wurde die Vorlage am 22. Novem-

'2 vgl. SYNODE (1971), Nr. 8, 1.

Vgl. SYNODE (1972), Nr. 5, 7.

Verabschiedung auf der Sitzung der Sachkommission VIl am 6. und 7. September 1972;
vgl. SYNODE (1972), Nr. 6, 1.

% Vgl. SYNODE (1972), Nr. 6, 2. Der Text der Vorlage ist abgedruckt in: SYNODE (1972),
Nr. 6, 7-13, der Bericht dazu in: SYNODE (1972), Nr. 6, 14—16.

Friedrich Wulf, Bericht zur Vorlage ,Die Orden und andere geistliche Gemeinschaften.
Auftrag und pastorale Dienste” von Sachkommission VII, in: SYNODE (1973), Nr. 2, 61—
64, hier 62.

7 Wulf, Bericht 1973 (s. Anm. 16) 62.

Die Benediktinerin Corona Bamberg hatte sich in mehreren Veroffentlichungen mit der
Rolle besonders der monastischen Orden beschaftigt, u. a.: Corona Bamberg, Frauen-
orden vor der Gegenwart. Uberlegungen zu Standort und Funktion in der Kirche von heu-
te, Friedberg b. Augsburg 1967; Corona Bamberg, Lernprozess Ordensgemeinschaft.
Probleme und Méglichkeiten, Meitingen 1973.

'® vgl. SYNODE (1973), Nr. 7, 4.

@
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ber 1973 in erster Lesung angenommen.?® Aufgrund der Wortmeldungen, von
denen viele von Laien kamen, mussten flr die zweite Lesung einige Ande-
rungen vorgenommen werden: Orden und geistliche Gemeinschaften seien
eine Sache der ganzen Kirche; die Krise misse als solche realistisch be-
schrieben werden; das Charismatische des Grundauftrags der Orden sollte
starker herausgestellt werden; das kommunitére und kontemplative Element
sollte zur Geltung kommen. Weitere Themen sollten sein: neuere Formen von
Zusammenschlissen, der reformerische Impuls der Orden, ihr Missionsauf-
trag und die Stellung der Frau. Zu einer theologischen Neubewertung der
evangelischen Rate sah sich die Kommission nicht in der Lage; hier sei vieles
zu sehr im Wandel begriffen. Auch ,Anordnungen” kénnten keine gegeben
werden, weil die Orden selbsténdig seien; deshalb wirden ,Empfehlungen®
ausgesprochen.?’

Zu Beginn der zweiten Lesung wies die Berichterstatterin Corona Bamberg
OSB auf die zeittypische Spannung zwischen individueller Suche nach dem
Spirituellen und sozialem Engagement auf der einen und institutionellen Aver-
sionen auf der anderen Seite hin. Ungelost sei die Frage, ob die Orden vor
einer epochalen Wende oder ihrem Ende stiinden. Die geringe Resonanz auf
die Ordensvorlage beunruhigte Schwester Corona ebenso wie den Eich-
statter Bischof Alois Brems seitens der Bischofskonferenz. Mehrere Beitrage
betonten die Zeichenhaftigkeit der Orden und ihr groRes Engagement in
Jugendarbeit und Caritas (ca. 50.000 Ordensleute in der Bundesrepublik
Deutschland nach Auskunft des Caritasprasidenten Georg Hiissler).?? Grund-
satzliche Anfragen gab es aber nicht mehr, so dass das Dokument ,Die Orden
und andere geistliche Gemeinschaften. Auftrag und pastorale Dienste heute*
am 23. November 1974 mit 234 Ja-, zwei Nein-Stimmen und vier Enthaltun-
gen verabschiedet werden konnte.?®

2 vgl. SYNODE (1973), Nr. 8, 2—4. Die Berichterstattung hatte wieder Friedrich Wulf tiber-
nommen; vgl. Friedrich Wulf, Berichterstattung zur Vorlage ,Die geistlichen Gemein-
schaften in der Kirche und in der Welt von heute” von Sachkommission VII, in: SYNODE
(1974), Nr. 1, 7-9.

Vgl. Corona Bamberg, Bericht zur Vorlage ,Die Orden und andere geistliche Gemeinschaf-

ten. Auftrag und pastorale Dienste heute” von Sachkommission VIl (zweite Lesung), in:

SYNODE (1974), Nr. 3, 73-76.

2 Vgl. SYNODE (1974), Nr. 8, 41-43.

2 Vgl. SYNODE (1974), Nr. 8, 41. Der verabschiedete Text wurde veréffentlicht in: SYNODE
(1975), Nr. 1, 71-86; auch in: Ludwig Bertsch u. a. (Hg.), Gemeinsame Synode der Bis-
timer in der Bundesrepublik Deutschland. Beschlisse der Vollversammlung. Offizielle
Gesamtausgabe |, Freiburg/Br. u. a. 1976, 557-580.

21
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2. Schwerpunkte des Dokuments

Der Synodenbeschluss ,Die Orden und andere geistliche Gemeinschaften.
Auftrag und pastorale Dienste heute” besteht aus einer Einleitung und zwei
Hauptteilen. Er setzt ein mit der ,Krise der Orden® (1.1) und beschreibt sie als
eine Nachwuchskrise, die aus einer ambivalenten Wahrnehmung der Orden
als ,Sonderwelt” resultiere, ihr gesellschaftlicher Einsatz werde aber nach wie
vor geschéatzt. Die Griinde werden in der groRen ,Kluft zwischen einer klds-
terlichen Eigenwelt und der neuzeitlichen Gesellschaft® (1.2) gesehen. Die
Reformbemiihungen hatten zu spat eingesetzt und seien durch die Glaubens-
krise der Gegenwart erschwert worden. Das Dokument wolle die Orden be-
starken, ohne ihre Autonomie anzutasten.

Der erste Hauptteil beschreibt den Dienst der geistlichen Gemeinschaften.
Ihr Grundauftrag bestehe in der Zeichenhaftigkeit flr das bereits angebro-
chene Heil. Die Verpflichtung auf eine bestimmte Lebensordnung nach dem
Evangelium sei eine ,besondere charismatische Berufung“ (2.1.4) innerhalb
der fir alle Getauften geltenden einen Nachfolge Jesu. Die evangelischen
Rate der Armut, der Ehelosigkeit und des Gehorsams haben eine geistliche
und eine soziale Bedeutung. Als Jiingergemeinde sind geistliche Gemein-
schaften Teil der Kirche und bringen sie zur Erscheinung, auch wenn zwi-
schen Anspruch und Wirklichkeit immer eine Kluft besteht. Der Grundauftrag
bedurfe einer gewissen Zweckfreiheit des taglichen Lebens, aullere sich aber
auch in konkreten Diensten, vorrangig in der Sorge um Arme, Kranke und
Marginalisierte. Die Orden werden zu geistlichen Aufbriichen und Experimen-
ten ermutigt, die ihnen einen Platz ,mitten im Gottesvolk® (2.2.7) sichern.
Konkret sollten die Orden ihre Werke zukunftsfahig machen, Ordenspriester
ihre Qualifikation fur die Kategorialseelsorge erweitern, kontemplative Orden
ihre Klausurvorschriften und Sakularinstitute ihre Fahigkeit zur Weltbewalti-
gung Uberprifen, alle aber ihre spirituelle Kompetenz zur Geltung bringen.
Neue Moglichkeiten ergaben sich fiir die Orden in der Jugend- und Erwach-
senenbildung, durch die Laiendienste in den Gemeinden, im priesterlichen
und diakonischen Dienst fir die Bridergemeinschaften, durch Hauser der
Stille und Begegnung sowie Gesprachs- und Meditationsangebote, durch das
Zeugnis einer zeitgemalen Armutsform. Voraussetzungen daflr seien ver-
starkte Bildungsanstrengungen, die Verbesserung der Stellung der Frau, die
Befahigung zu Kommunikation und ein neuer Leitungsstil in den Gemein-
schaften. Die Orden sollten neue Modelle lberschaubarer Kommunitaten
entwickeln, mit anderen kirchlichen Gruppen zusammenarbeiten, den missio-
narischen Geist wecken und ,gesamtkirchlichen Geist” (3.4.4) fordern.

Der zweite Hauptteil wechselt die Perspektive und appelliert an die
Mitsorge von Bistimern und Gemeinden fir die Gemeinschaften. Koopera-
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tion, Mithilfe und Kommunikation sind drei Stichworte, mit denen der gemein-
same Dienst aufgeféchert wird. Versehen mit Empfehlungen wird die Zu-
sammenarbeit von Orden und Bistiimern angemahnt, werden finanzielle Bei-
hilfen, erweiterte Tragerschaften und Hilfen bei der Aufhebung von Werken
angeboten, Kontakte zu den Gemeinden gefordert, Schritte in Gemeinschaf-
ten hinein und aus ihnen heraus in den Blick genommen. Die gegenseitige
Verwiesenheit von Bistimern und Orden in Vergangenheit und Zukunft betont
das Nachwort.

3. Eine Relecture nach 40 Jahren

Welche theologischen und pastoralen Anfragen lassen sich nach knapp
40 Jahren an das von der Wirzburger Synode verabschiedete Dokument
stellen? Vier Aspekte mdchte ich herausgreifen.

3.1 Theologie des Ordenslebens

Die Synode tat sich schwer mit einer Definition des Ordenslebens. Die Ein-
ordnung in die Ekklesiologie von Lumen gentium (LG 43-47) war phanome-
nologisch ausgerichtet. Beschrieben wurden die evangelischen Réate und die
Zeichenhaftigkeit der Gelibde, die einen eigenen Stand konstituieren. Dieser
ist Teil der Kirche, vielfach von den Bischéfen unabhangig, dennoch im Apos-
tolat auf diese verwiesen und ihnen zu ehrfiirchtigem Gehorsam verpflichtet.
Das Ordensdekret Perfectae caritatis knipfte an die Kirchenkonstitution an,
verteidigte und beschrieb die Pluralitét des religiésen Lebens in den Typen
der Gemeinschaften und der je spezifischen Ausformung der evangelischen
Rate und forderte einen neuen Stil in Regierung und Ausbildung.

Das Synodendokument schlielt sich an diese beiden Konzilsdokumente
an, indem es den ,Grundauftrag” in den Mittelpunkt riickt. Dieser wurde vom
Konzil im Anschluss an Thomas von Aquin als die ,Vollkommenheit in der
Liebe“ charakterisiert. Die Synode betonte demgegentiiber die Realisierung in
Gemeinschaft. Doch bis heute ist Ordenstheologie auf der Suche. Die alte
Standetheologie hatte ihre Plausibilitat verloren. In den Mittelpunkt rickten
andere Begriffe: Es ging um die Sendung mitten in der Welt, um einen neuen
Weltbezug, nicht um Weltflucht, sondern um Weltbewaltigung und Welt-
durchdringung. Das Thema, das in der Endphase des Konzils die zentrale
Rolle gespielt hatte, war auch in den theologischen Erérterungen zum
Ordensleben mehr als prasent. Im deutschen Sprachraum stehen dafir die
Schriften des Jesuitentheologen Friedrich Wulf, aber auch die integrative
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Sicht der ,Ordens-Christen® in den Werken von Anneliese Herzig24 und die
interdisziplinaren Perspektiven der Symposien der Arbeitsgruppe Ordens-
theologie®®. Aus dem franzdsischen Sprachraum kann der kanadische Domi-
nikaner Jean-Marie Roger Tillard®® genannt werden, aus den USA Sandra
Schneiders?, aus lItalien Enzo Bianchi®®. Eine Theologie des Ordenslebens
muss sich immer an den Zeichen der Zeit orientieren, diese mit der grund-
legenden Berufung in die Nachfolge Christi in Verbindung bringen und den
ekklesiologischen Ort je neu bestimmen.

3.2 Orden in der Krise

Dass sich die Orden in einer Krise befinden, ist zum Allgemeinplatz gewor-
den. Einen Eindruck bekommt man beim Vergleich der Mitgliederzahlen.?®
92.996 Ordensfrauen in Deutschland gab es am Vorabend des Konzils
(1961). 30 Jahre spater hatte sich diese Zahl mehr als halbiert: 1991 gab es
43.474 Schwestern. In Tausenderschritten sank ihre Zahl bis zur Jahrtau-
sendwende (2000) auf 31.404, bis 2008 auf 22.995, Ende 2010 auf 21.021.
Die Dramatik dieser Zahlen wird noch gréf3er, wenn man auf die Altersstruk-
tur schaut. 1961 gab es 2.587 Novizinnen und 2.301 Postulantinnen. Damals
sprach der Kamillianerpater Robert Svoboda bereits von der Notwendigkeit
der Behebung des Nachwuchsmangels in den Schwesternorden.®® Im Jahr
2010 lebten in allen Frauengemeinschaften Deutschlands gerade einmal

2 Vgl. Anneliese Herzig, ,Ordens-Christen”. Theologie des Ordenslebens in der Zeit nach

dem Zweiten Vatikanischen Konzil (Studien zur systematischen und spirituellen Theolo-
gie 3), Wirzburg 1991.

Vgl. Mirjam Schambeck — Walter Schaupp (Hg.), Lebensentscheidung — Projekt auf Zeit
oder Bindung auf Dauer? Zu einer Frage des Ordenslebens heute, Wirzburg 2004;
Margareta Gruber — Stefan Kiechle (Hg.), Gottesfreundschaft. Ordensleben heute den-
ken, Wirzburg 2007; Margit Eckholt — Paul Rheinbay (Hg.), ... weil Gott sich an die
Menschen verschenkt. Ordenstheologie im Spannungsfeld zwischen Gottesrede und
Diakonie, Wirzburg 2012.

Vgl. Jean-Marie Roger Tillard, Frei sein in Gott. Zur Praxis des Ordenslebens heute,
Freiburg/Br. u. a. 1979.

Vgl. Sandra Marie Schneiders, Finding the treasure. Locating Catholic religious life in a
new ecclesial and cultural context (Religious life in a new millennium 1), New York 2000;
Sandra Marie Schneiders, Selling all. Commitment consecrated celibacy and community
in Catholic religious life (Religious life in a new millennium 2), New York 2001.

% vgl. u. a. Enzo Bianchi, Le monachisme au seuil de I'an 2000, in: CCist 61 (1999) 3-21.
% Die neuesten Statistiken siehe bei: Ute Leimgruber, Avantgarde in der Krise. Eine pastoral-
theologische Ortsbestimmung der Frauenorden nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
(Fuldaer Studien 14), Freiburg/Br. 2011, 13-28.

Vgl. Robert Svoboda, Um die Behebung unseres Nachwuchsmangels mit besonderer
Berticksichtigung der Schwesternorden und der Krankenpflege, in: Ordenskorrespon-
denz 4 (1963) 16-28.

25

26

27

30
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104 Novizinnen! Sie gehoérten zu der kleinen Gruppe von 16 % Schwestern
unter 65 Jahren. 84 % aller Schwestern in Deutschland sind gegenwartig
65 Jahre und alter.

Etwas besser sieht es bei den Priester- und Briidergemeinschaften aus.
1978 zahlten sie insgesamt 8.444 Mitglieder, 30 Jahre spater (2008) 4.478.
Die Zahl der Novizen, die 1978 noch 241 betragen hatte, sank 1996 das erste
Mal unter die Hundertergrenze, um sich mit Schwankungen bis heute in die-
sem Bereich zu halten.

Zwei grofde Herausforderungen markieren die Krise der Orden in Deutsch-
land: die kleiner werdende Mitgliederzahl und die Altersstruktur. Dadurch
werden die Einsatzgebiete der aktiven Gemeinschaften immer mehr einge-
schrankt. Der typische Beitrag der Orden zum katholischen Milieu, der in
flachendeckend Uber die Bistimer verteilten kleinen Schwesternstationen be-
stand, ist nicht mehr moglich. Die BerUhrungspunkte junger Menschen zu
einem Leben in einer geistlichen Gemeinschaft werden weniger. Orden
erscheinen zunehmend als eine Lebensform fiir Exoten und alte Leute.
SchlieBungen von Niederlassungen und Umwidmungen zu ordensinternen
Altersheimen werden zur Regel. Den wenigen Eintritten stehen die Austritte
gegenuber. Obwohl es die groflen Austrittswellen vor allem in den Jahren um
das Konzil und unmittelbar danach gab, sind die einzelnen Gemeinschaften
doch immer wieder von Austritten oft langjahriger Mitglieder betroffen.

Viele kleinere Gemeinschaften sind heute in ihrer Existenz bedroht. Or-
densleben in Deutschland scheint zu einem Auslaufmodell geworden zu sein.
Oder es hat zumindest ein auslandisches Gesicht. Das gilt fir Ordenspriester
aus Osteuropa, Afrika und Asien, die in manchen Bistiimern schon eine be-
trachtliche Minderheit im aktiven Klerus darstellen. Das gilt fir die etwa 1.100
auslandischen Schwestern, die Uberwiegend im karitativen Bereich tatig sind.
1974 hiel3 es im Synodenbeschluss:

,Mangel oder ganzliches Ausbleiben von Nachwuchs, Austritte, Uberalterung und da-

mit Arbeitsliberlastung der mittleren und jlingeren Jahrgange kennzeichnen die augen-
blickliche Situation. So wirkt das Bild der heutigen Orden nicht sehr anziehend” (1.1).

40 Jahre spater gilt das in verstarktem Maf3. Dabei hat die Krise inzwischen
auch schon die neueren Gemeinschaftstypen, die Sakularinstitute und die
geistlichen Bewegungen erreicht. Auch hier zeigen sich Nachwuchsmangel,
Konzentration in den Aufgaben und Identitatskonflikte. Welche der Formen
spirituellen Lebens Zukunft haben wird, lasst sich im Moment noch nicht vor-
hersagen.

Die innere Wahrnehmung dieser Krise hat sich aber in den letzten Jahren
verandert. Durch die Schliefung groRer Hauser wurden vielerorts wieder
Krafte frei fir Neues. Kleine Konvente, neue Aufgabengebiete, eine groRere
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Néhe zu den Menschen — gerade Schwesterngemeinschaften haben ihren
Frieden mit der kleineren Zahl geschlossen und sehen darin eine Chance fur
die Zukunft.

3.3 Orden und kirchliche Strukturen

Ein in vielen Facetten vom Synodendokument angesprochenes Problemfeld
betrifft die Einbindung der Orden in die kirchlichen Strukturen. Hierzu wurden
Empfehlungen ausgesprochen, die das Verhaltnis der Orden zu den Bistu-
mern bis heute bestimmen. Nur einige von ihnen seien behandelt:

Viele Kongregationen des 19. Jahrhunderts hatten im Laufe der Jahre gro-
3e Institutionen Ubernommen. Dazu gehdrten Krankenhduser und Altenheime
ebenso wie Schulzentren. In Zeiten guten Nachwuchses konnten die Schwes-
tern- und Priestergemeinschaften einen GroRteil des Personals stellen und
damit auch die finanziellen Lasten gut stemmen. Die Nachwuchskrise fiihrte
dazu, dass entweder eine Uberfilhrung in Gesellschaften mit beschrénkter
Haftung oder in die Tragerschaft der Bistimer (z. B. Schulwerke) vorgenom-
men wurde. Die Kongregationen gewannen dadurch Freiraum flr neue Initia-
tiven, die Bistimer Planungssicherheit. Empfehlung 1 des Synodendokuments
ist in der institutionellen Flurbereinigung der letzten Jahrzehnte umgesetzt.

Die internen Strukturen der Orden wurden vom Synodendokument be-
hutsam angesprochen. Die Stellung der Frauen hat sicherlich den gréRten
Wandel durchgemacht. Dazu trug die Anordnung des Konzils bei, die lange
Ublichen Klassenunterschiede zwischen Schwestern mit Blick auf ,Wirde
und Rechtsgleichheit der Frau® (Empfehlung 4) zu beseitigen. Im Umfeld der
Sonderkapitel anderte sich zudem der Leitungs- und Kommunikationsstil in
den Gemeinschaften; er wurde partizipativer und demokratischer. Die Aus-
einandersetzungen um die Beteiligung von Frauen an der Seelsorge und am
ordinierten kirchlichen Amt fuhrten innerhalb der Frauenorden teilweise zu
Polarisierungen.

Im kirchengeschichtlichen Malstab einzigartig ist die Solidarisierung der
Orden. In Deutschland gab es die ,Vereinigung Deutscher Ordensobern®
(VDO, seit 1898), die ,Vereinigung der Ordensoberinnen Deutschlands®
(VOD, seit 1954) und die ,Vereinigung der Ordensobern der Briiderorden und
-kongregationen® (VOB, seit 1958), Alle drei vereinigten sich 2006 zur Deut-
schen Ordensobernkonferenz (DOK). Auferdem gibt es die Arbeitsgemein-
schaft der Sakularinstitute. Fir einzelne Bereiche existieren Arbeitsgemein-
schaften, in denen sich die auf dem jeweiligen Gebiet tatigen Mitglieder der
Orden zu regelmaBigem Austausch treffen, so z. B. die Ordenshochschulen,
die Ordensschulen, die Ordensleute in der Jugendpastoral, die Okonomen
und Prokuratoren. Sogar im finanziellen Bereich sind die Orden eine gegen-
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seitige Abhangigkeit eingegangen; im Solidarwerk verpflichten sie sich dem
Staat gegenuber zu einem eigenen Renten- und Pflegeversicherungssystem.
Wenn das Konzil die Forderung der Obernkonferenzen ,zur besseren Ver-
wirklichung des Zieles der einzelnen Institute, zum wirksameren Einverneh-
men hinsichtlich des Wohles der Kirche, zur gerechteren Verteilung der Mit-
arbeiter im Evangelium in einem bestimmten Gebiet sowie zur Behandlung
gemeinsamer Belange der Ordensleute” (PC 23) empfiehlt, so haben die ver-
gangenen Jahrzehnte in dieser Hinsicht sicher einen qualitativen Sprung
nach vorne gebracht. Vielleicht ist gerade diese Solidarisierung der Orden
das wichtigste Ergebnis der Nachkonzilszeit und das beste Zeichen fiur die
Implementierung dessen, was in einer theologischen Synthese des Zweiten
Vatikanums als ,Communio-Theologie“ bezeichnet wird.

Fir die Zusammenarbeit der Orden mit den Bistimern gilt diese Koopera-
tion leider weniger. Die Empfehlung 8, dass ,die Orden und geistlichen Ge-
meinschaften starker als bisher in die seelsorgliche Planung mit einbezogen
werden mussen und von ihrer Seite aus dazu bereit sein sollten” (4.1.1), wur-
de nur sehr bedingt umgesetzt. Nach wie vor lauft die Pastoralplanung in der
deutschen Kirche auf unterschiedlichen und relativ unkoordinierten Ebenen
ab. Die Bistiimer tben sich mit abnehmenden Zahlen von Priestern und haupt-
amtlichen Laien in flichendeckender ,Versorgung®, die Orden konzentrieren
ihre weniger werdenden Mitglieder in — hoffentlich — ihrem Charisma entspre-
chenden Aufgaben und Schwerpunktkommunitaten. Koordination und Aus-
tausch finden kaum statt. Das liegt nicht nur an den Bistiimern, sondern auch
an den Orden. Die eigenen Personalplanungen verhindern oft eine konstruk-
tive Zusammenarbeit — auf beiden Seiten. Die pastorale Situation fordert je-
doch dazu heraus, dass wirklich alle in Planungs- und Realisierungsprozesse
einbezogen sind. Die Orden kénnen den Technokraten dabei gut zur Hand
gehen. Verlasslichkeit in Bezug auf einmal umgesetzte Strukturen kénnen
derzeit aber weder die Orden noch die Bistimer garantieren. Beide Seiten
missen an neuen Formen der Pastoral arbeiten. Ob die Teamarbeit, wie sie
in Empfehlung 9 angeregt wird, dabei eine langerfristig stabile Perspektive
sein kann, darf bezweifelt werden. Denn auch fur Ordensleute, die in kom-
munitaren Strukturen leben, gilt in der alltaglichen Seelsorgsarbeit allzu oft
das ,Platzhirsch-Prinzip®.

3.4 Der spirituelle Auftrag der Orden

An mehreren Stellen spricht das Synodendokument die spirituelle Kompetenz
der Ordenschristen an. Es fordert in Empfehlung 2 eine theologische, religi-
onspadagogische und methodische Vorbereitung auf den ,unmittelbaren
Dienst am Glauben® (3.2.1). Dass sich hier sehr vieles getan hat, ist offen-
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sichtlich. Schwestern jingeren und mittleren Alters sind im Durchschnitt sehr
gut und vielseitig ausgebildet und fiir die kirchliche Bildungsarbeit vorbereitet.
Die Konvente und Bildungshauser bieten eine Vielzahl von Veranstaltungen
zur Glaubensvertiefung und Personlichkeitsbildung an. In einigen wenigen
Pastoralplanen der jingsten Zeit werden Kloster ausdriicklich als geistliche
Zentren fur die jeweiligen Bistimer aufgefiihrt. Das Angebot, Teile des Stun-
dengebets mit einer kidsterlichen Niederlassung zusammen zu beten (Emp-
fehlung 4), findet breite Zustimmung, ebenso das Mitleben auf Zeit in einer
Kommunitat (Empfehlung 6); es fuhrt allerdings nur selten zu einer Lebens-
entscheidung.

Den Synodalen war bereits klar, dass Berufungen in religiose Gemein-
schaften keine Selbstlaufer sind, sondern umfangreicher Motivationsarbeit
bedurfen. So gehen mehrere Empfehlungen in diese Richtung. Den Akade-
mien wird empfohlen, ,spezielle Bildungs- und Schulungsangebote Uber die
Thematik geistlicher Berufungen in ihre Programme aufzunehmen* (Empfeh-
lung 10). Die Gemeinden und Dekanate sollen speziell fir Jugendliche ,hin
und wieder zusammen mit den geistlichen Gemeinschaften einen Tag der
geistlichen Berufe® (Empfehlung 12) veranstalten. Der jahrliche Welttag der
geistlichen Berufe am vierten Ostersonntag ist zwar im Programm der Bisti-
mer und Pfarrgemeinden fest verankert, doch nimmt er nur selten die ganze
Fulle religiéser Berufungen in den Blick. Es wére eine Untersuchung wert, die
Predigtthemen bei einer solchen Gelegenheit daraufhin zu untersuchen, wie
oft und mit welcher inhaltlichen Akzentuierung Uiber den inneren und auReren
Vorgang von Berufung gepredigt wird. Dabei sind gerade solche AnstéR3e von
groBer Bedeutung. Biographische und autobiographische AuRerungen von
Ordenschristen beiderlei Geschlechts weisen auf, dass die personliche An-
sprache und Begleitung vielfach ein wichtiger Schritt auf dem Weg in eine
religidse Gemeinschaft oder zum Priestertum gewesen sind.

Schlussbemerkungen

Das Synodendokument zu den Orden und geistlichen Gemeinschaften hatte
in der deutschen Kirche keine grof’e Resonanz. 30 Jahre lang tat sich nichts.
Erst in den Jahren 2005 und 2006 fanden mehrere Werkstattgesprache zwi-
schen Orden und Bischofen statt, die zu dem gemeinsam erarbeiteten
Schreiben ,Gemeinsam dem Leben dienen. Die Gemeinschaften des geweih-
ten Lebens in der Kirche* vom 1. Februar 2007 gefihrt haben. Im Verlauf die-
ser Gesprache wurde die Wertschatzung der Bischofe fiur die Orden deutlich.
Manches Informationsdefizit konnte ausgeglichen und die nostalgische Sehn-
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sucht nach dem konkreten Erleben von Ordenschristen vor Ort relativiert
werden. Ein Anfang wurde gesetzt.

Fur die Orden selbst war das Synodendokument eine Station auf dem Weg
der inneren und aufieren Erneuerung. Innergemeinschaftlich waren die Jahre
nach der Synode nach wie vor von der Arbeit an den Konstitutionen und Sat-
zungen gepragt; der Kodex des Kirchenrechts von 1983 forderte erneute
Anpassungen. Die Nachwuchssituation und die zunehmend bedréangender
werdende Alterspyramide machten eine Straffung der Arbeitsgebiete notwen-
dig. Fusionen von Provinzen sind seitdem an der Tagesordnung. Die Orden
stehen mit dem Ricken zur Wand.

In dieser Situation haben sich Gemeinschaften den neuen geistlichen Be-
wegungen zugewandt. Manche haben fir ihren Erneuerungsprozess eine
spirituelle Grundlegung gefunden. Andere haben Uber Oblateninstitute, Freun-
deskreise, Glaubenskurse und andere regelmaflige Angebote einen Weg ge-
funden, die Zukunft ihrer Gemeinschaften oder zumindest ihrer Spiritualitat zu
sichern.

In jedem Fall bleibt der Schlusssatz des Synodendokuments Uber die Orden
gultig:

,In den Gemeinschaften mu® man bereit sein zu einem oft schweren Neuaufbruch; an

den Gemeinden ist es, den Gnadengaben, die Gott schenken will, Raum zu schaffen

und sie zu fordern” (5.).
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,Die pastoralen Dienste in der Gemeinde*

Blick zurtick in die Zukunft der pastoralen Dienste

1. Einleitung

1.1 Relecture als Disclosure — oder:
Warum es sich lohnt, den Synodentext zu lesen

Es gibt unterschiedliche Formen und Weisen von ,Disclosure-Erfahrungen®,
d. h. von Erfahrungen, in denen sich — in einer Art ,Aha-Erlebnis“ — unerwartete
Erkenntnisse, Perspektiven und Reflexionshorizonte erschlieen (= disclosure)
und (radikal) neue bzw. ganz andere oder verschittet geglaubte gegenwarts-
durchgreifende Deute- und Handlungsperspektiven mit autoritativem Charak-
ter erdffnen.” Unbestreitbar gilt dies auch fiir eine Relecture von Texten. Texte
kénnen ihren Rezipientinnen und Rezipienten ein deutungs- und handlungs-
durchgreifendes ,Mehr* erschlieRen und solche Schubkréfte generieren, die
Stagnationen oder Bruchsituationen als Um- und Aufbruchsituationen verste-
hen und neu angehen lassen.

Eine solche ,Disclosure-Qualitat” trifft in gewisser Weise auf den Beschluss
,Die pastoralen Dienste in der Gemeinde" der Gemeinsamen Synode der Bis-
tiimer in der (damaligen) Bundesrepublik (im Folgenden: Gemeinsame Syno-
de) zu.2 Auch wenn er wohl keine ,Aha“-Erlebnisse mehr auslosen wird,
macht seine durchaus kritische Sensibilitat fir pastorale Problemkontexte
wie fir notwendige Losungsstrategien fiir all diejenigen eine gegenwarts-
durchgreifende Relecture lohnenswert, die damals wie heute den pastoralen
Dienst nicht als ,unbelehrbare Selbstverteidigung* verstehen und gestalten
(wollen), sondern als ,Gegen-Zeugnis* eines Bildes von ,Kirche als einer Art
antiemanzipatorischen Restbestands in unserer Gesellschaft, in dem angeb-

Disclosure meint ,ein Geschehen, das wir mit Hilfe von Satzen zu beschreiben versu-
chen wie ,Die Situation nimmt Tiefe an‘, ,Das ,Mehr' am Beobachtbaren tritt in Erschei-
nung fir denjenigen, der sieht’, wo man also von diesem ,Mehr’ ergriffen oder betroffen
wird, wo es zu tagen anfangt, uns etwas einleuchtet, das Eis zerbricht, der Groschen
fallt* (Wim A. de Pater, ErschlieBungssituationen und religiése Sprache, in: Manfred
Kaempfert [Hg.], Probleme der religidsen Sprache, Darmstadt 1983, 197).

BeschluR ,Die pastoralen Dienste in der Gemeinde* [Kurztitel: Dienste und Amter], in:
Ludwig Bertsch u. a. (Hg.), Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland. Offizielle Gesamtausgabe I, Freiburg/Br. 1976, 597—-636.

BeschluB: ,Unsere Hoffnung®, in: Gemeinsame Synode | (s. Anm. 2) 84—111, hier 87.
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lich Wissen und produktive Neugierde gezielt unterschlagen und das Interes-

se an Freiheit und Gerechtigkeit bloR simuliert werden™.

1.2 Relecture als Movement — oder:
Warum es beim bloRen Lesen des Synodentextes nicht bleiben sollte

Angesichts der Fiille und Dichte der komplexen Herausforderungen an die
pastoralen Dienste, die sich durch die Verwicklung und Vernetzung in nach-
moderne Lebens(un)zusammenhange ergeben, werden immer wieder Pro-
blemlésungskompetenzen angemahnt, die nicht fertige Antworten parat hal-
ten und diese auf augenscheinlich defizitire Kontexte anwenden wollen.
Vielmehr wird nach Kompetenzen verlangt, die sich von den Problemkontex-
ten herausfordern lassen und von deren Perspektive aus selbstreflexiv und
selbstkritisch nach Anschlussfahigkeiten fiir das eigene Theorie- und Hand-
lungswissen suchen, das sich dadurch wiederum selbst verandert. Kompe-
tenzen also, die ,kreative*® Sinnzusammenhénge generieren und verantwort-
liche wie angemessene Losungsstrategien andenken und (selbst)kritische
wie selbstverandernde Lésungsschritte angehen lassen.

Es ist dieser Top-down- bzw. Bottom-up-Ansatz kompetenzorientierten
Handelns, der auch die praktische StofRrichtung der Gemeinsamen Synode
im Ganzen und den Synodenbeschluss ,Die pastoralen Dienste in der Ge-
meinde“ im Besonderen auszeichnet. In diesem Sinn schreibt der damalige
Tubinger Theologieprofessor und jetzige Kurienkardinal Walter Kasper in sei-
ner Einleitung zum Synodenbeschluss:

LAls die Gemeinsame Synode der deutschen Bistiimer einberufen wurde, stand die
Kirche nicht nur in der Bundesrepublik Deutschland mitten in einer schweren Autori-
tatskrise, die sich u. a. zu einer Krise im Verstandnis des kirchlichen Amtes zuspitzte.
Die Sachkommission VII (,Amter, Charismen Dienste’) stand deshalb vor einer eben-
so schwierigen wie flr das Gelingen der Synode wichtigen Aufgabe. Die Mehrzahl der
Synodalen wurde verstandlicher- und berechtigterweise vor allem von den das Leben
der Gemeinden unmittelbar berihrenden pastoralen Problemen bewegt. Die katastro-
phale Entwicklung im Priesternachwuchs und damit verbunden die Frage, wie der
pastorale Dienst in den Gemeinden weitergehen soll, stellte sich immer deutlicher als
eine Lebensfrage flr die Zukunft der Kirche heraus. Viele fragten sich, ob eine Ande-
rung der Zélibatsgesetzgebung ein Ausweg sein kénnte.“®

,2Unsere Hoffnung" (s. Anm. 3) 101.

Kreativ ist hier durchaus in seinem theologischen Wortsinn als ,schopferisch® zu verste-
hen, d. h. etwas wirklich Neues (er)schaffen oder sich selbst in neue Wirklichkeitsoptio-
nen transformieren zu lassen.

Walter Kasper, Die pastoralen Dienste in der Gemeinde. Einleitung, in: Gemeinsame
Synode | (s. Anm. 2) 581-636, hier 581.
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Mit Kasper wird deutlich, weshalb es beim blof3en Lesen des Synodentextes
nicht bleiben dirfte, sondern seine Relecture zum Movement werden musste.
Denn die Faktenlage, die Kasper als Ausgangslage des Synodenbeschlusses
beschreibt, hat sich eklatant verscharft. So z. B. handelt es sich langst nicht
mehr um eine bloRe Autoritatskrise der Kirche, sondern vielmehr um eine tie-
fe inner- wie aulerkirchliche Vertrauenskrise. Begleitet wird diese prekare
Lage durch etliche Fakten. So stehen im Jahr 2010/11 den 434.158 Austritten
und Bestattungen 181.318 Taufen, Eintritte und Wiederaufnahmen gegen-
Uber.” Auch die Zahlen beim Priesternachwuchs haben sich nicht verbessert,
sondern radikal verschlechtert® Die Zahlen der ,Standigen Diakone* und
,Laien im pastoralen Dienst* laufen dem zwar (noch) entgegen,® sie kénnen
allerdings den priesterlichen Dienst als solches nicht ersetzen.®

Angesichts dieser Faktenlage und der heutigen Sorge um die ,pastoralen
Dienste in der Gemeinde“ erweisen sich die Fragestellungen und Antwortver-
suche der Synodenmitter und Synodenvéater von hoher Aktualitat und Bri-
sanz. Sie mahnen dazu, diese Fragen auch und gerade heute als ,eine Le-
bensfrage flr die Zukunft der Kirche* zu verstehen, bei der es um ,Mehr als
Strukturen“'’ gehen muss. Denn ob und wie Kirche einen ,Sitz im Leben®
nachmoderner Menschen er- und behalt, entscheidet sich in erster Linie dort
(mit), wo Glaubensfragen praktisch werden — d. h. in der konkreten, men-
schen- wie lebensnahen Seelsorge.

" Die Zahlen von 2010/11 im Einzelnen: Taufen: 170.339, Eintritte: 3.576, Wiederaufnah-
men: 7.403, Austritte: 181.193 und Bestattungen: 252.965. Vgl. zum Ganzen: Sekretariat
der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Katholische Kirche in Deutschland. Zahlen und
Fakten 2010/11 (Arbeitshilfen 249), Bonn 2011, 20.

265 Neupriestern im Jahr 1971 (Beginn der ,Wirzburger Synode*) stehen 80 Neupries-
ter im Jahr 2010 gegeniber. Analog hierzu verhalten sich die Zahlen der Neuaufnahmen
in den Priesterseminarien der deutschen (Erz-)Bistimer. Waren es 1972 noch 348 Neu-
aufnahmen (ohne Ordenspriester), wird 2010 die Zahl 120 genannt. Vgl. hierzu die je-
weiligen Statistiken in: http://www.dbk.de/zahlen-fakten/ sowie in: Katholische Kirche in
Deutschland. Zahlen und Fakten (s. Anm. 7) 12.

9 Von 1990 bis 2010 hat sich die Zahl der Diakone (Zivilberuf und Hauptberuf) von 1.469 auf
3.032 und ,Laien im pastoralen Dienst® (Gemeinde-/Pastoralassistentinnen und -assis-
tenten sowie Gemeinde-/Pastoralreferentinnen und -referenten) von 5.154 auf 7.552
quasi verdoppelt. Vgl. Katholische Kirche in Deutschland. Zahlen und Fakten (s. Anm. 7)
12f.

Vgl. Stefan Knobloch, Praktische Theologie. Ein Lehrbuch fiir Studium und Pastoral,
Freiburg/Br. 1996, 14.

So der Titel der gleichnamigen Arbeitshilfe der DBK: Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz (Hg.), ,Mehr als Strukturen..." — Neuorientierung der Pastoral in den
(Erz-)Didzesen. Ein Uberblick (Arbeitshilfen 216), Bonn 2007.

PThl, 31. Jahrgang, 2011-2, S. 115-130 urn:nbn:de:hbz:6-11479450452




118 Salvatore Loiero

2. Der Beschluss ,Die pastoralen Dienste in der Gemeinde“— oder:
Blick zurtick in die Zukunft der pastoralen Dienste

2.1 Die Sachkommission VIl und ihr ,pragmatischer Diskurs- und
Interpretationsrahmen

Die Frage nach den pastoralen Diensten und Amtern lag entscheidend bei
der Sachkommission VIl ,Charismen — Dienste — Amter”. Walter Kasper, Be-
richterstatter der Sachkommission VII, schildert den Ausgangspunkt der
Sachkommission VII wie folgt:

,Fur ein Dokument, wie es hier gefordert war, gab es weder vom Inhalt noch von der
Form her ein Vorbild. Die Sachkommission VII musste sich deshalb erst langsam und
nicht selten umstandlich vorantasten. Der urspriingliche Themenkatalog war sehr breit
gefachert (SYNODE 1971/1, 13f). Es bedurfte vieler Zeit, die vielfaltig sich Uberla-
gernden Probleme erst einmal zu sammeln, zu sichten und zu ordnen. Dabei bereitete
es Schwierigkeiten, sich umfassend Uber den Stand der Entwicklung einzelner Dienste
zu informieren und zuverlassiges Zahlenmaterial zu erhalten. Absprachen waren vor
allem mit den Sachkommissionen VIII [= Formen der Mitverantwortung in der
Kirche; S.L.] und IX [= Ordnung pastoraler Strukturen; S. L.] notwendig. Aulerdem
bedurfte es Hearings und einer umfassenden Korrespondenz mit der kirchlichen
Hauptstelle fir Frauenarbeit, dem Zentralverband der Kirchenangestellten, der Semi-
narsprecherkonferenz, der AG der Priester ohne Amt und der AG der Pfarrhaus-
halterinnen.“'?

Neben den von Kasper hier angerissenen arbeitstechnischen Rahmenbedin-
gungen gab es fiir die Sachkommission VII universalkirchliche Pramissen, die
den theologischen Interpretationsrahmen fiir die ,pastoralen Dienste* vorga-
ben. An erster Stelle stand die Konstitution des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils Uber die Kirche Lumen gentium (LG). Sie bot der Sachkommission VII
den theologischen Deute- und Handlungshorizont fiir die Frage nach der Zu-
kunft und Gestalt der pastoralen Dienste. Hierzu schreibt Kasper:

,Sie [die Konzilskonstiution Lumen gentium; S. L.] stellte den Gedanken von der Kir-
che als Volk Gottes, vom gemeinsamen Priestertum, von der charismatischen Dimen-
sion der Kirche, vom kirchlichen Amt als Dienst, die kollegiale Struktur des Amtes, die
Bedeutung der Ortskirche und Ortsgemeinde heraus und fiihrte im Bereich der lateini-
schen Kirche den Diakonat als eigenstandige Weihestufe wieder ein. Die Aussagen
der Konstitution wurden konkretisiert durch die Dekrete Uber die Hirtenaufgabe der
Bischofe in der Kirche, Uber das Apostolat der Laien, Uber Dienst und Leben der
Priester wie (iber die Priesterausbildung.*'®

"2 Kasper, Einleitung (s. Anm. 6) 582f.
3 Kasper, Einleitung (s. Anm. 6) 582.
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Fur die Sachkommission VIl galt es also, den theologischen Interpretations-
rahmen des konziliaren Volk-Gottes- und Communio-Verstandnisses von Kir-
che/Gemeinde fur die Zukunft und Gestalt(en) der pastoralen Dienste positiv
aufzunehmen und in den durchaus kritischen Phasen des Zustandekommens
des Beschlusses inhaltlich wie diskursiv treu zu bleiben — auch und gerade
angesichts der im Vorfeld und wahrend der Synode erfolgten kirchenamt-
lichen Entscheidungen' (iber den priesterlichen Dienst und die Ordination
von ,viri probati'®.

Auf die einzelnen Etappen des Synodenbeschlusses kann und soll hier
nicht eingegangen werden.'® Es bleibt vielmehr zu resiimieren, dass die
Sachkommission VII einen Synodenbeschluss generieren konnte, der die
Vielheit der ,pastoralen Dienste in der Gemeinde® aus ihrem Eigenwert her-
aus zu verstehen und auszurichten suchte und die ,Leitung der Kirche® iber
die Synode hinaus in der Pflicht sah, ,entschlossen und mutig nach Wegen*
zu suchen, ,die den priesterlichen Dienst und die anderen pastoralen Dienste
in unseren Gemeinden fiir die Zukunft sicherstellen“'”.

Dass sich die Sachkommission VII beim Umgang mit den sogenannten
heilen Eisen“'® einer gewissen Pragmatik bediente, ist vom Ziel her nach-
vollziehbar: Am Ende sollte ein von der Gemeinsamen Synode verabschiede-
ter Beschluss stehen. So wurde z. B. die Frage der Frauenordination'® aus-
drucklich nicht behandelt. Auch wurde trotz des damals schon eklatanten
Priestermangels keine Entscheidung oder kein Votum Uber das Fallen des

' So das Schreiben der Bischofe des deutschsprachigen Raumes (iber das priesterliche
Amt: eine biblisch-dogmatische Handreichung Uber den priesterlichen Dienst, hg. v. d.
Sekretariaten der Deutschen, Osterreichischen und Schweizerischen Bischofskonferenz
(Die deutschen Bischéfe 0.3), Bonn 1970 und das Dokument der Romischen Bischofs-
synode: Der priesterliche Dienst. Gerechtigkeit in der Welt. Eingel. v. Klaus Hemmerle
und Wilhelm Weber, hg. v. d. Deutschen Bischofskonferenz, Trier 1972.

Die Rémische Bischofssynode von 1971 hatte die Weihe von ,viri probati“ ablehnend
entschieden. Als daraufhin im Mai 1972 die Deutsche Bischofskonferenz auf der Wiirz-
burger Synode diesen Punkt fiir nicht diskutierbar erklarte, kam es zu einer erregten De-
batte, die vor allem das Selbstverstédndnis der Synode auf die Probe stellte. Kasper
spricht hier von einer ,Vertrauenskrise" — ,der voriibergehende Auszug von etwa einem
Drittel der Synodalen® drohte (Kasper, Einleitung [s. Anm. 6] 591 [Hervorhebung: im Ori-
ginal]). Obgleich sich diese sehr kritische Phase — besonders nach einer Erklarung vom
Munsteraner Bischof Tenhumberg — entspannte und sich im Ergebnis des Synoden-
beschlusses nicht restriktiv niederschlug, verursachte und ,hinterlieR" sie ,viel unnétige
Bitterkeit* (Manfred Plate, Das deutsche Konzil. Die Wirzburger Synode — Bericht und
Deutung, Freiburg/Br. 1975, 129). Nach einer Notiz von Manfred Plate ist dieses Ergeb-
nis vor allem der ausgewogenen Moderation Walter Kaspers zu verdanken (vgl. ebd. 102).
'® vgl. Kasper, Einleitung (s. Anm. 6) 582-584.

Synodenbeschluss ,Die pastoralen Dienste* (s. Anm. 2) 602 (1.3.3).

'8 Vgl. Kasper, Einleitung (s. Anm. 6) 590.

'® vgl. Kasper, Einleitung (s. Anm. 6) 595.

PThl, 31. Jahrgang, 2011-2, S. 115-130 urn:nbn:de:hbz:6-11479450452




120 Salvatore Loiero

Pflichtzélibats oder die Ordination von ,viri probati“ anvisiert. Diese Pragmatik
hielt den Beschluss jedoch nicht davon ab, kritische Themen klar zu benen-
nen und anzuzeigen, die Uber die Synode hinaus die kirchlichen Autoritaten
in die Diskussions- und Entscheidungspflicht nehmen sollten. So wurden die
Folgen eines andauernden Priestermangels benannt, ebenso die zu I6sende
Frage der Stellung der Frau in der Kirche und ihre Teilhabe am amtlichen
Dienst (Diakonat) oder die Stellung und Aufgabe der Pastoralreferentinnen
und -referenten (nicht als Priesterersatz)®°. Es ist vor allem dieser Pragmatik
geschuldet, dass am 10. Mai 1975 der Beschluss von der Gemeinsamen Syn-
ode verabschiedet werden konnte. Dazu schreibt Kasper:
,Die SchluRabstimmung (227 Ja, 13 Nein, 6 Enthaltungen) zeigte, dal es durch mih-
same Arbeit und geduldiges Aufeinandereingehen gelungen war, in einer so lange
und so heftig umstrittenen Frage einen fundamentalen Konsens zu finden, der mehr
war als ein bloer KompromiR, in dem sich vielmehr die Umrisse einer Gemeinde von
morgen abzeichnen, ohne dal} dabei etwas von der verbindlichen Tradition aufgege-
ben wurde. Fur die weitere Behandlung der vielen noch offenen konkreten Fragen war
damit eine gemeinsam akzeptierte Grundlage gelegt.**'

Eine Grundlage, bei deren Umsetzung der ,Prozel83 der Bewuftseinsbil-
dung*? erhofft und bei seiner Verabschiedung mitgedacht worden war.

2.2 Der Beschluss und sein ,entwaffnendes” Realitatsbewusstsein

Die pastoralen Transformationsprozesse in den nachkonziliaren Ortskirchen
und bei den pastoralen Diensten positiv hervorzuheben ist das eine. Sie we-
der enthusiastisch noch schwarzmalerisch zu verzeichnen das andere. Eine
solche nichterne Perspektive zwischen ,Erneuerung” und Krise?® liegt dem
Beschluss in seiner pastoralen Situationsbeschreibung zugrunde, die er-
staunliche Parallelen zu heute aufweist.

So konstatiert der Beschluss etliche Inkonsistenzen im Verhaltnis von pas-
toralen Strukturen und gesellschaftlichen Realitaten. Er sieht und benennt die
abnehmende Zahl der Gottesdienstbesuche und die sinkende Zahl der Mit-
glieder bei kirchlichen Organisationen und Verbanden. Auch benennt er klar
den Negativtrend beim Priester- und Ordensnachwuchs. Weiterhin fihrt er
die Identitats- und Identifikationskrisen bei allen pastoral Tatigen an sowie
die bestehenden Spannungsverhaltnisse zwischen den Diensttrdgerinnen

2 ygl. Synodenbeschluss ,Die pastoralen Dienste* (s. Anm. 2) 612f. (3.3.1), wo klar be-
nannt wird, dass es dem Eigenwert der Pastoralreferentinnen/-referenten widerspricht,
werden sie als ,Ersatz fur fehlende Priester” eingesetzt.

2! Kasper, Einleitung (s. Anm. 6) 584.

22 Kasper, Einleitung (s. Anm. 6) 596 [Hervorhebung: im Original].

% Synodenbeschluss ,Die pastoralen Dienste (s. Anm. 2) 599 (1.2.1).
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und -trédgern untereinander und/oder mit der kirchlichen Obrigkeit (nicht selten
aufgrund unklarer Kompetenz- und Aufgabenprofile). Schlief3lich stellt er ein-
deutig die Nichtattraktivitdt der pastoralen Berufe fir jingere Menschen fest.
Dieses ,entwaffnende” Realitdtsbewusstsein des Synodenbeschlusses un-
terstreicht nicht nur die damalige Einschatzung Kaspers Uber die Frage der
Dienste als ,Lebensfrage fir die Zukunft der Kirche®, sondern stellt auch heu-
te einen kritischen Vorbehalt gegeniber solchen Realitatsresistenzen dar, die
sich, aus welchen Griinden auch immer, den im Beschluss angezeigten Prob-
lemkontexten und Lésungsstrategien konstruktiv verweigern. In diesem Sinn
ist auch heute die pastorale Diagnose des Beschlusses in seiner Scharfe voll
zu unterstreichen, wenn dieser festhalt:
,Die gegenwartige Situation ist fir die Kirche Gericht und Gnade; sie birgt Gefahren,
aber auch Chancen und Mdglichkeiten des Neuanfangs [...]. BloRe Einzelmaflinah-
men reichen jedoch nicht mehr aus. Es geht vielmehr um ein Gesamtkonzept aller
pastoralen Dienste in der Gemeinde. Es geht letztlich um die Frage: Was ist (iber-
haupt pastoraler Dienst? Wem und wozu dient er? Woher nimmt er seinen Auftrag
und seine Kriterien??*

2.3 Der Beschluss und ,seine” Christologie — oder:
Von der ,sakramentalen Selbstrelativierung® kirchlicher Systemik in
komplexitatsgerechte Transformationsprozesse

Christologische Bezugs- und Begriindungszusammenhange mussen sich im-
mer des Verdachts einer teleologischen Funktionalisierung erwehren, vor allem
dann, wenn sie den Anschein einer Kriteriologie erwecken, die lediglich einer
systemerhaltenden Apologie dienen soll.

Den Beschluss uber die pastoralen Dienste kennzeichnet das Gegenteil.
Auch im gesetzten Interpretationsrahmen offenbart die hier zum Tragen kom-
mende Christologie eine hohe pastorale Sensibilitat fir die ,Zeichen der Zeit".
Denn gerade weil Kirche ihr ,Grund und MaR“?® in Jesus Christus proklamiert,
darf sie auch in Bezug auf den pastoralen Dienst keine Transformationspro-
zesse scheuen. Anders gesagt: Die hier zum Tragen kommende Christologie
gebietet um der Sakramentalitat der Kirche willen eine ,sakramentale Selbst-
relativierung” kirchlicher Systemik in komplexitatsgerechte Transformations-
prozesse hinein, deren praktische Konsequenz in der ,funktionalen Differen-
zierung“®® der pastoralen Dienste sichtbar und greifbar wird — als amtliches®”

2 Synodenbeschluss ,Die pastoralen Dienste* (s. Anm. 2) 601f. (1.3.1 und 1.3.3).

% Vgl. Synodenbeschluss ,Die pastoralen Dienste* (s. Anm. 2) 602 (2.1.1).

% Peter Hiinermann, Theologischer Kommentar zur dogmatischen Konstitution {ber die
Kirche Lumen Gentium, in: Peter Hiinermann — Bernd Jochen Hilberath (Hg.), Herders
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,Zeichen und Werkzeug“ (vgl. LG 1) der subjektbezogenen und situations-
offenen Reich-Gottes-Praxis und -Botschaft Jesu im jeweils geschichtlich not-
wendigen Welt- und Menschbezug.

Dem Charakter einer solchen ,sakramentalen Selbstrelativierung” folgend,
bekennt sich der Beschluss in seiner Gemeindetheologie zur Abkehr von der
,ZU versorgenden Gemeinde®. Er bejaht die Pluralitét unterschiedlicher Ge-
meindeformen, hebt ex- wie inklusivistische Auffassungen von christlicher
Gemeinde auf und betont dagegen deren entgrenzendes wie lebensnahes
Wesen in der Einheit von Gottesdienst und Dienst am Menschen. Ausdrlck-
lich wurdigt er neue, kreative Gemeindemodelle, die auf unterschiedliche
Weise versuchen, der Ortskirche?® Leben zu geben. Dies hat zur Folge, dass
sich der Beschluss auch zur Pluralitat der Charismen und der Sendung jeder
und jedes Getauften bekennt und damit klar die ureigenste ,pastorale Quali-
tat®® der Getauften sowie die ,urwiichsige Kirchenkompetenz des einzelnen
Menschen*® bejaht. Weiterhin proklamiert er die daraus sich ableitende und
zu achtende Freiheit und Eigenstandigkeit der verschiedenen Dienste und
betont zugleich — im Sinne von Karl Rahners Schlagwort der ,Einheit in Viel-
heit® — die wechselseitige Verwiesenheit der einzelnen Dienste als plurale
Auspragung der einen®! amtlichen ,Weise, wie Jesus Christus den Menschen
diente, indem er ihnen Heilung als Zeichen des anbrechenden Heiles schenk-
te, und wie er ihre Not in der Wurzel heilte, indem er ihnen die Versdhnung

mit Gott schenkte“*2.

Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil Bd. 2, Freiburg/Br. 2004,
263-582, hier 458.

Zum Verstandnis des amtlichen ,fir etwas und jemanden eingerichtet* zu sein, vgl. Her-
bert Haslinger, Lebensort fiir alle. Gemeinde neu verstehen, Disseldorf 2005, 230f., hier
231.

Angesichts heutiger Begriindungszusammenhange diézesaner Umstrukturierungspro-
zesse ist hier herauszustellen, dass die Synode die Ortskirche im eigentlichen Sinn als
eine ,von einem Bischof geleitete Di6zese” versteht, jedoch deutlich hervorhebt, dass
daneben die einzelne (Pfarr-)Gemeinde ,durch den im Geist gegenwartigen Herrn, in
Verbindung mit dem Bischof, die Kirche am jeweiligen Ort sichtbar [macht] (vgl. LG 28;
SC 42)" (Synodenbeschluss ,Die pastoralen Dienste” [s. Anm. 2] 604 [2.2.2]).

Knobloch, Praktische Theologie (s. Anm. 10) 50 [im Original hervorgehoben].

% Knobloch, Praktische Theologie (s. Anm. 10) 51.

31 Eine“ ist im Duktus des allgemeinen Priestertums aller Getauften zu lesen, wonach alle
,durch Taufe und Firmung [...] das eine priesterliche Volk Gottes* bilden, ,das berufen
ist, das Heilswerk Jesu Christi in den konkreten menschlichen und gesellschaftlichen Si-
tuationen zu vergegenwértigen“ (Synodenbeschluss ,Die pastoralen Dienste” [s. Anm. 2]
609 [3.1.1; Hervorhebung: S. L.]).

Synodenbeschluss ,Die pastoralen Dienste” (s. Anm. 2) 609 (2.6.2). Unter 3.1.2 wird
ausdricklich betont: ,Von der jedem Christen unmittelbar durch Taufe und Firmung ge-
gebenen Sendung sind die pastoralen Dienste im engeren Sinn zu unterscheiden. In ih-
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Es waére nun nicht sachgerecht, den christologisch und sakramental be-
grindeten Willen des Synodenbeschlusses zur ,funktionalen Differenzierung”
der pastoralen Dienste in seiner Redlichkeit in Frage zu stellen. Innerhalb
des gesetzten Rahmens wollte er im Sinne des Zweiten Vatikanums theolo-
gisch klar durchdachte Losungsstrategien auf- und anzeigen, die den An-
forderungen einer funktional differenzierten Pastoral unter (nach)modernen
Vorzeichen entsprechen sollten. Dabei verschwieg er weder die Prozesshaf-
tigkeit dieser Losungsstrategien noch lag es ihm fern, denen eine theologi-
sche Grundlage fur praktische Losungen in die Hand zu geben, die die durch
Priestermangel entstandenen Seelsorgellicken mit dem Einsatz eines ,Laien-
kaplan[s]“** zu fiillen such(t)en. So bleibt dem Beschluss positiv anzurech-
nen, dass er eine ,funktionale Differenzierung” der pastoralen Dienste zum
Ziel hatte, von denen jeder Dienst ein eigenes theologisches Profil be- bzw.
erhalten sollte. Kein Dienst sollte durch das Profil eines anderen Dienstes in
seinem Eigenprofil konterkariert werden — sei es im Werden (wie beim Dienst
der Pastoralreferentinnen/-referenten und des standigen Diakonats) oder tra-
ditionsgeschichtlich schon ,vorgezeichnet* (wie beim Dienst der Priester).

Doch die ,normative Kraft des Faktischen” sollte im Zuge der praktischen
Rezeptionsgeschichte der ,funktionalen Differenzierung® eine andere Spra-
che sprechen. Mogliche Eigenprofile wurden in den Strudel di6zesaner Ge-
genmalnahmen zum Priestermangel gerissen. Es kam zu amtstheologischen
Dauerbrennpunkten bei der nachkonziliaren Uberwindung des ,pastorale[n]
Grundschisma[s]*** einer privilegierenden Amtertheologie in eine nichtprivile-
gierende Communio- bzw. Volk-Gottes-Ekklesiologie.

3. Bleibende Brennpunkte der ,funktionalen Differenzierung®
des einen Amtes in der Kirche

Die Diskussion um die Frage von ,Dienst und Amt‘ bzw. von ,Amt und Am-
tern“*® wiirde den hier vorgegebenen Rahmen sprengen. Grundlegend bleibt

nen nehmen Laien, von den Bischofen ausdricklich beauftragt, in bestimmten Sachbe-
reichen am amtlichen Auftrag der Kirche teil* (ebd. 610).

Walter Kasper, Die schadlichen Nebenwirkungen des Priestermangels, in: StZ 195 (1977)
129-135, hier 130.

Paul M. Zulehner — Katharina Renner, Ortssuche. Umfrage unter Pastoralreferentinnen
und Pastoralreferenten im deutschsprachigen Raum, Ostfildern 2006, 22. Zulehner meint
damit eine ekklesiale Einbindung des Amtes in die Theologie des allgemeinen Priester-
tums, wie es das Zweite Vatikanum anzeigte.

% Vgl. zum Ganzen auch Haslinger, Lebensort (s. Anm. 27) 222—233.
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festzuhalten, dass mit Karl Rahner® jede Diskussion Uber eine ,funktionale
Differenzierung“ nicht vom Amt des Priesters her, sondern von dem einen
Amt in der Kirche gefiihrt werden muss, wonach die (dadurch mdglichen)
,2Amter in der Weise und dem Grad der Anteilnahme an einem Amt der Kirche
verschieden und verschieden gewichtet sind“*’. Aus der Perspektive des einen
Amtes in der Kirche ist in der Tat dem Volk Gottes selbst die Mdglichkeit of-
fen, die Weisen und Grade des Amtes selbst zu definieren.® Nicht das Amt
an sich, aber dessen geschichtliche Auspragung und Ausgestaltung liegen
also in der Hand des Volkes Gottes. Es liegt an ihm, ob und wie es um seiner
Sakramentalitat willen die ,Zeichen der Zeit* ergreift und die ihm madgliche
»funktionale Differenzierung“ des kirchlichen Amtes so zur Geltung bringt, wie
es Stefan Knobloch zusammenfasst, wenn er schreibt:

,Die Flexibilitdt in der Gestalt des Amtes garantiert erst die Identitat seines Gehalts.
Diese These gewinnt umso mehr an Gewicht, wenn man mit ansetzt, daf} das Volk
Gottes sich in seiner Existenz der Vorgabe des Heiligen Geistes verdankt. Diese Vor-
Gabe, welche das Volk Gottes in seiner Existenz begriindet, kann vom Volk Gottes
nur auf geschichtliche Weise rezipiert werden [...]. In diesem Rezeptionsprozef} unter-
liegt die Vor-Gabe selbst Rezeptionsschwankungen. Einmal tritt dieses, einmal jenes
an ihr hervor und bestimmt die Glaubensbindung des Volkes Gottes. Wenn es sich so
mit der Vor-Gabe verhalt, die ihrerseits im Amt strukturell ,verewigt’ ist, dann liegt der
Schluf® nahe, daf es sich dann mit dem Amt, das diese Vor-Gabe strukturell wieder-
spiegelt, ebenso verhalten muB: Es unterliegt Schwankungen und Veranderungen im
MaR und Bediirfnis des Gottesvolkes.**®

Es ist diese sakramentale Vor-Gabe, die angstfrei die bestehenden nachsyn-
odalen Brennpunkte diskutieren lassen sollte — ganz so, wie es der Synoden-
beschluss in seinem gegenwartsdurchgreifenden Blick auf die Zukunft der
pastoralen Dienste wollte.

3.1 Brennpunkt Pastoralreferentinnen/-referenten

Die Synode hatte den Dienst der Pastoralreferentinnen/-referenten vom all-
gemeinen Priestertum aller Getauften hergeleitet — also nicht vom priesterli-
chen Amt aus. Neben dem Priesteramt sollte die Kompetenz von theologisch
ausgebildeten und pastoral geeigneten Frauen und Mannern fir die inner- wie
auRerkirchlichen Herausforderungen ,in der Welt von heute® (vgl. GS 2 u. 6.)

% vgl. Karl Rahner, Weihe im Leben und in der Reflexion der Kirche, in: Schriften zur

Theologie XIV (1980) 113—131.

%" Rahner, Weihe (s. Anm. 36) 128.

% S0 z. B. die nachkonziliare Abschaffung der sog. ,Niederen Weihen und deren Trans-
formation in die Beauftragung zum Akolythat und Lektorat (vgl. hierzu can. 230 CIC
1983).

% Knobloch, Praktische Theologie (s. Anm. 10) 111f.
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in einem eigenen Berufsprofil fruchtbar gemacht werden — inhaltlich wie struk-
turell. Auch die jingst herausgegebenen ,Rahmenstatuten und Rahmenordnun-
gen fur die Gemeinde und Pastoralreferentinnen/-referenten” argumentieren
auf dieser theologischen Basis.*® Konkrete Aufgabenbereiche wurden, neben
diézesanen oder Ubergemeindlichen Aufgabenbereichen, kategorial, d. h. in
den unterschiedlichen katechetischen, sozialen und caritativen ,Teil- und
Sachgebiete[n] in der pastoralen Gemeindearbeit*' gesehen, in der individu-
ellen wie gruppenspezifischen Motivation und Unterstiitzung gemeindegestal-
tender Basisbewegungen und schlief3lich in der befristeten Leitung von Ge-
meinden oder Filialen ohne eigenen Priester*?. Dabei wurde und wird bis
heute immer wieder betont, dass dieser Dienst kein Amt im sakramentalen
Vollsinn sei.

Der theologischen StoRrichtung des Berufsprofils der Pastoralreferentin-
nen/-referenten ist eigentlich nichts entgegenzusetzen: Kein Priesterersatz
soll er sein, sondern ein pastoraler Dienst mit eigenem Wert und Profil, der
Nichtpriestern eine ebenso wichtige wie notwendige hauptamtliche Seelsor-
getatigkeit ermoglicht, auf die das Volk Gottes nicht verzichten kann und will.
Bezlglich des kategorialen Einsatzes wird es hier auch keine grofen Anfra-
gen an das Eigenprofil geben. Eine durchaus kritische Anfrage ergibt sich
allerdings aus der vor- und vor allem nachsynodalen Praxis der Gemeinde-
leitung durch Pastoralreferentinnen/-referenten — eine Anfrage, die sich mit
Kasper wie folgt stellt:

,Sollte die Kirche in Zukunft Uber langere Zeit durch akuten Priestermangel gezwun-
gen sein, die Leitung vieler Gemeinden zwar nicht in einem theologischen, aber in
einem praktischen Sinn Laien anzuvertrauen, dann dirfte sich dies fir das Gemeinde-
verstandnis und fir das Verstandnis des Wesens des priesterlichen Amtes weit nega-
tiver auswirken als Anderungen von nicht wesensnotwendigen Zulassungskriterien.
Es bliebe dann auf langere Sicht gar nichts anderes Ubrig, als viele Laien, die sich im
Gemeindedienst bewahrt haben, als viri probati fiir die Ordination zum priesterlichen
Dienst zu betrachten.“®

0 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Rahmenstatuten und Rahmenord-

nung fiir die Gemeinde- und Pastoralreferentinnen/-referenten (Die deutschen Bischéfe
96), Bonn 2011, 13-20.

Synodenbeschluss ,Die pastoralen Dienste” (s. Anm. 2) 612 (3.3.1).

Vgl. Synodenbeschluss ,Die pastoralen Dienste” (s. Anm. 2) 613 (3.3.1).

Kasper, Einleitung (s. Anm. 6) 594 [Hervorhebungen: S. L.]. An dieser Fragestellung hat
sich bis heute nichts verandert. Sie wird im Gegenteil dann verscharft, wird die Frage der
Eucharistie mit bedacht, wie es Peter Walter tut, wenn er schreibt: Muss nicht ,gesagt
werden, dass diejenigen, welche de facto” als Nichtpriester ,eine Gemeinde leiten, durch
die Ordination zu dieser Tatigkeit 6ffentlich zu qualifizieren sind, womit ihnen dann auch
die Moglichkeit gegeben ware, der Eucharistie vorzustehen, in der das Leben der Ge-
meinde seine Mitte hat?* (Peter Walter, Vorsteher der Eucharistie und Gemeindeleitung.

41
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Nun ware es nicht nur fur das Eigenprofil der Pastoralreferentinnen/-referen-
ten kontraproduktiv, sondern auch von der Sache der Volk-Gottes-Theologie
her falsch, das Berufsprofil der Pastoralreferentinnen/-referenten aus amts-
theologischen Erwagungen in das priesterliche Amt aufzuheben. Nicht nur
Paul Zulehner hat in seiner Studie zu den Pastoralreferentinnen/-referenten
gezeigt, dass es eine Vielzahl von Frauen und Mannern gibt, die bewusst als
Laien und nicht als Priester einen pastoralen Dienst austiben wollen und ih-
ren Dienst eigenverantwortlich und kooperativ zum Priesterdienst verste-
hen.** Um der Wahrung der ,funktionalen Differenzierung* willen bleibt aller-
dings die Frage der Gemeindeleitung, die die Frage nach dem Vorsitz in der
Eucharistie impliziert, in der Tat ein ungelostes und drangendes Problem, das
aufgrund der gangigen und bewéhrten Praxis in manchen Ditzesen nicht
mehr in Form einer ,ersten Unschuld” diskutiert und problemlésend angegan-
gen werden kann.

3.2 Brennpunkt standiger Diakonat

Der Synodenbeschluss folgte in seiner theologischen Argumentation zum stan-
digen Diakonat den Entscheidungen des Zweiten Vatikanums als ,eigener
und bleibender Dienst in der Hierarchie**® (vgl. LG 29), also als eigenstindige
Existenzweise des geistlichen Amtes in Gemeinschaft mit dem Presbyterium
und dem Bischof. Dabei vermied der Beschluss gemaR LG 29, den sténdigen
Diakonat in Bezug zum bischoflichen bzw. priesterlichen ,in persona Christi
agere zu setzen.*® Er sah vielmehr das ,funktionale* Eigenprofil des Diako-
nats darin, die ,Kirche im Ganzen und die einzelnen Gemeinden zu diakoni-
schen Gemeinschaften werden zu lassen“’.

Es war diese theologische Herleitung des ,funktionalen® Amtes des standi-
gen Diakonats, welches die Synode auch in aller Klarheit die Zulassung von

Theologische und praktische Uberlegungen, in: Michael Kessler [Hg.], Ordination — Sen-
dung — Beauftragung. Anfragen und Beobachtungen zur rechtlichen, liturgischen und
theologischen Struktur, Tubingen 1996, 101-111, hier 108).

Zulehner nennt diese Gruppe die ,laikalen” im Gegensatz zu den ,presbyteralen Grup-
pierungen unter den Pastoralreferentinnen/-referenten. Vgl. Zulehner — Renner, Orts-
suche (s. Anm. 34) 19. Vgl. auch zeitnah zur Synode: Ferdinand Klostermann, Die pasto-
ralen Dienste heute, Regensburg 1980, 282-286.

Hinermann, Kommentar (s. Anm. 26) 457—-460.

Zu dieser Problematik vgl. Sabine Demel, Art. Diakonat, in: Sabine Demel, Handbuch
Kirchenrecht. Grundbegriffe fir Studium und Praxis, Freiburg/Br. 2010, 107-112, sowie:
Alfred Hierold, Der Standige Diakonat im Recht der katholischen Kirche, in: Karl-Werner
Goldhammer (Hg.), Vielfaltig dienen. 40 Jahre Standiger Diakonat in der Erzdiézese
Bamberg, Bamberg 2010, 166-172.

Hunermann, Kommentar (s. Anm. 26) 458.
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Frauen als theologisch begriindet erachten liel. Der funktionalen Notwendig-
keit des stdndigen Diakonats wegen formulierte die Synode letztlich ein Vo-
tum an den Papst, die Faktenlage fiir ein Frauendiakonat zu iiberpriifen.*®
Die Ergebnisse zum standigen Diakonat im Allgemeinen und dem der Frau
im Besonderen sind vor allem Peter Hinermann geschuldet. Im Nachgang
sagt er selbst:
,Die Glaubenskongregation hat nie ein offizielles Dekret zur Sachfrage [des Diakonats
der Frau; S. L.] erlassen. Das diirfte auch schwierig sein, weil die Fakten sehr eindeu-
tig sind und man nicht sagen kann, dass hier wesentliche Unterschiede zwischen
einem Diakonat der Frauen bzw. der Manner existierten [...] die Faktenlage spricht
doch dafir, dass die Frauen in einer Weise am Amt beteiligt wurden, das der Beteili-
gung der Manner entsprach, wenngleich sie nicht die gleichen Aufgaben hatten in Be-
zug auf die Mitwirkung bei der Eucharistie. Aber man kann das nicht zum alleinigen
Kriterium machen."*®

Die Frage des Frauendiakonats eingeschlossen, scheint es in der Tat eine
der drangendsten Aufgaben fiir die gesamte Frage der diakonalen Prasenz
von Kirche ,in der Welt von heute” zu sein, die ,proexistente” Zeichenhaftig-
keit des stédndigen Diakonats als solches weiter voranzutreiben, besonders
dort, wo Frauen diese diakonale ,Proexistenz” leben. In seinem Kommentar
zu GS 29 zeigt Peter Hiinermann in Analogie zur funktionalen Differenzierung
gesamtgesellschaftlicher Lebensbereiche eben dies an.® Denn Diakonia
(Bruder- bzw. Schwesterdienst) ist weder ein rein caritatives Dienstleis-
tungsmoment von Kirche, das neben den anderen Grundvollzigen wie
Leiturgia (Gottesdienst) oder Martyria (Verkiindigungsdienst) existiert.>' Sie
durchdringt diese vielmehr und gehdrt wesentlich zur gesamten ,ldentitat
christlicher Praxis*®?. Dieser Identitdt wegen muss man mit Hiinermann hof-
fen, ,dass diese Orientierung des Diakonats im Verlauf der weiteren Rezep-

48
4

Vgl. Votum 3 im Synodenbeschluss ,Die pastoralen Dienste” (s. Anm. 2) 634 (7.1).
Margit Eckhold — Regina Heyder (Hg.), In der Freiheit des Geistes leben. Peter Hiner-
mann im Gesprach, Ostfildern 2010, 75f.

Vgl. Hinermann, Kommentar (s. Anm. 26) 459.

Hierzu gehdrt wesentlich auch die Frage, ob nicht in der inneren Bezogenheit von Dia-
konie und Liturgie den Diakonen nicht auch die Erlaubnis zu erteilen ist, die Krankensal-
bung zu spenden, insbesondere dann, wenn kein Priester vor Ort ist. Der Beschluss hat-
te dies so als Empfehlung 3b an die Bischofskonferenz formuliert (vgl. Synodenbe-
schluss ,Die pastoralen Dienste” [s. Anm. 2] 636 [7.3]).

Vgl. hierzu Ottmar Fuchs, Martyria und Diakonia: Identitat christlicher Praxis, in: Herbert
Haslinger (Hg.), Handbuch Praktische Theologie, Bd. 1: Grundlegungen, Mainz 1999,
178-197.

©
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tion des Konzils noch gelingen wird*>® — auch und gerade in Bezug auf die
Teilhabe von Frauen an diesem Amt.>*

3.3 Brennpunkt Priester

Wie Walter Kasper in seiner Einleitung schreibt, gab es beziglich der theolo-
gischen Sicht auf den priesterlichen Dienst keine wirklich grolRen Differen-
zen.*® Der priesterliche Dienst wurde aus seiner inneren Einheit von sacer-
dotalem und diakonalem Charakter begriindet, also als repraesentatio Christi
im Dienst der Einheit der Gemeinde und aller Menschen. Gottesdienst- und
Gemeinde- bzw. Menschenbezug sind damit die zwei Saulen priesterlichen
Dienstes, die auch den (Dienst-)Charakter seiner Leitungsvollmacht ausma-
chen.®® Seine ,amtliche* Sinnmitte findet der priesterliche Dienst darin, der
Kirche selbst und der ,christlichen Gemeinde® immer wieder vor Augen zu
fihren, dass sie ,nicht aus sich selbst, sondern aus der Gemeinschaft mit Je-
sus Christus lebt*®” — eine Sinnmitte, die in der Feier der Eucharistie sichtbar
zu sich selbst kommt.

GroRe Schwierigkeiten hingegen ergaben und ergeben sich aus dem Be-
zug des priesterlichen Dienstes zum Problem des Priestermangels. Explizit
zwar nicht behandelt, jedoch implizit immer prasent waren und sind hierbei
die Fragen um den Pflichtzélibat und/oder um die Ordination von ,viri probati.
Dieser anhaltende Brennpunkt ist als solcher sehr ernst zu nehmen. Denn
eine Entscheidung bzw. Nichtentscheidung darlber stellt in seiner Faktizitat
immer auch ekklesiologische Grundentscheidungen dar bzw. generiert sol-
che. Anders und mit den Worten des Beschlusses ausgedrickt:

LWill die Kirche nicht unverantwortlich handeln und Uber kurz oder lang einen Zu-
sammenbruch der Seelsorge infolge des Priestermangels riskieren, darf sie die Ent-
wicklung nicht dem Zufall Gberlassen oder auf eine Tendenzwende warten; denn Got-
tes Geist wirkt normalerweise durch menschliche Vermittlung.“*®

% Hiinermann, Kommentar (s. Anm. 26) 459.

% Vgl. hierzu Demel, Art. Diakonat (s. Anm. 46) 110f. und Demel, Art. Weihesakrament
(s. Anm. 46) 626 die Anfragen zum Frauendiakonat.

Vgl. Kasper, Einleitung (s. Anm. 6) 589.

Vgl. hierzu Bertram Stubenrauch, In persona Christi agere — Kurzimpuls beim Seminaris-
tentag 2009 in Eichstatt, in: Salvatore Loiero (Hg.), Priesterliche Existenz. Gemeinsamer
Studientag der Bayerischen Priesterseminare und der Theologischen Fakultat der Katho-
lischen Universitat Eichstatt-Ingolstadt (Eichstatter Studien: Neue Folge 64), Regensburg
2010, 30-33.

5" Kasper, Einleitung (s. Anm. 6) 589.

% Synodenbeschluss ,Die pastoralen Dienste (s. Anm. 2) 623 (5.3.1).

5!
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Nun gibt es gerade im praktisch-theologischen Bereich seit der Synode eine
Vielzahl kreativer Modellentwicklungen fur pastorale Strukturprozesse, die
einer Communio- bzw. Volk-Gottes-Theologie und der funktionalen Differen-
zierung der pastoralen Dienste durchaus gerecht werden (wollen) und sich
den realen Seelsorgekomplexitaten stellen (wollen)® — Modelle, die allerdings
nicht ausblenden kdnnen, dass die ,Sorge um geniigend zahlreichen Seel-
sorgeklerus [...] eine gottliche Verpflichtung” ist, ,die als gottliches Recht auf
der Kirche liegt, eine Verpflichtung, die im Konfliktfall das legitime Bestreben
der Kirche nach einem zélibatiren Seelsorgeklerus iiberbietet“®®. Wie bei der
Sorge um die Eigenprofile der anderen pastoralen Dienste steht also auch
hier — um des Eigenprofils des priesterlichen Dienstes willen — eine Entschei-
dung der Kirche unzweifelhaft im Raum, aus der herauslesbar sein wird, wie
ernst es die Kirche mit ihrer Sakramentalitat im Sinne von LG 1 meint sowie
mit der Umsetzung der konziliaren Commmunio bzw. Volk-Gottes-Theologie;
eine Entscheidung, die nicht nur durch den Mangel im Priesternachwuchs,
sondern auch durch den nicht abzusehenden belastungs- wie gesundheits-
bedingten Ausfall derzeitiger Priester verscharft (werden) wird; eine Ent-
scheidung schlieRlich, die immer mit bedenken sollte, dass es langst schon
ein ordentliches Priesteramt in der Katholischen Kirche mit freiwilliger
Zdlibatsverpflichtung gibt, namlich in den Unierten Kirchen des byzantini-
schen Ritus.

4. Ausblick im Fragment — oder: Rezeptionsgeschichte zwischen
,Weitergabe des Feuers" und ,Anbetung der Asche“ (G. Mahler)

Wie eingangs schon angezeigt: Eine Relecture des Synodenbeschlusses zu
den pastoralen Diensten erregt heute kein wirkliches ,,Aha-Erlebnis® im Sinne
von Disclosure mehr. Was er allerdings erregt, ist eine Bestatigung all derje-
nigen komplexitatsgerechten Movements, die seitdem immer wieder auf Ver-
anderungen in den pastoralen Diensten um der ,Sache der Kirche® im Sinne
von Lumen gentium und Gaudium et spes hinarbeiten — eine Sache, die ganz
der ,Sache der Menschen als Sache Gottes” (E. Schillebeeckx) untersteht
und um dieser Identitat willen nichts unversucht Iasst, diesem Selbstanspruch
auch ,tat-sachlich“ gerecht zu werden.

% Da es hierzu eine Fiille von Literatur gibt, die den Rahmen einer FuRnote sprengen wiir-
de, sei hier paradigmatisch auf Doris Nauer, Seelsorgekonzepte im Widerstreit. Ein Kom-
pendium, Stuttgart 2001, verwiesen.

% Karl Rahner, Pastorale Dienste und Gemeindeleitung, in: StZ 195 (1977) 733-743, hier
742.
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Es ist diese ,Sachlichkeit in der Tat", die den Synodenbeschluss auch heu-
te noch mit Gewinn lesen lasst, der sich in seiner Zeit um eine traditions- und
komplexitatsgerechte ,funktionale Differenzierung“ der pastoralen Dienste
mihte — eine Tat-Sachlichkeit, die auf ihre Weise anzeigt, dass gerade in
praktisch-theologischen Kontexten pragmatische Losungsstrategien notwen-
dig und angemessen sein kénnen und missen, dass sie aber niemals auf
Kosten der Substanz gehen diirfen und eine ,Steuerungskrise zur Zielkrise*®'
wird.

Keine theologische und praktische Rickfiihrung, sondern eine komplexi-
tatsgerechte theologische Einholung der Praxis des Volkes Gottes ist der
prophetisch-kritische Ertrag seiner Relecture und bleibendes Movement sei-
ner praktischen Rezeptionsgeschichte. Denn, ob und wie die Kirche ihre
sakramentale Prasenz ,in der Welt und bei den Menschen von heute” trans-
formiert, muss immer im Wissen um die substanzielle Faktizitat ihrer Ent-
scheidungen bzw. Nichtentscheidungen geschehen. Nur so wird ein Blick zu-
rick in die Zukunft der pastoralen Dienste in der Kirche nicht zur ,Anbetung
der Asche®, sondern ermutigt zur ,Weitergabe des Feuers“®® (Gustav Mahler).

PD Dr. habil. Salvatore Loiero

z. Zt. Geschaftsfiihrer AKAST e.V.

Kapuzinergasse 2

D-85072 Eichstatt

Fon: +49 (0)8421 93 11 28

Fax: +49 (0)8421 93 21 28

eMail: loiero(at)akast(dot)info

Web: http://www.akast.info/
http://www.ku.de/thf/pastoral/lehrstuhlteam/

& Vgl. Knobloch, Praktische Theologie (s. Anm. 10) 36f.
2 |m Original heil}t das Zitat: ,Tradition ist die Weitergabe des Feuers und nicht die Anbe-
tung der Asche®.
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Peter Stockmann

Meilenstein — Stein des AnstoRRes — Gedenkstein

Eine relecture des Synodenbeschlusses
»verantwortung des ganzen Gottesvolkes fur die Sendung der Kirche®

Der Beschluss ,Verantwortung des ganzen Gottesvolkes fir die Sendung der
Kirche*' (Kurztitel: ,Rate und Verbande®; Sigel: RuV), von der in Wirzburg
tagenden Gemeinsamen Synode der Bistimer in der Bundesrepublik
Deutschland (3. Januar 1971 — 23. November 1975) am 11. Mai 1975 wah-
rend der 7. Sitzungsperiode der Vollversammlung ,mit 174 Ja-Stimmen, 52
Nein-Stimmen und 11 Enthaltungen verabschiedet*, ist — entstehungsbe-
dingt® — ein sperriger, da formal und inhaltlich heterogener Text. Schon bei
der ersten Lektlre zeigen sich namlich

« die ungleichen Halbwertszeiten seiner vier Teile, folgen doch auf fast
zeitlose theologische Grundlegungen reichlich zeitverhaftete kirchen-
rechtliche Normen;

o die uneinheitlichen Verbindlichkeitsgrade der einzelnen Elemente, denn
nicht judiziable Passagen gehen einher mit einer Empfehlung, 24 Anord-
nungen und zwei Voten an den Papst;*

Text: Ludwig Bertsch u. a. (Hg.), Gemeinsame Synode der Bistimer in der Bundesre-
publik Deutschland. Beschlisse der Vollversammlung. Offizielle Gesamtausgabe |, Frei-
burg/Br. u. a. 1989, 651-677. Vgl. die zeitgendssischen Kommentare: Winfried Aymans,
Mitsprache in der Kirche. Anmerkungen zu dem Beschlus Nummer 12 der Gemeinsa-
men Synode der Bistimer in der Bundesrepublik Deutschland ,Verantwortung des gan-
zen Gottesvolkes fir die Sendung der Kirche” (KdIner Beitrage 22), Kéln 1977; Hermann
Klein, Verantwortung des ganzen Gottesvolkes fiir die Sendung der Kirche, in: Dieter
Emeis — Burkard Sauermost (Hg.), Synode — Ende oder Anfang, Disseldorf 1976, 343—
352; Manfred Plate, Das deutsche Konzil. Die Wiirzburger Synode. Bericht und Deutung,
Freiburg/Br. u. a. 21975, 146-151; Wilhelm Pétter, Verantwortung des ganzen Gottesvol-
kes fiir die Sendung der Kirche. Einleitung, in: Bertsch u. a. (Hg.), Gemeinsame Synode
der Bistimer (s. 0.) 637-651. Der Verfasser dankt seinem Kollegen, Herrn Dipl.-Theol.
Dipl.-Ing. (FH) Richard Ulrich, im Bistum Eichstatt als Geschaftsfiihrer des Didzesanrats
der Katholiken, Referent fur Pfarrgemeinde- und Dekanatsrate sowie Mitglied der Ar-
beitsgemeinschaft fir Organisationsentwicklung und Gemeindeberatung tatig, fir zahl-
reiche Anregungen.

2 Ppétter, Einleitung (s. Anm. 1) 638.

3 Vgl. Plate, Konzil (s. Anm. 1) 148f.; Pétter, Einleitung (s. Anm. 1) 637f.

Zu den Begriffen vgl. Karl Lehmann, Erlauterungen verfahrenstechnischer Begriffe, in:
Bertsch u. a. (Hg.), Gemeinsame Synode der Bistimer (s. Anm. 1) 915-917 [Hervorhe-
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« die teilweise unzureichenden Differenzierungen ,zwischen den Verfas-
sungsstrukturen der Kirche einerseits und den Vereinigungsstrukturen

in der Kirche andererseits*®.

Trotzdem (oder gerade deswegen) weist der Synodenbeschluss eine beacht-
liche Wirkungsgeschichte auf. Deren jlingsten Hohepunkt stellt die relativ
ausfiihrliche Behandlung des Dokuments in einer Entscheidung des héchsten
Tribunals der katholischen Kirche® dar — immerhin mehr als drei Jahrzehnte
nach seiner Verabschiedung. Sowohl die Rezeption des Beschlusses ,Réte
und Verbande* in den vergangenen rund 35 Jahren als auch dessen Gegen-
wartsbezlige soll eine eingehende relecture des Textes nun schlaglichtartig
beleuchten.

1. Die gemeinsame Verantwortung aller Glieder’
Der Teil | des Dokuments legt die theologischen Fundamente und ist in drei

Abschnitte untergliedert: die gemeinsame Verantwortung fir die Heilssen-
dung der Kirche (vgl. RuV I.1.); Vielfalt der Dienste und ihr Zusammenwirken

bungen: P. S.]: ,Den Charakter einer Empfehlung haben Teile eines Synodenbeschlus-

ses, die keine zwingende Rechtskraft haben (Anordnung), aber eigens und nachdriick-

lich von der Gemeinsamen Synode gutgeheilfen und zur Verwirklichung vorgeschlagen
werden. Eine ,Empfehlung’ ist darum im Text deutlich hervorgehoben* (916). ,Eine

Anordnung ist die hdchste Verbindlichkeitsstufe, die ein Synodenbeschluf? oder Teile in

ihm erlangen kénnen: eine Anordnung ergeht — bei Erflllung aller Voraussetzungen (vgl.

vor allem Statut Art. 13 Abs. 4, Art. 14 Abs. 2) — mit zwingender Rechtskraft. Sie bedarf
der Rekognition durch den Apostolischen Stuhl. Eine Anordnung ist als solche gekenn-
zeichnet (915). ,Votum wird auch die besondere Form der Beschluf¥fassung der Ge-
meinsamen Synode genannt, wenn Teile einer Vorlage uber das geltende kirchliche

Recht hinausgehen, also der gesamtkirchlichen Regelung vorbehalten sind und darum

nur als Antrag bzw. Bitte (= Votum) an den Apostolischen Stuhl gerichtet werden kén-

nen“ (917).

Heribert Hallermann, Beratung und Beispruch. Formen der Mitverantwortung in der Di6-

zese, in: llona Riedel-Spangenberger (Hg.), Rechtskultur in der Diézese. Grundlagen und

Perspektiven (Quaestiones disputatae 219), Freiburg/Br. u. a. 2006, 300-321, hier 315.

® Vgl. Oberstes Gericht der Apostolischen Signatur, Prot. N. 38415/06 CA. Regensburger
Rechtssache. Beachtung von Rechten. (J. Grabmeier — Kleruskongregation). Abschlie-
Rendes Dekret. 14. November 2007, in: Amtsblatt fir die Diézese Regensburg (2008)
29-33, hier 31f. (Nr. 9-11).

7 Vgl. Medard Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wirzburg 21993, 103-125;
Helmuth Pree, Das kirchenrechtliche Kernprofil des hierarchischen Amtes, in: Sabine
Demel (Hg.), Mehr als nur Nichtkleriker: Laien in der katholischen Kirche, Regensburg
2001, 57-91; Siegfried Wiedenhofer, Synodalitdt und Demokratisierung der Kirche aus
dogmatischer Perspektive, in: Peter Inhoffen u. a. (Hg.), Demokratische Prozesse in den
Kirchen? Konzilien, Synoden, Rate (Theologie im kulturellen Dialog 2), Graz u. a. 1998,
73-99.
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(vgl. RuV 1.2.); Bedingungen flr die Mitverantwortung (vgl. RuV 1.3.). Er ent-
faltet folgende Gedanken:

Die Kirche ist ,Gemeinschaft des Glaubens, der Hoffnung und der Liebe“
(Vat. Il, LG 8) sowie Bruderschaft (vgl. Mt 23,8). Sie legt Zeugnis von der Na-
he des Reiches Gottes und dem Erfordernis menschlicher Solidaritat ab, was
sie glaubwirdig nur machen kann, ,wenn in ihr selbst Briderlichkeit gelebt
wird und das auch in ihrer institutionellen Ordnung zum Ausdruck kommt®
(RuV 1.1.3). Die verantwortliche Mitwirkung jedes Einzelnen sowie aller Ge-
tauften und Gefirmten zusammen an der Heilssendung Christi und der Kirche
in martyria, koinonia, leiturgia und diakonia (z. B. durch die Ubernahme eines
Dienstes) ermdglichen die verschiedenen Charismen, welche der Heilige
Geist je individuell schenkt.

,Die eine Sendung der Kirche wird von den vielerlei Diensten wahrgenommen, die

aufeinander angewiesen und dazu verpflichtet sind, sich in die Einheit der Gemein-

schaft zu figen. Das fordert partnerschaftliches Zusammenwirken aller. Dazu bedarf
es Formen der Mitverantwortung, in denen die gemeinsame Verantwortung aller un-

terschiedlich nach Auftrag und Begabungen wirksam werden kann® (RuV 1.1.6).

Ein jeder der zahlreichen kirchlichen Dienste reprasentiert den Dienst Jesu
Christi. Den Laien ist vor allem der Dienst an der Welt aufgetragen, den sie
eigenverantwortlich entweder als Einzelne oder auch gemeinschaftlich, etwa
in Verbanden, erflllen; Bischofen, Priestern und Diakonen hingegen sind be-
sonders der Verkundigungs-, der Gottes-, der Bruder- und der Leitungsdienst
aufgegeben. ,In seinem Dienst, den er im Geist Christi wahrnehmen soll, re-
prasentiert der Amtstrager Christus als Haupt der Kirche und bt im Namen
Christi Autoritat aus (RuV 1.2.3).% Das kirchliche Amt sorgt nicht nur fiir ein
geeintes Wirken der mannigfachen Dienste, sondern kooperiert auch aktiv mit
diesen.

,Da die Laien zu ihrem Teil die Sendung des ganzen Gottesvolkes in der Kirche und
in der Welt mittragen, bedarf es institutionalisierter Formen der Mitverantwortung, in
denen Amtstrager und Laien vertrauensvoll zusammenarbeiten und die Moglichkeit zu
gemeinsamer Willensbildung und Entscheidungsfindung gegeben ist. Auf den ver-
schiedenen Ebenen der kirchlichen Gliederung ist deshalb dem Leitungsamt ein Rat
zugeordnet, der im Rahmen des kirchlichen Rechts Mitverantwortung tragt fir alle
Aufgaben, die eines gemeinsamen Planens und Handelns bedurfen® (RuV 1.2.5).

Vgl. den durch das Motuproprio Omnium in mentem Papst Benedikts XVI. vom 26. Okto-
ber 2009 neu eingefligten can. 1009 § 3 CIC/1983: ,Die die Bischofsweihe oder die
Priesterweihe empfangen haben, erhalten die Sendung und die Vollmacht, in der Person
Christi, des Hauptes, zu handeln; die Diakone hingegen die Kraft, dem Volk Gottes in der
Diakonie der Liturgie, des Wortes und der Liebe zu dienen.*
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Daneben muss es freie, vom kirchlichen Amt nicht direkt geleitete Initiativen
mit missionarischer oder diakonischer Zielsetzung geben, fur die das Postulat
der Kooperation ebenso gilt.

Die Ubernahme von Mitverantwortung ist an gewisse Rahmenbedingungen
geknupft: christlich-kirchliche Gesinnung, offene Kommunikation, Teamarbeit,
Mitentscheidung, gegenseitige Information, innerkirchlich-6ffentliche Meinungs-
bildung, Sachwissen, (Weiter-)Bildung und konkretes Engagement.

Der dogmatische Vorspann des Synodenbeschlusses gibt die communio-
Ekklesiologie des 2. Vatikanischen Konzils in ihrer synodalen Auspragung
sprachlich und inhaltlich verhaltnismaRig allgemeinverstandlich wieder und
benennt deren praktische Konsequenzen. Die katholische Kirche in Deutsch-
land — angefangen bei den Bischéfen Uber die Priester und die Diakone bis
hin zu den Laien — sollte sich vor dem Hintergrund von Teil | des Beschlusses
die Frage stellen, inwieweit es in den letzten dreieinhalb Jahrzehnten hierzu-
lande gelungen ist,

o Formen des Dialogs, d. h. der offenen, zielgerichteten und handlungs-
orientierten Kommunikation zwischen Klerikern und Laien,

o Strukturen der Partizipation, d. h. der angemessenen Beteiligung von
Laien an kirchlichen Entscheidungen unter Wahrung — und auch Wahr-
nehmung — der jeweiligen Leitungsverantwortung,’® sowie

« Manifestationen der communio, d. h. der allem Standesdiinkel abholden
Gemeinschaft, Gemeinsamkeit, Gleichrangigkeit sowie Zusammenar-
beit von Klerikern und Laien,

zu schaffen, zu beleben, zu erhalten und weiterzuentwickeln. Dass die bishe-
rige Bilanz nicht nur positiv ausfallen durfte, lasst z. B. der jingst von den
deutschen Bischofen fir notwendig erachtete und daraufhin initierte Ge-
sprachsprozess'' erahnen.

2. Ort und Funktion der katholischen Verbande

Im Teil Il des Dokuments werden nachstehende Uberlegungen zum Ver-
bandswesen angestellt: Die katholischen Verbande'? als hauptséchliche Tra-

® Vgl. Kehl, Kirche (s. Anm. 7) 110.

% vgl. Kehl, Kirche (s. Anm. 7) 122f., 125.

Vgl. Im Heute glauben. Wort der deutschen Bischofe an die Gemeinden. 17. Marz 2011
(http://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/diverse_downloads/presse/2011-044_Anl_1-Brief
an_die_Gemeinden.pdf [Stand: 31. Marz 2011]).

Vgl. Winfried Aymans, Kirchliche Vereinigungen im Gebiet der Deutschen Bischofskonfe-
renz, in: Archiv fiir katholisches Kirchenrecht 158 (1989) 369-386; Sabine Demel, Zur
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ger des gemeinschaftlichen und organisierten Apostolats (vgl. Vat. I, AA 18)
operieren an den Schnittstellen von Kirche und Gesellschaft. Sie motivieren
und starken sowohl die kirchlichen Gemeinden als auch ihre eigenen Mitglie-
der bei ihrem Wirken in der und fir die Gesellschaft. Obwohl die katholischen
Verbande freiwillige und eigenverantwortliche Zusammenschlisse sind, ha-
ben sie Anspruch auf Priester als Geistliche Leiter.

,Rate und Verbande sind keine Gegensatze. Ebensowenig wie Verbande die Rate er-

setzen kdnnen, kénnen die Rate die Verbande ersetzen. Sie stehen nicht in Konkur-

renz zueinander, sondern erganzen und fordern sich. Entsprechendes gilt im Verhalt-
nis der Rate zu nicht verbandmaRig organisierten freien Initiativen (RuV 11.5.).

Unter Beibehaltung ihrer Eigenstandigkeit kooperieren die katholischen Ver-
bande zur Erreichung ihrer Ziele mit anderen kirchlichen sowie gesellschaftli-
chen Gruppierungen. Die Finanzierung der katholischen Verbande erfolgt aus
eigenen und kirchlichen Mitteln.

Verantwortung berufen. Nagelproben des Laienapostolats (Quaestiones disputatae 230),
Freiburg/Br. u. a. 2009, 87—135; Joachim Drumm, Kirchliche Autoritat und Laienorganisa-
tionen. Zur kirchlichen Verortung der katholischen Verbande im Sinne der Communio-
Theologie, in: Michael Becht — Peter Walter (Hg.), ZusammenKlang. Festschrift fir Albert
Raffelt, Freiburg/Br. u. a. 2009, 249-260; Heribert Hallermann, Die Vereinigungen im
Verfassungsgefiige der lateinischen Kirche, Paderborn u. a. 1999; Heribert Hallermann,
Novus aut Antiquus Habitus Mentis? Zur Frage der sogenannten ,geistlichen Leitung“ in
katholischen Jugendverbanden im Zustandigkeitsbereich der DBK, in: Dominicus M.
Meier OSB u. a. (Hg.), Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils in Theologie und
Kirchenrecht heute. Festschrift fir Klaus Ludicke zur Vollendung seines 65. Lebensjah-
res (Beihefte zum Miinsterischen Kommentar 55), Essen 2008, 237-255; Leo Jansen —
Manfred Korber, Katholische Verbande — eine Chance fiir die Pastoral!, in: Pastoraltheo-
logische Informationen 24 (2004) 1, 65-74; Karl Lehmann, In der Kirche zu Hause, offen
fur die Welt: die Verbande, in: Karl Lehmann, Glauben bezeugen, Gesellschaft gestalten.
Reflexionen und Positionen, Freiburg/Br. u. a. 1993, 397-408; Rosel Oehmen-Vieregge,
Das kirchliche Verbandswesen im deutschen Katholizismus nach 1945. Ein Forschungs-
feld aus zeitgeschichtlicher und kanonistischer Perspektive, in: Rudiger Althaus u. a.
(Hg.), Kirchenrecht und Theologie im Leben der Kirche. Festschrift fir Heinrich J. F.
Reinhardt zur Vollendung seines 65. Lebensjahres (Beihefte zum Minsterischen Kom-
mentar 50), Essen 2007, 549-560; Heribert Schmitz, Fragen der Rechtsliberleitung der
bestehenden kirchlichen Vereinigungen in das Recht des CIC, in: Archiv fiir katholisches
Kirchenrecht 156 (1987) 367-384; Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.),
Katholische Verbande. Studientag der Vollversammlung der Deutschen Bischofskonfe-
renz. 21. September 1988 (Arbeitshilfen 61), Bonn 1988; Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz (Hg.), Wort der deutschen Bischofe zur Stellung der Verbande in der
Kirche. 7. Marz 1990 (Die deutschen Bischofe 45), Bonn 1990; Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz (Hg.), Geistliche Leitung in den katholischen Jugendverbanden.
25. November 1997 (Die deutschen Bischofe 59), Bonn 1997; Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz (Hg.), Geistliche Verbandsleitung in den katholischen Jugendverban-
den. 22. Januar 2007 (Die deutschen Bischéfe 87), Bonn 2007.
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,Die organisierte Form christlichen Zeugnisses und Engagements von Laien ist weiter,
vielfaltiger und zukunftstrachtiger als ein Blick auf das klassische kirchliche Ver-
bandswesen vermuten lasst. Viele sich neu entwickelnden Weisen der Vernetzung
und Organisation sind als zeitgemalie, moglicherweise auch zukunftsweisende For-
men des Kircheseins in der Welt von heute durch die Kirche selbst noch nicht wirklich
wahrgenommen.“*

Dank der in can. 215 CIC/1983 verankerten Grundrechte der Vereinigungs-
und Versammlungsfreiheit steht innovativen Impulsen fiir den traditionsrei-
chen deutschen Verbandskatholizismus zumindest kirchenrechtlich nichts im
Wege.

3. Rahmenordnung fir Strukturen der Mitverantwortung
in der Di6zese™

Mit dem Teil lll des Dokuments erhalten die Rechtsinstitute eine rahmen-
rechtliche Ordnung, welche die Ubernahme von Mitverantwortung durch
Katholiken auf der Pfarrebene (Pfarrgemeinderat), auf der mittleren Ebene
(Pastoralrat; Katholikenrat) und auf der Di6zesanebene (Priesterrat; Dioze-
sanpastoralrat; Katholikenrat der Diézese) ermdglichen.’® Methodisch ist es
geboten, nicht diesen Teil lll, die sog. ,Rahmenordnung fur Strukturen der
Mitverantwortung in der Didzese" als abstraktes Ganzes, sondern jedes der
erwahnten Rechtsinstitute einzeln in den Blick zu nehmen, wobei ein beson-
deres Augenmerk den diesbezliglichen Vorgaben des 2. Vatikanischen Kon-
zils bzw. nachkonziliaren universalrechtlichen Regelungen sowie der jeweili-
gen postsynodalen Entwicklung in der Bundesrepublik Deutschland — speziell
nach der Promulgation des CIC/1983 — gilt. Selbstverstandlich dirfte sein,

' Drumm, Autoritét (s. Anm. 12) 260.

™ vgl. Rudiger Althaus, Die vielen Rate in der Kirche — Hilfe oder Hindernis?, in: Theologie
und Glaube 92 (2002) 14-34; Winfried Aymans, Strukturen der Mitverantwortung der
Laien, in: Archiv fir katholisches Kirchenrecht 159 (1990) 368-386; Walter Bayerlein,
Rate in der Kirche seit dem Vaticanum I, in: Internationale katholische Zeitschrift ,Com-
munio® 25 (1996) 148—168; Stephan Haering, ,Wege suchen im Gesprach®. Kirchenrecht-
liche Uberlegungen zur synodalen Mitverantwortung der Glaubigen, in: Stimmen der Zeit
216 (1998) 689-699; Hallermann, Beispruch (s. Anm. 5); Klaus Ludicke, Vereinigungs-
recht und Verfassungsrecht. Zur Stellung der Laienrate in der deutschen Kirche, in: Her-
der-Korrespondenz 57 (2003) 425—429; Hubert Miller, Kirchliche Communio und Struk-
turen der Mitverantwortung in der Kirche. Vom Zweiten Vatikanischen Konzil zum Codex
luris Canonici, in: Archiv firr katholisches Kirchenrecht 159 (1990) 117—-131; Hubert Socha,
Die Mitverantwortung der Laien nach dem neuen Kirchenrecht, in: Trierer Theologische
Zeitschrift 94 (1985) 55-74 und 127-291.

" Unberiicksichtigt bleibt die Diézesansynode (vgl. cann. 356-362 CIC/1917; cann. 460—
468 CIC/1983).
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dass an dieser Stelle nur eine allgemeine Ubersicht und keine Detailunter-
suchung, etwa di6ézesaner Spezifika, geboten werden kann.

Vorausgeschickt sei noch eine Bemerkung zur Rechtsverbindlichkeit der
.Rahmenordnung fir Strukturen der Mitverantwortung in der Didzese” und
ihrer Einzelelemente:'® Die als solche bezeichneten Anordnungen eines
Synodenbeschlusses traten — nach Rekognoszierung seitens des Apostoli-
schen Stuhls —'" gemaR des am 11. November 1969 von der Deutschen Bi-
schofskonferenz beschlossenen und am 14. Februar 1970 von Papst Paul VI.
approbierten Statuts'® der Gemeinsamen Synode ,in den einzelnen Bistii-
mern mit der Veroffentlichung im Amtsblatt des Bistums als Gesetz der Deut-
schen Bischofskonferenz oder — je nach Zustandigkeit — als Didzesangesetz
in Kraft* (Statut, Art. 14 [2])."°

Der Synodenbeschluss ,Rate und Verbande“ wurde 1976 und 1977 in den
Amtsblattern samtlicher bundesdeutscher (Erz-)Bistiimer publiziert,®® seine

'® vgl. Ridiger Althaus, Die Rezeption des Codex luris Canonici von 1983 in der Bundes-
republik Deutschland unter besonderer Beriicksichtigung der Voten der Gemeinsamen
Synode der Bistimer in der Bundesrepublik Deutschland (Paderborner Theologische
Studien 28), Paderborn u. a. 2000, 123—126; Ridiger Althaus, Die Gemeinsame Synode
der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland und der Codex luris Canonici von 1983.
Zwei Rechtsquellen fir die Kirche in Deutschland?, in: Meier u. a. (Hg.), Rezeption des
Zweiten Vatikanischen Konzils (s. Anm. 12) 13-39; Heribert Hallermann, Art. Gemein-
same Synode, in: Lexikon flr Kirchen- und Staatskirchenrecht, Bd. 2, 2002, 41—44; Heri-
bert Hallermann, Die Wirzburger Synode — ein Mafstab fiir synodale Prozesse?, in:
Konrad Breitsching — Wilhelm Rees (Hg.), Recht — Blrge der Freiheit. Festschrift fur
Johannes Muhlisteiger SJ zum 80. Geburtstag (Kanonistische Studien und Texte 51),
Berlin 2006, 621-644; Albin Nees, Die erste Gemeinsame Synode der Bistiimer in der
Bundesrepublik Deutschland (1971-1975). Ihre innere Rechtsordnung und ihre Stellung
in der Verfassung der katholischen Kirche (Rechts- und Staatswissenschaftliche Verof-
fentlichungen der Gorres-Gesellschaft. Neue Folge 28), Paderborn 1978.

Vgl. Hallermann, Gemeinsame Synode (s. Anm. 16) 43: ,Alle Anordnungen der G. [= Ge-
meinsamen Synode; P. S.] wurden bis Januar 1976 durch den Apost. Stuhl rekognos-
ziert" [Hervorhebung: im Original].

Vgl. Das Statut der Gemeinsamen Synode der Bistlimer in der Bundesrepublik Deutsch-
land, in: Bertsch u. a. (Hg.), Gemeinsame Synode der Bistimer (s. Anm. 1) 856-861.
Vgl. Hallermann, Gemeinsame Synode (s. Anm. 16) 42: ,Die gemaR Art. 14 obligatori-
sche Veroffentlichung der Beschliisse der G. [= Gemeinsamen Synode; P. S.] kann nur
als Publikation ohne jede Rechtswirkung verstanden werden; lediglich Anordnungen der
G. [= Gemeinsamen Synode; P. S.] konnten durch Promulgation Gesetzeskraft erlangen.
Man kann also nicht v. einer generellen Geltung der Beschliisse der G. [= Gemeinsamen
Synode; P. S.] im technischen Sinn sprechen® [Hervorhebung: im Original]. Vgl. auch
Althaus, Synode (s. Anm. 16) 22.

Vgl. Heike Kiinzel, Apostolatsrat und Diézesanpastoralrat. Geschichte, kodikarische
Vorgaben und Ausgestaltung in Deutschland (Beihefte zum Minsterischen Kommentar
36), Essen 2002, 76 m. w. N.: ,Alle Diézesanbischéfe haben den Beschluss Rate und
Verbande in den didzesanen Amtsblattern veroffentlicht, einige mit sofortiger In-Kraft-
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Anordnungen auf diese Weise geltendes diézesanes Partikularrecht,®’ wel-
ches in der Folgezeit vor allem in Form von Statuten — fir den Pfarrgemeinde-
rat, fir den Priesterrat usw. — anwendbar gemacht worden ist. Mit dem Inkraft-
treten des CIC/1983 ergab sich eine neue rechtliche Situation, weil dadurch
die partikularen Gesetze aufgehoben wurden, die seinen Vorschriften zu-
widerliefen, sofern nicht fur partikulare Gesetze etwas anderes ausdriicklich
vorgesehen ist (vgl. can. 6 § 1, 2° CIC/1983).%
Daraus folgt:

,Einzelne Widerspriiche zwischen den Beschliissen der Gemeinsamen Synode und
dem CIC sind somit nicht auszuschlieRen, wobei in jedem einzelnen Fall zu priifen ist,
ob letzterer wirklich entgegenstehende und zudem zwingende Vorschriften enthalt.“?*

Die Frage der Weitergeltung der 24 Anordnungen des Synodenbeschlusses
,Rate und Verbande“ kann also nur nach Einzelfallprifungen beantwortet
werden. Daher ist es unzutreffend, wenn einerseits 2005 in einem Memoran-
dum unter der Zwischenuberschrift ,Die Beschlisse der ,Gemeinsamen Syn-
ode* sind mit dem Codex luris Canonici von 1983 vereinbar?* pauschal fest-
gestellt wurde, dass die durch die Wirzburger Synode festgesetzten
spartikularrechtlichen Regelungen nicht im Widerspruch zum CIC stehen und
von dorther die deutschen Regelungen weiter in Kraft bleiben“®®, oder wenn
andererseits 2006 die Kleruskongregation die apodiktische Auffassung ver-
trat, dass die Beschlisse der Gemeinsamen Synode gemaf can. 5 § 1 CIC/
1983 aufgehoben seien.?® Unbenommen bleibt jedoch das Recht eines jeden
Di6zesanbischofs, im Rahmen seiner Gesetzgebungskompetenzen diézesane
Gesetze zu erlassen, authentisch auszulegen, abzuandern oder aufzuheben.?”

setzung, andere unter Vorbehalt weiterer Weisungen, die nach eingehender Beratung

erlassen werden.”

Vgl. Althaus, Synode (s. Anm. 16) 31.

2 ygl. Althaus, Synode (s. Anm. 16) 29f.

2 Althaus, Synode (s. Anm. 16) 31 [Hervorhebung: im Original].

2 Memorandum zu Laienraten in den Didzesen. 17.11.2005, in: Zentralkomitee der deut-

schen Katholiken (Hg.), Berichte und Dokumente 2005, o. O. o. J., 312-318, hier 316

(Nr. 8).

Memorandum (s. Anm. 24) 316 (Nr. 8). Vgl. Oberstes Gericht der Apostolischen Signa-

tur, Prot. N. 38415/06 CA (s. Anm. 6) 31 (Nr. 10).

Vgl. Dekret der Kongregation fiir den Klerus (iber die Anderung der Mitwirkungsorgane in

der Didzese Regensburg vom 10. Marz 2006, in: Archiv fir katholisches Kirchenrecht

175 (2006) 156—-158, 157. Vgl. auch Althaus, Synode (s. Anm. 16) 28f.

2" Vgl. Oberstes Gericht der Apostolischen Signatur, Prot. N. 38415/06 CA (s. Anm. 6) 31
(Nr. 10): ,Nachdem bereits mehr als 30 Jahre seit Abschluss der Synode vergangen
sind, kdnnen Verbesserungen den Hwst. Herren Bischofen in den einzelnen Diézesen
immer notwendig erscheinen.”

2
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3.1 Pfarrebene®

Dem Synodenbeschluss ,Rate und Verbande* zufolge dient der Pfarrgemein-
derat ,dem Aufbau einer lebendigen Gemeinde und der Verwirklichung des
Heils- und Weltauftrags der Kirche“ (RuV 111.1.1). Die Gemeinsame Synode
ordnet diesbezuglich u. a. an:

,In jeder Pfarrgemeinde ist ein Pfarrgemeinderat zu bilden* (RuV 111.1.16.1).

+1Aufgabe des Pfarrgemeinderates ist es, in allen Fragen, die die Pfarrgemeinde be-
treffen, je nach Sachbereichen und unter Beachtung di6zesaner Regelungen bera-
tend oder beschlieRend mitzuwirken® (RuV 111.1.16.2).

,Das fir die Vermdgensverwaltung zustédndige Gremium entscheidet unter Beriick-
sichtigung der pastoralen Richtlinien des Pfarrgemeinderates” (RuV 11.1.16.3).

Der von diesen und weiteren Anordnungen (vgl. RuV 111.1.16.3-111.1.16.11)
des Synodenbeschlusses konturierte deutsche Pfarrgemeinderat ist keine
Schopfung der Gemeinsamen Synode aus einem Guss, sondern ein ge-
schichtlich gewachsenes Mixtum compositum.

Nach dem 2. Vatikanischen Konzil namlich sind in Deutschland auf das
hier seit den 1930er Jahren bestehende Rechtsinstitut des sog. Pfarraus-
schusses bzw. Pfarrrates® die Konzepte des pfarrlichen Apostolatsrats ge-
maR Vat. Il, AA 26, und des pfarrlichen Pastoralrats gemaf Vat. Il, CD 27

% vgl. Althaus, Rezeption (s. Anm. 16) 690-706; Matthias Conrad, Der Pfarrgemeinderat
im 2. Vatikanischen Konzil und in den nachkonziliaren Dokumenten, in: Osterreichisches
Archiv fur Kirchenrecht 37 (1987/88) 240-264; Matthias Conrad, Vorgangergremien des
Pfarrgemeinderates in Deutschland, in: Archiv fir katholisches Kirchenrecht 173 (2004)
119-145; Karl-Theodor Geringer, Die deutschen Pfarrgemeinderate als verfassungs-
rechtliches Problem, in: Miinchener Theologische Zeitschrift 37 (1986) 42-57; Hildegard
Grinenthal, Der Pfarrgemeinderat in Deutschland — eine gelungene Verbindung von
Pastoral- und Apostolatsrat? Rechtliche Uberlegungen zum Miteinander und Fiireinander
im Pfarrgemeinderat, in: Sabine Demel — Ludger Mdller (Hg.), Krénung oder Entwertung
des Konzils? Das Verfassungsrecht der katholischen Kirche im Spiegel der Ekklesiologie
des Zweiten Vatikanischen Konzils, Trier 2007, 252—264; Franz Kalde, Pfarrgemeinderat
und Pfarrvermdgensverwaltungsrat, in: Joseph Listl — Heribert Schmitz (Hg.), Handbuch
des katholischen Kirchenrechts, Regensburg 21999, 529-535; Helmuth Pree, Consilium
pastorale paroeciale: Anmerkungen zur Struktur pfarrlicher Mitverantwortung, in: Peter
Boekholt — llona Riedel-Spangenberger (Hg.), lustitia et Modestia. Festschrift fir Hubert
Socha zur Vollendung seines 65. Lebensjahres, Minchen 1998, 75-101; Norbert Schus-
ter, Gemeindeleitung und Pfarrgemeinderat. Theorie und Praxis, Miinchen 1994; Paul M.
Zulehner — Anna Hennersperger, Damit die Kirche nicht rat-los wird. Pfarrgemeinderate
fur zukunftsfahige Gemeinden, Ostfildern 2010; Paul M. Zulehner u. a. (Hg.), Der Reich-
tum der Kirche sind ihre Menschen. Pfarrgemeinderate beleben die Kirchengemeinden.
Bericht Uber eine Umfrage, Ostfildern 2010.

% vVgl. Conrad, Vorgéngergremien (s. Anm. 28) 121-124.
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i. V. m. dem Rundschreiben der Kleruskongregation vom 25. Januar 1973,
Ubertragen worden. Das Ergebnis dieser Entwicklung, die im Synodenbe-
schluss ,Rate und Verbande® ihren Niederschlag fand, war der Pfarrgemein-
derat, ein rechtliches Unikum, weil in ihm u. a. verfassungs- und vereini-
gungsrechtliche Elemente verknlpft wurden — erkennbar vor allem an der
Verbindung von beratendem Stimmrecht (votum consultivum) in konstitutio-
nellen Sachbereichen und beschlieRendem Stimmrecht (votum deliberativum)
in konsoziativen Sachbereichen — und dem Pfarrer nach Mdglichkeit nicht der
Vorsitz (ibertragen werden sollte.*' Im Anschluss an die Gemeinsame Syno-
de sind die didzesanen Satzungen fur den Pfarrgemeinderat an dem von ihr
geschaffenen Rahmen ausgerichtet worden. Der CIC/1983 dagegen sieht in
can. 536 einen pfarrlichen Pastoralrat mit rein beratender Funktion und dem
Pfarrer als Vorsitzendem sowie in can. 537 einen separaten pfarrlichen Ver-
mogensverwaltungsrat vor.*

Diverse Harmonisierungsversuchee'3 — so etwa die Behauptung, kirchen-
rechtlich gesehen sei der deutsche Pfarrgemeinderat ein aliud und eine An-
passung der Pfarrgemeinderatsstatuten an die kodikarischen Normen nicht
erforderlich — @ndern nichts an der Tatsache und der in der Kanonistik herr-
schenden Meinung, dass der Pfarrgemeinderat deutscher Pragung eigentlich
in Einklang mit den Bestimmungen des geltenden Universalrechts gebracht
werden misste. Welche pastoralen Konsequenzen hingegen eine Umset-
zung dieses Postulats zeitigen wirde, dartber kann nur spekuliert werden.
Nur so viel: Schon jetzt ist es nicht einfach, Katholiken fir eine Mitwirkung im
Pfarrgemeinderat zu gewinnen und zu einem langerfristigen Engagement zu
motivieren.

% vgl. Rundschreiben der Kongregation fiir den Klerus vom 25. Januar 1973 iiber die Pas-

toralréte, in: Archiv fir katholisches Kirchenrecht 142 (1973) 483-489, hier 489 (Nr. 12).
Vgl. Winfried Aymans, Kanonisches Recht. Lehrbuch aufgrund des Codex luris Cano-
nici Il. Verfassungs- und Vereinigungsrecht, Paderborn u. a. 1997, 440—442.

Vgl. Instruktion zu einigen Fragen Uber die Mitarbeit der Laien am Dienst der Priester.
15. August 1997, hg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Verlautbarungen
des Apostolischen Stuhls 129), Bonn 1997, 24 (Art. 5 §§ 2 und 3).

% vgl. Kalde, Pfarrgemeinderat (s. Anm. 28) 531f.
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3.2 Mittlere Ebene®

Damit Katholiken auch auf der sog. mittleren Ebene einer Didzese — d. h. auf
der Ebene des Dekanats, der Region, des Bezirks usw. — Mitverantwortung
tragen koénnen, trifft die Gemeinsame Synode (auf der Basis von Vat. Il,
AA 26 und CD 27 i. V. m. dem Rundschreiben der Kleruskongregation vom
25. Januar 1973%) die folgenden zwei grundsatzlichen Anordnungen:
,Es ist wenigstens ein Pastoralrat als Gremium der Mitverantwortung zu bilden. Seine
Konzeption richtet sich nach den Aufgaben, die auf dieser Ebene wahrgenommen

werden mussen. Entsprechend sind die Grundsatze der Mitverantwortung flr die Zu-
sammensetzung und Arbeitsweise anzuwenden® (RuV 111.2.3.1).

,Katholikenrate als Gremien zur Férderung und Koordinierung des Laienapostolates
werden auf mittlerer Ebene dort errichtet, wo es die staatlichen und kommunalen
Strukturen erfordern. lhre Aufgabenstellung und Zusammensetzung orientieren sich
an den Grundsétzen, die fiir den Katholikenrat der Diézesen gelten” (RuV 111.2.3.2).

Der traditionell vergleichsweise schwachen Auspragung verfassungs- und
vereinigungsrechtlicher Strukturen auf der mittleren Ebene ist es geschuldet,
dass die hier angesiedelten Pastoral-*® und Katholikenrate bis zur Gegenwart
unter dem Partikularrecht verbleiben.®” Dort, wo solche Réte existieren, ware
heute zu prifen, inwieweit sie fur ,die Verwirklichung des pastoralen Auf-
trags* (RuV I11.2.1) tatséchlich von Nutzen sind.*®

3 vgl. Rudiger Althaus, Anmerkungen zur Bedeutung des Dekanates im Zuge pfarrlicher

Neustrukturierungen, in: Reinhild Ahlers u. a. (Hg.), Die Kirche von morgen. Kirchlicher
Strukturwandel aus kanonistischer Perspektive, Essen 2003, 69-87; Rudiger Althaus,
Die mittlere Ebene 20 Jahre nach der Promulgation des CIC. Zur Rezeptionsfahigkeit
eines ausgewahlten Kapitels des kodikarischen Verfassungsrechts, in: Archiv fir katholi-
sches Kirchenrecht 172 (2003) 109-118.

Vgl. Rundschreiben der Kongregation fiir den Klerus (s. Anm. 30).

Mit dem Dekanatspastoralrat bzw. Regionalpastoralrat befassen sich auch der Synoden-
beschluss ,Rahmenordnung fiir die pastoralen Strukturen und flr die Leitung und Ver-
waltung der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland” (vgl. 111.2.1.2; 111.2.2.2) sowie
die diesem angehangten ,Musterstatuten fir Dekanat und Region® (vgl. 3.; 3.1; 3.2): vgl.
Bertsch u. a. (Hg.), Gemeinsame Synode der Bistiimer (s. Anm. 1) 699-701, 719-721,
723-725.

Vgl. z. B. Kongregation fur die Bischofe, Direktorium fiir den Hirtendienst der Bischéfe.
22. Februar 2004, hg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Verlautbarungen
des Apostolischen Stuhls 173), Bonn 2006, 302-305 (Nr. 217-219), in dem von Raten
auf der mittleren Ebene keine Rede ist.

Althaus, Anmerkungen (s. Anm. 34) 75f., beispielsweise wirft die Frage auf, ob es sinn-
voll ist, wenn neben der sog. Dekanatskonferenz — als Dienstbesprechung samtlicher in
einem Dekanat tatigen hauptamtlichen pastoralen Mitarbeiter — noch ein separater Deka-
natspastoralrat besteht.

35
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3.3 Dibzesanebene®
3.3.1 Leitung des Bistums®

Unter der unpersonlichen Uberschrift ,Die Leitung des Bistums* umreillen
zwei knappe Satze das Amt des Didzesanbischofs:

,Der Bischof leitet das Bistum aufgrund seiner Weihe und seiner ordentlichen und
unmittelbaren Hirtengewalt in Einheit mit der Gesamtkirche” (RuV 111.3.1.1).

LEr erfillt seine Leitungsaufgabe mit Hilfe von Priestern und Laien und im Zusam-
menwirken mit ihnen* (RuV I11.3.1.2).

Wie spéter auch der CIC/1983 nimmt der Synodenbeschluss nicht die kon-
ziliare Lehre von der einen sacra potestas auf, sondern unterscheidet klas-
sisch zwischen potestas ordinis und potestas regiminis.*' Analog zu can. 334
§ 1 CIC/1917 wird die bischéfliche Leitungsgewalt zudem nur als ordentliche
und unmittelbare qualifiziert, nicht auch als eigenberechtigte, obwohl dieses
(in seiner Tragweite allerdings umstrittene*?) Attribut schon in Vat. Il, CD 8 a),
begegnet, von wo aus die Trias ordinaria, propria et immediata dann Eingang
in can. 381 § 1 CIC/1983 fand. Dass bei der Gemeinsamen Synode noch
nicht alle Neuerungen des 2. Vatikanischen Konzils prasent waren, zeigt
auch die Nichterwahnung der Diakone (vgl. ebenso RuV 111.3.3.1 und RuV
111.3.3.10.1, trotz RuV 111.3.3.2).

% Vgl. Heribert Hallermann, Ratlos — oder gut beraten? Die Beratung des Diézesanbi-
schofs (Kirchen- und Staatskirchenrecht 11), Paderborn u. a. 2010; Heinrich J. F. Rein-
hardt, Die Beratungsgremien des Bischofs — Effizient, professionell, zielorientiert?, in:
Ahlers u. a. (Hg.), Die Kirche von morgen (s. Anm. 34) 163-175; Heribert Schmitz, Die
Konsultationsorgane des Didzesanbischofs, in: Listl — Schmitz (Hg.), Handbuch des ka-
tholischen Kirchenrechts (s. Anm. 28) 447-463; Norbert Witsch, Synodalitat auf Ebene
der Diozese. Die Bestimmungen des universalkirchlichen Rechts der Lateinischen Kirche
(Kirchen- und Staatskirchenrecht 1), Paderborn u. a. 2004.

40 vgl. Georg Bier, Die Rechtsstellung des Didzesanbischofs nach dem Codex luris Cano-

nici von 1983 (Forschungen zur Kirchenrechtswissenschaft 32), Wiurzburg 2001; Markus

Graulich, Hirtensorge in umfassender Verantwortung. Dienst des Diézesanbischofs in

Verkiindigung, Heiligung und Leitung, in: Riedel-Spangenberger (Hg.), Rechtskultur in

der Didzese (s. Anm. 5) 163—188; Walter Kasper, Zur Theologie und Praxis des bischof-

lichen Amtes, in: Werner Schreer — Georg Steins (Hg.), Auf neue Art Kirche sein. Wirk-
lichkeiten — Herausforderungen — Wandlungen. Festschrift fiir Bischof Dr. Josef Homeyer,

Minchen 1999, 32—48; Heinrich Mussinghoff, Der Dienst des Bischofs — Ein Amt im Wan-

del der Zeit, in: Ahlers u. a. (Hg.), Die Kirche von morgen (s. Anm. 34) 141-162; Witsch,

Synodalitat (s. Anm. 39) 144—159, 229-232, 235-247.

Vgl. Peter Kramer, Die geistliche Vollmacht, in: Listl — Schmitz (Hg.), Handbuch des ka-

tholischen Kirchenrechts (s. Anm. 28) 149-155.

42 vgl. Bier, Rechtsstellung (s. Anm. 40) 133-137.

4
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Mehr denn je ist es heutzutage

L1Aufgabe des Bischofs, die synodalen Gremien, die Verbande und das Laienapostolat
zeitgemal zu ordnen und weiterzuentwickeln, das Engagement der Laien zu férdern,
die begrenzten personellen und sachlichen Ressourcen gut zu verteilen, neue not-
wendige Aufgaben anzuregen und zu fordern“*.

Insgesamt betrachtet ware deshalb eine etwas ausfiihrlichere Darstellung des
bischoflichen Hirtendienstes durchaus angebracht gewesen, um — neben dem
munus docendi und dem munus sanctificandi — insbesondere das munus
regendi des Bischofs in Relation zu den nachfolgend behandelten Beratungs-
gremien auf der Ebene des Bistums deutlicher zu profilieren.

3.3.2 Priesterrat**

Im Entwurfsstadium der ,Rahmenordnung flr Strukturen der Mitverantwor-
tung in der Didzese“ zunachst unberucksichtigt geblieben, ist dem auf Vat. I,
PO 7, zuriickgehenden Priesterrat im Synodenbeschluss schliefllich doch
noch ein eigener Abschnitt gewidmet worden.*® Er umfasst einige wenige
grundlegende Aussagen Uber den Priesterrat (vgl. RuV [11.3.2.1) — beispiels-
weise die Charakterisierung des Priesterrats als standiges Organ der Teil-
nahme der Priester an der Leitung einer Diézese — sowie eine kurze (und
nicht abschlieRende) Auflistung seiner Aufgaben (vgl. RuV I11.3.2.2), die
gleichlautend in Form einer Anordnung (vgl. RuV 111.3.2.4) wiederkehrt.

,Die Normierungen der Gemeinsamen Synode der Bistlimer der Bundes-
republik Deutschland verstofRen nicht gegen den CIC“® von 1983, der in den
cann. 495-502 lediglich rahmenrechtliche Vorgaben macht und ansonsten
auf die jeweiligen diézesanen Statuten verweist, welche vom Didézesanbischof

3 Mussinghoff, Dienst (s. Anm. 40) 151.

4 Vgl. Althaus, Rezeption (s. Anm. 16) 517-540; Georg Bier, Gleichsam Senat des Bi-
schofs? Der Priesterrat zwischen Anspruch und Wirklichkeit, in: Kirchliches Recht als
Freiheitsordnung. Gedenkschrift fir Hubert Miller (Forschungen zur Kirchenrechtswis-
senschaft 27), Wirzburg 1997, 142—-168; Hallermann, Beratung (s. Anm. 39) 85-126;
Stephan Kotzula, Der Priesterrat. Ekklesiologische Prinzipien und kanonistische Verwirk-
lichung (Eine rechtstheologische Studie) (Erfurter Theologische Studien 48), Leipzig
1983; Stephan Kotzula, Der ekklesiologische Gehalt in den Normen des CIC/1983 zum
Priesterrat, in: Archiv fur katholisches Kirchenrecht 154 (1985) 58-82; Heike Kuinzel, Der
Priesterrat. Theologische Grundlegung und rechtliche Ausgestaltung (Beihefte zum
Minsterischen Kommentar 27), Essen 2000; Hubert Miller, Zur diézesanrechtlichen
Ausgestaltung des Priesterrats gemaR CIC/1983, in: Winfried Aymans u. a. (Hg.), Fides
et ius. Festschrift fir Georg May zum 65. Geburtstag, Regensburg 1991, 137-147;
Witsch, Synodalitat (s. Anm. 39) 159-173, 189-201, 291-324.

45 vgl. Miller, Ausgestaltung (s. Anm. 44) 144,

4 Kiinzel, Priesterrat (s. Anm. 44) 102.
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genehmigt sein und die von der Bischofskonferenz erlassenen Normen*’ be-
ricksichtigen missen (vgl. can. 496 CIC/1983).

Das von der Gemeinsamen Synode an den Papst gerichtete Votum, ,die
Amtszeit des Priesterrates bei Sedisvakanz fortdauern zu lassen® (RuV
I11.3.2.3), so dass der neue Bischof ihn ,bestatigen oder neu wahlen lassen”
(RuV 111.3.2.3) kann, ist vom Papst nicht aufgegriffen worden.*® Geltendes
Recht wurde stattdessen die Bestimmung des can. 501 § 2 CIC/1983:

,Im Falle der Sedisvakanz hort der Priesterrat auf zu bestehen, und seine Aufgaben
werden vom Konsultorenkollegium*® wahrgenommen; innerhalb eines Jahres nach
Besitzergreifung muss der Bischof den Priesterrat neu bilden.”

Dass die universalrechtlichen Vorschriften ebenso wie die Regelungen deut-
scher Bistiimer zum ,Senat des Bischofs® (can. 495 § 1 CIC/1983) aus ver-
schiedenen Griinden — z. B. wegen der hiesigen Nachordnung des consilium
presbyterale hinter das Domkapitel — bis heute als unbefriedigend erachtet
werden,” liegt nicht an den spérlichen Bestimmungen des Synodenbeschlus-
ses ,Rate und Verbande” Giber den Priesterrat.

3.3.3 Diézesanpastoralrat®’

Der Ditzesanpastoralrat — als ein fakultativ zu errichtendes, sich aus ausge-
wahlten Klerikern, Ordensleuten und Laien zusammensetzendes Beratungs-
organ des Didzesanbischofs von Vat. Il, CD 27, initiiert und durch das Motu-
proprio Ecclesiae Sanctae Papst Pauls VI. vom 6. August 1966% sowie
weitere nachkonziliare Dokumente naher umrissen —=°* erfahrt im Synodenbe-
schluss ,Réate und Verbande® eine detaillierte Normierung. Im Einzelnen wer-

4

]

Die Deutsche Bischofskonferenz hat von ihrer diesbeziiglichen Normsetzungskompetenz

bislang keinen Gebrauch gemacht.

48 Vgl. Kiinzel, Priesterrat (s. Anm. 44) 39-41, 51, 93-95.

49 Zum Konsultorenkollegium vgl. Althaus, Rezeption (s. Anm. 16) 552-562; Hallermann,
Beratung (s. Anm. 39) 127-152; Martin Hiilskamp, Art. Konsultorenkollegium, in: Lexikon
fur Kirchen- und Staatskirchenrecht, Bd. 2, 2002, 634-636; Witsch, Synodalitat (s. Anm.
39) 324-338.

%0 vgl. Bier, Senat (s. Anm. 44) 165-168.

51 Vgl. Althaus, Rezeption (s. Anm. 16) 540-552; Hallermann, Beratung (s. Anm. 39) 199—

226; Kunzel, Apostolatsrat (s. Anm. 20); Heike Kiinzel, Di6zesan- und Pastoralrdte in

Deutschland — eine Bestandsaufnahme, in: Forum Katholische Theologie 20 (2004) 282—

292; Witsch, Synodalitat (s. Anm. 39) 173-186, 205-217, 370-395.

Vgl. Motuproprio ,Ecclesiae Sanctae” Pauls VI. vom 6. August 1966 zur Verdffentlichung

der Ausfuihrungsbestimmungen zu den Dekreten des Il. Vatikanischen Konzils Uber die

Bischofe, die Priester, die Ordensleute und die Missionen, in: Archiv fir katholisches Kir-

chenrecht 135 (1966) 553-578, hier 561 (I 16f.).

Vgl. Kiinzel, Apostolatsrat (s. Anm. 20) 66.

52
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den u.a. die Aufgaben (vgl. RuV 111.3.3.1), die Mitgliedschaft (vgl. RuV
111.3.3.2), die Amtszeit (vgl. RuV 111.3.3.3), die Leitung (vgl. RuV 111.3.3.4), die
Sitzungsanberaumung (vgl. RuV 111.3.3.5), die Beschlussfassung (vgl. RuV
I11.3.3.6), die Sachausschuisse (vgl. RuV 111.3.3.7) und das Finanzgremium
(vgl. RuV 111.3.3.8) geregelt.>* Die Gemeinsame Synode ordnet dann an:

,In jeder Didzese ist ein Didzesanpastoralrat oder ein vergleichbares Gremium zu bil-

den, in dem Priester, Ordensleute und Laien zur Beratung des Bischofs zusammen-

arbeiten. Zu seinen Aufgaben gehdren:

a) Mitwirkung bei der Festlegung der Schwerpunkte und Richtlinien fir den Heils-
dienst,

b) Koordinierung der seelsorglichen Aktivitaten im Bistum,

c) Festlegung von Grundsatzen fiir den Einsatz und fir die Weiterbildung der im pas-
toralen Dienst stehenden Personen,

d) Festlegung der pastoralen Grundsatze fir die Aufstellung des Haushalts,

e) allgemeine Unterstitzung des Bischofs in seinem Leitungsamt,

f) Beratung bei der Errichtung wichtiger diézesaner Amter,

g) Mitwirkung im Verfahren fir die Bestellung des Bischofs und der Weihbischéfe im
Rahmen des jeweils geltenden Rechts,

h) Beratung von Antrédgen und Anfragen des Katholikenrats der Ditzese,

i) Beratung von Fragen, die auf Uberdi6zesaner Ebene behandelt werden® (RuV Ill.
3.3.10.1).

,Die Beschllisse des Didzesanpastoralrates werden fir die einzelnen Di6zesen ver-

bindlich, wenn der Bischof dies fur sein Bistum verfugt oder ein entsprechendes Ge-

setz erlat* (RuV 111.3.3.10.2).

,Fur die Aufgaben der kirchlichen Vermdgens- und Finanzverwaltung besteht ein

Finanzgremium, das unter Berticksichtigung der vom Didzesanpastoralrat beschlos-

senen pastoralen Grundsatze selbsténdig entscheidet. Es beschlieBt den Haushalt
und Uberwacht seine Durchfiihrung” (RuV 111.3.3.10.3).

Sieht man von diesem Finanzgremium ab, das in seiner rechtlichen Gestalt
weder mit dem diézesanen Consilium administrationis nach can. 1520 CIC/
1917 noch mit dem spateren Didzesanvermogensverwaltungsrat gemaf
cann. 492-494 CIC/1983 identisch ist,?® so lasst sich resiimieren:

5 RuV 111.3.3.9 bestimmt schutzklauselartig: ,Soweit diese Rahmenordnung nichts anderes
vorsieht, bleibt die Rechtsstellung diézesaner Gremien, die aufgrund Gesamtkirchen-
rechts und Konkordatsrechts mitverantwortlich tatig sind (z. B. Domkapitel), erhalten, bis
ihre Stellung neu geregelt ist.“ Zum Domkapitel vgl. Heribert Schmitz, Domkapitel in
Deutschland nach der Vatikanischen Wende. Skizzen — Infos — Stolpersteine, in: Heribert
Schmitz, Studien zur kirchlichen Rechtskultur (Forschungen zur Kirchenrechtswissen-
schaft 34), Wirzburg 2005, 92—-140; Witsch, Synodalitat (s. Anm. 39) 76-97, 201-204,
345-358.

Vgl. Althaus, Rezeption (s. Anm. 16) 562-572; Rudiger Althaus, Diézesanvermdgens-
verwaltungsrat und Didzesankirchensteuerrat. Chancen und Hindernisse fur eine inten-
sive Zusammenarbeit, in: Andreas Weil3 — Stefan Ihli (Hg.), Flexibilitas iuris canonici.
Festschrift flr Richard Puza zum 60. Geburtstag (Adnotationes in lus Canonicum 28),
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,Die Anordnungen fiir den Pastoralrat entsprechen gréftenteils den Vorgaben der
universalkirchenrechtlichen Regelung. Die von der Wirzburger Synode geforderte Be-
ratung von Angelegenheiten, die auf Giberdi6zesaner Ebene behandelt werden, ist eine
Aufgabe, die Uber den von MP ES [= Motuproprio Ecclesiae Sanctae; P. S.] gesteck-
ten Rahmen hinausgeht. Weitere Regelungen gestalten den vorgegebenen Rahmen
aus. [...] Die fakultative Errichtung des Pastoralrates wird von der Wirzburger Synode
zur verpflichtenden Errichtung ausgedehnt.“®
Da die cann. 511-514 CIC/1983 de consilio pastorali rahmenrechtlichen Cha-
rakter haben und die genauere Ausgestaltung dieses Rechtsinstituts bischof-
lichen Statuten (vgl. can. 513 § 1 CIC/1983) Uberlassen, verwundert es nicht,
dass in den deutschen Didzesen, in denen ein Dibzesanpastoralrat existiert,
sich nach wie vor ,viele Satzungen wértlich oder zumindest inhaltlich auf die
Vorschlage der Wiirzburger Synode beziehen®” und die Normen jener Sat-
zungen den wenigen Vorgaben des geltenden Universalrechts nur selten ent-
gegenstehen.® In der Praxis erweisen sich die von can. 512 § 2 CIC/1983
verlangte soziale und berufliche Reprasentativitat® der Mitglieder des Diéze-
sanpastoralrats sowie dessen Aul3enwirkung als defizitar.

3.3.4 Katholikenrat der Di6zese®

Dem von Vat. Il, AA 26, aus der Taufe gehobenen, in den einschlagigen Do-
kumenten der Nachkonzilszeit aber stiefmiitterlich behandelten®! didzesanen

Frankfurt/M. u. a. 2003, 397-420; Glnter Etzel, Der Di6zesanvermdgensverwaltungsrat
(Forschungen zur Kirchenrechtswissenschaft 19), Wiirzburg 1994; Hallermann, Beratung
(s. Anm. 39) 227-246; Heribert Schmitz, Organe diézesaner Finanzverwaltung. Anmer-
kungen zu offenen-strittigen Fragen, in: Archiv fur katholisches Kirchenrecht 163 (1994)
121-145; Witsch, Synodalitat (s. Anm. 39) 114-121, 221-223, 395-417.
% Kiinzel, Apostolatsrat (s. Anm. 20) 84.
7 Kiinzel, Apostolatsrat (s. Anm. 20) 152.
Vgl. Kiinzel, Apostolatsrat (s. Anm. 20) 152f.
% Vgl. Kiinzel, Apostolatsrat (s. Anm. 20) 139f.
Vgl. Demel, Verantwortung (s. Anm. 12) 178-186; Hallermann, Beratung (s. Anm. 39)
268-274; Kiinzel, Apostolatsrat (s. Anm. 20); Kiinzel, Pastoralrate (s. Anm. 51). Zu den
Vorgangen um den Diézesanrat der Katholiken in der Diézese Regensburg vgl. Sabine
Demel, Die bischofliche Vollmacht und der Diézesanrat. Kirchenrechtliche Hintergrund-
erlauterungen zu Vorgangen im Bistum Regensburg, in: Stimmen der Zeit 223 (2005)
665-678; Sabine Demel, Roma locuta, causa infinita est! Rom hat gesprochen und die
rechtliche Bewertung der Aufhebung des Di6zesanrates von Regensburg ist nach wie
vor offen, in: Orientierung 71 (2007) 90-93; Sabine Demel, Die endgiiltige Entscheidung
nicht zu entscheiden. Was die Apostolische Signatur zur Aufhebung des Diézesanrates
von Regensburg beschlossen hat, in: Orientierung 72 (2008) 104—108; Demel, Verant-
wortung (s. Anm. 12) 187-235; Memorandum (s. Anm. 24); Hans Joachim Meyer, Ein tra-
ditionsreiches System. Klarungen zum Regensburger Konflikt, in: Herder-Korrespondenz
61 (2007) 189-193.
1 Vgl. Kiinzel, Apostolatsrat (s. Anm. 20) 66.

I3
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Apostolatsrat wird im Synodenbeschluss ,Rate und Verbande* unter der Be-
zeichnung ,Katholikenrat der Di6zese" ein klares Profil gegeben. Definiert als
der obligatorisch zu errichtende und seitens des Ditzesanbischofs anerkann-
te ,Zusammenschlu® von Vertretern des Laienapostolats aus den Katholiken-
raten bzw. sonstigen Gremien der mittleren Ebene und der katholischen Ver-
bande sowie von weiteren Personlichkeiten aus Kirche und Gesellschaft®
(RuV 111.3.4.2), sind die Zwecke des Katholikenrats der Didzese bzw. des
heute haufig so genannten Didzesanrats (der Katholiken) die ,Férderung der
apostolischen Tatigkeit im Bistum® (RuV 111.3.4.1; vgl. Anordnung RuV 111.3.4.9)
und die ,Koordinierung der Krafte des Laienapostolats® (RuV 111.3.4.1; vgl.
Anordnung RuV 111.3.4.9). Eigens geregelt werden u. a. die Aufgaben (vgl.
RuV 111.3.4.2), die Leitung (vgl. RuV 111.3.4.3), die Sitzungshaufigkeit und die
Beschlussfassung (vgl. RuV 1I1.3.4.4), die Sachausschisse (vgl. RuV
I11.3.4.5), die Geschaftsfuhrung (vgl. RuV 111.3.4.6), die Errichtung (vgl. RuV
111.3.4.7) sowie die Uberdiézesane Zusammenarbeit (vgl. RuV 111.3.4.8).
,Die Zusammensetzung des Didzesanrates, die die Wirzburger Synode fordert, ist
eine andere als die, die aus AA 26 abgeleitet werden kann: Kleriker, Ordensleute und
Laien, die enge Verbindung zu Vereinigungen der Diézese haben, sollen am Apos-
tolatsrat nach AA 26 beteiligt sein. Die Forderungen der Wirzburger Synode schlie-
Ren auch Vertreter der Gremien der mittleren Ebene ein. Von der Zusammensetzung
her geht die Wirzburger Synode Uber die Forderungen von AA 26 hinaus. Weiterhin
ist eine Kompetenzerweiterung gegentber AA 26 festzustellen. Der Diézesanrat soll
nach den Vorstellungen der Wirzburger Synode die Beratung des Bischofs (iberneh-
men, die auch von anderen Raten, insbesondere dem Pastoralrat wahrgenommen
werden soll. Es handelt sich um ein Konzept eines Ditzesanrates, dessen Aufgaben
weiter gehen als die, die fiir den Apostolatsrat in AA 26 vorgesehen waren.®?

Der CIC/1983 enthalt keine den didzesanen Apostolatsrat betreffenden Nor-
men. In den Bistimern Deutschlands hat der Katholikenrat der Didzese also
partikularrechtliche Grundlagen. ,Die jeweilige Satzungsgestaltung ist aus-
schlaggebend fur die Einordnung des einzelnen Didzesanrates in die Rechts-
struktur der Kirche.“®® Tendenziell sollte darauf geachtet werden, dass ein
unkoordiniertes Nebeneinander sowie eine reziproke Schwachung von Didze-
sanbischof und Di6zesanrat vermieden werden, zu denen es beispielsweise
dann kommt, wenn Stellungnahmen eines Di6zesanbischofs zu gesellschaft-
lichen und seines Didzesanrats zu kirchlichen Fragen ohne wechselseitige
Absprachen erfolgen.

Im letzten Punkt von Teil lll des Synodenbeschlusses (vgl. RuV 111.3.5) wird
noch die gewlinschte Kooperation der didzesanen Gremien der Mitverantwor-

62 Kiinzel, Apostolatsrat (s. Anm. 20) 83.
% Kiinzel, Apostolatsrat (s. Anm. 20) 228.

PThl, 31. Jahrgang, 2011-2, S. 131-152 urn:nbn:de:hbz:6-11479448764




148 Peter Stockmann

tung zum Thema gemacht. Angesichts der Vielzahl von Raten auf der Ebene
des Bistums ware zu Uberlegen, ob und inwiefern deren Zusammenarbeit im
Sinne der Effizienzsteigerung nicht auch in eine Zusammenlegung minden
kénnte.

4. Formen der gemeinsamen Verantwortung von Bischéfen,
Priestern und Laien fur Gberdiézesane kirchliche Aufgaben
in der Bundesrepublik Deutschland

Der Teil IV des Dokuments vereint vier recht disparate Materien, durch die —
nach der pfarrlichen, der mittleren und der di6zesanen Ebene, mit denen
Teil 11l sich befasst — nun die Uberdiézesane Ebene in den Blick gelangt.

4.1 Pramisse

Die Gemeinsame Synode schickt im Teil IV des Synodenbeschlusses ,Rate
und Verbande“ die nachstehende programmatische Aussage voraus, wobei
sie einen (durch die Quelle Motuproprio Ecclesiae Sanctae nicht gedeckten;
siehe oben) speziellen Aufgabenbereich des Diézesanpastoralrates (vgl. RuV
[11.3.3.1 i] und RuV 111.3.3.10.1 i]) anfiihrt:

,Die Verantwortung von Bischéfen, Priestern und Laien fir Gberdiézesane kirchliche
Aufgaben ist unterschiedlich und gemeinsam zugleich. Die di6zesanen Pastoralrate be-
raten deshalb auch Fragen, die auf Uberdiézesaner Ebene zu behandeln sind, und wer-
den von Bischoéfen Uber Vorgéange auf liberdidzesaner Ebene informiert” (RuV 1V.1.).

4.2 Votum an den Papst®

AnschlieRend richtet die Gemeinsame Synode ein weiteres (vgl. RuV 111.3.2.3)
Votum an den Papst, in dem sie ihn bittet, die bundesdeutschen Di6zesen zu
ermachtigen, eine gemeinsame Synode in jedem Jahrzehnt zu veranstalten,
ein daflir von der Deutschen Bischofskonferenz zu unterbreitendes und samt-
liche Prinzipien des Statuts der Wirzburger Synode beibehaltendes Statut zu
approbieren bzw. in Kraft zu setzen sowie den Dibézesanbischéfen in der
Bundesrepublik Deutschland beizeiten zu gestatten, die ndtigen Vorbereitun-
gen fur die nachste gemeinsame Synode zu treffen (vgl. RuV IV.2.).

,Der HI. Stuhl entsprach diesem Anliegen nicht; der Apostolische Nuntius wies in sei-

nem Schreiben an den Vorsitzenden der DBK vom 18. November 1976 (Prot. N. 2703
[...]) auf das allgemeine Recht bzw. die Entwirfe zum neuen CIC hin und machte

8 Vgl. Althaus, Rezeption (s. Anm. 16) 157—165.
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deutlich, dass andere Zusammenkiinfte weder als ,Konzil' noch als ,Synode* bezeich-
net werden dirften; Experimente wie die Wirzburger Synode wirden als abgeschlos-
sen betrachtet.“®

Zwar verfigte der CIC/1983 dann, dass ,ein Plenarkonzil, d. h. ein Konzil fir
alle Teilkirchen ein und derselben Bischofskonferenz, [...] so oft abgehalten
werden [soll], wie es der Bischofskonferenz selbst notwendig oder nitzlich
scheint und der Apostolische Stuhl die Genehmigung erteilt“ (can. 439 § 1),
doch insbesondere die Vorschriften Uber die Durchfiihrung (vgl. can. 441
CIC/1983), den Teilnehmerkreis und die Stimmrechte (vgl. can. 443 CIC/1983)
zeigen im Vergleich mit dem Statut der Gemeinsamen Synode, dass das
Plenarkonzil gemaR CIC/1983 restriktiver gefasst ist.®®
,Nach einer Umfrage unter Di6zesanraten und Verbanden beschlossen das Zentral-
komitee der deutschen Katholiken und die Deutsche Bischofskonferenz 1985, nicht
wieder eine Gemeinsame Synode zu veranstalten, sondern deren Ergebnisse auf
Di6zesansynoden sowie in der Bischofskonferenz und im Zentralkomitee umzu-
setzen.“%’

Eine Neuauflage der Gemeinsamen Synode scheint dennoch nicht grund-
satzlich ausgeschlossen zu sein.®®

4.3 Gemeinsame Konferenz

Die Gemeinsame Konferenz® soll, so ordnet es die Gemeinsame Synode an,
,Kirchliche Aufgaben auf Uberdiézesaner Ebene in der Bundesrepublik Deutsch-

% Althaus, Synode (s. Anm. 16) 39, Anm. 124.

% vgl. Althaus, Synode (s. Anm. 16) 39, Anm. 124.

57 Sabine Demel u. a., ,Loscht den Geist nicht aus®. Synodale Prozesse in deutschen Di6-

zesen, Freiburg/Br. u. a. 2005, 25.

Vgl. Karl Lehmann, Der doppelte Aufbruch — und was nun? Standortbestimmung 30 Jah-

re nach dem Vaticanum Il und 20 Jahre nach der Gemeinsamen Synode, in: Albert

Kauflein — Tobias Licht (Hg.), Wo steht die Kirche? Orientierung am Zweiten Vatikani-

schen Konzil und an der Gemeinsamen Synode (Karlsruher Beitrage zu Theologie und

Gesellschaft 1), Karlsruhe 1998, 15-28, hier 27.

 Vgl. Demel, Verantwortung (s. Anm. 12) 137—159; Sabine Demel, Wohin fiihrt der Weg
des ZdK?, in: Stimmen der Zeit 227 (2009) 596—608; Thomas Grossmann, Art. Zentral-
komitee der deutschen Katholiken, in: Stephan Haering — Heribert Schmitz (Hg.), Lexi-
kon des Kirchenrechts (Lexikon fur Theologie und Kirche kompakt), Freiburg/Br. u. a.
2004, 1019-1021; Heribert Hallermann, Art. Deutsche Bischofskonferenz, in: Lexikon fiir
Kirchen- und Staatskirchenrecht, Bd. 1, 2000, 408—410; Stefan KraRig, Der Verband der
Didzesen Deutschlands (Reihe Rechtswissenschaft 175), Pfaffenweiler 1995, 43-46;
Hans Langendorfer, Neue Zeiten und Situationen. Die Deutsche Bischofskonferenz in
der Herausforderung durch aktuelle Entwicklungen, in: Fridolin Keck (Hg.), Glauben ge-
stalten — Glaubensgestalten. Mit Robert Zollitsch auf dem Weg. Zum 70. Geburtstag des
Erzbischofs von Freiburg und Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz, Frei-
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land, die sich dem Leitungsamt (vertreten durch die Deutsche Bischofskonfe-
renz) und den freien Initiativen (vertreten durch das Zentralkomitee der deut-
schen Katholiken) gemeinsam stellen” (RuV IV.3.1), beraten.

Sie trat erstmals am 22. November 1976 in Wiirzburg zusammen™ und
verabschiedete die (heute noch unverandert existierende) ,Geschaftsordnung
fir die Gemeinsame Konferenz*’", in welche die Anordnungen des Synoden-
beschlusses ,Rate und Verbande“ zu den Aufgaben (vgl. RuV IV.3.2), den
Mitgliedern, der Leitung, der Geschéftsfuhrung (vgl. RuV IV.3.3) und den Bei-
raten (vgl. RuV 1V.3.4 und RuV IV.3.5) der Gemeinsamen Konferenz teilweise
wortgleich eingegangen sind. Bis zur Gegenwart versammelt sich die aus
zehn Mitgliedern der Deutschen Bischofskonferenz und zehn Mitgliedern des
Zentralkomitees der deutschen Katholiken bestehende’® Gemeinsame Konfe-
renz in der Regel zweimal pro Jahr’®. Bei allem Auf und Ab in den Beziehun-
gen zwischen der Bischofskonferenz und dem Zentralkomitee war und ist sie
ein wichtiges ,Instrument der Information und Koordination vieler Initiativen
und Aktivitaten im deutschen Katholizismus*7.

4.4 Verband der Di6zesen Deutschlands

Der durch vertraglichen Zusammenschluss der bundesdeutschen Bistimer
am 4. Marz 1968 gegrundete — und noch immer weithin unbekannte — ,Ver-
band der Didzesen Deutschlands® (VDD)®, eine Kérperschaft des offentli-

burg/Br. u. a. 2008, 257-266; Hans Maier, Das Zentralkomitee der deutschen Katholi-

ken, in: Winfried Aymans u. a. (Hg.), Das konsoziative Element in der Kirche. Akten des

VI. Internationalen Kongresses fiir kanonisches Recht. Minchen, 14.-19. September

1987, St. Ottilien 1989, 831-845; Nees, Synode (s. Anm. 16) 189-191; Walter Rasquin,

Die Deutsche Bischofskonferenz. Ihre Geschichte, ihre Grundlage im CIC/1983 und ihre

gegenwartige Struktur, Kéin 1989 [Diss. masch.], 249-255; Heribert Schmitz, Art. Bi-

schofskonferenz 2. Die Deutsche Bischofskonferenz (DBK), in: Haering — Schmitz (Hg.),

Lexikon des Kirchenrechts (s. 0.) 118-122.

Vgl. Karl Lehmann, Nachtrag zu Band | der Offiziellen Gesamtausgabe, in: Ludwig

Bertsch u. a. (Hg.), Gemeinsame Synode der Bistimer in der Bundesrepublik Deutsch-

land. Erganzungsband: Arbeitspapiere der Sachkommissionen. Offizielle Gesamtausga-

be Il, Freiburg/Br. u. a. 21978, 333f., hier 334.

Vgl. Geschaftsordnung fir die Gemeinsame Konferenz (s. http://www.zdk.de/organisa-

tion/gem-konferenz/ [Stand: 31. Marz 2011]).

Vgl. Geschéaftsordnung (s. Anm. 71) § 3 (1); der Synodenbeschluss spricht von je zwolf

Mitgliedern (vgl. RuV 1V.3.3).

8 Vgl. Geschaftsordnung (s. Anm. 71) § 5 (2).

" Lehmann, Aufbruch (s. Anm. 68) 25.

> Vgl. KraRig, Verband (s. Anm. 69); Rasquin, Bischofskonferenz (s. Anm. 69) 227-249;
Leopold Turowski, Art. Verband der Di6zesen Deutschlands (VDD), in: Lexikon fur Kir-
chen- und Staatskirchenrecht, Bd. 3, 2004, 746-749; Hans Wendtner, Der Haushalt des
Verbandes der Didzesen Deutschlands, in: Erwin Gatz (Hg.), Geschichte des kirchlichen
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chen Rechts, hat den Zweck, die (iberdidzesanen rechtlichen und wirtschaft-
lichen Aufgaben wahrzunehmen, welche ihm von der Deutschen Bischofs-
konferenz Ubertragen werden. Die Gemeinsame Synode traf die Anordnung
(vgl. RuV 1V.4.1), dass die Vollversammlung des VDD dessen Satzung und
Geschaftsordnung bis Ende 1976 Uberarbeitet, und auRerte die Empfehlung
(vgl. RuV 1V.4.2) bzw. die Erwartung, dass bei dieser Revision der Satzung
und Geschaftsordnung die im Synodenbeschluss ,Rate und Verbande® ent-
haltenen Vorschlage (vgl. RuV IV.4.2.1-1V.4.2.8) berticksichtigt werden.

In der am 1. Januar 1977 in Kraft getretenen neugefassten Satzung des
VDD vom 1. Dezember 1976 — auch die revidierte Geschaftsordnung des
VDD erlangte am 1. Januar 1977 Rechtskraft — aber sind

,die Synodenempfehlungen nur noch rudimentar wiederzufinden [...]. Der Entwurf zur
neuen Satzung wurde ausgearbeitet, ohne dal} die Sachkommission rechtzeitig und
ausreichend informiert, geschweige denn zu Rate gezogen wurde. Nach Ansicht der
Synode waren ihre Empfehlungen fast ganzlich dem von der DBK vorrangig verfolg-
ten Ziel der Effizienz geopfert worden. Die Synode wollte dabei vor allem eine starke-
re Beteiligung des Laien in den Verbandsgremien durchsetzen. [...] In der konstituie-
renden Sitzung der auf Initiative der Synode eingerichteten GK [= Gemeinsamen
Konferenz; P. S.] am 22.11.1976 in Wirzburg und der nachsten Vollversammlung der
DBK im Frihjahr 1977 wurde heftige Kritik an dem Verfahren der Satzungsanderung
und daran geiibt, daR die Empfehlungen der Synode véllig libergangen wurden."’®

Die seit dem 1. Juli 2004 in Kraft befindliche neue Satzung des VDD vom
25. November 2003 ist — ebenso wie die mit gleichem Datum verabschiedete
novellierte Geschaftsordnung — nicht mehr auf die Vorschlage der Gemein-
samen Synode zuriickgekommen.

,Mit dem VDD verflgt die Kirche in Dtl. auf Uberdi6zesaner Ebene Uber ein bemer-
kenswert wirksames Instrument, um sich mit ihrem weit in den gesellschaftlichen
Raum hinein erstreckenden Engagement in einer zunehmend kommerziell gepragten
Welt behaupten zu kénnen. Die im VDD verkoérperte Verselbstandigung der wirtschaft-
lichen u. verwaltungsmaRigen Dimension der Uberdiézesanen Aufgaben hat sich be-
wahrt. "7

Dem ist zuzustimmen, auch wenn in den Organen des VDD das laikale Ele-
ment nach wie vor deutlich unterreprasentiert ist.

Lebens in den deutschsprachigen Landern seit dem Ende des 18. Jahrhunderts. Die Ka-
tholische Kirche VI. Die Kirchenfinanzen, Freiburg/Br. u. a. 2000, 486—497.

® KraRig, Verband (s. Anm. 69) 67f.

" Turowski, Verband (s. Anm. 75) 749.
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5. Fazit’®

Die Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland
hat mit ihnrem Beschluss ,Réte und Verbénde* in einer Zeit des Ubergangs, in
der auf der Ebene sowohl der Gesamtkirche als auch der Teilkirchen vieles
noch im Fluss war, den bestehenden Gestaltungsspielraum genutzt und unter
weitgehender Beachtung der Beschllsse des 2. Vatikanischen Konzils sowie
des damals geltenden Universalrechts eigene Akzente gesetzt.

Die Rezeptionsgeschichte des Synodenbeschlusses ist weder einheitlich
noch eine durchgangige Erfolgsstory: Wahrend etwa die von 1976 bis jetzt
gleich gebliebene Geschéaftsordnung der Gemeinsamen Konferenz fast voll-
stdndig dem Geist und Buchstaben der Wirzburger Synode entspricht, wur-
den beispielsweise die Satzung und die Geschaftsordnung des VDD schon
bald nach Beendigung der Gemeinsamen Synode ohne Beriicksichtigung
der — freilich unverbindlichen — synodalen Empfehlungen neu gefasst.

Der Synodenbeschluss bleibt einerseits ein respektabler Meilenstein in der
Geschichte der Rate und Verbande der katholischen Kirche in Deutschland,
andererseits ein Stein des AnstoRes wegen der einen oder anderen kirchen-
rechtlichen Fehlentwicklung (Stichwort: Pfarrgemeinderat). Ist er aber nicht
auch ein Gedenkstein daflr, dass die deutschen Didézesen in Sachen Ver-
antwortung des ganzen Gottesvolkes fur die Sendung der Kirche bzw. Mit-
verantwortung der Laien schon einmal weiter waren?
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Bischofliches Offizialat Eichstatt

LuitpoldstraRe 4

D-85072 Eichstatt

Fon: +49 (0)8421 50 211

Fax: +49 (0)8421 50 629

eMail: pstockmann(at)bistum-eichstaett(dot)de

Web: www.bistum-eichstaett.de/offizialat/unser-gericht/personal/dr-peter-stockmann/
www.peterstockmann.de

8 Vgl. Lehmann, Aufbruch (s. Anm. 68); Klaus Nientiedt, Die Crux mit der gemeinsamen

Verantwortung des Volkes Gottes. Die Diskussion Uber die kirchlichen Rate in der Bun-
desrepublik, in: Herder-Korrespondenz 40 (1986) 331-336; Bernhard Sutor, Amt und
Rat. Wie kénnen synodale Strukturelemente in der Kirche aussehen?, in: Stimmen der
Zeit 218 (2000) 29-38.
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Peter Kohlgraf

Strukturen, die den Heiligen Geist zulassen

40 Jahre Rahmenordnung flr die pastoralen Strukturen
und fur die Leitung und Verwaltung der Bistiimer
in der Bundesrepublik Deutschland

1. Die Beschéftigung mit kirchlichen Strukturen — die Ekklesiologie
des Zweiten Vatikanums als Grundlage des Synodentextes

Vor 40 Jahren nahm die Wirzburger Synode ihre Arbeit auf. Ein Ziel dieses
grofRen Unternehmens bestand darin, die Theologie des Zweiten Vatikanums
,auf die Situation in Deutschland bezogen umsetzen®'. Es fallt auf, dass das
Nachdenken Uber die Pastoralstrukturen in Deutschland schon sehr friih in den
Vorbereitungen der Synode als zentrales Thema auftauchte.? Diese Schwer-
punktsetzung war damals und ist bis heute weder selbstverstandlich noch
allgemein akzeptiert. Zwar formulierten namhafte Theologen den Struktur-
wandel als ,Aufgabe und Chance* fir die Kirche in Deutschland,® es gab aber
auch Stimmen, welche die Strukturdebatten als geisttétend deklassierten.*
Wahrend seines Deutschlandbesuchs vom 22. bis 25. September 2011 wie-
derholte Papst Benedikt den Vorwurf eines Uberhangs an Strukturen gegen-
Uber den Inhalten des christlichen Glaubens in Deutschland vor den Vertre-
tern des ,Zentralkomitees der deutschen Katholiken® in Freiburg/Br. Gemeint
war das Gremien- und Ratesystem des deutschen Katholizismus. Strukturen
kénnen jedoch helfen, die Grundlagen daflrr zu schaffen, dass sich Geistes-
gaben entfalten kdnnen. Nicht mehr, aber auch nicht weniger sollen Struktur-
Uberlegungen in der Kirche fordern helfen.

Die Befirworter der Beschéftigung mit den Pastoralstrukturen konnten und
koénnen sich auf die theologischen und ekklesiologischen Vorgaben des Zwei-

Wilhelm Damberg, Die Gemeinsame Synode der Bistlimer in der Bundesrepublik Deutsch-
land (1971-1975). Eine historische Betrachtung, in: PThl 31 (1/2011) 7-23, hier 18.

Vgl. Philipp Boonen, Einleitung zur Rahmenordnung fir die pastoralen Strukturen und fir
die Leitung und Verwaltung der Bistlimer in der Bundesrepublik Deutschland, in: Ge-
meinsame Synode der Bistimer in der Bundesrepublik Deutschland. Beschliisse der
Vollversammlung. Offizielle Gesamtausgabe |, Freiburg/Br. u. a. 21976, 679-687, hier 679.
So Karl Rahner, Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance, Freiburg/Br. u. a.
1973.

Vgl. bei Hubert Henze, Geisttdtende Strukturdebatten in der Synode?, in: Pastoralblatt 26
(4/1974) 106f.
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ten Vatikanischen Konzils stlitzen. Die Kirche ist ,Sakrament®, ,Zeichen und
Werkzeug flr die innigste Vereinigung mit Gott und fur die Einheit der ganzen
Menschheit* (LG 1). Zum katholischen Sakramentenverstandnis gehort we-
sentlich, dass sich duReres Zeichen und innere Wirkung entsprechen, d. h.
die Form ist nicht einfach eine austauschbare AuRerlichkeit. Besonders LG 8
bringt diesen sakramentalen Aspekt der Kirche ins Wort:
,Der einzige Mittler Christus hat seine heilige Kirche, die Gemeinschaft des Glaubens,
der Hoffnung und der Liebe, hier auf Erden als sichtbares Gefiige verfasst und tragt
sie als solches unablassig; so giefdt er durch sie Wahrheit und Gnade auf alle aus. Die
mit hierarchischen Organen ausgestattete Gesellschaft und der geheimnisvolle Leib
Christi, die sichtbare Versammlung und die geistliche Gemeinschaft, die irdische Kir-
che und die mit himmlischen Gaben beschenkte Kirche sind nicht als zwei verschie-
dene GroRen zu betrachten, sondern bilden eine einzige komplexe Wirklichkeit, die
aus menschlichem und géttlichem Element zusammenwachst. Deshalb ist sie in einer
nicht unbedeutenden Analogie dem Mysterium des fleischgewordenen Wortes ahn-
lich. Wie namlich die angenommene Natur dem géttlichen Wort als lebendiges, ihm
unléslich geeintes Heilsorgan dient, so dient auf eine ganz ahnliche Weise das gesell-
schaftliche Geflige der Kirche dem Geist Christi, der es belebt, zum Wachstum seines
Leibes (vgl. Eph 4,16).”
Es ware zu wenig, die sakramentale Struktur der Kirche nur in den kirchlichen
Amtern und in ihrer rechtlichen Verfasstheit zu denken. Damit bestiinde das
Zeichenhafte der irdischen kirchlichen Wirklichkeit allein in ihren unverander-
lichen Elementen, dem Amt, den Sakramenten und der weltweit einheitlichen
Kirchenverfassung. Bereits der Textausschnitt aus LG 8 bringt die grund-
legende theologische Hermeneutik zur Sprache, die als der eigentlich neue
Ansatz des Zweiten Vatikanums verstanden werden kann: der inkarnatori-
sche Grundansatz, der allem kirchlichen Tun zugrunde liegt. So wie Christus,
der Sohn Gottes, seine Gottheit nicht nur in seinem Leib verhillt, ansonsten
aber von der irdischen Wirklichkeit unberihrt bleibt (Doketismus!), so kann
die Kirche als sakramentale, sichtbare Wirklichkeit ihrem Auftrag nur gerecht
werden, wenn sie Christus im Wirken des Heiligen Geistes geschichtlich
wirksam werden lasst. Die gesamte Pastoralkonstitution muss unter diesem
christologischen Vorzeichen verstanden werden. Es ist dringend notwendig,
die Ekklesiologie des Zweiten Vatikanums mit Hilfe der beiden grofen Kir-
chenkonstitutionen gleichzeitig zu entwickeln: Lumen gentium und Gaudium
et spes.® So wie Gott seine Wahrheit nicht im Sinne einer Instruktionstheorie,

Vgl. Walter Furst, Ein epochales Zeichen der Hoffnung. Die innovative Wirkung des
Zweiten Vatikanischen Konzils auf Gestalt und Gestaltung der Pastoral und der (Pasto-
ral-)Theologie, in: Heribert Wahl (Hg.), Den ,Sprung nach vorn“ wagen. Pastoraltheologie
,nach‘ dem Konzil. Rickblicke und Ausblicke (Studien zur Theologie und Praxis der Seel-
sorge 80), Wirzburg 2009, 66—84, hier 78-80.
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ungeschichtlich und unberihrt von der menschlichen Wirklichkeit enthdillt,
sondern in ,Tat und Wort* Jesu von Nazareth (DV 2), so verféllt auch die
Kirche einer Irrlehre, wenn sie sich allein als Reprasentantin einer ungeschicht-
lichen und theoretischen Wahrheit verstiinde und ihre sakramentale Zeichen-
haftigkeit allein an den ewigen Wahrheiten und ihren scheinbar unveranderli-
chen kirchlichen Erscheinungsformen festmachte.® Wahrheit wird geschichtlich
in Tat und Wort, analog zur Inkarnation auch in der kirchlichen Praxis. Das
bedeutet aber notwendigerweise, dass die Kirche ihre sakramentale Zeichen-
haftigkeit und ihren Werkzeugcharakter nur entfaltet, wenn sie sich auf die
menschliche Wirklichkeit und die Geschichte einlasst und beginnt, ihre Wahr-
heit, ihre aulBeren Formen, ihre Pastoral und Verkiindigung von den geschicht-
lichen Bedingungen her zu denken und zu praktizieren. Das Konzil GUberwand
mit diesem christologischen Ansatz die Trennung zwischen ,Pragmatismus
und Doktrinalismus®, wie nach dem Konzil Joseph Ratzinger restimierte.” Auf
dieser Grundlage erhalt die kirchliche ,Lebens- und Praxisiiberlieferung” einen
unverkennbar ,typologisch-symbolischen Charakter“.?

In Gaudium et spes finden sich zahlreiche Texte, die zu einem solchen
Offenbarungs-, Kirchen- und Pastoralverstandnis anleiten. Nicht nur der namen-
gebende Beginn der Pastoralkonstitution enthalt bereits den inkarnatorischen
Ansatz der Pastoral, sondern auch verschiedene Texte, die diesen Ansatz
praktisch-theologisch konkretisieren:

LZur Erfillung dieses ihres Auftrags obliegt der Kirche allzeit die Pflicht, nach den Zei-

chen der Zeit zu forschen und sie im Licht des Evangeliums zu deuten. So kann sie

dann in einer jeweils einer Generation angemessenen Weise auf die bleibenden Fra-
gen der Menschen nach dem Sinn des gegenwartigen und des zuklnftigen Lebens
und nach dem Verhaltnis beider zueinander Antwort geben. Es gilt also, die Welt, in
der wir leben, ihre Erwartungen, Bestrebungen und ihren oft dramatischen Charakter
zu erfassen und zu verstehen® (GS 4).

Nicht nur die Gesellschaft lernt von der Kirche, die sich bemdht, eine zeitge-
mafe Sprache der Verkiindigung zu finden, sondern auch die Kirche wachst
in der Begegnung und im Dialog mit den Menschen der heutigen Welt
(GS 44). In diesem Abschnitt wird ausdriicklich der sakramentale Zeichen-
charakter der Kirche aufgegriffen, der nur Wirklichkeit werden kann, wenn die
Kirche bereit ist, sich den irdischen Bedingungen auszusetzen und von ihnen
zu lernen. Erst so kann der Leib Christi in der Erkenntnis wachsen und sich
selbst besser als Sakrament verstehen.

Vgl. Peter Kohigraf, Glaube im Gesprach. Die Suche nach Identitat und Relevanz in der
alexandrinischen Vatertheologie — ein Modell flr praktisch-theologisches Bemiihen heu-
te? (Theologie und Praxis 36), Berlin u. a. 2011, 85.

" Vgl. First, Zeichen (s. Anm. 5) 79.

8 First, Zeichen (s. Anm. 5) 80.

PThl, 31. Jahrgang, 2011-2, S. 153-167 urn:nbn:de:hbz:6-11479440187




156 Peter Kohlgraf

Je weniger sich die Kirche kontextuell, inkulturiert oder geschichtlich ver-
steht, desto weniger wird sie ihrem Auftrag gerecht, Sakrament, d. h. Zeichen
und Werkzeug zu sein.

Zunachst stimmt es, dass Lumen gentium die Teilkirche unter dem Blick-
winkel der Dibzese versteht (LG 23). Allerdings besitzen die Bischofe ihre
apostolische Sukzession, d. h. ihre Verbindung zum Ursprung, nicht vom
Petrusamt her. In seiner Teilkirche ist der Bischof ,sichtbares Prinzip und
Fundament der Einheit*. Damit starkt das Konzil die Position des einzelnen
Bischofs und seiner Teilkirche, und Einheit der Kirche wird nicht als Einheit-
lichkeit verstanden. Bevor Lumen gentium auf die verschiedenen Amter und
Dienste in der Kirche zu sprechen kommt, beschreibt der Text die Kirche als
pilgerndes Volk Gottes (LG 9-17). Die einzelnen Glieder der Kirche treten ins
Blickfeld. Diese ekklesiologische Grundlegung macht es theologisch notwendig,

,die oben genannten Aussagen Uber die Kirche [...] auch auf die Ebene der Ge-

meinden zu beziehen! Denn diese sind eine konkrete Realisationsform christlicher

Existenz. Mit den Strukturreformen in vielen deutschen Bistimern geht es also nicht

weniger als um dies: Auch die Gemeinschaften der Glaubenden vor Ort sind Repra-

sentationsraum der ,mit himmlischen Gaben beschenkten Kirche‘. Auch sie haben An-
teil an der hohen theologischen Dignitat der ganzen Kirche, gleich wie viele Menschen
es sind, die sich sonntags versammeln, die Eucharistie mitzufeiern.“"°

Johannes Forst kann seine Aussage mit Hilfe von LG 26 untermauern:

,Diese Kirche Christi ist wahrhaft in allen rechtmafRigen Ortsgemeinschaften der
Glaubigen anwesend, die in der Verbundenheit mit ihren Hirten im Neuen Testament
auch selbst Kirchen heifen. Sie sind namlich je an ihrem Ort, im Heiligen Geist und
mit groBer Zuversicht (vgl. 1 Thess 1,5), das von Gott gerufene neue Volk.”

Auch wenn das Konzil den pastoralen Schwerpunkt auf die Pfarrei Iegt,11 be-
grindet es Uber den Wortlaut einzelner Textbeispiele hinaus die Mdglichkeit,
andere pastorale Handlungsfelder zu denken, in denen sich die Kirche mdg-
lichst nahe an den ihr anvertrauten Menschen betatigt und so zum Sakrament
an ihnen wird. Dass die Wirzburger Synode in eine Zeit fallt, die nicht nur
von kirchlichem Aufbruch und Neuorientierung, sondern auch gesellschaftlich
von einem immer starker werdenden Drang zu demokratischer Mitbestim-
mung gepragt ist,'? lassen die Zielrichtung der Strukturiiberlegungen schon
jetzt erahnen. Die hier dargelegten ekklesiologischen Grundlagen der Kon-

® Knut Wenzel, Kleine Geschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils, Freiburg/Br. u. a.

2005, 69.

0 Johannes Forst, Gaudet mater ecclesia? Pastoral und ihre Theologie in Zeiten kirchlicher
Strukturveranderungen, in: PThl 30 (2/2010) 199-216, hier 207.

" vgl. AA 10.

2 vgl. Damberg, Historische Betrachtung (s. Anm. 1) 17.
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zilstexte zeigen wenigstens ansatzweise, dass die Synodenvater und -mutter
nicht einfach dem Zeitgeist nachgehetzt sind, sondern gute Grundlagen daflr
aufbieten konnten, ,das Konzil ins Bistum“'® zu bringen, d. h. die groRen ekkle-
siologischen Linien des Konzils in die deutsche pastorale Wirklichkeit herunter-
zuflihren.

Man kann vielleicht beklagen, dass die Ekklesiologie des Zweiten Vatika-
nums ,primar auf der strukturellen Ebene in Raten und Synoden in Angriff
genommen wurde®, wahrend andere Strange, etwa die Frage nach der ,ge-
meinsamen Christus-Beziehung vor Ort“, nur wenig rezipiert wurden;™ die
Feststellung, dass Institutionen und Strukturen ein Hang zur Erstarrung und
Verabsolutierung innewohnt, ist ebenfalls nicht von der Hand zu weisen.'®
Wenn es dazu gekommen ist, wird es hdchste Zeit, diese Strukturen neu zu
Uberdenken, sie einerseits an ihrem biblischen und theologischen Funda-
ment, andererseits aber auch an ihrer Fahigkeit zu messen, die Kirche als
Sakrament des Heils im Heute unserer Welt erfahrbar werden zu lassen.
Strukturen kdnnen Ausdruck der Sakramentalitdt der Kirche sein und ihren
Auftrag fordern, sie kénnen jedoch auch den kirchlichen Heilsanspruch ad
absurdum flihren. Die Bemuhungen sowohl um evangeliums- als auch um
zeitgemale Strukturen bedingen sich aus oben genannten christologischen
Griinden gegenseitig. Erst wenn dies versucht wird, bleibt der Anspruch der
Kirche, Sakrament fur die Welt zu sein, nicht blanke Theorie. Zeitgeschicht-
licher Hintergrund des Synodendokuments war nicht nur die Ekklesiologie
des Zweiten Vatikanums, sondern auch die Erfahrung, dass ,viele Anregun-
gen, Neuansatze und Initiativen in der Kirche scheitern [...], weil sie nicht den

erforderlichen strukturellen Rahmen finden“'®.

2.  Themen und Aufbau des Synodendokuments'’

Wer sich heute mit dem Synodendokument befasst, stellt erstaunt die schon
damals wahrnehmbare Tendenz fest, dass sich neben und ergéanzend zur
Pfarrei als territoriales pastorales Prinzip langst andere Formen und Kriterien
der Pastoral abzeichneten, von denen auch heute wieder zunehmend ge-

Philipp Boonen, Das Konzil kommt ins Bistum, Aachen 1967.

" Alex Lefrank, Kirche im Umbruch. Wohin soll es gehen?, in: Pastoralblatt 63 (9/2011)
259-266, hier 262.

Vgl. Boonen, Einleitung (s. Anm. 2) 680.

Boonen, Einleitung (s. Anm. 2) 679.

Vgl. BeschluRR: Pastoralstrukturen, in: Gemeinsame Synode der Bistimer. Offizielle Ge-
samtausgabe | (s. Anm. 1) 688-709 [im Folgenden zit. mit Angabe der Gliederungs-
nummern].
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sprochen wird. Die Mobilitdt der Menschen |6st das starre Territorialprinzip
auf, wobei gleichzeitig die Pfarrei weiterhin das bestimmende Modell fur die
Gemeindepastoral bleibt:

,Die Pfarrgemeinde ist die unterste rechtlich selbstédndige pastorale Einheit innerhalb

des Bistums. In ihr soll die Kirche als Einheit des Gottesvolkes in Uiberschaubarem
Lebensraum am Ort sichtbar und erfahrbar werden® (111.1.1).

In der Einleitung (I.), die recht kurz gehalten ist, werden einige ekklesiologi-
sche Grunddaten festgelegt, die allerdings bereits einigen Zlndstoff in sich
tragen. Die Grundfunktionen der Kirche (Martyrie, Liturgie, Diakonie) werden
als Grundlage der Strukturliberlegungen herausgestellt. Interessanterweise
wird zusatzlich der Einsatz fur Freiheit, Frieden und Gerechtigkeit als Haupt-
aufgabe der Kirche vor Ort genannt, so dass auch die prophetische Dimen-
sion als kirchliches Wesensmerkmal festgeschrieben wird, was ansonsten bei
einer Reduzierung auf die drei anderen Grundfunktionen zu kurz kame. In
Anlehnung an Lumen gentium werden die gleiche Wirde aller Getauften und
ihr gemeinsamer Einsatz fur die Kirche und die Welt betont. Die Aufgabe des
Amtes besteht darin, das Zusammenwirken aller Dienste und Charismen zu
ermdglichen und die Einheit der Kirche darzustellen. Die Synode fordert
gleichzeitig lebendige und offene Gemeinden, so dass verschiedenen Versu-
chungen vorgebeugt wird: einer Klerikalisierung, einer Abschottung nach aufen
und einer Sehnsucht nach einer reinen Kirche der Engagierten und Entschie-
denen.

In einem letzten Abschnitt der Einleitung wird die Kirche inmitten der Ge-
sellschaft verortet, die neben theologischen Kriterien den Mafstab fir die
Pastoralstrukturen vorgibt.

Es folgt ein ,Allgemeiner Teil* (Il.), in dem verdeutlicht wird, worlber im
,Besonderen Teil“ (Ill.) detailliert gesprochen werden soll. Drei Ebenen pasto-
ralen Handelns werden erortert: die Pfarrei, das Dekanat/die Region und die
Ditzese. Als Ergdnzung der territorialen Strukturen geraten zusatzlich nicht-
territoriale Gemeinden, Gruppen und Verbande in den Blick. Unter jeder pas-
toralen Ebene werden drei notwendige Funktionen angesprochen: die Lei-
tung, die Mitverantwortung und die Verwaltung. Dabei fallt besonders auf,
dass am Leitungsamt des Bischofs nicht allein die Kleriker Anteil haben, son-
dern alle Glaubigen. Die Mitverantwortung wird insbesondere von den ver-
schiedenen Raten getragen, wahrend der Bereich der Verwaltung besonders
kleingehalten werden soll. Damit das Ganze funktionieren kann, sind alle Be-
teiligten zur Zusammenarbeit, Arbeitsteilung und Spezialisierung angehalten.

Der ,Besondere Teil* (Ill.) konkretisiert den Allgemeinen Teil. Jede pastorale
Ebene wird unter den Gesichtspunkten ,Aufgaben®, ,Leitung” und ,Verwaltung®
beschrieben. Auch die Bischofskonferenz wird abschlieffend aufgefordert,
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nicht nur in einzelnen Fragen, sondern generell als miteinander kooperierende
Partner aufzutreten und so Pastoral zu gestalten (111.3.2).

Als Anlagen sind dem Text eine ,Rahmenordnung® und verschiedene Mus-
terstatuten beigegeben, die helfen sollen, die Vorgaben der Synode konkret
umsetzen zu kénnen.'®

3.  Wahrnehmungen zu einzelnen Themen

3.1 Pfarrgemeinde als lebendiges Netzwerk territorialer
und personaler Angebote

Wie bereits erwahnt, halt die Synode am Territorialprinzip kirchlichen Lebens
fest, so dass die Uberlegungen mit der Pfarrgemeinde und ihren maéglichen
Strukturen beginnen. Der Pfarrer nimmt die Leitung wahr, kann sie aber nur
sinnvoll austben, wenn er alle Mdglichkeiten der Kooperation mit seinem
Pastoralteam und dem Pfarrgemeinderat ausschopft, die ebenfalls am Lei-
tungsamt teilhaben. Das Synodendokument erkennt in der Eigenart der
Pfarrgemeinde jedoch auch eine Problematik, auf die etwa Andreas Wollbold
aufmerksam macht. Durch die Pfarreistruktur konnte die Kirche zur Volkskir-
che werden, die sie lange Zeit gewesen ist. Automatisch fanden Menschen in
den Sakramenten den Weg zu ihr, sie wurde (und wird) von vielen als eine
Heimat empfunden. Kirchen und Pfarreien haben die Kultur auch der Orte
gepragt. Wollbold bezeichnet die Pfarreien als das ,Elefantengedachtnis der
Kirche®, in ihnen ist Seelsorgegeschichte gegenwartig. Damit verbunden ist
jedoch eine mdglicherweise institutionell verankerte Unbeweglichkeit. In Brau-
chen und Institutionen vor Ort haben religidse Verhaltnisse einer friiheren Zeit
Fleisch angenommen und leben oft weiter, auch wenn sich die religiése Ori-
entierung der Menschen bereits verandert hat.'® Pfarreien sind selten wirklich
auf der Hohe der Zeit, wenn nicht Wege gesucht werden, das starre Territorial-
prinzip zu ergdnzen oder zu dynamisieren. Wollbold nennt mit dem ,Entschei-
dungsmangel” oder ,Freiwilligkeitsdefizit* ein weiteres Merkmal des Pfarrprin-
zips, das eine lebendige Pastoral erschweren kann. Menschen haben sich in
der Regel ihre Pfarrei mit den entsprechenden festen Traditionen nicht aus-
gesucht.?® Auf beide Eigenarten der Pfarrei geht nun das Synodendokument
ein.

'8 Vgl. Anhang zum BeschluR: Pastoralstrukturen, in: Gemeinsame Synode der Bistiimer.
Offizielle Gesamtausgabe | (s. Anm. 1) 710-726.

® vgl. Andreas Wollbold, Handbuch der Gemeindepastoral, Regensburg 2004, 29f.

20 vgl. Wollbold, Handbuch (s. Anm. 19) 28.
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So wichtig die Pfarrstruktur ist, so notwendig ist es, sie wiederum auf unter-
schiedlichste Weise zu untergliedern (l1l.1.). Dabei kénnen sowohl einzelne
Pfarrbezirke oder Wohnviertel in den Blick kommen als auch einzelne Grup-
pen, Projekte und viele andere Angebote, die Menschen in ihren Lebens-
bereichen ansprechen und zur Mitarbeit motivieren. Dabei sind der Phantasie
keine Grenzen gesetzt. Die Vernetzung dieser unterschiedlichen Aktivitaten
und Angebote ist die pastorale Kunst, die der Pfarrer mit allen anderen, die
Leitung und Mitverantwortung Ubernommen haben, leisten muss. Leitung
muss in diesem Verstandnis groRtmaogliche Vielfalt vernetzen und Menschen
ermutigen, ihre eigenen Fahigkeiten einzubringen. Von Kontrolle durch die
Leitung oder Delegation durch den leitenden Pfarrer ist nirgends die Rede.
Menschen nehmen ihre Aufgabe kraft ihrer Teilhabe am Volk Gottes wahr,
nicht durch Zulassung von oben. Die Pfarrgemeinde als Kirche vor Ort er-
starrt dann nicht, wenn sie die raumliche und personelle Struktur bietet, dass
jeder, der méchte, seinen eigenen Beitrag zum Gelingen des Ganzen ein-
bringen kann. Von den Glaubigen erfordert dieses Konzept héchste kommu-
nikative und pastorale Fahigkeiten. Es wird ihnen zugetraut, in standigem
Austausch mit anderen zu bleiben, pastorale Notwendigkeiten in ihrem Bezirk
wahrzunehmen und eigenstandig ihrer christlichen Aufgabe des Glaubens-
zeugnisses nachzukommen. Nachbarschaftskreise, caritative Aufmerksamkeit,
Okumene, Familien-, Jugend- und Kinderpastoral sind nur einige Beispiele,
die das Dokument als Felder nennt, fur die alle gemeinsame Verantwortung
tragen. Je menschen- und ortsnaher theologische und pastorale Bemuhun-
gen ansetzen, desto besser kann die Pfarrgemeinde ihrem Auftrag gerecht
werden. Von ehrenamtlichen Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern erwartet die-
ses Pastoralkonzept grofte Offenheit fir Neues und Neue.

Die einzelnen Pfarrgemeinden vernetzen sich wiederum in Pfarrverbanden,
so dass territorial im besten Falle eine groRtmdgliche Vielfalt entsteht und
Menschen Uber die eigene Pfarrgemeinde hinaus erreicht werden kénnen.

3.2 Die mittlere Ebene (Dekanat/Region) als eigene pastorale GrofRe

Die mittlere Ebene (111.2.) soll die Rolle der Vermittiung zwischen der Pfarrei
und dem Bistum einnehmen, wobei auch hier keine starre, sondern eine der
jeweiligen Situation angemessene Ordnung herrschen soll. Insbesondere ein
personales Angebot oder spezialisierte Weiterbildungsangebote sollen von
dieser Ebene aus angeboten werden, die erganzen, was in der unteren Ebe-
ne nicht aus eigener Kraft geleistet werden kann. Das Dekanat bietet den
Priestern und pastoralen Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern die Mdglichkeit zu
Begegnung und Austausch. Die Leitung des Dekanats liegt entsprechend zur
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Gemeindeleitung in den Handen des Dechanten im Zusammenwirken mit
dem Dekanatspastoralrat.

Zusammenfassend |asst sich die Aufgabe des Dekanats oder der Region
als subsidiar beschreiben. Die mittlere Ebene soll dort helfen, wo von unten
Hilfe erforderlich zu sein scheint.

3.3 Das Bistum

Fir die obere pastorale Ebene (l11.3.), die konkreten Bistliimer, stehen pasto-
rale Erwagungen im Vordergrund, weniger historische, wirtschaftliche oder
bestimmte zahlenméRige Uberlegungen. Die BistumsgréRe oder die -grenzen
bestimmen sich sinnvoll nach der Frage, wie am besten die Pastoral vor Ort
unterstitzt werden kann. Auch wenn die Kirche in ihren Teilkirchen bischof-
lich verfasst ist, beschreibt die Synode den Dienst des Bistums oder des
Bischofs ebenfalls als subsididaren Dienst gegenliber den Gemeinden vor Ort.
Auch der Bischof nimmt Leitung wahr nur in Zusammenarbeit mit den ande-
ren pastoralen Mitarbeiterinnen, Mitarbeitern und Gremien. Ausdriicklich ver-
weist der Text auf die Einbindung des Bischofsamtes in das gesamte Volk
Gottes, so dass der Bischof weniger durch seine amtstheologische Abgren-
zung, als durch seine gemeinsamen Wurzeln mit den Glaubigen seines Bis-
tums definiert wird.

Das Bistum gibt langerfristige Planungen und Ziele vor, koordiniert die Ar-
beit, die geleistet werden muss, damit die Kirche ihre Grundfunktionen leben
und bezeugen kann. Uber das Bistum bzw. den Bischof erfolgt die Vernet-
zung in die Weltkirche und ihre Aufgaben hinein.

3.4 Konsequentes Denken und Planen von unten nach oben

Selbst wenn die Bistimer die Zielplanungen vorgeben, entstehen diese nicht
in erster Linie aufgrund unveranderlicher theologischer Prinzipien. Das Rate-
system soll garantieren, dass die pastoralen Strukturplanungen in erster Linie
an den pastoralen Wirklichkeiten auf den unteren Ebenen orientiert sind. Das
bedeutet aber auch, dass Pastoralplédne immer vorlaufig sind und wohl damit
gerechnet werden muss, dass sie schnell aufgrund sich verandernder Bedin-
gungen angepasst werden kénnen. Das kann nur einigermaf3en schnell und
Uberzeugend geleistet werden, wenn das Bistum zwar Ziele und gewisse
Richtungen vorgibt, die eigentlichen Planungen aber mdoglichst in den unteren
Ebenen geleistet werden. Das gesamte Dokument ist darauf angelegt, die
Strukturen von unten nach oben zu denken und zu gestalten. Damit greift es
sehr konsequent die oben genannten ekklesiologischen Gedanken des Kon-
zils auf und wendet sie auf die Situation vor Ort an. Je kontextueller die Kirche
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ihr Leben gestaltet, desto deutlicher kann sie Sakrament, Zeichen und Werk-
zeug flr die Welt sein.

Auch die Gemeindeleitung oder das Bischofsamt werden in diesem Sinne
eingeordnet. Leitung besteht nicht im ,Zulassen“ oder Delegieren, sondern ist
im Subsidiaritatsprinzip verankert. Leitung der Gemeinde kann nur kooperativ
und kommunikativ geleistet werden. Damit beschreitet die Synode einen
Weg, der radikal von der Wirde des Gottesvolkes und vom Dienstcharakter
des kirchlichen Amtes ausgeht. Ob dies dem Anliegen von Lumen gentium
und dem Charakter des Bischofsamtes als eigenstandigem Sakrament ge-
nigt, missten systematische Theologen entscheiden. Hier scheint das kirch-
liche Amt wenig theologisch oder christologisch fundiert. Zumindest wird hier
ein Konfliktfeld eroffnet, das heute an Aktualitat gewinnt. Das gilt auch fir die
Frage nach der Gemeindeleitung, die im Synodendokument dem Priester
aufgrund seiner Weihe zugesprochen wird, ansonsten aber nicht sakramenten-
theologisch entfaltet wird. Dabei kann der Text auf andere Synodendokumente
verweisen, die sich ausdricklich dieser Themen angenommen haben.

Wenn Wilhelm Damberg in seiner historischen Betrachtung der Wirzbur-
ger Synode nach den Grundlagen und Wirkungen des Nachdenkens tber die
Pastoralstrukturen fragt, ob die Synode nicht die Prozesse der Zentralisierung
fortgesetzt habe,?' kann man diese Frage nur verneinend beantworten.

3.5 Festschreibung der Volkskirche?

Liest man nach 40 Jahren den Synodentext, sticht der Optimismus ins Auge,
mit dem der Beschluss ,Pastoralstrukturen“ das Bild lebendiger und in Netz-
werken organisierter Gemeinden zeichnet. Ein wenig wehmiitig geworden
fragt man sich, warum dies heute auf breiter Ebene kaum den Realitaten
entspricht. Liegt es nur daran, dass sich die Kirche in den neuen Pastoral-
planungen nicht diesem subsidiaren Ansatz angeschlossen hat und die Men-
schen und Gemeinden wieder in von oben festgelegte Korsette zwingt? Liegt
es daran, dass die Priester als Gemeindeleiter kaum bereit oder in der Lage
sind, eine derartige pastorale Vielfalt positiv zu bejahen und ihr Leitungsamt
wirklich radikal subsididr zu begreifen? Liegt es daran, dass sich andere
Strange der konziliaren Theologie eher durchgesetzt haben, die den Bischof
und den Priester weniger ins Volk Gottes eingliedern als ihn diesem gegen-
Uberstellen? So jedenfalls zieht Gisbert Greshake in der Rickschau auf das
sog. Priesterjahr, das Papst Benedikt XVI. im Jahr 2009 ausgerufen hatte,
Bilanz.?

2! Vgl. Damberg, Historische Betrachtung (s. Anm. 1) 22.
22 Vgl. Gisbert Greshake, Was hat es gebracht? Ein kritischer Riickblick zum Priesterjahr,
in: Herder Korrespondenz 64 (7/2010) 375-377.
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Oder kann man dem Beschluss nicht vorwerfen, dass er die Augen ver-
schlossen hat gegenuber einem sich auch damals schon anbahnenden Zu-
sammenbrechen der volkskirchlichen Strukturen? Kaum in den Blick des Be-
schlusses geraten diejenigen Gemeindemitglieder, die am Rande stehen, die
sich dem Ideal einer lebendigen und dynamischen Gemeinde nicht anschlie-
Ben wollen. Glaubensverkiindigung, also der gesamte Bereich der Martyria,
bleibt zunachst gemeindeintern:

,Glaubenszeugnis ist Aufgabe aller Glaubigen. Es kann in vielfaltiger Weise gesche-

hen: in Glaubensgesprachen, in der gemeinsamen Bemihung um die Hinfiihrung zu

den Sakramenten, besonders im Zusammenwirken von Eltern, Priestern und Erzie-
hern. Die Glaubensverkiindigung geschieht vor allem in der gottesdienstlichen Pre-
digt, in Predigtgesprachen und in der Gemeindekatechese” (I11.1.1.1).

Die Hauptaufgabe der Pfarrgemeinde besteht in der Sammlung; von missio-
narischer Sendung, der die Strukturen ebenfalls zu dienen haben, ist nicht die
Rede. Den eingangs formulierten Anspruch, offene Gemeinden zu schaffen,
fuhrt der Beschluss m. E. nicht konsequent weiter. Aus heutiger Sicht ist dies
mehr als ein kleiner Schonheitsfehler. Den Berlhrungspunkt zwischen Ge-
meinde und denen, die (noch) nicht kommen, besteht in den einzelnen enga-
gierten Christen, die vor Ort leben und ihren Glauben bezeugen. Damit soll
die ,verlorene Beziehung von Lebenskreis und Glaubensgemeinschaft® wie-
der hergestellt werden (l11.1.). Sicher bleibt der einzelne liberzeugende Christ
weiterhin die beste Einladung, die Kirche und Christus kennenzulernen, aber
in den Strukturiiberlegungen selbst bleibt der Text zu sehr im Binnenkirch-
lichen verhaftet. Einen wirklichen Ort in der Gemeinde hat nur der Engagierte,
der sich aktiv in die Kommunikationsprozesse der Gemeinde eingibt. Nach
40 Jahren Bemihen um lebendige Gemeinden darf man zumindest innehal-
ten und fragen, ob dies nicht viele Menschen von vornherein ausschliet und
andere Uberfordert.

Maria Widl ermutigte vor wenigen Jahren zur ,realistischen Seelsorge“®>.
Sie macht Mut zu dem oft miihsamen Weg. Keinesfalls sieht sie die oft er-
niichternden Erfahrungen im Alltag der Ortsgemeinde als Grund, die Brocken
hinzuschmeil’en. Andererseits warnt sie vor zu euphorischen Gemeindekon-
zepten. Kann man realistisch erwarten, dass alle Mitglieder einer Pfarrei zur
Koinonia zusammenwachsen? Oder lassen wir nur die gelten, die sich in sol-
che Erfahrungen christlicher Gemeinde eingeben? Es zeigt sich an manchen
groRen Konzepten, dass sie bei aller theologischen Richtigkeit unrealistisch
bleiben.

Ein eigenes Thema, dem sich die Synode noch nicht stellen konnte, ware
die Frage, wie die Pastoralstrukturen in den riesigen sakularisierten Gebieten,

2 Maria Widl, Kleine Pastoraltheologie. Realistische Seelsorge, Graz u. a. 1997.
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etwa in Ostdeutschland nach der ,Wende®, aussehen muissten. Kann man
dort noch von solchen Netzwerken pastoralen Lebens ausgehen oder muss-
ten dort nicht ganz andere Modelle gelebt werden, die notwendigerweise
wieder zentrale Oasen schaffen — oder wie die Angebote und Formen auch
immer heillen mogen?

4. Vorlaufiges Resimee

Trotz der genannten Schwéache, die sich heute abzeichnet, gibt der Be-
schluss einige Richtungen vor, die bedenkenswert bleiben. Die Synode halt
kirchliche Strukturfragen nicht fur Gberflissige Spielereien oder geisttétende
Aktivitaten. Ganz im Gegenteil sind Strukturen immer wieder zu Uberprifen
und anzupassen, weil sich die gesellschaftlichen Bedingungen immer rasan-
ter verandern. Fir den einzelnen Seelsorger, der in den Gemeinden diese
Gesprachsprozesse anleitet, wird das Leben dadurch nicht ruhiger. Dabei
geht es aber nicht nur um die grof3en Linien. Strukturen sind auch besonders
immer wieder in den kleineren Einheiten wie Wohnbezirk oder auch in den
einzelnen Gruppen auf ihre pastorale Fruchtbarkeit hin zu untersuchen. Set-
zen die Didzesen nur auf die groRen Pastoralstrukturen und deren Verande-
rung, hinken die einzelnen Gemeinden den Entwicklungen zwangslaufig hin-
terher und empfinden vieles als Ubergestulpt.

Auch macht die Synode deutlich, dass kooperative und kommunikative Lei-
tung nicht aufgrund des Priestermangels notwendiges Ubel ist, sondern zum
Wesen der Kirche und ihrer Pastoral gehért. Eine Praxis, die den Einzelnen
als Glied des Volkes Gottes ernst nimmt, macht die Kirche als Heilssakra-
ment erfahrbar, nicht ein sakramentales Konzept, das nicht gelebt wird oder
vielleicht auch nur noch eine Uberzeugte Kerngemeinde im Sonntagsgottes-
dienst erreicht. SchlieBlich eréffnet das Dokument eine Wertschatzung ge-
geniber der vielfaltigen Aktivitat der sich ehrenamtlich Engagierenden, die
alle fur die Kirche und die Gesellschaft lebensnotwendig sind. Damit ist einer
Verengung auf liturgische oder katechetische Fragen vorgebeugt.

Als wichtiges Prinzip der Pfarrarbeit gilt die Aufwertung kleiner Einheiten
vor den groRen. Uberschaubarkeit, Flexibilitdt, personale Prasenz (nicht nur
der Kleriker) sind Kriterien fir eine Pastoral, die den Menschen gerecht wird.

Fir die dibzesanen Ebenen bis hin zum Bischof stellt der Text die Frage,
wie sie alle als Hilfen fur die Sorgen vor Ort erfahren werden kénnen und
nicht als (vielleicht manchmal auch nétige) Kontrollinstanz oder gar als Be-
drohung.

urn:nbn:de:hbz:6-11479440187 PThl, 31. Jahrgang, 2011-2, S. 153-167

40 Jahre Rahmenordnung fiir die pastoralen Strukturen 165

5. Und heute? — ,Mehr als Strukturen®

Im Jahr 2007 haben die deutschen Bischofe die Ergebnisse der Struktur-
planungen der deutschen Diézesen unter dem Titel ,Mehr als Strukturen ...*
veroffentlicht.?* Die Bistiimer offenbaren ihre Motivlage zur Veranderung, die
nicht nur in den sich verandernden gesellschaftlichen Grundbedingungen be-
steht, sondern oft erst durch die finanzielle Situation und den Priestermangel
ausgeldst worden ist. So richtig und Uberzeugend dann manche theoretische
Formulierung klingt, kann man ahnen, dass sich die Bistimer nicht aus echter
Uberzeugung bestimmten neuen Formen pfarrlichen Lebens und ehrenamt-
lichen Engagements gedffnet haben. Dann wird aus Notwendigkeit das klas-
sische Territorialprinzip aufgebrochen und anderen seelsorglichen Formen
geoffnet, aber kaum mit innerer Begeisterung. Zwar formulieren einzelne Bis-
timer ganz im Sinne der Synode, dass es nicht um ein Ubergestilptes Kon-
zept gehen soll, sondern die Notwendigkeiten und die vorhandenen Charismen
vor Ort Uber die Strukturen entscheiden sollen,® sie greifen Begriffe oder
Gedanken des Synodenbeschlusses auf,® betonen aber gleichzeitig klare
Leitungskompetenzen. Die Machtbefugnisse des leitenden Pfarrers werden
gestarkt, das Leitungsamt zentralisiert. Immer wieder wird die Leitung durch
den Pfarrer betont, der einzelne Aufgaben abgibt oder delegiert. Damit kommt
ein anderer Zungenschlag als im Synodenbeschluss ins Spiel. Die Tatigkeit
des Pfarrgemeinderates erschopft sich in der beratenden Tatigkeit, er hat nicht
teil am Leitungsamt, wie es noch die Synode, wenn auch kirchenrechtlich
nicht scharf gefasst, fordert. Strukturveranderungen werden trotz theoretisch
guten Willens wohl von den meisten Glaubigen nicht als ihr Werk empfunden
und angenommen.

Wahrend die Synode von unten nach oben denkt und plant und wenigstens
theoretisch die kleineren Einheiten in den Blick nimmt, werden in den neue-
ren Planungen grofRe Einheiten geschaffen, mit deren Hilfe man den neuen
Anforderungen gerecht werden will. Ausgangspunkt ist das vom Bistum vor-
gegebene Modell. Gerade durch die Schaffung grofRer Einheiten wollen die
Bistiimer den immer mobiler werdenden und ihr religidses Leben flexibler ge-

2 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), ,Mehr als Strukturen ...“. Neuorien-
tierung der Pastoral in den (Erz-)Diézesen. Ein Uberblick. 12. April 2007 (Arbeitshilfen
216), Bonn 2007.

% 30 etwa das Erzbistum Kéln, vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.),
Arbeitshilfen 216 (s. Anm. 24) 64.

% 30 etwa die kooperative Pastoral, die Mitverantwortung aller, vgl. Sekretariat der Deut-
schen Bischofskonferenz (Hg.), Arbeitshilfen 216 (s. Anm. 24) 64.
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staltenden Menschen nachgehen.27 Wie es ein Pfarrer schaffen soll, in immer
unubersichtlicher werdenden GrolRpfarreien oder Pfarrverbanden Motor ehren-
amtlicher Tatigkeit zu sein und die vielen Aktivitaten zu vernetzen, bleibt eine
ungeldste Frage. Das Ehrenamt bekommt groRe Bedeutung zugesprochen,
soll jedoch vom Pfarrer angeleitet werden und auf ihn vor allem bezogen
sein — darin liegt wohl eine kaum zu bewaltigende Schwierigkeit. Die perso-
nale BerlUhrbarkeit nimmt jedenfalls der eigenen Erfahrung nach im Bewusst-
sein vieler Gemeindemitglieder spurbar ab.

Das wiederum hat Auswirkungen auf das ehrenamtliche Engagement, das
immer auch von Wahrnehmung und Wertschatzung lebt. Letztlich hat eine
VergrofRerung und Vereinheitlichung der Strukturen vor Ort zwangslaufig zur
Folge, dass kulturelle, historische oder lebensweltliche Eigenarten ebenfalls
vereinheitlicht und in das grolRe Ganze eingefligt werden sollen. Das Dekanat
verliert aufgrund immer grof3erer Einheiten seine pastorale Bedeutung. Man-
cher Seelsorgebereich hat heute schon die GroRe des ehemaligen Dekanats
oder der Region.

Immerhin hatte die Wirzburger Synode versucht, das inkarnatorische Prin-
zip des Zweiten Vatikanums in die Pastoralstrukturen zu Ubersetzen. In den
heutigen Bemihungen tritt dieses Bemuhen zuriick, auch wenn die gleichen
Begriffe gebraucht werden. Es wird vom Bistum und seinen ekklesiologischen
Vorgaben her gedacht und gehandelt. Dabei versteht sich der einzelne Orts-
ordinarius nicht subsidiar. Auch wenn die Synode davon ausging, dass das
Bistum die groRen Linien vorgeben wiirde, geht sie doch von groRerer Eigen-
verantwortung der unteren Ebenen aus. Hier haben sich die ekklesiologi-
schen Linien deutlich verschoben.

Theoretisch haben die Verantwortlichen das Ende der Volkskirche er-
kannt.?® Werden kleine Pfarreien zu einer groRen — mit denselben Strukturen,
die nur ubertragen werden —, kann der Verdacht aufkommen, dass es im
Letzten doch um die Aufrechterhaltung volkskirchlich gewachsener Traditio-
nen und Denkweisen geht. Einer Uberpriifung wére die sakramententheologi-
sche Praxis wert, die vielerorts noch so lauft wie in volkskirchlichen Zeiten. Es
ist richtig, dass die Bischofe besonders den missionarischen Charakter der
Gemeinden hervorheben, dem die Strukturen zu dienen haben. Auch hier blei-
ben mehr Fragen nach der missionarischen Strahlkraft der Kirche und ihrer
Pastoral als wirkliche Antworten. Vielleicht ist es schwierig, im laufenden Pro-
zess der Veranderungen schon objektive Ergebnisse vorweisen zu kdnnen.

2" \gl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Arbeitshilfen 216 (s. Anm. 24)
133.

% \gl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Arbeitshilfen 216 (s. Anm. 24)
88.
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Das entscheidende Kriterium flir angemessene kirchliche Strukturen bleibt,
ob sie eine Vielfalt der Charismen nicht dulden, sondern ermdglichen, also
nicht geisttétend sind, sondern das Wirken des Geistes bejahen und férdern.
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Missionarischer Dienst —
damals ,an der Welt“, heute in Deutschland?

Der Missionsbeschluss mit seinen Anregungen und Grenzen

1. GrolRe Zustimmung — wenig (Breiten-)Wirkung

,Missionarisch Kirche sein*' ist zurzeit ein wichtiges Leitwort der katholischen
Kirche in Deutschland; bisweilen erscheint es freilich zum Slogan mutiert, der
fur alles und jedes verwendet wird, weil er sich — zumindest in Kirchenkrei-
sen — hoher Akzeptanz erfreut. So kbnnte man erwarten, dass in diesem Zu-
sammenhang auch auf den Synodenbeschluss ,Missionarischer Dienst an
der Welt" Bezug genommen wird, denn immerhin nennt Manfred Plate diesen
Beschluss ,ohne Zweifel einen der besten Beschllisse der Synode“z, und Ma-
rianne Dirks war der Ansicht,

,dieses Dokument sei eines der wenigen der Synode, die wesentliche Aspekte des
Konzils weiterentwickelt haben — hier die Aspekte des Wandels zu partnerschaftlichen
Strukturen und des Dialogs mit den Kirchen der Dritten Welt*.

Doch obwohl der Text mit der héchsten Zustimmung aller Synodenbeschlisse
(242 Stimmen bei nur einer Gegenstimme) angenommen wurde,* wird er in
der Folgezeit kaum zitiert.> Allenfalls einigen Missionsfachleuten scheint er
noch erwahnenswert. So ist auch dieser Beschluss trotz grof3er Zustimmung
ein Beleg dafir, dass ,die Bereitschaft, die Impulse des Konzils und der Syn-
ode aufzunehmen, weiterzuentwickeln und zu vertiefen, sehr schnell abge-

nommen [hat]*,® obwohl, wie Karl Lehmann sagt, die Synodentexte — wie die

Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), ,Zeit zur Aussaat‘. Missionarisch
Kirche sein (Die deutschen Bischéfe 68), Bonn 2000.

Manfred Plate, Das deutsche Konzil. Die Wirzburger Synode — Bericht und Deutung,
Freiburg/Br. 21975, 43.

Giancarlo Collet, Das Missionsverstandnis der Kirche in der gegenwartigen Diskussion
(TTS 24), Mainz 1984, 177, Anm. 31.

Vgl. Ludwig Wiedenmann, Missionarischer Dienst an der Welt — Einleitung, in: Gemein-
same Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland. Beschlisse der Vollver-
sammlung. Offizielle Gesamtausgabe |, Freiburg/Br. u. a. 1976, 807-819, hier 815.
Insbes.: Papst Johannes Paul Il., Redemptoris missio. Enzyklika tber die fortdauernde
Gliltigkeit des missionarischen Auftrags, 7.12.1990 (VApS 100), Bonn 1991.

Wolfgang Seidl, Die Deutsche Synode — vergangen und vergessen?, in: StZ 229 (2011)
13-29, hier 14. Ahnlich: Hermann Wieh, Das Gemeindeverstandnis des Konzils und der
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Beschliisse des Konzils — immer noch das Potential haben, ,Wegweiser fiir
die Zukunft* zu sein.”

Zwar gibt es flr die weltkirchliche Mission inzwischen neuere kirchenamt-
liche Bezugstexte.® Auch hat sich bezogen auf das weltkirchliche Bewusstsein
in Theologie und (gemeindlicher) Praxis hierzulande einiges zum Positiven
entwickelt (s. u.). Doch das Anliegen von ,weltweiter Mission® stoRt vielfach
nach wie vor auf Unverstandnis und Ablehnung. Nicht umsonst missen sich
auch neuere Dokumente — wie seinerzeit der Synodenbeschluss — darum be-
mihen, das Negativ-Image von ,Mission* aufzubrechen.® Nach wie vor wird
das weltkirchlich missionarische Anliegen in den Gemeinden ,nur” von ein-
zelnen (vielfach inzwischen in die Jahre gekommenen) Gemeindemitgliedern
(zumeist aufgrund personlicher Kontakte) engagiert vertreten, wahrend es als
Grunddimension christlichen Handelns fir die Gesamtgemeinde und erst recht
in den fusionierten GroRstrukturen kaum Beachtung findet, wie die Online-Be-
fragung zum Projekt ,Zur Zukunft der weltkirchlichen Arbeit in Deutschland®
gezeigt hat."® Dabei wird das missionarische Handeln der deutschen Orts-
kirche derzeit nicht zuletzt durch die pfarrlichen Umstrukturierungsprozesse
blockiert. Diese waren zwar theoretisch eine ideale Ausgangslage fur welt-
kirchliches Lernen. Praktisch aber sind die Ressourcen vielerorts durch Erhal-
tungsstrategien weitgehend gebunden, und es besteht wenig Spielraum fir
innovative Impulse.

Synode, in: Hubert Frankemdlle (Hg.), Kirche von unten: alternative Gemeinden. Model-
le, Erfahrungen, Reflexionen, Miinchen — Mainz 1981, 62-77, hier 69; Wolfgang Weiss,
Die Wiirzburger Synode — Ende statt Anfang?, in: Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchenge-
schichte 26 (2007) 93-106.

Vgl. Karl Kardinal Lehmann, Kraftvoll-lebendige Erinnerung. Zweites Vatikanisches Kon-
zil und Gemeinsame Synode als Wegweiser fiir die Zukunft, in: Christian Schaller —
Michael Schulz — Rudolf Voderholzer (Hg.), Mittler und Befreier. Die christologische
Dimension der Theologie. Festschrift fir Gerhard Ludwig Mdller, Freiburg/Br. u. a. 2008,
609-627.

Auch der LThK-Artikel zu ,Mission — VI. Praktisch-theologisch” verweist nicht auf den
Synodentext. Zwar benennt der Autor fur ,entsprechende kirchl. Orientierungshilfen u. An-
regungen flir zeitgemafe M.Initiativen“ neben Ad gentes weitere romische Dokumente,
nicht aber den Synodenbeschluss (Eugen Nunnenmacher, Art. Mission. VI. Praktisch-
theologisch, in: LThK Bd. 7, 31998, 295f., hier 296).

LAllen Vélkern sein Heil“ geht dabei sehr viel ausfiihrlicher als der Synodenbeschluss auf
die ,Lehren der Geschichte” ein: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Al-
len Volkern sein Heil. Die Mission der Weltkirche (Die deutschen Bischofe 76), Bonn
2004, 20-32.

Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Weltkirchliche Arbeit heute fir
morgen. Wissenschaftliche Studie in Gemeinden deutscher Didzesen (Arbeitshilfen 235),
Bonn 2009.
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2. Mission und/oder Entwicklungsarbeit

Doch nicht nur lokal, auch global hat sich die Lage seit Konzil und Synode
~grundlegend verandert®:

,Neue Herausforderungen kennzeichnen unsere Situation: nicht zuletzt das Aufkom-
men pluralistischer Religionstheorien und das Entstehen einer Vielzahl von Organisa-
tionen und Initiativen, die sich fur weltweite Solidaritéat im Kampf fir Gerechtigkeit und
menschliche Entwicklung einsetzen.""

Bezogen auf den Synodenbeschluss erweist sich besonders unter dieser
Rucksicht als Problem, dass die Synode zwar ein ganzheitliches Verstéandnis
von Mission vertritt (s. u.), trotzdem aber die Themen ,Mission“ und ,Entwick-
lung und Frieden® getrennt behandelt. Heute wird — wohl auch aus strategi-
schen Griinden — beides unter dem Stichwort ,weltkirchliche Verantwortung*
zusammengefasst, denn ,eigenstandige Entwicklung in den Partnerlandern®
(56,5 %) und ,weltweite Solidaritat* (52,1 %) finden weit mehr Zustimmung
als das Starken missionarischen Wirkens weltweit (11,3 %) und der ,Aufbau
pastoraler Strukturen in den jungen Ortskirchen*."?

Gegen die ,groRe Missionsmudigkeit in unserer Ortskirche®, die nicht zu-
letzt auf ,die trotz aller religiosen Aufbriiche sich in der Gesellschaft vertie-
fende Sakularisierung, die zunehmende religidse Individualisierung und ein
verbreitetes relativistisches Wahrheitsverstandnis® zurlickgefihrt wird," ver-
weisen die deutschen Bischdfe in ihrem Schreiben ,Allen Vélkern sein Heil
zu Recht auf die vom Evangelium geforderte und geférderte Freiheit und
rufen zur 6kumenischen Zusammenarbeit auf.'* Doch ist auch das gegeniiber
dem Synodenbeschluss nicht neu. Damals wie heute wird es fiir die Glaubwir-
digkeit dieser Argumentation darauf ankommen, dass dies in der Praxis der
Kirche hierzulande (so z. B. durch den jlngst initiierten Dialogprozess) Uber-
zeugend realisiert wird. Das heil3t: Akzeptanz und Unterstiitzung von ,Missio-
narisch Kirche sein“ im umfassenden Sinn (global wie lokal) entscheiden sich
letztlich an der Praxis der Kirche vor Ort.

So Kardinal Lehmann im Vorwort zu: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.),
Die eine Sendung und die vielen Dienste. Zum Selbstverstandnis weltkirchlich orientier-
ter Einrichtungen und Initiativen heute (Die deutschen Bischéfe 65), Bonn 2000, 5.

Klaus Kielling, Zentrale Ergebnisse der Online-Befragung in Gemeinden deutscher
Diozesen, in: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Weltkirchliche Arbeit
(s. Anm. 10) 11-83, hier 30.

Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Allen Vélkern sein Heil (s. Anm. 9)
5f. (Geleitwort von Kardinal Lehmann); vgl. auch 13-19.

Vgl. z. B.: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Allen Vélkern sein Heil
(s. Anm. 9) 8f., 37-44.
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3. Nach wie vor wegweisende Akzente

Trotz oder gerade wegen der weltweiten, z. T. dramatischen Umwalzungen
seit Konzil und Synode erscheinen drei Kernthemen des Synodenbeschlusses,
die in den verschiedenen Sitzungsperioden der Synode profiliert und als ,neue
Akzente* der ,Mission heute“ verstanden wurden'®, nach wie vor wegweisend,
und zwar sowohl fur das weltkirchliche als auch fir das hiesige Missionsver-
sténdnis:

3.1 Umfassendes Heil — in Christus begriindet

In ausdriicklichem Bezug zu Ad gentes (AG 1; 5), Lumen gentium (LG 9; 48)
sowie Gaudium et spes (GS 42) verabschiedet sich die Synode von einem
ekklesiozentrischen Missionsverstandnis. Stattdessen betont sie den Dienst-
charakter der Kirche fiur das Heil der Menschen, wobei

sVerklindigung der Botschaft Christi, Feier der heiligen Eucharistie, Spendung der
Sakramente, Aufbau des Leibes Christi, der Kirche sowie karitative und soziale Dienste,
Entwicklungs- und Friedensarbeit [...] nicht gegeneinander ausgespielt oder ausge-
tauscht werden [kénnen]*'6.

Indem Mission nicht institutionell, sondern christologisch begriindet wird,
kann sie im Anschluss an und in Weiterfuhrung von Ad gentes in wertschat-
zendem Respekt gegeniiber anderen Konfessionen und nicht-christlichen Re-
ligionen erfolgen," denn:

,[Wenn] die Kirche als Institution zurticktritt, werden auch die Religionen weniger als
gesellschaftliche Formationen, sondern mehr als Wege gesehen, die von Menschen
begangen werden. Das Glaubenszeugnis wird zum Wegzeugnis in der Begegnung
mit anderen, auf ihren Wegen Laufenden und zum Anlass fiir einen mehrschichtigen
Dialog (1.2). Der Text geht in diesem Sinn Uber die Konzilserklarung ,Nostra Aetate’
hinaus und sucht im Zitat der Rede Pauls VI. vom Oktober 1974 Anschluss an die

Rémische Bischofssynode mit der Thematik ,Evangelisierung*.“'®

BeschluR: Missionarischer Dienst an der Welt, in: Gemeinsame Synode | (s. Anm. 4)
819-846, hier 824-826.

' Beschlu: Missionarischer Dienst (s. Anm. 15) 825.

Vgl. Giancarlo Collet, Missionsverstandnis (s. Anm. 3) 184-186. — Das zeigt sich auch
daran, dass das Thema ,Mission“ von der Sachkommission X: ,Gesamtkirchliche und
Okumenische Kooperation* erarbeitet wurde; deren Themenkatalog umfasste vier Berei-
che: ,1. Gesamtkirchliche Kooperation, 2. Weltmission, 3. Okumenische Kooperation und
4. Das christlich-judische Verhaltnis* (178).

Hans Waldenfels, Missionarischer Dienst an der Welt, in: Dieter Emeis — Burkard Sauer-
most (Hg.), Synode — Ende oder Anfang? Ein Studienbuch fiir die Praxis in der Bildungs-
und Gemeindearbeit, Disseldorf 1976, 412—422, hier 416.
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Indem der Glaube selbst zum Ausgangspunkt der Mission wird, kommt zu-
gleich die Kirche als ,ecclesia semper reformanda“ in den Blick, die zugeben
kann und — nach intensiver Debatte wahrend der Synode — auch zugeben
muss, dass es wegen uniibersehbarer ,Mangel friiherer Missionspraxis” ein
von vielen Christen geadulertes ,Unbehagen an der Mission der Kirche
gibt."® Dieses ,Unbehagen® spiegelt sich auch darin, dass bei der Umfrage
vor der Synode zwar 80,3 % der befragten Katholiken die Verkindigung der
Botschaft Gottes in aller Welt als wichtig oder als besonders wichtig ankreu-
zen, 70,1 % es aber nicht fur nétig halten, dass sich die Synode mit dem
Thema ,Mission“ beschaftigt.?°

Dass die Synode dennoch das Thema aufgegriffen und auch dann noch
daran festgehalten hat, als wegen der Themenfiille etliche andere Themen-
bereiche zusammengefasst oder ganz gestrichen wurden, ist beachtlich und
zeugt von der Bedeutung und dem Stellenwert, den die Synodalen der ,Mis-
sion“ beigemessen haben; denn eine thematische Zusammenfassung mit
dem erwahnten Themenkomplex ,Frieden und Entwicklung” héatte insbeson-
dere deshalb nahegelegen, weil ,der missionarische Auftrag [...] durchlaufen-
de Perspektive der Synode* insgesamt sein sollte?' und ,die geforderte mis-
sionarische Wachheit fir die Glaubenssituation in unserem Land“ auch ,von
anderen Dokumenten der Synode umschrieben werden sollte.?? Doch nur
mit einem eigenen Dokument zur Mission als weltkirchliche Aufgabe glaubte
man, diese als Konsequenz des Glaubens an das umfassende Heil in Chris-
tus positiv und ganzheitlich profilieren zu kénnen. Ziel war es, Mission ins all-
gemeine Bewusstsein zu riicken und sie von ihrem Negativ-Image zu befrei-
en, damit auch die ,Friichte des Missionsauftrages, fir die wir dankbar
sind“?®, wahrgenommen werden. Dieses Anliegen ist wohl auch deshalb im-
mer noch aktuell, weil immer noch nur relativ wenig Hauptamtliche (schon von
ihrer Ausbildung her?) Engagement fiir Weltkirche und Mission aufbringen.?

3.2 Das Ortskirchenprinzip
3.2.1 Ortskirchliche Realisierung der gesamtkirchlichen Sendung

In Fortschreibung von LG 23 (die Kirche besteht in und aus Teilkirchen) be-
tont die Synode:

9 BeschluR: Missionarischer Dienst (s. Anm. 15) 821f.

2 vgl. Wiedenmann, Missionarischer Dienst (s. Anm. 4) 807.
2! Waldenfels, Missionarischer Dienst (s. Anm. 18) 414.

2 BeschluR: Missionarischer Dienst (s. Anm. 15) 828.

2 BeschluR: Missionarischer Dienst (s. Anm. 15) 822f.

2 Vgl. KieRling, Zentrale Ergebnisse (s. Anm. 12) 26f.
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,Gerade die Ortskirche ist in der Lage, ein Zeugnis zu geben, das die kulturellen Be-
dingungen und gesellschaftlichen Gegebenheiten ihrer Umwelt berlicksichtigt. Die
missionarische Berufung und Sendung der gesamten Kirche verwirklicht sich deshalb
zuerst und vor allem in den Ortskirchen.“®

Ludwig Wiedenmann kommentiert:

,Der ortskirchliche Ansatz wird in doppelter Weise durchgetragen. Einmal im standi-
gen Verweis auf die Eigenstandigkeit und Eigenverantwortung der Jungen Kirchen bei
allem, was wir fir sie und mit ihnen missionarisch tun. lhre Suche nach einem eige-
nen Weg ist grundséatzlich anzuerkennen (6.3). Die Missionare sind nicht mehr
Betreuer, sondern Mitarbeiter der Jungen Kirchen (8.3). Die finanzielle Hilfe darf die
Eigenart der Jungen Kirchen nicht gefahrden, sondern hat sich in ihre Planung einzu-
ordnen (9.2) und soll Hilfe von Kirche zu Kirche sein (9.4). [...] Die zweite durchlau-
fende Perspektive des praktischen Teiles ist das Prinzip der Gegenseitigkeit, des Aus-
tausches.®®

3.2.2 Wechselseitiges Lernen in ortskirchlicher Verantwortung

Konsequenterweise wurde daher die Beschlussvorlage in Ubersetzung vorab

,an einen reprasentativen Querschnitt von Bischofskonferenzen, fiihrenden Person-

lichkeiten und Gremien in Afrika, Asien, Ozeanien und Lateinamerika mit der Bitte um

Stellungnahme verschickt“?’.

Auf ihre Weise realisiert die Synode damit beim Thema ,Mission® die schon
fur das Konzil maRgeblichen und auch heute eingeforderten Leitideen ,Dienst
und Dialog“%®.

Wenn der Synodentext in diesem Zusammenhang darauf verweist, dass
,<die Aufgabe der missionarischen Zusammenarbeit mit den Teilkirchen Afri-
kas, Asiens, Ozeaniens und Lateinamerikas [...] nur gelingen* kann, ,wenn
wir bereit sind, nicht nur zu geben, sondern auch zu empfangen*“,®® hat dies-
bezlglich zumindest mancherorts ein Umdenken in diese Richtung einge-
setzt. Zwar gibt es immer noch die ,falsche Mildtatigkeitspose der ,reichen
Kirchen' gegenuber den ,armen Kirchen“*® und mit ihr auch den Versuch,
durch finanziellen Druck die Entwicklung in den jungen Kirchen maf3geblich
zu beeinflussen. Doch ausgeldst durch die Perspektiv- und Strukturkrise der
hiesigen Ortskirchen scheint zumindest bei einigen die Bereitschaft zu wach-
sen, von den Jungen Kirchen zu lernen. Wohl nicht zuféllig sind gerade in

% Beschluf: Missionarischer Dienst (s. Anm. 15) 825.
Wiedenmann, Missionarischer Dienst (s. Anm. 4) 817.
Wiedenmann, Missionarischer Dienst (s. Anm. 4) 812.
Lehmann, Kraftvoll-lebendige Erinnerung (s. Anm. 7) 611.
BeschluR: Missionarischer Dienst (s. Anm. 15) 829.
Waldenfels, Missionarischer Dienst (s. Anm. 18) 421.
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jungster Zeit einige vergleichende Studien erschienen, die sich auf ,Gemein-
debildung® und ,Kleine christliche Gemeinschaften® beziehen.®

Freilich erweist sich bei solch krisenindizierter Lernbereitschaft das Ortskir-
chenprinzip insofern als spezifische Herausforderung, als zwar unumstritten
ist, dass sich eine direkte Ubertragung von Pastoralkonzepten verbietet. Doch
die Versuchung ist grof3, einzelne Strukturelemente herauszuldsen und als ver-
meintliche Patentrezepte zu kopieren, statt deren theologisch-konzeptionelle
und kulturgeschichtliche Einbindung zu beriicksichtigen. Aufgrund der eige-
nen Ratlosigkeit und geblendet von der (relativen) Lebendigkeit anderer Orts-
kirchen wird ggf. Ubersehen, dass es hierzulande vergleichbare Entwicklungen
bereits gegeben hat, die jedoch versandet sind oder abgebrochen wurden.*
Erst auf der Grundlage einer kritischen Analyse dieser Entwicklungen und de-
ren soziohistorischer Voraussetzungen hier wie dort wird ein fruchtbarer wech-
selseitiger Austausch mdglich, der nicht in Resignation oder gar Aggression
aufgrund enttauschter Erwartungen endet.®®

In jedem Fall aber ist weltkirchliches Lernen anspruchsvoll und wirkt ver-
andernd, wenn man es ernstnimmt. Auch deshalb werden ggf. nur einzelne
Strukturelemente aufgegriffen. So wird z. B. fur die ,Kleinen christlichen Ge-
meinschaften® in Lateinamerika, Asien und Afrika darauf verwiesen, dass sie
nur dort lebendig sind, wo der Klerus bereit ist umzudenken und selbstbe-

31 Beispielhaft sei verwiesen auf: Klaus Vellguth, Eine neue Art, Kirche zu sein. Entstehung
und Verbreitung der Kleinen Christlichen Gemeinschaften und des Bibel-Teilens in Afrika
und Asien (FThSt 169), Freiburg/Br. 2005; Wilhelm Damberg — Antonius Liedhegener
(Hg.), Katholiken in den USA und Deutschland. Kirche, Politik und Gesellschaft, Mlnster
2006; Franz Weber — Ottmar Fuchs, Gemeindetheologie interkulturell. Lateinamerika —
Afrika — Asien (Kommunikative Theologie 9), Ostfildern 2007; Bernhard Spielberg, Kann
Kirche noch Gemeinde sein? Praxis, Probleme und Perspektiven der Kirche vor Ort
(STPS 73), Wirzburg 2008; Maria Katharina Moser — Gunter Priller-Jagenteufel — Vero-
nika Pruller-Jagenteufel, Gut(e) Theologie lernen. Nord-Siid-Begegnung als theologisches
Lernfeld (Kommunikative Theologie 10), Ostfildern 2009; Christian Hennecke (Hg.), Klei-
ne Christliche Gemeinschaften verstehen. Ein Weg, Kirche mit den Menschen zu sein,
Wiirzburg 2009; Michael Bohnke — Thomas Schiiller (Hg.), Gemeindeleitung durch Laien?
Internationale Erfahrungen und Erkenntnisse, Regensburg 2011.

Vgl. Bernd Lutz, Small Christian Communities aus US-amerikanischer Perspektive, in:
Hennecke (Hg.), Kleine Christliche Gemeinschaften (s. Anm. 31) 241-256.

In diesem Sinne hat Franz Weber verschiedentlich auf die Fehleinschétzung hierzulande
bezuglich der Basisgemeinden in Lateinamerika aufmerksam gemacht: Franz Weber,
Gewagte Inkulturation. Basisgemeinden in Brasilien: eine pastoralgeschichtliche Zwi-
schenbilanz, Mainz 1996, bes. 30-37; vgl. auch Franz Weber, Senfkdrner und Sauerteig.
Widerspruch gegen die Verleugnung der Basisgemeinden, in: Orientierung 62 (1998)
74-77, 87-90.
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wusstes Laienengagement zu fordern oder doch zumindest zu tolerieren.®
Darauf hat freilich Paul Michael Zulehner schon 1985 hingewiesen, wenn er
aufgrund seiner Erfahrungen im philippinischen Infanta und im Rickblick auf
Konzil und Synode feststellt:
+Wer Volksférderung sagt, kommt heute leicht in den Ruf, er ware gegen den Klerus
und gegen das Amt. Wieder mag die Begegnung mit Infanta helfen, die Frage genau-
er zu stellen. Es wird sich néamlich zeigen, daR® im Grunde bei uns nicht um das Amt
gekampft wird, sondern — was viel folgenschwerer ist — um den Amtsstil. Und viele
schieben den Streit um das Amt vor, um nicht den Amtsstil andern zu mussen.“*®

Dahinter steht die weltkirchliche Erfahrung: Wer Engagement will, wird es zu-
lassen und wertschatzen und durch selbstbewusste Gemeinschaften starken
mussen. Aus dieser Perspektive ist unumganglich zu fragen, ob es nicht auch
innerkirchliche Griinde daftir gibt, dass das nach Konzil und Synode hohe
Laienengagement hierzulande inzwischen deutlich ricklaufig ist.

Doch auch jenseits dieser Grundsatzfrage wird der Amtsstil auf dem Hin-
tergrund der ,vollig anderen Situation” in den jungen Kirchen zur Herausfor-
derung, denn immer mehr auslandische Priester werden angeworben, um in
Deutschland Dienst zu tun. Insbesondere wenn sie eine volle Planstelle Gber-
nehmen sollen, wird von ihnen eine Inkulturationsleistung erwartet, auf die die
wenigsten von ihnen mental und/oder theologisch vorbereitet sind. Das glei-
che gilt fir die Gemeinden, in denen sie eingesetzt werden und die — wie die
Menschen in den jungen Kirchen — zu Recht eine ihrer Mentalitat und ihrer
Traditionen gemale, also ortskirchengerechte Pastoral erwarten. Indem die
deutsche Kirche in dieser Weise die Problematik auslandischer ,Missionare*
erlebt, erfahrt sie ,am eigenen Leib“ die Bedeutung des Ortskirchenprinzips,
das perspektivios prolongierten Globalimport auch innerhalb einer Weltkirche
verbietet und stattdessen auf kreative ortsbezogene Realisierung setzt.

3.3 Missionarische Sendung aller Christen

Beim dritten Kernthema berihrt sich der Missionsbeschluss vielleicht am
deutlichsten mit dem aktuellen Aufruf zum ,Missionarisch Kirche sein®. Indem
der Text das Missionsdekret des 2. Vatikanischen Konzils aufgreift (,Die pil-
gernde Kirche ist ihrem Wesen nach ,missionarisch® — AG 2), kommt er zu
der Feststellung:

3 vgl. z. B.: Francis Scaria, Die Ekklesiologie der Kleinen Christlichen Gemeinschaften.
Ein indischer Ansatz und seine Konsequenzen, in: Hennecke (Hg.), Kleine Christliche
Gemeinschaften (s. Anm. 31) 89-125, bes. 112-122.

3 paul M. Zulehner, Europas alte Kirche auf dem Prifstand junger Kirchen, in: Michael
Albus — Paul M. Zulehner (Hg.), Nur der Geist macht lebendig. Zur Lage der Kirche in
Deutschland nach 20 Jahren Konzil und 10 Jahren Synode, Mainz 1985, 14-28, hier 23.
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,Da der missionarische Dienst der Kirche selbstverstandlicher Ausdruck christlichen
Glaubens ist, kann er nicht als eine Aufgabe verstanden werden, die nur von Spezia-
listen erfullt und von ,Missionsfreunden® unterstitzt wird. Die Kirche — somit jeder ein-
zelne Christ — existiert nicht fur sich selbst. Sie ist um der Welt und ihres Heils willen
von Gott berufen und gesandt. Eine Gemeinde oder ein Christ, die sich nicht an die-
ser Sendung beteiligen, leben im Widerspruch zum Wesen der Kirche.**®

Sperrig fir einen aktualisierenden Bezug zum Thema ,Mission“ hierzulande
ist, dass der Synodenbeschluss Mission dezidiert im weltkirchlichen Verstand-
nis reflektiert und bewusst die Aspekte missionarischen Handelns in Deutsch-
land an andere Synodendokumente verweist.®” Doch wenn der Text feststellt:
.Missionarische Erfahrungen im eigenen Land kénnen in unseren Gemeinden
das Verstandnis dafilir nur fordern, daf® die Kirche einen missionarischen Auf-
trag fir die ganze Welt hat*®, gilt auch diesbeziiglich Wechselseitigkeit: Wer
eintaucht in weltkirchliches Missionsverstéandnis, wird auch die Herausforde-
rungen hiesiger milieu- und (sub)kulturgerechter Pastoral und Katechese neu
und vertieft sehen lernen. In der Begegnung mit dem Fremden und Anderen
wird man — entsprechende Aufmerksamkeit vorausgesetzt — immer auch an-
geleitet, das Eigene kritisch zu reflektieren, ggf. neu wertschatzen zu lernen
oder zu verandern.

Wenn also die Synode ,grof’es Gewicht [...] auf die missionarische Be-
wusstseinsbildung in den Gemeinden® legt und ,die Mission der Kirche [...]
nicht ein zusatzliches, sondern ein integriertes, wesentliches Moment der Li-
turgie, der Verkiindigung, der Bildungsarbeit sein“ soll, wie das Konfessions-
kundliche Institut des Evangelischen Bundes, das im Auftrag des Rates der
EKD die Synode aus evangelischer Perspektive ausgewertet hat, zutreffend
zusammenfassend das Anliegen der Synode umschreibt, kommt dies nicht
nur den jungen Kirchen, sondern auch der hiesigen Ortskirche zugute.*®

Wahrend aber die von der Synode empfohlene Einrichtung von Diézesan-
arbeitsstellen zum Thema ,Mission” weithin realisiert ist, wurde die angeord-
nete Ubernahme der Verantwortung fiir den Sachbereich ,Mission, Entwicklung
und Frieden® durch ein Mitglied des Pfarrgemeinderates, dem ein entspre-

36
37

BeschluR: Missionarischer Dienst (s. Anm. 15) 826.

,Wie die geforderte missionarische Wachheit fiir die Glaubenssituation in unserem Land
sich in der Praxis auswirken kann, wird von anderen Dokumenten der Synode umschrie-
ben® (BeschluR: Missionarischer Dienst [s. Anm. 15] 828).

% Beschlul: Missionarischer Dienst (s. Anm. 15) 828.

3 Konfessionskundliches Institut des Evangelischen Bundes, Katholische Synode, evange-
lisch gesehen (Bensheimer Hefte 50) Géttingen 1977, 69 [Hervorhebungen: im Original].
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chender Sachausschuss zur Seite steht, nur unzureichend umgesetzt und
scheint unter dem Druck der Umstrukturierungen eher riicklaufig.*’

Wenig realisiert scheint bisher auch die Empfehlung der Synode, dass an-
gesichts ,der veranderten Situation von Kirche und Welt, bei der Notwendig-
keit des Gespraches mit den Religionen [...] der Missions- und Religionswis-
senschaft an den deutschen Universitaten besondere Beachtung“ geschenkt
werden muss.*’

4. Fazit: Glokalisierung statt Vereinheitlichung

In einer zunehmend globalisierten Welt braucht jedes weltweit agierende Un-
ternehmen eine Corporate Identity und ein Corporate Design, die allerdings
lokal konkretisiert und realisiert werden miissen. Globalisierungsexperten spre-
chen in diesem Zusammenhang von ,Glokalisierung“*?. Globalisiertes Lernen
sowie Einheit in Form und Inhalt kénnen und durfen nicht zu weltweiter Ein-
heitlichkeit fihren. Fir die katholische Kirche haben Konzil und Synode dies
in einem Missionsverstandnis umgesetzt, das das umfassende Heil in Chris-
tus begrindet sieht, dessen Verkindigung in Wort und Tat ortskirchlich in
Verantwortung jedes Einzelnen realisiert wird, was zu seiner Umsetzung ent-
sprechende Bildung, aber auch Vertrauen und Ermutigung von Seiten der
Entscheidungstrager voraussetzt. Dieser Anspruch hat sich unter den veran-
derten globalisierten Rahmenbedingungen seit der Synode verscharft.

Prof. Dr. Bernd Lutz

Phil.-Theol. Hochschule SVD St. Augustin
Arnold-Janssen-Str. 30

D-53754 Sankt Augustin

Fon: +49 (0)2241-237 222

eMail: lutz(at)pastoralundkatechese(dot)de
Web: http://www.pastoralundkatechese.de/

40 vgl. Eduard Kopp, Ein gelindes Defizit in der AuRenwirkung, in: Deutsches Allgemeines

Sonntagsblatt vom 13. Januar 1985, 16f.

4 BeschluRk: Missionarischer Dienst (s. Anm. 15) 830.

42 Vgl. Ulrich Beck, Was ist Globalisierung? Irrtiimer der Globalisierung — Antworten auf
Globalisierung (Edition Zweite Moderne), Frankfurt/M. 1997, 88-97.
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Sabine Schéper

Not wahrnehmen und wenden

Zur Relevanz diakonischer Praxis in Kirche und (Pastoral-)Theologie

1. Die ,Not der Gegenwart®: ein Arbeitspapier ,im Anhang*

Dem ,diakonischen Auftrag der Kirche besser gerecht zu werden* — das war
die Zielsetzung des Arbeitspapiers ,Die Not der Gegenwart und der Dienst
der Kirche* im Rahmen der Wiirzburger Synode.! Was lag damals im Argen,
dass diese Aufgabe angezeigt erschien? Und wie ist es um die Verantwor-
tung der Kirche fiir die Not der heutigen Gegenwart bestellt? Als ich angefragt
wurde, einen Beitrag zum Arbeitspapier ,Die Not der Gegenwart und der
Dienst der Kirche® zu schreiben, musste ich zunachst gestehen, es nicht zu
kennen — und das trotz langjahriger Tatigkeit in diakonischen Einrichtungen
und Verbanden und trotz langjahriger theologischer Auseinandersetzung mit
dem diakonischen Auftrag der Kirchen, insbesondere im Blick auf die Arbeit
mit Menschen mit Behinderungen. Das Papier, das sich im Anhang der Do-
kumente der Wirzburger Synode 1975 findet, scheint in der pastoraltheologi-
schen Reflexionsgeschichte der letzten 40 Jahre kaum vorgekommen zu
sein, so mein erster Eindruck. Nach einer ahnlich umfangreichen Rezeption
wie etwa der des Beschlusses zur kirchlichen Jugendarbeit, sucht man ver-
gebens. Dazu lassen sich zwei Vermutungen formulieren:

Erstens ist diese Beobachtung moglicherweise ein weiteres Symptom fiir
den randstandigen Stellenwert der Diakonie im Gesamt der kirchlichen Praxis
und der pastoraltheologischen Disziplingeschichte. Dass die Grundfunktion
der diakonia eine der drei Saulen christlicher Praxis ist, gilt zwar theologisch
als selbstverstandlich, und auch die Synode mahnt die ,diakonische Verant-
wortung® als ,durchlaufende Perspektive® fur alle Diskussionen, Papiere und
Beschliisse an.? Und dennoch bleibt der Anspruch der Gleichwertigkeit mit
den anderen Grundfunktionen praktisch bis heute uneingeldst.

Arbeitspapier ,Die Not der Gegenwart und der Dienst der Kirche®, in: Gemeinsame Syn-
ode der Bistimer in der Bundesrepublik Deutschland, Beschllsse der Vollversammlung,
Offizielle Gesamtausgabe I, Freiburg/Br. 1977, 103-157; vgl. Einleitung von Paul Imhof,
in: ebd. 99-102.

Vgl. Gemeinsame Synode der Bistlimer in der Bundesrepublik Deutschland, Beschllsse
der Vollversammlung, Offizielle Gesamtausgabe |, Freiburg/Br. u. a. 1978, 877 [im Fol-
genden zitiert: GemSyn I].
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Zweitens mag die Geschichte der ausgebliebenen breiten Rezeption des
Papiers mit seiner inhaltlichen Ausrichtung zu erklaren sein — erscheint es
doch im Unterschied zu anderen Synodenpapieren nicht nur beim ersten Lesen
kontur- und brisanzlos, eher beschreibend als analytisch, eher die damalige
Praxis bestatigend als mit ihr (selbst-)kritisch in die Auseinandersetzung ge-
hend.

Diesen beiden Vermutungen mdchte der folgende Beitrag nachgehen. Dar-
Uber hinaus sollen einige Aspekte einer aktuellen Verhaltnisbestimmung zwi-
schen der ,Not der Gegenwart® und dem ,Dienst der Kirche® im 21. Jahrhun-
dert benannt werden: Welche Fragen misste ein Synodenpapier zu diesem
Thema unter heutigen Bedingungen bearbeiten? Welchen Stellenwert hat
das Thema im Blick auf die Frage der Zukunftsfahigkeit christlicher Praxis,
die sich in den letzten Jahren krisenhaft zugespitzt hat, nicht zuletzt auch
durch zutage getretene Gewaltverhaltnisse in diakonischen Einrichtungen?

2. Zur Entstehungs- und Rezeptionsgeschichte des Arbeitspapiers

2.1 ,Die Caritas" in den 1970er Jahren —
anstelle einer theoretischen Hinfiihrung

In der Annaherung an das Arbeitspapier der Synode tauchten zunachst mei-
ne eigenen Bilder ,der Caritas® in den 1970er Jahren auf, denen in ihrer Sub-
jektivitat eine begrenzte, vielleicht aber das Thema dieses Beitrags erdende
Relevanz zukommen mag.

Als die Sachkommission Ill tagte, war das Wort ,Caritas” in meinem Wort-
schatz besetzt durch eine Einrichtung fiir Kinder und Jugendliche mit Behin-
derungen in dem Dorf, in dem ich aufwuchs. ,Die Caritas” verbanden wir vor
allem mit konkreten Personen: den Ordensschwestern, die dort weit iberwie-
gend — neben dem leitenden Arzt und einigen wenigen weltlichen Mitarbei-
tenden der Verwaltung und der Hausmeisterei — tatig waren. Im sonntaglichen
Gottesdienst erlebten wir die oft schwer behinderten Kinder im Rollstuhl ne-
ben uns in der ersten Reihe — ich erinnere mich an eine Art dngstliche Neu-
gier, die ich empfand, die mich aber zugleich beschamte. Den Kontakt aufzu-
nehmen, kam uns kaum in den Sinn — wir flirchteten wohl unsere eigene
Unbeholfenheit im Kontakt mit Kindern, die nicht sprechen konnten. Und die
Ordensschwestern, die sie mit ihren wogenden Gewandern umwehten und
beschitzten, waren fiir uns Kinder ,aus dem Dorf* Respektspersonen, denen
man keine neugierigen Fragen stellte. Durch das Gelande der Einrichtung
fuhrte aber mein Schulweg — so gab es fast taglich auch dort kleine Begeg-
nungen, immer aus einer gewissen Entfernung — die wen eigentlich schiitzte?
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Als meine eigene Schwester etwa zur selben Zeit schwer erkrankte und mit
einer — wenn auch weniger schweren — Behinderung Uberlebte, war das The-
ma Behinderung plotzlich mitten in unserer Familie. Ich war nicht mehr in der
Rolle der Zuschauerin, sondern erlebte selbst Bangen und Warten, Zweifel
und Zuversicht, Fragen im Blick auf die Chancen und Grenzen in der weite-
ren Entwicklung, als es nicht mehr ums Uberleben ging. Ich erlebte Men-
schen im Umfeld unserer Familie, die sich zurlickzogen, Freundinnen, die
nicht mehr kamen, neue Erfahrungen auch der Solidaritat mit Familien, die
Ahnliches erlebt hatten und erlebten.

Von der Wirzburger Synode kam in unserem Dorf und in unserer Familie
kaum etwas an, geschweige denn von diesem Arbeitspapier. Spater, als ich
Theologie studierte und parallel selbst in der Einrichtung arbeitete, befrem-
dete mich die offensichtliche Abstinenz der akademischen Theologie gegen-
Uber allen Fragen, die mich umtrieben aus den Erfahrungen mit Menschen
mit Behinderungen: Was ist das, worauf es in der Begegnung von Menschen
letztlich ankommt? Was heil3t ,Nachfolge® — neben diesen Kindern in der Kir-
chenbank sitzend oder in der Rolle als Mitarbeiterin einer Einrichtung wie die-
ser? Die Kinder und jungen Menschen mit Behinderungen gaben sehr un-
mittelbare Antworten auf meine theologischen Fragen: Der Satz ,Der Mensch
wird zu dem Ich, dessen Du wir ihm sind“, den Georg Feuser® im Anschluss
an die dialogische Philosophie Martin Bubers pragte, schien mir auf den
Punkt zu bringen, was ich erlebte: eine Unmittelbarkeit im Angewiesensein —
nicht nur in eine Richtung, sondern aufeinander, wechselseitig, eine Tiefe im
Erleben der Begegnung zwischen Menschen jenseits von Sprache und ratio-
nalem Diskurs; es gab auch in der Theologie kaum ein sprachliches Reper-
toire, mit dem ich hatte beschreiben kdnnen, was ich in der Begegnung erleb-
te. In der Auseinandersetzung mit den theologischen Subjekttheorien bei Metz
und Peukert entdeckte ich zumindest einen Anker fiir meine Fragen: Was
macht das ,Subjektsein® von Menschen aus? Geht es nicht im Kern darum,
das Subjektsein-Kénnen des Anderen zu ermdglichen, seinen Status als Sub-
jekt dabei nicht nur zu behaupten, sondern kommunikativ zu bewahrheiten
und die Verantwortung daflir zu Gibernehmen, dass der oder die Andere ihr
Subjektsein auch konkret erleben kann, im Dialog mit mir? Geht es nicht da-
rum, Lebensbedingungen zu schaffen, die eine Teilhabe am Leben der Fami-
lie, der Nachbarschaft, der Gemeinde ermdglichen?

Das Arbeitspapier transportiert in seinen Beschreibungen der ,Not der Ge-
genwart® eher ein Schreckensszenario, das von meinen Erfahrungen mit Men-

® Georg Feuser, Entwicklungspsychologische Grundlagen und Abweichungen in der Ent-
wicklung, in: Zeitschrift fir Heilpadagogik 42 (1991) 7, 425-441, hier 440.
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schen mit Behinderungen weit entfernt ist. Es beschreibt caritatives Engage-
ment als Last und Zumutung:
+Wer es einmal unternommen hat, sich abgestempelten und diskriminierten Menschen
zuzuwenden, der weil}, daf} er damit flr sich selbst und fiir die anderen auch einsteigt
in eine Welt des Schreckens, der Angst und der Ablehnung, daR er mitgepragt wird
von all dem, was die Diskriminierung ausmacht.“t

Die Welt, in die ich mich begeben hatte, war eine voller Fragen, aber auch
eine Welt tiefer menschlicher Begegnungen und eines intuitiven Wissens da-
rum, worauf es im menschlichen Zusammenleben ankommt: die Anerken-
nung des und der Anderen, die Sorge flur Lebensverhéltnisse, die die Wirde
des Menschen wahren, statt sie permanent zu verletzen. Der einzige Schre-
cken, den ich erlebte, wurde nicht durch die skurrilen Verhaltensweisen der
Menschen ausgeldst, sondern durch die hilflosen Versuche der Mitarbeiten-
den, diese zu begrenzen und jeglichen Widerstand zum Verschwinden zu
bringen. Seither beschaftigt mich die Frage, wie die Erfahrungen dieser Men-
schen und meine Erfahrungen mit ihnen theologisch zu verstehen sind ange-
sichts eines Gottes, dessen Heilszusage allen ohne Ausnahme gilt und der
uns in seine Nachfolge ruft, damit diese Heilszusage erfahrbare Realitat wer-
den kann — fir alle.

2.2 Einige Schlaglichter auf die Entstehungs- und Rezeptionsgeschichte
des Arbeitspapiers

Ohne die bewusst erlebte Erfahrung der Zeit der Synode selbst erschlief3t
sich die Bedeutung der Synode (ber die schriftlich verfligbaren Dokumente
und Berichte derjenigen, die direkt oder indirekt beteiligt waren.® Der schrift-
lich dokumentierte Prozess der Themenfindung lasst zumindest einige Ver-
mutungen darlber zu, wie thematische Prioritdtensetzungen verliefen: Stand
im ersten Prioritdtenvorschlag 1970 noch die ,Diakonie als Grundauftrag der
Kirche“ an erster Stelle im Themenkreis ,Christliche Diakonie*®, wurden im
Mai 1972 neben der organisierten diakonischen Praxis zwei Beratungsgegen-
stande flr die entsprechende Sachkommission festgelegt: das Thema Kirche
und Arbeiterschaft (,Arbeitnehmer- und Betriebsseelsorge und auslandische
Arbeitnehmer®) und die kirchliche Jugendarbeit. Diese beiden Themen beinhal-
teten deutlichen Sprengstoff, weil diese beiden Gruppierungen an den Réan-
dern der Volkskirche dieser endglltig den Ricken zuzukehren drohten. Dies

4 Not der Gegenwart (s. Anm. 1) 117.

Einige Schlaglichter ,aus erster Hand" verdanke ich Hermann Steinkamp, der als Berater
der Sachkommission IlI beteiligt war.

® Vgl. GemSyn | (s. Anm. 2) 893f.
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erforderte deutliche programmatisch-konzeptionelle Aussagen, wie sie sich in
den Papieren dann auch finden. So blieben die Leitbegriffe des ,personalen
Angebotes” und der ,reflektierten Gruppe® in der Folge der Synode lange
pragend fiir die Konzeptdiskussionen kirchlicher Jugendarbeit.” Diese beiden
Papiere markieren zugleich den Versuch, die lange getrennt gedachten Fel-
der der ,Caritas“ und der ,Pastoral® zusammenzudenken — mindestens im
Blick auf diese beiden Personengruppen.

Die Ausrichtung des dritten Beratungsgegenstandes, der in das Arbeitspa-
pier miindete, hat sich offenbar schon vor Beginn der eigentlichen Beratungen
verandert: Abweichend vom urspriinglichen Titel ,Die Kirche der Gegenwart
in der heutigen Not“® wurde der Kommission zunéchst als Beratungsgegen-
stand ,Der Gestaltwandel der Not und die Kirche der Gegenwart*® zugedacht
und schlieBlich der endglltige Titel ,Die Not der Gegenwart und der Dienst
der Kirche* formuliert. Diese Veranderungen in der Formulierung des Themas
lassen erahnen, dass die Reichweite des Papiers urspringlich anders beab-
sichtigt war: Anders als zu Beginn des synodalen Prozesses sollte es in der
Fassung als Arbeitspapier nicht (mehr) darum gehen, ,das Verhaltnis ge-
samtgesellschaftlicher, sozialpolitischer, diakonischer und caritativer Aufga-
ben unter der Rucksicht Diakonie prazise klaren zu wollen oder gar dartber
systematisch zu reflektieren“'® — im Sinne einer Auseinandersetzung mit dem
,Gestaltwandel“ der Not an sich. Es sollte im Kern darum gehen, geschwister-
liche Diakonie als ,Grunddimension christlichen Handelns*'! zu entfalten.

Schon im zweiten Arbeitstitel scheinen ,die Not der Gegenwart* und ,der
Dienst der Kirche“ eher nebeneinander oder gar einander gegeniberstehend
gedacht — als sei christliches und mithin kirchliches Handeln nicht immer auf
diese Gegenwart und mithin ihre ,Note“ bezogen, wie es das Synodenpapier
,Unsere Hoffnung“ im Anschluss an das Zweite Vatikanum deutlich hervor-
hob. Jedenfalls ist der benannte Verzicht auf eine differenzierte Verhaltnis-
bestimmung zwischen der Kirche und der ,Not der Gegenwart eine Selbst-
beschrankung in der eigenen Tragweite, die die nur punktuelle Rezeption
konsequent nach sich zieht.

Die Geschichte dieser Rezeption ist schnell erzahlt: Was die Verbreitung
und Rezeption der Beschliisse und Arbeitspapiere der Synode insgesamt an-
geht, stand das Arbeitspapier zwei Jahre nach Veréffentlichung an vorletzter

Vgl. zur Rezeptionsgeschichte des Papiers zur kirchlichen Jugendarbeit: Hermann Stein-
kamp, Seelsorge als Anstiftung zur Selbstsorge, Miinster 2005, 101-118.

8 Vgl. GemSyn | (s. Anm. 2) 908.

? Vgl. GemSyn | (s. Anm. 2) 913.

Imhof, Einleitung (s. Anm. 1) 99.

" Imhof, Einleitung (s. Anm. 1) 100.
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Stelle der Rankingliste aller 23 Synodenpapiere.' Zu den Beschliissen und
Papieren, die ,Geschichte gemacht haben®, zahlt auch Kardinal Lehmann das
Papier in seiner Riickschau auf 30 Jahre Zweites Vatikanum und 20 Jahre
Synode nicht.”® Nach dem Riickblick Hans Hirschmanns (1976)" und der zu-
sammenfassenden Darstellung von Richard Vélkl (1977)"® wird das Papier
nochmals von Konrad Hilpert aufgegriffen, der die sakramentaltheologische
Begriindung des diakonischen Handelns der Kirche hervorhebt:

,Gemeinde/Kirche kann nur dann wirklich Sakrament [...] sein, wenn sie in der fakti-
schen Konkretheit tut, wovon sie erinnernd und hoffend spricht. Angesichts der Men-
schen in Not vollzieht und aktualisiert sie sich als Sakrament, indem sie das Zersto-
rende und Bedrohende wegraumt oder wenigstens reduziert, indem sie die Lasten
mittrégt, Schranken der Abwehr und des Unverstandnisses Uberwindet, Verséhnung
stiftet und Kommunikation ermdglicht.“'®

Indes bleibt das Verstandnis der Sakramentalitét christlichen Handelns hier
auf das Sakrament der Eucharistie bezogen. Einen eigenstdndigen sakra-
mentalen Rang schreibt Hilpert der Diakonie nicht zu.

2.3 Der Grundtenor des Arbeitspapiers

Das Arbeitspapier der Synode berihrt die ,Not der Gegenwart* mit einer Dis-
tanz und in einer Allgemeinheit, die beim Lesen befremdet. Diese Distanziert-
heit kann als ein Spiegelphanomen der Distanz verstanden werden, die die
,verfasste Kirche“ gegentber der Not, besser: den Notleidenden der Gegen-
wart vielfach einnahm und bis heute einnimmt. Die Wahrnehmung dieser Not
ist an die ,verfasste Caritas” delegiert, damals wie heute. Die Aussagen des

Josef Homeyer — Wolfgang Weil3, Die Wirzburger Synode 1975. Zur Rezeption in der
Bundesrepublik Deutschland (Beitrag anlasslich der Studientagung ,Vierzig Jahre
Rezeption des Zweiten Vatikanums — Mythos und Wirklichkeit* vom 14. bis 18. Sep-
tember 2005 in Weingarten), URL: http://www.downloads.bistum-hildesheim.de/1/10/1/
28786491753436507692.pdf [letzter Zugriff: 12.04.2011], 13. Imhof benennt eine Anzahl
von 20.000 Exemplaren, die bis Anfang 1977 als Sonderdruck vertrieben wurden (Imhof,
Einleitung [s. Anm. 1] 99).

Vgl. Karl Lehmann, Der doppelte Aufbruch — und was nun? Standortbestimmung 30 Jah-
re nach dem Vatikanum Il und 20 Jahre nach der Gemeinsamen Synode, in: Albert Kauf-
lein — Tobias Licht (Hg.), Wo steht die Kirche? Orientierung am II. Vatikanischen Konzil
und an der Gemeinsamen Synode, Karlsruhe 1998, 15-28.

Vgl. Hans Hirschmann, Die Not der Gegenwart und der Dienst der Kirche, in: Dieter
Emeis — Burkard Sauermost (Hg.), Synode — Ende oder Anfang, Diisseldorf 1976, 204—
212.

Vgl. Richard Vélkl, Diakonie und Caritas in den Dokumenten der deutschsprachigen Syn-
oden, Freiburg/Br. 1977.

' Konrad Hilpert, Der Ort von Caritas in Kirche und Theologie, in: Caritas ‘90 (Jahrbuch
des Deutschen Caritasverbandes), Freiburg/Br. 1989, 9-23, hier 20.
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Arbeitspapiers, die ,Not der Gegenwart” habe ,viele Gesichter* und musse
,entdeckt werden“", ist verraterisch: Sie denken die Notleidenden und die
Kirche in zwei Welten, die sich wechselseitig nicht wahrnehmen, geschweige
denn, eine lebendige Beziehung zueinander hatten. Zwar wird grundsatzlich
als Auftrag der Gemeinde benannt, ,sich vor allem den Notleidenden gleich
welcher Art solidarisch zu erweisen*'®, diese Aussage bleibt jedoch appella-
tiv, die Notleidenden bleiben ein Gegenlber. Dies ist eine Konsequenz des
Prozesses der Verkirchlichung, wie sie fir die europaischen Kirchen kenn-
zeichnend ist: der Fixierung der Aufmerksamkeit auf die eigenen Mitglieder
und die Frage der Mitgliedergewinnung und -bindung. Fir die diakonische
Verantwortung der Gemeinden und der Kirche insgesamt war in den letzten
200 Jahren eine verlassliche ,Zweitstruktur® entstanden, die in den 1970er
Jahren durch eine recht groRe Zahl von Neugriindungen caritativer Ortsver-
eine ausgeweitet wurde — auch dies eine Folge der pastoralen Neuerungen
im Gefolge der Wirzburger Synode. Obwohl aber die Ortscaritasverbande
Uber ihre Mitglieder, die in der Regel wiederum Mitglieder der Caritas-Aus-
schisse der Pfarrgemeinderate sind, und einen ehrenamtlichen Vorstand an
die kirchlichen Gemeinden angebunden waren, flihren sie bis heute meist ein
Eigenleben, an dem gelegentliche Besuche von Erstkommunionkindern oder
Firmgruppen in diakonischen Einrichtungen ebenso wenig andern wie ,Sozial-
praktika“ innerhalb der Ausbildung von Seelsorgerinnen und Seelsorgern: Sie
verstehen sich als Besucher und werden als solche wahrgenommen. Nur sel-
ten werden sie zu echten Dialogpartnern, die sich einlassen auf Beziehungen,
die von Dauer sein konnten. Nur selten entstehen aus solchen punktuellen
Begegnungen nachhaltige Lernprozesse. Das Arbeitspapier reflektiert konse-
quent auch das Nebeneinander von haupt- und ehrenamtlich Mitarbeitenden
innerhalb der ,Zweitstruktur* wiederum als ein solches Nebeneinander; die
Konflikte, die deren Verhaltnis zueinander oftmals pragen, werden nicht ein-
gehend analysiert, sie bleiben angedeutet.

Insgesamt nimmt das Arbeitspapier die Realitdt der Trennung von Kirche
und Diakonie als gegeben hin, so scheint es. Programmatische Aussagen im
Sinne einer Selbstverpflichtung, die Trennung von Gemeinde und Diakonie
aufzuheben und die gesellschaftlichen Herausforderungen der ,Not der Ge-
genwart” gemeinsam zu reflektieren und gemeinsam die Verantwortung fir
deren Bewaltigung zu Ubernehmen, finden sich kaum. So auch die Einschat-
zung Paul Imhofs in der Einleitung zum Arbeitspapier: Die Chance, Hinweise
zu einer Integration von Gemeindecaritas und verbandlicher Caritas zu geben,
habe das Papier nicht genutzt, es beschranke sich eher darauf, ,wichtige An-

" Not der Gegenwart (s. Anm. 1) 107f.
® Not der Gegenwart (s. Anm. 1) 124.
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regungen fir die geistige und geistliche Bewaltigung des diakonalen Bereichs
kirchlichen Dienstes” zu geben, und zwar besonders denjenigen gegenuber,
,die sich die Hilfe fir Menschen in Not zu ihrer Aufgabe gewahlt haben®, und
,denjenigen, die schon in der caritativen Arbeit der Kirche stehen®."®

Auch selbstkritische Aussagen ,nach innen® Uber die konkrete Praxis der
Diakonie bleiben angedeutet, die beschriebenen Defizite wie etwa die Mittel-
schichtorientierung der Einrichtungen und Dienste®® wirken fast schicksalhaft-
unausweichlich. Das Papier mahnt zwar an, dass die Not, ,vor* der die Kirche
steht, nicht nur in den Einrichtungen zu suchen ist?' und nicht nur in den No&-
ten der — auch heute noch — Uberwiegend der ,Mittelschicht entstammenden
Klientel der caritativen Beratungsdienste®® begegnet. Insgesamt bleibt die
,Not der Gegenwart jedoch auRerhalb des Kernbereichs der Kirche, und die
Grundsatzfragen kirchlicher Praxis, mit denen die Institution sich beschaftigt,
bleiben merkwirdig unverbunden mit dieser Not. Kein Hinweis findet sich auf
die Ambivalenzen der institutionalisierten Diakonie, die durch die Einbindung
ins staatliche Wohlfahrtssystem der Nachkriegszeit entstanden sind und das
alte Arrangement zu beiderseitigem Vorteil zwischen Staat und Kirche reak-
tiviert haben. Michel Foucault hat etwa zur selben Zeit deren historische Ur-
spriinge im Zeitalter der Aufklarung als ,Komplizitat* zwischen Staat und Kir-
che beschrieben: Bereits in den Anfangen der institutionalisierten Sorge der
Kirchen um Bedurftige verknUpfte sich das Ideal der Fursorge mit dem Interes-
se des Staates, die Notleidenden unsichtbar zu machen, einer ,bilrgerliche[n]
Sorge, Ordnung in die Welt des Elends zu bringen“?. Den Kirchen bot das
soziale Engagement die Chance, gegen den Legitimationsverlust durch die
Aufklarung neu an Einfluss und sozialer Bedeutung zu gewinnen. Auch der
moderne Wohlfahrtsstaat profitiert von der sozialen Aktivitat der Kirchen als
,freie“ Wohlfahrtspflege, zumal er Uber sozialrechtliche Vorgaben und politi-
sche Diskurse hinreichend Einfluss nehmen kann auf die Art der Leistungs-
erbringung. Bis heute sind die Verbande der freien Wohlfahrtspflege immer
zugleich kritisches Gegeniber und Nutzniel3er der staatlichen Wohlfahrtspoli-
tik. Sie bewegen sich zwischen der sich selbst zugeschriebenen Anwaltsfunk-
tion und dem Dienstleistungsparadigma in einer Spannung, die unter Bedin-
gungen der Okonomisierung in allen diakonischen Handlungsfeldern noch
deutlich zugenommen hat.?* Kein Hinweis findet sich im Arbeitspapier zu die-

' Imhof, Einleitung (s. Anm. 1) 101f.

% Vgl. Not der Gegenwart (s. Anm. 1) 111.

2 Not der Gegenwart (s. Anm. 1) 115f.

# Vgl. Not der Gegenwart (s. Anm. 1) 113.

% Michel Foucault, Wahnsinn und Gesellschaft, Frankfurt/M. 1977, 76.

Zu Bedeutung und Konsequenzen der Okonomisierung im Handlungsfeld der Behinder-
tenhilfe vgl. Sabine Schaper, Okonomisierung in der Behindertenhilfe, Miinster 2006.
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ser Spannung. Kein Hinweis auch auf die Debatten, die in den 1970er Jahren
im Umfeld von Psychiatrie-Enquéte und ,Heimrevolte” und den Studien Uber
totale Institutionen auf den subtilen und offenen Machtmissbrauch in Einrich-
tungen von Diakonie und Caritas hinwiesen und die in den letzten Jahren in
spaten Versuchen der Aufarbeitung der Geschichte von Ausbeutung und Miss-
handlung von Betreuten und der permanenten Verletzung ihrer Selbstbestim-
mungsrechte neuerliche Aktualitdt gewonnen haben.

Die beiden benannten Tendenzen des Arbeitspapiers — die fehlende Kritik
an der diakonischen Abstinenz der Gemeinden und die fehlende kritische
Sicht auf die Ambivalenzen institutionalisierter Diakonie — sind zwei Seiten
derselben Medaille, des unausgesprochenen Konsenses beider Seiten, an
der Situation nicht allzu viel andern zu wollen, weil beide Seiten profitieren:
Die Gemeinden blieben so von der unbequemen Konfrontation mit ihrer Ver-
antwortung den Notleidenden gegenuber Uberwiegend verschont, und die
organisierte Caritas musste sich keiner grundlegenden kritischen Analyse ihrer
Ambivalenzen unterziehen.

Damit bleibt das Arbeitspapier deutlich hinter der Programmatik anderer
Beschlusse zurlick — und gleitet ab in die Pragmatik vielfaltiger, wenig poin-
tierter Hinweise an haupt- und ehrenamtlich Tatige einerseits und Gemeinden,
die fur sich bereits entschieden haben, diakonischer werden zu wollen, anderer-
seits. Andere Beschlisse enthalten Uber den Gegenstand des Arbeitspapiers
weitaus pointiertere Aussagen als das Arbeitspapier selbst: So kritisiert der
Beschluss ,Unsere Hoffnung®, in aller Deutlichkeit, dass ,wir Christen® frem-
des Leiden ,in den ,rein profanen Bereich® ausgestoften“ haben, so ,als hat-
ten wir nie davon gehort, daf® der, auf den unsere Hoffnung blickt, uns gerade
aus dieser ,profanen’ Leidensgeschichte entgegentritt und den Ernst unserer
Hoffnung priift“?.

Und Richard Valkl findet in seiner Recherche zu Aussagen tber Caritas und
Diakonie in synodalen Dokumenten weit mehr Programmatisch-Klarendes in
anderen Synodendokumenten — das Arbeitspapier selbst taucht dort eher
punktuell auf.?® Hirschmann kehrt in seiner Relektiire des Arbeitspapiers das
Fehlen von ,Anordnungen und Empfehlungen® in den Vorteil um, ,etwas vom
Stil der BeschluRvorlagen abzuweichen“” — dies allerdings, so miisste erganzt
werden, um den Preis der benannten Brisanz- und Bedeutungslosigkeit.

% BeschluB: Unsere Hoffnung, in: GemSyn | (s. Anm. 2) 84—111, hier 90.
% Vgl. Volkl, Diakonie und Caritas (s. Anm. 15).
2" Hirschmann, Die Not der Gegenwart (s. Anm. 14) 205.
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3. Anschllsse an pastoraltheologische Diskurse

Das Arbeitspapier nimmt die in der Zeit seiner Entstehung beginnenden De-
batten um das Selbstverstandnis von Praktischer Theologie nicht erkennbar
auf. Dabei wurde das Verstandnis von Praktischer Theologie als Handlungs-
wissenschaft mit dem ,Handbuch der Pastoraltheologie*®, das Impulse der
Pastoralkonstitution des Zweiten Vatikanums aufnimmt, bereits angedeutet.
Rahner versteht Pastoraltheologie in diesem Handbuch als ,wissenschaftlich-
theologische Reflexion auf den in der Gegenwart der Kirche aufgegebenen
Selbstvollzug der Kirche als solcher®® und ordnet ihr einen prominenten Stel-
lenwert in der Theologie zu.*® Die Praktische Theologie habe die Theologie
insgesamt — und damit auch die Kirche als Organisation — ,darauf aufmerksam
zu machen, daf sie ihr Geschéaft nicht im luftleeren, ungeschichtlichen Raum
um ihrer selbst willen betreibt, sondern in der konkreten Situation der Zeit*".
Hier waren Anschliisse moglich gewesen, auf die das Arbeitspapier verzichtet.

Konkretisiert und radikalisiert wurde die Situierung der Theologie ,in der
konkreten Situation der Zeit“ durch Helmut Peukert in seiner grundlegenden
Anfrage an die Praktische Theologie,

,ob sie den Rahmen ihrer Uberlegungen so ansetzt, daR sie die bedrdngenden Pro-
bleme menschlicher Praxis insgesamt im Blick hat, also die Praxis, in der Menschen
als einzelne oder gemeinsam versuchen, aus einer bedrangenden Not heraus ein
humanes Uberleben zu sichern und den Sinn ihrer Existenz zu bestimmen*®?.

In diesen programmatischen Satzen fand ich spater meine Fragen aus der
Begegnung mit Menschen mit Behinderungen wieder: Wo soll Gott sein,
wenn nicht dort? Wo sind wir als Christinnen und Christen gefragt, wenn nicht
dort? Wo kdnnen wir unser eigenes Subjektsein erleben, wenn nicht in diesen
Begegnungen? Wo bestimmt sich der Sinn unserer Existenz, wenn nicht in
lebendigen Beziehungen, die niemanden ausschlieRen? Humanes Uberleben
ist nur als gemeinsames zu haben, unter Einschluss gerade derer, die uns
am meisten fremd sind, die wir am wenigsten verstehen und von denen wir

% Vgl. Franz Xaver Arnold u.a. (Hg.) (1964-1972), Handbuch der Pastoraltheologie,
5 Bde., Freiburg/Br. 1964-1972.

Karl Rahner, Neue Anspriiche der Pastoraltheologie an die Theologie als Ganze, in: Karl
Rahner, Schriften zur Theologie. Bd. IX, Einsiedeln u. a. 21972, 127-147, hier 129.

Vgl. Karl Rahner, Selbstvollzug der Kirche. Ekklesiologische Grundlegung praktischer
Theologie (Samtliche Werke 19), Freiburg/Br. 1995, 489f.

Rahner, Selbstvollzug (s. Anm. 30) 511f.

Helmut Peukert, Was ist eine praktische Wissenschaft? Handlungstheorie als Basistheo-
rie der Humanwissenschaften. Anfragen an die Praktische Theologie, in: Ottmar
Fuchs (Hg.), Theologie und Handeln. Beitrdge zur Fundierung der Praktischen Theologie
als Handlungstheorie, Disseldorf 1984, 64—79, hier 77 [Hervorhebung: im Original].
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am wenigsten erwarten. Befreiungstheologisch formuliert: Ein zentrales Krite-
rium humanen Uberlebens ist doch die Riickwirkung auf die jeweils schwéchs-
ten Mitglieder einer Gesellschaft, eine deutliche Option flir die Armen, fir die
Schwachsten, fiir die Anderen.®

4. Worauf es ankéame: Aspekte der Wahrnehmung der
,Not der Gegenwart” heute

,Die Zuwendung zu den Subjekten bedeutet zuerst, dass Praktische Theologie sich
an den Ort der Subjekte begibt, d. h. also in den Allfag. Eine an den Subjekten orien-
tierte Praktische Theologie erfordert die Uberwindung der Lebensweltvergessenheit
der Theologie.“**

Dieser Appell aus der praktischen Theologie des Subjekts bei Henning Luther
lieRRe sich nun fur die diakonische Praxis der Kirchen und die Pastoraltheolo-
gie als Reflexionsort dieser Praxis konkretisieren. Zugleich kénnten sich in
den folgenden Konkretisierungsversuchen im Blick auf das Handlungsfeld der
Arbeit mit Menschen mit Behinderungen Chancen fur die Zukunftsfahigkeit
christlicher und kirchlicher Praxis Uberhaupt abzeichnen.

4.1 Not wahrnehmen heilt: die eigenen Verstrickungen in die Ursachen
dieser Not wahrnehmen

Die Abstinenz gegenuber der Not der Gegenwart aufzuheben, erfordert eine
Art der Wahrnehmung von Not, die die eigenen Verstrickungen mitdenkt.
Was das bedeutet, kann am Beispiel der aktuellen Debatten um Missbrauch
und Misshandlung in Kirchen und diakonischen Einrichtungen der Jugend-
und Behindertenhilfe verdeutlicht werden: Die spezifische Machtform der
Pastoralmacht im Bild des Hirten und seiner Herde, wie sie Michel Foucault
kritisch beschrieben hat, beinhaltet unausweichlich immer die Gefahr des
Machtmissbrauchs.®® Fiir das Handlungsfeld der Hilfen fiir Menschen mit
Behinderungen lasst sich das tatsachliche Ausmall von Erfahrungen der
Bemachtigung nur vermuten, weil ihre Abhangigkeit als ,Schutzbefohlene®
extrem hoch ist und zugleich ihre Selbstartikulations- und Selbstvertretungs-
moglichkeiten eingeschrankt sind. Diese Ambivalenz zu konzedieren, wéare

* Vgl. Gustavo Gutiérrez, Nachfolge Jesu und Option flr die Armen. Beitrage zur Theolo-
gie der Befreiung im Zeitalter der Globalisierung, Fribourg 2009, 104.

% Henning Luther, Religion und Alltag. Bausteine zu einer Praktischen Theologie des Sub-
jekts, Stuttgart 1992, 18 [Hervorhebung: im Original].

* Die Relevanz der Analysen Foucaults flr die Pastoraltheologie hat Steinkamp aufgear-
beitet: Hermann Steinkamp, Die sanfte Macht der Hirten, Mainz 1999.
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etwas anderes als der Versuch, Enthillungen von Missbrauchsfallen még-
lichst schnell durch einseitige Entschuldigungsversuche aus der Welt zu
schaffen.

Die Anerkennung der eigenen Verstrickungen in die Ursachen der Not ware
fir die institutionalisierte Diakonie auch in Bezug auf die Okonomisierungs-
verfihrungen zentral, denen sie permanent ausgesetzt ist. Aktuelles Beispiel
ist die Ambulantisierungspolitik der Kostentrager der Eingliederungshilfe: Sie
verkniipft fachliche Leitideen wie Teilhabe und Inklusion mit Sparkonzepten,
wodurch Realitaten ,halbierter Inklusion® entstehen: Ambulante Unterstitzungs-
arrangements bleiben in den meisten Kontexten auf die weniger schwer behin-
derten Menschen begrenzt und schlieffen solche mit komplexen Behinderun-
gen oder herausforderndem Verhalten aus, wenn deren ambulante Betreuung
sich als teurer erweisen wiirde als die stationére Betreuung. Okonomisierungs-
kritisches Denken wirde hier bedeuten, primar monetar motivierte sozialpoli-
tische Entwicklungen als solche zu benennen, nicht auf Zlige aufzuspringen,
die im ersten Moment attraktiv erscheinen, sich bei naherem Hinsehen aber
gerade als nicht in umfassendem Sinne inklusiv erweisen.

Die Wahrnehmung von Not beinhaltet dabei immer auch die Wahrnehmung
der eigenen Verletzlichkeit und Begrenztheit und den Abschied von Autonomie-
Idealen. Wie tiefgreifend dies unser aufgeklartes Selbstbewusstsein infrage
stellt, hat die amerikanische Philosophin Eva Kittay sehr nachvollziehbar be-
schrieben: Die Konfrontation mit der schweren Behinderung ihrer eigenen
Tochter lieR sie sich selbst als Philosophin neu definieren. Kittay kritisiert un-
sere Vorstellung von Unabhangigkeit als Mythos und geht der Frage nach
einer ethisch verantwortlichen Beziehungsgestaltung unter Bedingungen von
Abhangigkeit und Asymmetrie nach. Sie sagt,

,dass es nicht so sehr die Abhangigkeit ist, vor der man sich firchten muss, sondern
vielmehr unser Leugnen von Abhangigkeit; dass Abhangigkeit eigentlich eine reiche
und unentbehrliche Quelle menschlicher Beziehung ist. Unsere Abhangigkeit auf die-
se Weise zu betonen, stellt menschliche Beeintrachtigungen, Gebrechlichkeit und Zer-
brechlichkeit in das Zentrum dessen, was unser Menschsein ausmacht.“*

Die Wahrnehmung von Not kann nicht auf3erhalb von lebendigen Beziehungen
bleiben, es geht vielmehr um die Sicherung der ethischen Qualitdt humanen
Zusammenlebens im Bewusstsein gegenseitiger Angewiesenheit.

% Eva Feder Kittay, Die Suche nach einer bescheideneren Philosophie: Mentalen Beein-
trachtigungen begegnen — herausfinden, was wichtig ist, URL: http://www.imew.de/in-
dex.php?id=269&id=269&type=1 [letzter Zugriff: 12.03.2011].
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4.2 Not wenden heildt: selbst Subjekt sein und das Subjektseinkdnnen
anderer ermdglichen

Diakonische Praxis in der Gemeinde und in der institutionalisierten Form
steht seit dem Zweiten Vatikanum unter dem Kriterium des Subjektsein-
kdnnens aller. Subjektsein schlielt dabei die strukturellen Bedingungen, denen
Subjekte unterworfen sind, ebenso ein wie die Chancen zur aktiven Gestal-
tung dieser Subjektivitat. Diakonische Praxis ware dann im Anschluss an
Helmut Peukert

,ein intersubjektives Handeln, dem weder die Struktur des Subjekts noch die Struktur
der Gesellschaft fraglos und stabil vorgegeben, sondern in einer zwar geschichtlich
ableitbaren, aber nicht determinierten krisenhaften Instabilitdt zur Entscheidung auf-
gegeben ist. [...] Praxis heif3t dann, unter erfahrenen und erlittenen, die eigene Le-
benswelt deformierenden systemischen Widerspriichen und damit unter Entfremdung
auf eine nicht entfremdete Lebensform hin verandernd zu handeln, eine Lebensform,
in der Identitdten gemeinsam gefunden werden, so dal® mit den Verhaltnissen sich
Subjekte verandern kénnen und umgekehrt.“*’

Im Blick auf Menschen mit Behinderungen ginge es darum, ihnen den Status
sich selbst bestimmender Subjekte zuzutrauen, unabhangig von der Schwere
der Behinderung, und dieses Zutrauen nicht auf die intersubjektive Beziehung
zu beschranken: Subjektsein ermoéglichen erfordert die Gestaltung entspre-
chender Lebensbedingungen, die Gestaltung inklusiver Verhéltnisse, was ohne
sozialpolitische Auseinandersetzungen nicht méglich ist.

4.3 Teilhabe und Inklusion ermdglichen — oder: ,Da koénnte ja jeder kommen*®

,Da kénnte ja jeder kommen“— mit diesem in der Regel als Abwehrargument
genutzten Satz wendet sich das Arbeitspapier®® gegen eine Mentalitét biro-
kratisierter Zuriickweisung von Hilfeanspriichen. Er lieRe sich positiv wenden,
um zu verdeutlichen, was das Grundprinzip der Teilhabe meint: Da kénnte in
der Tat jede und jeder kommen. Und es ware nicht an ihr oder an ihm zu zei-
gen, dass sie oder er teilhaben kann, sondern an uns zu zeigen, dass wir die
Verantwortung fur die Ermdglichung umfassender Teilhabe tbernehmen, und
zwar auch und gerade im Blick auf Menschen, an die zunachst niemand
denkt, wenn von Inklusion und Teilhabe die Rede ist: Menschen mit schwers-
ten Behinderungen, Menschen mit herausfordernden Verhaltensweisen, Men-
schen mit autistischen Wahrnehmungsbeeintrachtigungen, mit denen in einen
Dialog zu treten uns per se schwerféllt, Menschen mit Behinderungen in der
letzten Lebensphase. Wie Teilhabe an der Grenze der eigenen kommunika-

¥ Peukert, Was ist eine praktische Wissenschaft? (s. Anm. 32) 74.
% Vgl. Not der Gegenwart (s. Anm. 1) 107.
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tiven Moglichkeiten gelingen kann, lasst sich dabei kaum theoretisch konzi-
pieren: Es muss erlebt werden. Der primare Gegenstand pastoralen und dia-
konischen Handelns und der Pastoraltheologie als wissenschaftliche Reflexion
dieses Handelns, dieser Praxis ist nicht das Handeln an Hilfebedurftigen ent-
lang von Konzepten, die fiir sie gemacht sind, sondern die gemeinsame Ge-
staltung des Zusammenlebens, eines Zusammenlebens in Anerkennung der
Verschiedenheit. Das bedeutet immer auch: im Konflikt miteinander, in kom-
plexen Aushandlungsprozessen, in wieder immer auch scheiternden Versu-
chen, in den Dialog zu treten. Dabei ist mit dem Faktor Macht zu rechnen:
Teilhabe und Inklusion sind nicht realisierbar, ohne dass bestehende Macht-
strukturen und subtile Mechanismen der Bemachtigung einer (selbst-)kriti-
schen Analyse unterzogen werden. Inklusive Verhaltnisse zu schaffen im
Sinne des ,Da kann ja jeder kommen®, bedeutet immer auch den Verzicht
auf Macht und Einfluss auf Seiten derer, die bisher flir andere entschieden
haben.

4.4 Solidaritat stiften: die ,Not der Gegenwart” als gemeinsames
generatives Thema entdecken

Die Aufgabe, Solidaritdt zu stiften, kdnnte eine wichtige Schnittstelle zwi-
schen Gemeinden und institutionalisierter Diakonie sein. Solidaritat meint da-
bei nicht ein kleinmachendes Herabneigen zu den Bediirftigen; Solidaritat
verschafft den Notleidenden Recht, sie verbindet Mitgefihl mit Gerechtigkeit.
Gemeinden und institutionalisierte Diakonie kdnnten gemeinsam darauf hin-
wirken, dass Ressourcen fur die Schaffung gerechter Lebensbedingungen und
umfassender Teilhabechancen bereitgestellt werden, angefangen von den
konfessionellen Kindertageseinrichtungen Uber kirchlich getragene Regel-
und Foérderschulen bis hin zur Frage nach Teilhabemdglichkeiten am Arbeits-
leben. Die Frage, wie solche Solidaritdt konkret lebbar ist, kdnnte ein ge-
meinsames Thema von ,verfasster Kirche®, Gemeinden vor Ort und ,verfasster
Caritas” sein. Generative Themen im Sinne der Padagogik Paulo Freires wa-
ren sie dann, wenn die Akteure selbst sich als Lernende verstehen, wenn sie
sich auf die Kooperation als offenen Prozess einlassen, in dem sie primar
etwas Uber sich lernen. Hinweise flir solche Felder gemeinsamen Lernens im
gemeinsamen solidarischen Engagement fiir die Teilhabe von Menschen mit
Behinderungen bietet ein aktuelles Positionspapier des Caritasverbandes:
LAls Anwalt ist sie [= die Caritas-Behindertenhilfe; S. Sch.] gehalten, uneingeschrankt
fur die in der UN-Konvention niedergelegten Rechte der Menschen mit Behinderung
einzutreten und aktiv an deren Umsetzung mitzuwirken. Als Dienstleister hat die ver-

bandliche Caritas Tragerverantwortung fiir Bildungseinrichtungen sowohl im Regel-
als auch im Sondersystem. Sie muss sich ohne Zeitaufschub darum kimmern, wel-
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cher Handlungsbedarf sich aus der UN-Behindertenrechtskonvention fir die Umge-
staltung ihrer Angebote ergibt. Als Solidaritatsstifter ist es die Aufgabe der Caritas, die
allgemeine und individuelle Bewusstseinsbildung zu unterstiitzen und bei den 6ffent-
lichen Debatten vor Ort die verschiedenen Interessen und Perspektiven in einen ziel-
fuhrenden Dialog mit Blick auf die Achtung der Rechte der Menschen mit Behinde-
rung zu bringen.“*

Die Spannung zwischen dem Ideal der Anwaltschaft fiir Bedurftige und der
Einbindung in wohlfahrtsstaatliche Strukturen und Diskurse, die Leistungs-
anspriiche von Bedlrftigen begrenzt wissen wollen, bleibt. Aktuell wendet
sich diese Spannung paradoxerweise gegen die organisierte Caritas selbst:
Als Exklusionsverwalterin wahrgenommen, sieht sie sich mit dem Vorwurf
konfrontiert, den in der UN-Konvention der Rechte von Menschen mit Behin-
derungen formulierten Anspruch der Inklusion selbst zu konterkarieren. Das
mag ein Impuls fir das zitierte Positionspapier sein, weist aber auch darauf
hin, dass die Spannung zwischen den verschiedenen Rollen nicht nach einer
Seite hin aufgelost werden kann. Im gemeinsamen Engagement von Kirche,
Gemeinden und Caritas bestiinde die Chance, mit dieser Spannung umzuge-
hen, ohne die verschiedenen Rollen einseitig zu delegieren. Fir die Vernetzung
von Unterstitzungs- und Teilhabemdglichkeiten im Gemeinwesen bieten sich
kirchliche Strukturen geradezu an. Voraussetzung waére allerdings die wechsel-
seitige Wertschatzung der verschiedenen Aufgaben- und Rollentréger in der
Kirche.

Eine solche gleichberechtigte Wertschatzung erleben Mitarbeitende in Cari-
tas-Einrichtungen von Seiten der Kirche selten. Als Indiz sei auf die Diskussi-
onen um ein Arbeitspapier des ,Ausschusses Pastoral* des Fachverbandes
,Caritas Behindertenhilfe und Psychiatrie* verwiesen: Die Diskussionen des
Ausschusses zum Stellenwert der Seelsorge in diakonischen Einrichtungen
im Kontext volkskirchlicher Umbriiche mindeten in ein Diskussionspapier,
das zunachst den Titel trug: ,Alle sind Seelsorger®. Nachdem dieser als nicht
konsensfahig abgelehnt wurde, wurde er durch den weniger brisanten Titel
,Seelsorge geht alle an“*’ ersetzt — als sei Seelsorge ein Monopol weniger
Amtstrager. Statt Gber dieses vermeintliche Monopol angstlich zu wachen,
gelte es, der Tatigkeit von Menschen in diakonischen Einrichtungen und Ge-

* Deutscher Caritasverband (2010), Diskussionspapier ,Selbstbestimmte Teilhabe fir Kinder
und Jugendliche mit Behinderung durch inklusive Bildung — Handlungsbedarf gemaf der
UN-Behindertenrechtskonvention®, Freiburg/Br., URL: http://www.caritas.de/2041.htm [letz-
ter Zugriff: 12.04.2011].

“ Vgl. Hermann Kappenstiel, Charismen und Kompetenzen nicht hauptberuflicher Seel-
sorger. Erkenntnisse aus der Pilotausbildung seelsorglicher Begleiter, in: Bischéfliches
Generalvikariat Miinster (Hg.), Unsere Seelsorge. Das Themenheft der Hauptabteilung
Seelsorge im Bischoflichen Generalvikariat Munster, Ausgabe Marz 2011, 40-42.
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meindegruppen die Qualitat seelsorglichen Handelns zuzutrauen, ohne sie in
Beweislast zu bringen. Welche Anmal3ung gegenlber Menschen, die trotz
der geringen gesellschaftlichen Wertschatzung sozialer Berufe Menschen mit
Behinderungen begleiten, mit ihnen Grenzen erleben, selbst an Grenzen
kommen, mit diesen Grenzen umgehen, das oftmals unmdglich Scheinende
immer wieder neu ermdglichen.

Zurlck zum Arbeitspapier der Synode: Paul Imhof schlief3t seine Einleitung
mit der Einschatzung, das Papier bleibe ,ein Dokument der Mahnung an un-
eingeldste Aufgaben“'. In der Begleitung von Menschen mit Behinderungen
wie in anderen diakonischen Handlungsfeldern bleiben viele ungeltste Auf-
gaben. Sie gemeinsam — als gleichberechtigte Partner in den neuen pastora-
len Raumen — anzugehen, ware eine Chance fur die Zukunftsfahigkeit der
Kirche insgesamt.

Prof. Dr. Sabine Schaper

Katholische Hochschule NRW
Abteilung Miinster

Piusallee 89

48147 Munster

eMail: s.schaeper(at)katho-nrw(dot)de
Web: http://www.katho-nrw.de

“" Imhof, Einleitung (s. Anm. 1) 102.
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Judith Kbnemann

~suchet der Stadt Bestes” (Jer 29,7)

Stadt und Religion — Spuren zum Wohl der Menschen'

,ES gibt sie noch: die guten alten Dinge“, Sie kennen vermutlich diesen Wer-
beslogan eines inzwischen grofen deutschen Versandhandelskaufhaus, mit
dem auf unsere Sehnsuchte nach der guten alten Zeit gezielt wird, der Zeit, in
der scheinbar alles noch etwas einfacher war, die Welt Ubersichtlicher, die
Regeln des Lebens geklarter und die Lichtschalter noch aus Bakelit in den
Farben schwarz und wei3. Ganze Industrien spielen mit unserer Nostalgie
und unseren Wiinschen nach dem einfachen und beschaulichen Leben, nie
gab es so viele Accessoiresladen, konnte man auf so unendliche vielfache
Art sein Heim und v. a. den eigenen Garten verschénern und ,gemutlich
(diesen Ausdruck gibt es nur in der deutschen Sprache) gestalten, werden im
Laufe weniger Jahre Zeitschriften gegriindet und auf3erst erfolgreich vermark-
tet mit Titeln wie: ,Landlust”, ,Landliebe®, ,Mein schones Land®, ,Liebes Land®,
,Land-ldee — Land erleben und genielen*, ,Land und Berge*, ,Landhaus".

Gerade, weil immer mehr Menschen in Stadten leben und sich dieses in
den nachsten Jahrzehnten noch in eklatanter Weise steigern wird, scheinen
wir uns umso mehr nach dem Land zu sehnen und holen wir uns das Land
mit ,Landlust®, ,Landliebe” und ,Land-ldee” mindestens ins Haus. Dort kdn-
nen wir dann — gemdatlich auf unserem Sofa sitzend — den Bauerngarten in
der Wohnung bewundern — alles ohne einen krummen Rucken und schmut-
zige Hande zu bekommen.

Viele Menschen stehen der Stadt und ihrer Urbanitat ambivalent gegen-
Uber, vereint doch die Stadt mehr oder weniger alles Schlechte, was die Mo-
derne hervorgebracht hat. Die Stadt steht fir Dichte, Unlbersichtlichkeit,
Funktionalitat, Anonymitat, und Heterogenitat, fir Vereinzelung und Verein-
samung. Und nicht zuletzt hat auch das Christentum und haben v. a. die Kir-
chen gegeniiber der Stadt ein ambivalentes Verhaltnis entwickelt, ist doch
meistens die Rede von der Stadt, wenn es ein Nachlassen in der Glaubens-
praxis, wenn es um Sakularitdt und Entkirchlichungsprozesse, wenn es um
Werteverlust und um Relativismus, schlicht, wenn es um eine Gottverges-
senheit und um Gottlosigkeit geht. Ist also das Verhaltnis von Christentum

' Der Text gibt einen Vortrag wieder, der am 07. Juni 2011 im Forum St. Peter in

Oldenburg/Oldb. gehalten wurde. Der Charakter der wortlichen Rede wurde hier
beibehalten.
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und Stadt ein aussichtsloses? Soll sich die Kirche am besten aus der Stadt
zurlickziehen, weil es nichts bringt und sie ihre Schafe eher auf dem Land
suchen muss und sie dort noch hiiten kann, nicht aber mehr in der Stadt?

Wie alles in der Moderne, so ist auch die Stadt und das Verhéltnis zur
Stadt ambivalent. So sind die Stadte eben nicht nur furchtbar, vereinsamend
und Horte der Ruchlosigkeit, sie sind auch lebendige Orte, in denen Kultur
geschaffen wird, und wir lieben sie aufgrund ihres reichen kulturellen Ange-
bots, ihrer sozialen Kontaktmdglichkeiten, aufgrund ihrer vielfaltigen Ein-
kaufsmdglichkeiten. Man lebt gern in ihnen, weil es — im Ulbertragenen Sinn —
nicht so eng ist, weil sie von einer angenehmen Anonymitéat sind, weil sie
mehr Privatsphare bieten, die sonst nicht mdglich sind. Und: Moderne Stadte
sind offenbar auch Orte neuer Religionsproduktivitat. Damit stehen sie ganz
in der biblischen Tradition. So lehrt uns ja bereits der Prophet Jeremia, dass
wir uns um das Wohl der Stadt zu bemihen haben: ,Bemiiht euch um das
Wohl der Stadt, in die ich euch weggefiihrt habe, und betet fiir sie zum Herrn;
denn in ihrem Wohl liegt euer Wohl“ (Jer 29,7) — und nicht zuletzt greift das
Christentum auf das Bild von der Stadt zurlick, wenn es die Vollendung be-
schreibt: ,Dann sah ich einen neuen Himmel und eine neue Erde; denn der
erste Himmel und die erste Erde sind vergangen, auch das Meer ist nicht
mehr. Ich sah die heilige Stadt, das neue Jerusalem, von Gott her aus dem
Himmel herabkommen* (Offb 21,1f.)

Das Verhaltnis von Stadt und Religion ist ein besonderes, und wenn wir
nach Spuren zum Wohle der Menschen Ausschau halten, gilt es, sich dieses
Verhaltnisses noch etwas mehr zu vergewissern; dieses soll in einem ersten
Teil geschehen. Das Verhaltnis von Stadt und Religion gestaltet sich allerdings
nicht in einem kontextlosen Raum, sondern ist eingebettet in den konkreten
Kontext der Moderne, die Epoche, in der wir leben, auch wenn inzwischen
vielfach von der Postmoderne geredet wird oder von einer radikalisierten
Moderne — diese Moderne mit ihrer modernen Lebenswelt und das Verhaltnis
von christlicher Religion und Moderne ist also auch zu beleuchten, bevor
nach konkreten wechselseitigen Chancen von Stadt und Religion gefragt
wird.

1. Christentum und Stadt

Das Christentum ist seit seinen Anfangen eine moderne Religion, gerade weil
es eine Religion der Stadt ist. Stadte sind kulturgeschichtlich schon immer
etwas Modernes gewesen, in der Neuzeit — wie wir noch sehen werden —
stehen sie fir die Moderne. Sie entwickeln und wachsen an Orten, an denen
es Lebensmoglichkeiten fiir viele — meistens auf relativ begrenztem Raum —
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gibt. Dies gilt fir die sumerischen Stadte in Mesopotamien 3500 v. Chr. wie
fur die agyptischen groRer werdenden Ansiedlungen im Niltal um 3000
v. Chr.2 Unabhangig von der spezifischen Religion bilden Religion und Stadt
seit den frlihesten Zeiten einen engen Konnex, Stadte bilden sich um und in
der Nahe religiéser Kultzentren. Dieser Konnex zwischen Religion und Stadt
ist Uberall auch heute noch zu beobachten, jede mittelalterliche Stadt griindete
sich in irgendeiner Weise um ein religiéses Zentrum.® Erst mit der Industriali-
sierung im 18./19. Jahrhundert wurde diese enge Verbindung aufgebrochen
zugunsten anderer, v. a. ,wirtschaftlicher® Kriterien fiir die Ansiedlung und
Grundung von Stadten. Ludwigshafen ist so ein Beispiel, eine Stadt, die ihre
Existenz letztlich der Chemieindustrie verdankt und keiner Kathedrale.

Mit dem Alten Testament kennen wir jedoch auch schon eine ambivalente
Einschatzung der Stadt. Sie gelten einerseits als Statte menschlicher Hybris,
die prophetische Kritik und Unheilverkiindigung auf sich zieht, so stellvertre-
tend fir die anderen das Buch Jona: ,Mach dich auf den Weg, und geh nach
Ninive, in die gro3e Stadt, und droh ihr (das Strafgericht) an! Denn die Kunde
von ihrer Schlechtigkeit ist bis zu mir heraufgedrungen” (Jona 1,1f.). Gleich-
zeitig geben die Stadte Schutz, sichern die Entfaltung von Lebensmdglichkei-
ten und sichern den Kult. Mit der Stadt verbinden sich neutestamentlich weit-
reichende eschatologische Erwartungen bis dahin, dass die Stadt — wie
eingangs zitiert — zum Sinnbild fir die Vollendung wird, das neue Jerusalem,
die Stadt des Herrn. Und auch die Evangelien bezeugen das Wirken Jesu in
den Stadten und Dorfern Galidas und die besondere Beziehung, die Jesus
mit der Stadt Jerusalem verbindet.

Das Christentum war in der nachjesuanischen Zeit ganz auf die Stadte
ausgerichtet. Der Stadt verdankt es seine schnelle Verbreitung. Paulus orga-
nisiert seine Missionstatigkeit Uber die Stadte. So verbreitet sich das Chris-
tentum von der Stadt Jerusalem aus in die groRen Stadte des griechischen
und rémischen Mittelmeerraumes. Die ,neue“ Lebensweise der christlichen
Gemeinschaften mit ihrer Praxis der Caritas rief nicht nur das Staunen der
sogenannten paganen Umwelt hervor, sondern flihrte nach und nach auch zu
sozialer Integration.* So bezeichnet der Brief an Diognet um 250 n. Chr. die
Christen als die ,Seele der Stadte*®, und der Historiker Christoph Markschies
flhrt aus:

2 Vgl. Michael Sievernich, Art. Stadt. |. Kulturgeschichtlich, in: LThK Bd. 9, 22000, 913f.

3 Vgl. Ulrich Kopf, Art. Stadt. Il. Kirchengeschichtlich, in: RGG Bd. 7, 42008, 1657-1661.

Vgl. Christoph Markschies, Zwischen den Welten wandern. Strukturen des antiken Chris-

tentums, Frankfurt/M. 1997, 229.

5 Michael Sievernich, Art. Stadt. V. Praktisch-theologisch, in: LThK Bd. 9, 2000, 915f., hier
915.
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,Gewiss faszinierte auch der innergemeindliche, ja reichsweite Zusammenhalt unter
den Christen, ihre Witwen- und Waisenfursorge, die Gastfreundschaft — das alles
suchte man in der Antike seinesgleichen. Christ zu sein brachte mehr Protektion und
Hilfe fir das alltagliche Leben, als man als paganer Civis Romanus je bekommen
konnte. Ein weiterer Anlass, Christ zu werden, lag hochstwahrscheinlich in der Offen-
heit der Bewegung fiir alle Schichten und fiir beide Geschlechter.“®

Die hohe Organisationsfahigkeit und die Schaffung eines polyzentrischen
Netzwerkes um die Stadte der Antike: Rom, Alexandrien, Antiochia und Kar-
thago, macht der Religionssoziologe Franz-Xaver Kaufmann als wesentliche
Griinde fiir die Durchsetzung und Verbreitung des Christentums in der Antike.”
Dies fiihrte dann letztlich zur Anerkennung des Christentums unter Kaiser
Konstantin und zur Erhebung in den Rang einer Staatsreligion unter Kaiser
Theodosius 380 n. Chr.

Die Herausbildung der mittelalterlichen Stadte hatte entscheidende Aus-
wirkungen auf die christliche Theologie. So ermdglichten erst die um die ent-
stehenden Kathedralen gegrindeten Kathedralschulen die Theologie eines
Thomas von Aquin, Albertus Magnus, Duns Scotus, William von Ockham
oder Bonaventura — eine Theologie, die heute in Anlehnung an eben jene Ka-
thedralschulen Scholastik genannt wird. Aus den Kathedralschulen, mit de-
nen Bildung Uber die Kldster hinaus fur eine grofRere Bevolkerungsgruppe
maoglich wurde, gingen dann auch bekanntermafen letztlich die Universitaten
hervor. Nicht zuletzt stellen die Stadte mit ihren Kathedralschulen den Beginn
einer systematischen Bildung mindestens fiir bestimmte — wenn auch kleine
Bevolkerungskreise — dar, aus denen sich schlieflich das weitere Bildungs-
system entwickelte.

Der enge Konnex zwischen christlicher Religion und Stadt bleibt so lange
bestehen, wie Religion — geistliche Macht — und weltliche Macht mehr oder
weniger deckungsgleich sind; erst die Aufklarung als ideengeschichtlicher
Beitrag und die Franzdsische Revolution auf der politischen Ebene beenden
diesen unmittelbaren engen Konnex zwischen diesen beiden Grofen. Die
Durchsetzung der Industrialisierung und das Aufkommen des friihen Kapita-
lismus trugen — wie bereits eingangs erwahnt — ihr Ubriges zur langsamen
Ausbildung eines mehr und mehr ambivalenten Verhaltnisses von christlicher
Religion und Stadt — wie wir es heute vielfach vorfinden — bei.

Neben dieser engen Verbindung von christlicher Religion und Stadt gibt es
aber noch eine weitere enge Verbindung, die fir unser Thema und fir die
Beziehung zwischen Stadt und Religion entscheidend ist, und das ist die

Christoph Markschies, Zwischen Welten wandern. Strukturen des antiken Christentums,
Frankfurt/M. 1997, 229f., hier zitiert nach: Franz-Xaver Kaufmann, Kirchenkrise. Wie
Uberlebt das Christentum?, Freiburg/Br. 2011, 34.

Vgl. Kaufmann, Kirchenkrise (s. Anm. 6) 36.
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Verbindung zwischen christlicher Religion und Moderne. Darauf muss an die-
ser Stelle noch eigens eingegangen werden.

2. Christentum und Moderne

Stadt und Modernitat bildeten seit jeher eine Symbiose: Die Modernitat
braucht die Stadt, um sich durchsetzen zu kénnen, und die Stadt gibt der
Modernitat den angemessenen Raum und stellt das Feld zur Verfligung, dass
sich das Moderne, wir kdnnten auch sagen, der Fortschritt entfalten kann. Die
heutige Ambivalenz des Verhaltnisses von Christentum und Stadt, die ein-
gangs angesprochen wurde, hangt nicht zuletzt mit der Ambivalenz zwischen
der Kirche und der Moderne als Epoche zusammen. Zum Verstandnis sind
hier allerdings einige Differenzierungen notwendig. Wenn wir den Begriff Mo-
derne verwenden, sprechen wir meistens von einer zeitlichen Epoche, deren
Anfang in der Regel in der Aufklarung und in der Franzdsischen Revolution
gesehen wird und die bis heute andauert, auch wenn inzwischen vielfach von
der spaten Moderne oder der Postmoderne die Rede ist. Sprechen wir aber
von dem, was in dieser Zeit seit der Franzdsischen Revolution passiert ist,
sprechen wir vom Prozess der Modernisierung. Modernisierungsprozesse
reichen wesentlich weiter zuriick. Mit Bezug auf das Christentum kann man
nun sagen, an den Prozessen der Modernisierung — also am Fortschritt der
Gesellschaft und damit auch an der Herausbildung der Moderne — war das
Christentum seit jeher intensiv beteiligt und hat erheblichen Einfluss auf die
Entwicklung der Moderne als Epoche mit ihren Grundideen genommen.® Mit
Durchsetzung dieser modernen Grundideen gerat v. a. die katholische Kirche
jedoch auch in eine immer starkere Ambivalenz bzw. nimmt dann letztlich eine
ablehnende Haltung gegentber der Moderne ein. Als Grundideen oder Kern-
motive der Moderne, die sich im Laufe der Zeit immer starker durchgesetzt
haben, bezeichnen wir nun den Gedanken der Subjektivitat, also die Tatsa-
che, dass jeder Mensch in irgendeiner Form ein Bewusstsein davon hat, dass
er oder sie ,Ich* ist und in diesem Sinne auch einmalig ist. Des Weiteren ist
die ldee der Autonomie eng verbunden mit den Ideen der Emanzipation und
Freiheit, also der Befreiung von individuellen (Kant: selbstverschuldete Un-
mundigkeit) und strukturellen Zwangen und die Freiheit zu den Mdglichkeiten
einer individuellen Gestaltung des eigenen Lebens. Und nicht zuletzt gehort
dazu auch der Gedanke einer Linearitat, wie er im Fortschrittsgedanken zum
Ausdruck kommt, die Idee einer immer weiter voranschreitenden Entwicklung.

8 Vgl. dazu ausfiihrlicher Judith Kénemann, Ich wiinschte, ich ware glaubig, glaub ich.
Zugange zu Religion und Religiositat in der spaten Moderne, Opladen 2002, 20-31.
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Die Moderne ist nun die Zeitepoche, in der sich diese Ideen verdichteten, sich
als pragend fur die Gesellschaft und fur das Lebensgefihl der Menschen
durchsetzten. Vorboten dieser Prinzipien — im Sinne von Modernisierung —
finden sich jedoch bereits wesentlich friiher.® Am Beispiel des Gedankens der
Subjektivitat sei dies exemplarisch erlautert. Der Gedanke der Subjektivitat
begegnet uns z. B. bereits vielfach in den biblischen Schriften durch den
Einmaligkeitsgedanken (,ich habe dich bei deinem Namen gerufen®, Jes 43,1),
den Gedanken der Umkehr v. a. im Neuen Testament (,kehrt um und glaubt
an das Evangelium®, Mk 1,15). Auch die Confessiones des Augustinus sind
ein friihes Zeugnis dieser Subjektivitat. Als entscheidende Vorboten der Mo-
derne wird heute auch ein Prozess identifiziert, der seinen Ansatzpunkt in
den grundlegenden Krisenerfahrungen des Mittelalters hat — ausgel6st durch
die Pest im 14. Jahrhundert und das Abendlandische Schisma — und letztlich
mit den eben angedeuteten Entwicklungen ein verandertes, neuzeitliches
Bewusstsein entstehen lieR. Diese beiden Erschitterungen sind in ihrer Ra-
dikalitat nur zu verstehen, wenn man sich das hochmittelalterliche Selbstbild
des Menschen, sein Lebensgefiihl und das damit verbundene Weltbild vor
Augen fuhrt. Charakteristisch fir das mittelalterliche Bewusstsein war, so der
Fundamentaltheologie Hansjiirgen Verweyen, eine ,magisch sakrale Objekti-
vierung des Heiligen“ verbunden ,mit dem Glauben an die Inkarnation als das
letzte Ernstmachen Gottes mit seinem Engagement fir die geschaffenen
Dinge“m. Das bedeutet, dass fur den mittelalterlichen Menschen die Chance,
endgtiltiges Heil zu erlangen, durch zwei Instanzen verblrgt war: zum einen
durch die Schopfung, die als géttliche Schopfungsordnung betrachtet wurde
und damit in sich gut sein musste, weil sie von Gott geschaffen war, und zum
anderen durch die Institution der Kirche, insbesondere verbirgt durch das
Papstamt. Die Pest wurde als Naturkatastrophe wahrgenommen und erschiit-
terte nun den Glauben in die als gut geschaffene géttliche Schopfungsord-
nung, insofern die Schopfung keine Sicherheit mehr gewahrleistete, wenn
solche Katastrophen mdglich waren. Das Schisma der Papste erschitterte
zutiefst den Glauben in die Institution der Kirche, insbesondere des Papstam-
tes. Letztlich wurde der Glaube an die Instanzen, die Sicherheit und Heil bzw.
die Heilsgewissheit gewahrleisteten, zutiefst erschittert. Es zerbrachen zum
einen der Glaube in die schépfungstheologisch grundgelegte Tradition und
der Glaube in die bleibende Gegenwart Gottes in der Schépfung. Zum ande-
ren erschitterte das abendlandische Schisma die ekklesial-hierarchische Tra-

® Vgl. Kénemann, Ich wiinschte, ich ware glaubig (s. Anm. 8) 20-31.
' Hansjiirgen Verweyen, Gottes letztes Wort. Grundri® der Fundamentaltheologie, Diissel-
dorf 1991, 219.
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dition"" durch den Verlust des Glaubens an die Objektivitit des Heiligen. In
dieser Situation wurde die Energie, die bisher in die Sakralisierung (Heilig-
machung) bestimmter weltlicher Zusammenhange floss, freigesetzt. Die Folge
fir den Menschen war die Suche nach einer von diesen duReren Umstanden
unberthrten Instanz, die in der Lage war, Gewissheit zu vermitteln und Identi-
tatskonstituierung, also personliche Identitat zu ermdglichen. Diese Instanz
wurde zunehmend im Innern des Menschen gefunden, in einem Prozess der
Selbstvergewisserung, so dass der Akt der Selbstvergewisserung ,Ort und
Medium aller urspriinglichen Gewissheit“'? wird. Der ,neuzeitliche Mensch*
entdeckt nun unter dem Zeichen der subjektiven Freiheit in seinem Selbst
eine unbedingte Instanz, die seinem Bedurfnis nach Selbstvergewisserung und
Begriindung standhalt.”® Diesen Prozess kann man auch als ,Verinwendi-
gung®, also die Wendung in der Suche nach Heilsgewissheit von auferen
Anhaltspunkten nach innen bezeichnen. Mit dieser Verinwendigung wurde ein
wichtiger Schritt in Richtung Subjektivitit vollzogen,™ und damit ist eines der
entscheidenden Charakteristika der Moderne gegeben."

Die Moderne als Epoche ist nun, wie gesagt, die Epoche, in der sich diese
Grundmotive der Moderne durchsetzen und sich gleichzeitig immer mehr von
ihren religiosen Wurzeln trennen. Mit Aufklarung und Franzésicher Revolution
entsakralisierte sich die Welt immer mehr, die endglltige Trennung von staat-
licher und kirchlicher Macht verwies die Religion zudem in einen Teilbereich
der Gesellschaft und raubte ihr zunehmend das Monopol auf die gesamt-
gesellschaftliche Zustandigkeit fir Sinndeutung, Wertekonzeption und Normie-
rungsprozesse. Die Religion respektive die Kirche wurde ihrer angestammten
Rolle beraubt, so z. B. die Legitimierung des Staates zur Verfligung zu stellen.
Der Soziologe Max Weber hat dies um die Jahrhundertwende vom 19. zum
20. Jahrhundert bereits in das berihmte Wort von der ,Entzauberung der
Welt“ gefasst. Die Welt entledigt sich nach und nach ihrer sakralen Durch-
dringung — ein Prozess, den wir bis heute erleben und der auch bis heute aus
bestimmten kirchlichen Positionen heraus auf das Scharfste kritisiert wird.
Innerkirchlich flhrte dieser Prozess der Modernisierung, obgleich die christ-

Vgl. Klaus Muller, Wenn ich ,ich“ sage. Studien zur fundamentaltheologischen Relevanz
selbstbewulter Subjektivitat, Frankfurt/M. 1994, 35.

2 Max Seckler, Die Kritik der Offenbarung, in: Walter Kern u.a. (Hg.), Handbuch der
Fundamentaltheologie. Bd. 2: Traktat Offenbarung, Freiburg/Br. 1985, 29-59, hier 32.
Vgl. Georg Essen, ,Und diese Zeit ist unsere Zeit, immer noch“. Neuzeit als Thema ka-
tholischer Fundamentaltheologie, in: Klaus Miller (Hg.), Fundamentaltheologie, Flucht-
linien und gegenwartige Herausforderungen. In konzeptioneller Zusammenarbeit mit
Gerhard Larcher, Regensburg 1998, 23—44, hier 24.

" vgl. Verweyen, Gottes letztes Wort (s. Anm. 10) 222.

Vgl. Kbnemann, Ich wiinschte, ich ware glaubig (s. Anm. 8) 124—-131.
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liche Religion zutiefst zur Durchsetzung dieser Moderne beigetragen hat, zu
einer rigorosen Gegenlberstellung von Kirche und Welt, die dann in der zwei-
ten Halfte des 19. Jahrhunderts ihren Hohepunkt fand.® Sie zeigt sich in der
Ausbildung der sogenannten katholischen Milieus, die — als geschlossene
katholische Welten in der Welt — den Kontakt mit derselben auf ein Minimum
reduzierten und sich erst mit den Modernisierungsschiben der sechziger
Jahre des 20. Jahrhunderts allmahlich aufzulésen beginnen. Die antimoderne
Haltung zeigt sich aber auch in der Zentralisierung und Sakralisierung des
kirchlichen Apparates und dem theologisch mit der Neuscholastik begriinde-
ten Abweis jeglicher subjektiver eigenstandiger Auseinandersetzung mit dem
Glauben."”” Dem Subjektivititsgedanken wurde eine deutliche Abfuhr erteilt,
in dem das sogenannte depositum fidei als letztglltige und nicht zu hinter-
fragende Glaubenswahrheit vom Glaubigen anzueignen war. Es handelt sich
hierbei um Prozesse, die letztlich in der Verkiindigung des sogenannten Sylla-
bus 1864, dem Unfehlbarkeitsdogma des I. Vatikanums 1870, dem von Pius X.
1910 eingefuhrten Antimodernisteneid oder aber auch der Verurteilung der
Menschenrechte ihre Hohepunkte fanden. Erst mit dem Il. Vatikanum (1962—
1965) wurde ja bekanntermalen diese Gegeniiberstellung von Moderne und
Christentum aufgehoben und die sogenannte ,Verheutigung“ von Johannes
dem XXIII. verkiindet, wurden zudem die Menschenrechte anerkannt und die
Religionsfreiheit erklart. Dass diesen Prozessen wiederum eine eigene Ambi-
valenz und Dynamik innewohnt, zeigt sich an den kontroversen Interpretatio-
nen der Dokumente des Il. Vatikanums und an den verschiedenen Richtun-
gen innerhalb der katholischen Kirche. Mehr denn je scheint aktuell die
Kirche um ihr Verhaltnis zur sakularen Welt zu ringen, und mehr denn je wird
die Ambivalenz der lehramtlichen Kirche zum Problem der Kirchen in West-
europa.

Die Moderne ist eine Geschichte der Emanzipation und der Selbstgewin-
nung des Menschen als Subjekt, diese Geschichte ist aber nicht unschuldig
verlaufen, sie hat die Formulierung der Menschenrechte ermdglicht, aber sie
kennt auch die Praxis der Sklaverei. Spatestens seit Beginn des letzten
Jahrhunderts wissen definitiv auch um die Schattenseiten der Moderne. So
war es erneut Max Weber, der Ende des 19. Jahrhunderts als Erster das
Risikopotential des Fortschrittsgedankens sah, und das 20. Jahrhundert fiihr-
te uns das Risikopotential einer scheinbar ins unermessliche gesteigerten
Machbarkeit deutlich vor Augen. So trifft die Moderne auf ihre eigenen risiko-
gesellschaftlichen Folgen, wie Ulrich Beck bereits 1986 in seinem Buch

16 Vgl. Karl Gabriel, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne, Freiburg/Br. "2000.
7 Vgl. Gabriel, Christentum (s. Anm. 16).
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Risikogesellschaft'® schrieb. Noch verscharfter werfen die sogenannten Er-
rungenschaften der Moderne unter den Vorzeichen einer Globalisierung ihre
Schatten.

Beides, gestiegene Freiheitsgrade, die uns die Moderne schenkt, und ihre
risikogesellschaftlichen Folgen zeigen sich in der Stadt am deutlichsten: Ur-
banitat, Lifestyle, die Méglichkeit extravagant und héchst individuell zu leben,
das bietet uns die Stadt, sie zeigt uns aber auch die andere Seite, Armut,
Vereinsamung, Verwahrlosung — die Stadt als Kulminationspunkt der Moder-
ne, als Ort schlechthinniger Modernitét. Ist dies ein Ort fir Religion? Hat Reli-
gion unter diesen spatmodernen Bedingungen noch einen Platz in der Stadt?
Vertragt sich Religion mit Urbanitat? Ist nicht Urbanitdt modern und Religion
auch ein wenig etwas Altbackenes? Um diesen Fragen naherzukommen, gilt
es, noch einmal auf die moderne Stadt zu schauen, um dann der Frage
nachzugehen, was Religion, v. a. christliche Religion, auf die es mir hier an-
kommt, und Stadt miteinander zu tun haben konnen und inwieweit sie wech-
selseitig evtl. sogar aufeinander verwiesen sind.

3. Religion und Stadt

Stadt steht fur Urbanitat, Lebendigkeit, Schnelligkeit, Veranderbarkeit, Viel-
falt, Fremdes. In der Stadt beruhen Bindungen weniger auf Traditionen und/
oder Verwandtschaftsbeziehungen, sondern auf frei geschlossenen Beziehun-
gen. Die Modernitatsentwicklungen, die sich zu Globalisierungsprozessen
biindeln, ereignen sich nicht abstrakt, sondern werden greifbar in der Stadt,
hier werden sie alltagspragend erfahrbar, z. B. als Zusammenleben einer
wachsenden Zahl von Menschen verschiedener Herkunftslander, mit unter-
schiedlichen kulturellen wie religiosen Hintergriinden, durch die sie gepragt
sind.

Stadte sind ,melting pots®, hier zeigen sich die Pluralisierungsprozesse am
deutlichsten: in der Pluralisierung der Lebensweisen, der Herkinfte und Her-
kunftslander, der kulturellen und religidsen Traditionen. Die Stadt ermdglicht
es, Grenzen zu Uberschreiten, Traditionen — oft genug auch einengende — zu
Uberwinden; neue Kombinationen verschiedener kultureller und religioser Be-
deutungsbestande werden maoglich. In der Stadt wird der Mensch nicht in ers-
ter Linie aufgrund seiner Familienzugehdrigkeit oder Herkunft wahrgenom-
men, sondern v. a. als er selbst. Der Dogmatiker Knut Wenzel schreibt:

8 Ulrich Beck, Risikogesellschaft. Auf dem Weg in eine andere Moderne, Frankfurt/M.
1986.
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,[DJie in der Stadt einer reflexiv gewordenen Moderne alltagliche, wechselseitige Zu-
mutung der Andersheit erschopft sich nicht in der Konfrontation mit fremden Physio-
gnomien, Moden, Brauchen, Sprachen, Geriichen oder Tagesablaufen: In all dem
prasentiert sich die Zumutung der Erfahrung von Subjektivitat.“'®

Die Stadt realisiert die Leitidee der Moderne, die Subjektivitat in aller Radika-
litat, mit allen Freiheitsgraden, aber eben auch mit allen Zumutungen, die
diese enthalt. Die Stadt ist in diesem Sinne Kulminationspunkt der Moderne,
sie ist Chiffre und Realitit der Moderne zugleich.?

Von Sartre stammt der berlihmte Satz ,Der Mensch ist zur Freiheit ver-
dammt®, Kant spricht von der ,Not der Freiheit®. Diese Freiheit, die gleichzei-
tig genuiner Bestandteil von Subjektivitdt und Autonomie ist, kann zur Not
werden, wenn es — wie wir das immer wieder erleben — schier zur Uberforde-
rung wird, das eigene Leben

,als wirklich eigenes zu leben, ohne darauf zurlickzugreifen, was andere einem sagen,

was gut sei, ohne den Ausweg in klaren Handlungsanweisungen angeblicher, auch
religiser Fiihrer zu suchen*?',

Die Subjektivitat und Freiheit wird zum Hohn, wenn die individuellen Lebens-
umstande kaum Freiheit lassen, weil sie z. B. einschneidenden finanziellen
Beschrankungen unterliegen oder die Gesellschaft kulturelle und oder religio-
se Grenzen setzt. Die Freiheit der Stadt wird zur Bedrohung, wenn Traditio-
nen nur wegbrechen, keine neuen Beziehungen jedoch an die Stelle treten
und das Individuum in der Stadt heimatlos wird.

Vielleicht ist das entscheidende Charakteristikum der Urbanitat heute die
Begegnung mit dem Fremden und die Notwendigkeit, mit Fremden und mit
Fremdem zusammenzuleben. Auch in Jer 29,7 wird ja eine Exilsituation auf-
genommen: Die Stadt ist ja gerade ,der/die Andere®, der Feind, zu dem man
exiliert wurde, um den man sich aber trotzdem kiimmern soll, denn: Geht es
ihm gut, geht es auch einem selbst gut. Die Sorge um den Fremden ist also
Ausdruck der Sorge um das Wohl des Anderen, aber eben auch des eigenen
Wohls. Zurzeit ist bei uns angesichts wachsender kultureller und religidser
Pluralitdt noch nicht klar, wie das Zusammenleben funktioniert oder uber-
haupt gehen kann. Noch ist nicht klar, welche Regeln und Gebrauche veran-
dert werden, welche neu entstehen, welche auch verschwinden werden, wel-
che vielleicht auch neu entwickelt werden miissen. Versteht man Urbanitat
als Prozess eines vielfaltigen, divergenten Zusammenlebens, dann besteht
das Ziel von Urbanitat darin, Verfahrensweisen zu finden, in denen alle zu

" Knut Wenzel, Gott in der sakularen Stadt. ZeitgemaRe Religionsprasenz in theologischer
Analyse, in: Forschung Frankfurt 26 (2008) 1, 30-36, hier 32.

2 Vgl. Wenzel, Gott in der sékularen Stadt (s. Anm. 19).

2 Wenzel, Gott in der sékularen Stadt (s. Anm. 19) 32f.
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ihrem Recht kommen, in denen unterschiedliche Geltungsanspriiche respek-
tiert werden und in denen niemand in seiner Subjektivitdt missachtet wird.??
Dass es unter pluralen Bedingungen nicht mehr maoglich ist, diese Regeln von
einer sogenannten Leitkultur vorzugeben, versteht sich unter diesen Bedin-
gungen m. E. von selbst, wiirde dies doch zutiefst der Anerkennung anderer
Lebensformen und Lebensweisen widersprechen und damit letztlich auch einer
grundlegend notwendigen Anerkennung des Anderen. Es gilt also, unter dem
letztglltigen Kriterium der unbedingten Anerkennung des Anderen, seiner un-
hintergehbaren Wirde und Subjektivitat, diese Regeln miteinander auszu-
handeln, und es bedarf vor allen Aushandlungsprozessen der Bestimmung
von Verfahrensregeln, wie diese Prozesse vor sich gehen kénnen.

Betrachtet man nun die Stadt mit ihren Charakteristika und ihren Heraus-
forderungen und gleichzeitig die christliche Religion und die ihr eigene aufge-
zeigte Beziehung zur Stadt und zur Moderne, liegen die engen Beziehungen
zwischen christlicher Religion und Stadt m. E. auf der Hand, und gleichzeitig
zeigt sich das, worauf sich beide gegenseitig aufmerksam machen. Das soll
abschlieRend noch ein wenig erlautert werden. Christliche Religion kann un-
mittelbar an ihre Geschichte mit der Stadt, wie ich sie anfangs angedeutet
habe, anknlpfen. Die Stadt stellt m. E. fur das Christentum, aber eigentlich
fur die Kirche die Chance fiir Erneuerung dar: So wie die Stadt in den Anfan-
gen dem Christentum zum Durchbruch als ,Mainstreamreligion® verhalf und
immer wieder Ort von Neuerungen und Erneuerung war, so ermdglichte z. B.
erst die Stadt das Aufkommen der Bettelorden der Franziskaner, Kapuziner
und Dominikaner und damit eine Reformbewegung innerhalb der mittelalterli-
chen Kirche.

Die Stadt kann zur Erneuerung der Kirche werden, weil sie diese in aller
Radikalitat auf sich selbst zurtickwirft. In der modernen Stadt zahlt nicht Tra-
dition, sondern ist das Individuum, wie gezeigt, auf seine Subjektivitat verwie-
sen und gleichzeitig zurlickgeworfen. Das erinnert und verweist die Kirche
zum einen an ihre eigentliche Botschaft, an die unbedingte Anerkennung des
Anderen, an die Einmaligkeit der Person und ihre unverwechselbare Wirde,
an die unbedingte Zusage von Heil und Befreiung, die allen Menschen zuge-
sagt ist. Zum anderen fragt auch der auf seine Subjektivitat verwiesene
Mensch in der Stadt kaum nach der Kirche der Tradition, sondern er fragt
nach der unmittelbar existenziellen Botschaft der christlichen Religion, fragt
nach dem, was Paul Tillich als das, was uns unbedingt angeht, bezeichnet
hat. Das haben die verschiedenen Konzepte der Citypastoral erkannt, sie alle
leben von einer bestechenden Einfachheit, die darin besteht, einfach nur da

2 Vgl. Wenzel, Gott in der sakularen Stadt (s. Anm. 19) 31.
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zu sein! Sie leben von der Prasenz von Christen und Christinnen und deren
unmittelbarer Subjektivitat, sie leben von der unaufgeregten Prasenz und der
Zusage, dass jeder willkommen ist, unabhangig von seiner Lebensform, Reli-
gion und Kultur. In eher basiskirchlichen Kreisen der franzdsischen Kirche
wird diese Haltung der unmittelbaren Prasenz mit dem Stichwort accueif’®
bezeichnet. Mit accueil ist der Empfang, die Aufnahme fir diejenigen ge-
meint, die interessiert sind und nach Mdglichkeiten der mehr oder weniger
intensiven Begegnung fragen. Accueil richtet sich auf den Anderen, den zu
Empfangenden, auf den, der Empfang und Aufnahme sucht, und will ihm vor-
behaltlos gegenubertreten, will ihm Erfahrungen ermdéglichen — ohne mehr
oder weniger verschamte Rekrutierungsabsichten, will den Anderen in seiner
Andersartigkeit anerkennen und ihm mit einer Prasenz des Horens und der
Offenheit begegnen. Darin liegt der Erfolg vieler sogenannter Citykirchen, in
ihrer Prasenz, die zunachst anspruchslos den Anderen anders sein lasst, ihn
Uberhaupt sein lasst. Nicht umsonst besuchen in Zirich fast eine Millionen
Menschen in einem Jahr die Bahnhofskirche, kommen mehrere tausend
Menschen am Tag einfach nur vorbei fir einen kurzen Augenblick der Ruhe,
ein kurzes Gesprach oder auch fir ein langeres Beratungsgesprach.

Die Stadt verweist die Kirche auch auf ihre vorrangig diakonische Dimen-
sion. Unsere moderne Lebenswelt ist gekennzeichnet von Kontingenz und
Ambivalenz, das heil’t, es gibt keine Eindeutigkeiten mehr, und wenn etwas
so ist, dann kann es auch anderes sein und jeden Moment werden. So steht
die Stadt eben nicht nur fur die Verwiesenheit und Ermoéglichung von Subjek-
tivitdt, sondern sie steht auch fir das Zerbrechen, fir Fragmentaritat von
Subjektivitat, letztlich auch von Existenz. Damit verweist die Stadt die Kirche
zutiefst auf ihre diakonische Dimension und ermdglicht ihr zugleich das Ver-
wirklichen dieser Dimension in der unbedingten Anerkennung des Anderen.
Dies war der frihen Kirche sehr bewusst, fand und hatte sie doch ihre Anhan-
ger gerade in den armen und marginalisierteren Kreisen der Stadte und nicht
unter den Reichen. Die franzdsische Kirche nennt diese Haltung partage®.
Mit partage ist eine Haltung des Teilens, des Teilgebens und des Teilneh-
mens angesprochen, und alle drei Aspekte von partage entsprechen dem
Grundauftrag des Evangeliums und verweisen unmittelbar auf diesen. Es
geht um Teilen im Sinne von Anteilnehmen am Schicksal des Anderen; damit
ist kein Mitleid gemeint, im Wissen darum, dass es einem selbst doch so viel
besser geht, und auch jeder moralische Impetus ist hier verfehlt. Es geht zu-

2 Michael Gmelch, Gott in Frankreich. Zur Glaubenspraxis basisgemeindlicher Lebens-
gemeinschaften, Wirzburg 1988, hier zitiert nach: Norbert Mette, Einfihrung in die
katholische praktische Theologie, Darmstadt 2005, 108f.

24 Gmelch, Gott in Frankreich, hier zitiert nach Mette, Einfihrung (s. Anm. 23) 108f.
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dem auch um Teilgeben, hier ist die Solidaritdt mit dem Anderen angespro-
chen, und zwar eine Solidaritat im Denken und Fiihlen sowie auch in einer
konkreten Solidaritdt des Handelns. Partage bedeutet aber auch, den Ande-
ren teilhaben lassen an der eigenen Person, sich nicht vor ihm verschlief3en,
sondern die Doppelbewegung aufnehmen, den Anderen berlhren und sich
berlihren lassen. Zur partage gehort nicht zuletzt auch, die eigenen individu-
ellen wie institutionellen Anteile und Verwicklungen in Unrechtssituationen
und -strukturen wahrzunehmen. Damit ist der Einzelne wie die Kirche in einer
doppelten Perspektive gefragt, zum einen als Anwaltin derer, die kaum oder
keine Stimme haben, und zum anderen in der kritischen Haltung sich selbst
gegeniiber, die auch bereit ist, die eigenen Verwicklungen einzugestehen,
und die auch bereit ist, eigene Schuld, auch institutionelle, anzuerkennen.
Partage ist die Haltung, die dem/der Anderen seinen/ihren Raum lasst, die
sie/ihn nicht kleiner macht — auch nicht subtil — um selber gréRer zu sein, und
ihn/sie mit ihren Fahigkeiten und seinem/ihrem Beitrag fir das Ganze aner-
kennt.

Die Stadt als Chiffre der Moderne macht die Kirche darauf aufmerksam,
dass es die Kirche als institutionelle Ausformung der christlichen Religion
nicht zwingend braucht, das es fur die Menschen viele Alternativen gibt, mit
denen sie die jedem Menschen aufgegebene Notwendigkeit, sein eigenes
Selbst und die Welt zu deuten, vornehmen kann. Dies verweist die Kirche da-
rauf, dass sie mit ihrer Botschaft Gberzeugen muss; nicht die Strukturen sind
es, die Menschen in der Moderne Uberzeugen — das Verhaltnis zwischen
Mensch und seiner Religion hat sich spatestens in der zweiten Halfte des
20. Jahrhunderts dahingehend verschoben, dass der Mensch darlber ent-
scheidet, wie viel und welche Religion Raum in seinem Leben hat. Und spa-
testens mit der Religionsfreiheit sind auch die Sanktionen weggebrochen, die
der Kirche Uber lange Zeit Zugehdrigkeit sicherten. In der spaten Moderne,
und das zeigt die Stadt in aller Deutlichkeit, steht die Kirche sozusagen
Jhackt® dar; Menschen flihlen sich nicht durch ihren Reichtum, nicht durch
verbramte Demut oder ihre Dogmatik angesprochen, sondern von dem
glaubwiirdigen Zeugnis von Christinnen und Christen, die fir die Uberzeu-
gung stehen, dass Gott die fiir uns unbedingt entschiedene Liebe ist, wie der
Dogmatiker Thomas Prépper es formuliert,”® und die diese Liebe im Ange-
sicht des Anderen aufscheinen sehen. Das Evangelium macht uns darauf
aufmerksam, dass man die Menschen mégen muss, wenn man etwas mit
ihnen will.

% vgl. z. B. Thomas Propper, Evangelium und freie Vernunft. Konturen einer theologischen
Hermeneutik, Freiburg/Br. u. a. 2001.
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Die Stadt verweist die Kirche in diesem Kontext jedoch noch auf ein weite-
res Moment: auf ihre eigene Nicht-Machbarkeit, darauf, dass die Kirche nicht
aus sich selbst heraus da ist, sondern sich zuallererst der grundlegenden Ini-
tiative Gottes und seiner Zuwendung zu den Menschen verdankt, dass Kirche
also ein Geschenk ist, das im Glauben angenommen werden kann. Auch
wenn der Glaube personlich, individuell ist und in freier Entscheidung vollzo-
gen wird, ist er allein angesichts des jesuanischen Handelns niemals Privat-
angelegenheit, sondern verweist immer auf Beziehung und das Leben von
und in Beziehungen, deren Form und Qualitat sich am Umgang Jesu mit den
Menschen misst. Glaube impliziert damit in der kommunikativen Praxis Jesu
ein soziales Miteinander, eine Gemeinschaft. Letztlich impliziert christlicher
Glaube das Auftreten von Kirche und Gemeinde, wo diese Praxis des Glau-
bens — bei aller Fragmentaritdt — gemeinsam gelebt und wo der Glaube ge-
meinsam bezeugt wird.?® Kirche und Gemeinde sind somit — so beschreibt es
die Kirchenkonstitution des Konzils — ,Zeichen und Werkzeug fir die innigste
Vereinigung mit Gott wie fur die die Einheit der ganzen Menschheit® (LG 1),
die sich letztlich der Gnade Gottes verdankt. Dies ist die Haltung der
gratuieté, die Haltung der Ungeschuldetheit, des sich Verdankt-Fiihlens ge-
genuber dem, der das eigene Leben geschaffen hat. Es ist das nicht rationale
Wissen darum, nicht alles in der Hand zu haben und Leben, sowohl das ei-
gene als auch das der/des Anderen, als Geschenktes und Unwiederbringli-
ches zu begreifen. Diese Haltung durchbricht alle Zweckrationalitdt und
macht aufmerksam fiir heilvolles Miteinander, macht sensibel fir die eigene
Lebenskultur und die Kultur der nahen und fernen Umkreise.

Diese drei genannten Dimensionen christlicher Praxis verdeutlichen, was
Christentum in der Stadt bedeutet, unter welchen Bedingungen Christentum
in der Stadt gelebt werden kann und was christliche Praxis und christliche
Gemeinden als Gemeinden der Biirgerinnen und Birger einer Stadt fir diese
bewirken kdnnen. Umgekehrt gibt ein urbanes Umfeld dem Christentum bzw.
den Kirchen die Mdglichkeit, den Sinn und die Aufgabe ihrer Praxis im Blick
auf die gegenwartigen gesellschaftlichen Bedingungen neu zu bestimmen.
Und so kdnnen sich beide Perspektiven der Stadt ergdnzen und in diesem
Sinne gilt nach wie vor: ,Bemiiht euch um das Wohl der Stadt, [...] und betet
flir sie zum Herrn; denn in ihrem Wohl liegt euer Wohl* (Jer 29,7).

% Vgl. Mette, Einfilhrung (s. Anm. 23) 107.
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Peter Kvaternik

Gemeindeentwicklung — ein standiger Prozess

1. Die historische Perspektive

Von der Ausbildung erster Organisationsstrukturen in der Jerusalemer Urge-
meinde Uber die Entstehung christlicher Gemeinden in den urbanen Zentren
des antiken Mittelmeerraumes bis hin zur Entwicklung erster kleiner ,Pfarrei-
en“ im landlichen Raum: Christliche Gemeinden haben sich seit ihren Anfan-
gen stets in Auseinandersetzung mit den gegebenen Gesellschaftsverhaltnis-
sen entwickelt.

Erste Gemeindegriindungen auf dem Boden des heutigen Sloweniens las-
sen sich bereits im zweiten Jahrhundert nachweisen." Missionare kamen aus
Aquileia und Salzburg, aber auch aus Byzanz. Eine erste Krise erlebten die
jungen Gemeinden im Zuge der Voélkerwanderung, die sie zum Rickzug ins
Gebirge zwang (etwa auf den Berg Ajdna). Auch in den kommenden Jahr-
hunderten sollte sich die Entwicklung christlicher Pfarreien stets als abhangig
von den grofRen christlichen Zentren erweisen.

Die Grindung des Bistums Ljubljana (1461) trieb die systematische Bil-
dung eines Netzes von Pfarreien zwar voran, die endgultige Form sollte je-
doch erst 300 Jahre spater durch die Josephinischen Reformen erreicht wer-
den. In dieser Zeit entstand neben festen Bistumsgrenzen eine groRe Anzahl
neuer Pfarreien.?

Im 19. und 20. Jahrhundert bedingten Industrialisierung und Landflucht die
Entstehung neuer und gréRerer Pfarrzentren in den wachsenden Stadten.
Dieser Trend setzte sich bereits in den 70er Jahren fort, wohl auch aufgrund
der sich verbessernden diplomatischen Beziehungen zwischen dem Vatikan
und der Sozialistischen Republik Jugoslawien. Wiederum profitierten die Stadt-
zentren durch die Errichtung einer Reihe neuer Kirchen und Pfarreien.

Reflexion und Differenzierung pastoraler Begriffe wie ,Pfarrei“, ,Gemeinde*
oder ,Pfarrgemeinde” fanden nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil nur
stockend statt. Diskussionen ,westlicher” Theologen wurden nur zdgerlich re-

Vgl. Raijko Bratoz, Krs¢anstvo v antiki [Das Christentum in der Antike], in: Benedik
Metod (Hg.), Zgodovina Cerkve na Slovenskem [Die Geschichte der Kirche in Sloweni-
en], Celje 1991, 13. Die ersten Gemeinden wurden in den Stadten Emona, Celea und
Petoviona gegriindet.

Vgl. Brigita PerSe, Slovenska katoli§ka Zupnija na prehodu iz drugega v tretje tisocletje
[Die slowenische Pfarrei im Ubergang vom zweiten zum dritten Jahrtausend], Ljubljana
2009 [zugl. Diss.], 27.
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zipiert. So kam es, dass der Begriff ,Pfarrei” bis heute Leitbegriff geblieben
ist. Lediglich wenn die spirituelle Dimension oder die konziliare Sicht betont
wird, werden die Begriffe ,Gemeinde* oder ,Pfarrgemeinde” verwendet.

Nur in der Krankenhausseelsorge gibt es Personalpfarreien. Alle anderen
sind territorial bestimmt. Dass diese enge Bindung an einen Raum proble-
matisch ist und zu Abgrenzungen flhrt, zeigt sich nicht nur anhand der gro-
Ren Eifersucht der Pfarrer angesichts neuer Gemeindegrindungen auf ihrem
,Pfarrterritorium®. Vor allem die unterschiedlichen spirituellen Bewegungen
und die kategoriale Seelsorge (wie die Militéar- oder Gefangnisseelsorge) ha-
ben Schwierigkeiten bei der Etablierung von Uberregionalen Netzwerken und
vom Raum der Pfarrei unabhangiger pastoraler Arbeit.

Ausgehend von dieser kurzen historischen Einordnung mdéchte ich nach
der heutigen Situation slowenischer Pfarreien fragen.® Gibt es besonders
ausgepragte Entwicklungstendenzen? Welche Umstande sichern nachhaltige
Arbeit in den Pfarreien? Nach dieser Gegenwartsanalyse mdchte ich Krite-
rien und Optionen formulieren, die eine Gemeindeentwicklung im Sinne des
Zweiten Vatikanischen Konzils beglinstigen wirden. Der gesellschaftliche
Kontext soll dabei genauso beriicksichtigt werden wie aktuelle kirchliche
Prioritaten.*

2. Aktuelle Tendenzen

e Das Ringen um Tradition

Fraglos hat das Zweite Vatikanische Konzil die Fundamente, auf denen die
Kirche Uber viele Jahrhunderte gestanden hat, in Bewegung gesetzt. Doch
der Blick auf die Kirchengeschichte zeigt, dass das Ringen zwischen Tradi-
tion und Innovation — die Suche nach Einheit in Vielheit — der Kirche seit ihren
Anfangen eingeschrieben ist. Nur in dieser Pluralitat l1asst sich Kirche verste-
hen.® Aktuell wird der Vorwurf, das Konzil habe — gerade auf dem Gebiet der
Liturgie — zu heftig mit der Tradition gebrochen, immer lauter. Verbunden
damit wird der Wunsch nach einer partiellen Restauration der vorkonziliaren
Kirche immer splrbarer.

Vgl. vertiefend: Peter Kvaternik, Ein Leben ohne Ansehen, Freiheit und Macht. Einflisse
des Kommunismus auf die pastorale Tatigkeit der Kirche in der Erzdiézese Ljubljana,
Saarbriicken 2009.

In der Reihenfolge der Uberlegungen driickt sich keine Einschatzung der Wichtigkeit der
einzelnen Punkte aus.

Walter Kirchschlager, Gemeinde in der Spannung von Veranderung und Kontinuitat, in:
PThl 28 (2008) 1, 10-22, hier 14.
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e Die Vernachlassigung von diakonia und koinonia

Die Beschrankung kirchlicher Aktivitat auf binnenkirchliches Handeln ist zwei-
fellos Erbe der kommunistischen Zeit. Strenge behdrdliche Aufsicht (z. B. die
sog. ,Mikrokoordination®) sollte sicherstellen, dass das Verbot kirchlich-karita-
tiven Engagements eingehalten wurde. Im Gegensatz dazu konnte sich die
Kirche auf dem Gebiet der Verkindigung einige Freiheiten erhalten. Das ka-
tholische Pressewesen ist bis heute ein wichtiger Faktor des religiésen Le-
bens, die neuen Medien heutzutage inbegriffen. Doch selbst wenn man den
Religionsunterricht hinzunimmt, kann man auch aktuell nicht davon sprechen,
dass kirchliche Verkiindigung einen nennenswerten Einfluss auf gesamt-
gesellschaftliche Prozesse hétte.

e Die Pfarrei und die Familie

Gerade in der Betonung der Bedeutung der Familie und familiarer Traditionen
vermochte es die Kirche, sich der kommunistischen Einflussnahme einiger-
malRen zu erwehren. In der kommunistischen Zeit waren der gemeinsame
Besuch der Sonntagsmesse und das hausliche Gebet die einzigen Moglich-
keiten christlicher Lebensfihrung. Dies war bedingt durch die verhaltnismaRig
grolRe staatliche Toleranz gegentber kirchlichen Festen als Ausdruck natio-
naler Tradition. Davon ist die kirchliche Praxis bis heute gepragt. Diese starke
Fokussierung auf den familidren Vollzug religiéser Tradition wird jedoch zu-
klinftig zur groRen Herausforderung werden, und zwar angesichts des spat-
modernen Wandels der klassischen Familienstrukturen. So Iasst sich ein fast
vollstandiger Wegfall auf dem Gebiet der Jugendgruppen beobachten, auch
die wachsende Zahl von Ehegruppen, die der Jugendarbeit entstammen dirf-
ten, ist wohl nur ein kurzzeitiges Phanomen.

e Gemeindetheologie

Wie oben bereits erwahnt, blieb die Differenzierung der Begriffe ,Pfarrei“ und
,Gemeinde“ eine Angelegenheit des theologischen Diskurses. Der Unter-
schied zwischen den beiden Termini ist bis heute nicht detailliert zum Thema
gemacht worden. Die aktuelle Unsicherheit im Umgang mit dem Gemeinde-
begriff liegt sicher auch an seiner Unscharfe. So wird ,Gemeinde“ zurzeit als
Sammelbegriff der neuen pastoralen Akzente des Zweiten Vatikanischen
Konzils verwendet, freilich ohne genauer festzulegen, was genau damit ge-
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meint ist. Eine ,Gemeindetheologie*®

nicht erst entwickeln.

konnte sich daher in Slowenien gar

e Die geistlichen Bewegungen und das Problem der Zersplitterung
der Pfarrgemeinde

Seit ihrem Auftreten in den 1960er Jahren stofen die verschiedenen neuen
geistlichen Bewegungen (Fokolare, das Neokatechumenat oder die charis-
matischen Bewegungen) hierzulande vielerorts auf Misstrauen oder gar Ab-
lehnung. Dies liegt in der Hauptsache sicherlich in der bereits skizzierten
Angst vor einer ,Zersplitterung® der territorialen Pfarreien und der damit ein-
hergehenden Gefahrdung der (vermeintlichen) Einheit. Dieses Unbehagen
gegenuber den neuen geistlichen Bewegungen wird durch das elitare Selbst-
verstandnis einzelner Mitglieder sicherlich noch verstarkt. An der Bereitschaft
zur Mitarbeit innerhalb der Pfarreien mangelt es oft bei jenen, die sich von der
Uberzeugung getragen fiihlen, als authentische Trager des ,echten“ Glau-
bens die einzig wahre Vision von Kirche zu verfolgen.

e Kleine Gruppierungen innerhalb der Pfarreien
(z. B. Ehe-, Jugend-, Gebetsgruppen)

Deutlich weniger Kopfzerbrechen bereiten diese ,klassischen® pastoralen
Gruppen ihren Pfarrern. Im Sinne der althergebrachten territorialen Pastoral
decken sich ihre Aktionsraume mit den Grenzen der einzelnen Pfarreien. Die
Gruppen zeichnen sich dartber hinaus durch grol’e Homogenitat aus, sei es
in der klaren Generationsgebundenheit, sei es in einem verbindenden Inte-
resse. Neben der abnehmenden Zahl von Jugendgruppen und den zahlrei-
chen Ehegruppen sind in diesem Kontext jene Gruppen zu nennen, die in
salesianischer Spiritualitdt das Gemeindeleben durch Oratorien bereichern. In
letzter Zeit besteht steigende Nachfrage nach generationsibergreifenden
Gruppen, etwa Bibelkreisen oder Gebetsgruppen. Offen ist zurzeit, welche
Folgen die weitgehende ,Emanzipation” dieser Gruppen von hauptamtlicher
und theologischer Betreuung haben wird.

e Laienapostolat

Fur die Beteiligung der Laien, die in der Zeit zwischen den beiden Weltkrie-
gen eine kurze Blitezeit erlebte und die bis zur Wiedereinflihrung der Demo-

® Rainer Bucher, Die Gemeinde nach dem Scheitern der Gemeindetheologie, in: PThl 28

(2008) 1, 66-90, hier 74.
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kratie ganzlich verboten war, konnte noch immer keine angemessene Form
gefunden werden. Es mangelt an den entsprechenden Organisationsstruktu-
ren und einem Bewusstsein fir die sozialethische Relevanz der Verantwor-
tungsiibernahme.” Doch in letzter Zeit nimmt das Laienengagement zu, wird
organisierter und mutiger. Vor allem soziale Fragen und das Thema Familie
liegen den Ehrenamtlichen am Herzen.

e Vereinsleben

Christliches Vereinsleben existiert — abgesehen von einzelnen Chor- oder
Theatergruppen — weder auf nationaler, noch auf pfarrlicher Ebene. Die Ver-
einsheime, die bis in die 1930er Jahre Zentren des Gemeindelebens waren,
und die vielerorts wieder in den Pfarreibesitz lbergegangen sind, stehen da-
her oft leer.

e Die Zusammenarbeit der Nachbarpfarreien und die Bedeutung
des Dekanats

Die erste kirchliche Plenarversammlung in Slowenien von 1997 bis 2002 —
auch Slowenische Synode genannt — hat die Bedeutung einer besseren Ver-
knlpfung von Nachbarpfarreien auf Dekanatsebene betont. Viele pastorale
Aufgaben sind heute wohl nur auf dieser Ebene zu verwirklichen, so z. B. die
Vorbereitung junger Menschen auf die Ehe, die Volksmissionen oder auch
die Vernetzung von Ministrantengruppen oder Chéren, etwa durch jahrliche
Treffen.

e Immer mehr Pfarreien in der Mitverwaltung

Der mangelnde Priesternachwuchs stellt vor allem auf der Verwaltungsebene
ein Problem dar. Wahrend &ltere Priester zwar noch in der Seelsorge aktiv
sind, muss die Verwaltung ihrer Pfarrei immer haufiger von den jlingeren
Kollegen der Nachbarpfarreien mit Ubernommen werden (sog. Mitverwal-
tung).

7 Aus diesem Grund stehen Theorie und Praxis christlicher Soziallehre im Mittelpunkt des
laufenden pastoralen Jahres 2011/12.

Im Erzbistum Ljubljana liegt die Zahl der Pfarreien, die sich bereits in der Mitverwaltung
durch Priester aus Nachbarpfarreien befinden, derzeit bei 31 von insgesamt 234 (13,2 %).

8
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3. Kiriterien fur eine zukunftsfahige Pastoral

e Offenheit gegentiber neuen Glaubigen

Die héhere Mobilitdt macht es einer wachsenden Zahl von Glaubigen heute
moglich, ihre Gemeinde auch unabhangig ihres Wohnortes zu wahlen — die
gebirgigen Gebiete Sloweniens ausgenommen. Bei der Wahl einer Gemeinde
zahlen ihre Aufgeschlossenheit und das Entgegenkommen des Priesters wie
der Gemeindemitglieder.

e Schwindende Unterschiede zwischen Stadt und Land

Diese Erwartungen seitens der Glaubigen sind langst kein rein urbanes Pha-
nomen mehr. Auch auf dem Land gleichen sich die Bedingungen zusehends
den stadtischen an. Der grofte Unterschied liegt wohl im Umstand, dass auf
dem Land auch heute noch ein gewisser Druck zur Annahme christlicher Le-
bensformen spirbar ist, wahrend dies ist der Stadt geradezu umgekehrt der
Fall ist.

e Neue Formen des Katechumenats

Dort, wo die Pfarreien zu klein sind, muss der Katechumenat auf Dekanats-
ebene organisiert werden. Bei einer idealen Dauer von anderthalb Jahren
sollten einige Etappen in der Heimatpfarrei stattfinden. So kénnen die Mit-
glieder der Pfarrei Kontakt zu den Taufbewerbern aufnehmen und diesen
somit ein neues Zuhause bieten.

e Sensibilitat fur kulturelle Unterschiede

Pastorale Konzepte kénnen nicht mehr (konnten vielleicht nie) von einem ge-
schlossenen katholischen Milieu ausgehen. Zuwanderung und Interkulturalitat
fordern vielmehr die Ausbildung eines Instrumentariums zur Erfassung kultu-
reller und lokaler Besonderheiten, ihrer historischen Genese und der Bedeu-
tung, die ihnen beigemessen wird.

e Die Mittlerrolle der Priester

Die traditionelle Zentrierung auf den Priester als Hauptakteur des Gemeinde-
lebens wird bisher noch nicht generell in Frage gestellt. Oft misst sich die
Zustimmung zum Handeln eines Priesters daran, inwieweit er die Bildung
kleinerer Gruppen oder neuer Bewegungen zulasst und als vermittelndes
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Element ein Gemeindeleben ermdglicht, an dem sich auch Laien beteiligen
kénnen.

e Laienapostolat als Chance

Die sozialistische Vergangenheit, mangelndes theologisches Wissen, schlech-
te Koordination, wenig Bezug zur Kirche — es gibt viele Griinde fiir die nur
zaghafte Beteiligung der Laien. Ein Hauptgrund liegt sicherlich in der fehlen-
den Ermutigung seitens vieler Priester, die engagierte Laien leider immer
noch oft als Konkurrenz sehen. Dort, wo ein Priester seine Gemeinde zur Be-
teiligung ermutigt und beféhigt, wird jedoch beides profitieren: die spirituelle
Vertiefung (Intensitat) durch den Priester und die Ausweitung der Gemeinde
(Extensitat) durch die Laien.

e Die Lebendigkeit des Pfarreilebens

Ein breites Angebot von Aktivitdten, eine grof3e Zahl kleinerer Gruppen, ge-
tragen von engagierten und kompetenten Gemeindemitgliedern — dies ist si-
cherlich nicht die einzige, jedoch eine der wichtigsten Bedingungen fir ein
aktives und buntes Gemeindeleben. In Gemeinden, die solche Strukturen
aufweisen, fallt es neuen und alten Mitgliedern leichter, sich gemaR ihren In-
teressen und Begabungen zu integrieren. Daher ist die Ausdifferenzierung
durch die Bildung neuer Gruppen zu bejahen und aktiv zu férdern, auch wenn
die bereits oben aufgefiihrte Gefahr einer Zersplitterung nicht aus dem Blick
geraten darf. Lebendige Pfarreien zeichnen sich durch eine Vielheit in Einheit
aus, mit der gemeinsamen Eucharistie als Zentrum des Gemeindelebens und
einem Priester, der vermittelt.

e Teamarbeit

Der Auftrag, auf das Reich Gottes hinzuarbeiten, muss als gemeinsamer
Auftrag verstanden werden. Nur durch Zusammenarbeit und Arbeitsteilung
kénnen Priester und Laien ein pastorales Netz errichten, das Pfarreien tber-
spannt und Uberall dort neue Verbindungen kniipft, wo Gruppen und Ange-
bote neu entstehen.
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4. Optionen

e Filialen als kleine christliche Gemeinden

Die Bildung von Pfarrbezirken innerhalb groRerer Pfarreien auf dem Lande
hat zurzeit groRes gemeinschaftsstiftendes Potential.” Solche AuRenstellen
kénnen zur Grundlage fir neue und teilweise selbstverwaltete kleine Ge-
meinden werden. Diese Gemeinden koénnten dann von dazu autorisierten
Einzelpersonen oder Laiengruppen geleitet werden und zur Wurzel von neu-
en Pfarreien werden, die dort entstehen, wo Gemeindeleben aktiv im Sinne
des Zweiten Vatikanischen Konzils gestaltet wird.

e Kileine christliche Gemeinschaften

Unter den Bedingungen der zunehmenden Individualisierung wird die Identi-
fikation mit einer territorialen Gemeinde fiir viele Glaubige zunehmend un-
attraktiver. Gerade diesen Menschen muss sich die katholische Kirche in ih-
rer Suche nach Gemeinschaft und Spiritualitdt zuwenden, indem die Bildung
von Gemeinschaften gefordert wird, die sich durch gemeinsame Interessen,
Lebenssituationen oder Formen der Spiritualitat konstituieren. An die alte
Tradition des katholischen Vereinslebens anknipfend kann aus Ehe-, Stu-
denten-, Wander- oder Frauengruppen ein Netzwerk zwischenmenschlicher
Beziehungen entstehen.®

e Gemeinsames Leben der Priester

Die sinkende Zahl der Priester wird es in naher Zukunft notwendig machen,
Alternativen zur bisherigen Organisation der Pfarreien zu entwickeln. Einem
aktuellen Vorschlag aus dem Erzbistum folgend, soll es weder zur Schlie-
Rung noch zur Fusion, sondern vielmehr zur Zusammenlegung weiterhin un-
abhangiger Gemeinden zu gréReren pastoralen Einheiten kommen. Solche
pastoralen Einheiten bdten auch die Chance, die Zusammenarbeit der Pries-
ter zu verbessern, in dem diese ihr Leben gemeinsam gestalten. Schon jetzt
haben sich Gruppen von Priestern gebildet, und das Interesse an einem ge-
meinsamen priesterlichen Leben steigt.

Die meisten Niederlassungen im Erzbistum von Ljubljana hat die Pfarre Stari trg bei Loz,
wo es 23 Niederlassungen gibt und die Glaubigen gut flr sie sorgen.

10 Vgl. Sabine Demel, Mit Zumutungen verbunden. Die Pfarrei als Netzwerk von Personen,
Aktionen und Strukturen, in: Pastoral im Umbau. Herder Korrespondenz Spezial (2011) 1,
10-13, hier 13.
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e Verstarkung der Laienbeteiligung

Die schon existierenden Pfarrgemeinderate weisen den Weg fir eine bessere
und effektivere Beteiligung der Laien. Durch die Bildung von Ausschussen
und Kommissionen kénnen Aufgaben, etwa aus den Bereichen der Liturgie
oder Diakonie, besser verteilt werden. Auch die neuen Medien erleichtern die
Vernetzung von engagierten Laien, den Austausch von Erfahrungen und die
Weitergabe von Wissen, selbst Gber grof3e Entfernungen.

e Entlastung der Priester

Viele Priester erleben sich heutezutage ,eingespannt® in ein Raderwerk der
unterschiedlichsten Erwartungen und Anforderungen. So stehen auf der
einen Seite die Glaubigen, von denen viele immer noch reine NutznieRer reli-
giéser Dienstleistungen bleiben wollen. Auf der anderen Seite stehen die Kir-
chenoberen, die sowohl die Bereitschaft fir neue Formen der Pastoral als
auch die Pflege der Traditionen voraussetzen. Dieser Druck fuhrt viele Pries-
ter an die Grenzen ihrer korperlichen und seelischen Belastbarkeit. Damit sie
nicht an der Spannung zu zerreiRen drohen, muss jedem Priester das Ver-
trauen entgegengebracht werden, dass er die fir ihn richtige Balance zwi-
schen Tradition und Innovation finden und aus dieser Balance heraus seinen
Dienst motiviert und authentisch verrichten kann."" Solch eine Pluralitit ist
keine Zerstérung der Einheit der Kirche, vielmehr ist sie eine Bereicherung.'?
Gegenseitiges Vertrauen und Verstandnis der Kirchenleitung, der Priester und
der Laien ist grundsatzliche Voraussetzung einer lebendigen und zukunfts-
fahigen Kirche.
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Vgl. Wunibald Mdller — Anselm Griin — Rothard Ott, Sorge fir dich. Spirituelle und thera-
peutische Hilfestellungen fur Seelsorger und Seelsorgerinnen, Miinsterschwarzach 2011.
Vgl. Reinhold Barenz, Wann essen die Jiinger? Die Kunst einer gelassenen Seelsorge,
Freiburg/Br. u. a. 2008.
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Hadwig Miiller

Kirche und Gemeindeleben in den USA und bei uns

Perspektive eines in der Beziehung zu Frankreich
erprobten Pastoralvergleichs'

Der Hintergrund, vor dem ich die Ergebnisse der in den USA und in Deutsch-
land durchgefiihrten Umfrage zur Bedeutung der Religion und zum Gemein-
deleben anschaue, und das Wort ,Pastoralvergleich® verlangen zunachst
Prazisierungen. Mein Hintergrund ist von der Arbeit am Missionswissen-
schaftlichen Institut Missio e. V. gepragt, die von Beginn (1997) an dem Aus-
tausch zwischen einzelnen Ortskirchen und Theologinnen und Theologen in
Deutschland und Frankreich diente durch Tagungen, Seminare und Studien-
reisen.? Das erklarte Ziel dabei war weniger ein Vergleich als ein AnstoR zu
interkulturellen Lernprozessen.®

1. Die Schwierigkeiten eines interkulturellen Vergleichs

Wenn zwei Subjekte — gleich, ob es sich um Individuen oder Kollektive han-
delt — voneinander lernen wollen, sind sie schon dabei, einander zu vergleichen.

,Kirche und Gemeindeleben in den USA und bei uns. Perspektive des interkulturellen
Pastoralvergleichs": Unter diesem Titel hatte Matthias Sellmann von mir eine Expertise
erbeten, und zwar vor dem Horizont weltkirchlichen Lernens besonders im Zusammen-
hang mit Frankreich. Wegen des Gewichts der Bezlige zu Frankreich konnte mein Bei-
trag nicht in das von Kai Reinhold und Matthias Sellmann herausgegebene Buch ,Katho-
lische Kirche und Gemeindeleben in den USA und in Deutschland: Uberraschende
Ergebnisse einer landervergleichenden Umfrage® (Minster 2011) integriert werden. Um
meine Perspektive hier von vornherein kenntlich zu machen, habe ich den Titel entspre-
chend abgeandert.

Vgl. Hadwig Mdller — Norbert Schwab — Werner Tzscheetzsch (Hg.), Sprechende Hoff-
nung — werdende Kirche. Proposer la foi dans la société actuelle. Den Glauben vor-
schlagen in der heutigen Gesellschaft, Ostfildern 2001; Hadwig Mdller (Hg.), Freude an
Unterschieden — Kirchen in Bewegung. Proposer la foi dans la société actuelle. Den
Glauben vorschlagen in der heutigen Gesellschaft, Ostfildern 2002; Hadwig Muller (Hg.),
Neues erahnen. Lateinamerikanische und européische Kirchen im Gesprach, Ostfildern
2004; Hadwig Mduller, Deutsch-franzdsisches Praxisseminar 2004 [unverdffentlichtes
Dossier]; Reinhard Feiter — Hadwig Mdiller (Hg.), Was wird jetzt aus uns, Herr Bischof?
Ermutigende Erfahrungen der Gemeindebildung in Poitiers, Ostfildern *2010.

Vgl. Hadwig Miller, Gunstige Bedingungen fir internationale theologische Lernprozesse,
in: Arnd Bunker — Ludger Weckel (Hg.), ,.... ihr werdet meine Zeugen sein ...". Rickfra-
gen aus einer storrischen theologischen Disziplin, Freiburg/Br. u. a. 2005, 24-35.
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Daflir missen sie zunachst ein Gemeinsames, eben einen Bereich des Ver-
gleichbaren, feststellen; nur in diesem Bereich kénnen Unterschiede ein Ler-
nen motivieren.* Um dieses Gemeinsame festzustellen, in dem beispiels-
weise franzdsische und deutsche Kirchen vergleichbar sind, ist zuallererst
Unterscheidungsarbeit zu leisten. Zu groR ist sonst die Gefahr, Situationen zu
vergleichen, die unvergleichbar sind, weil sie mit den grundverschiedenen
Geschichten unserer Lander zusammenhéangen.

Ich nenne einige Stichworte, um die Unvergleichbarkeit unserer jeweiligen
Geschichte zu veranschaulichen. In Deutschland: 1517 die Reformation und
das Entstehen konkurrierender Konfessionen mit weitreichenden Folgen:
kriegerische Konflikte, ihre Regelung beim Augsburger Religionsfrieden 1555
durch den Grundsatz ,cuius regio, eius religio“, wonach die Landesherren die
Religion ihrer Untertanen vorgeben, und DreiRigjahriger Krieg (1618-1648);
1871 Bildung des deutschen Nationalstaats. In Frankreich: Beginn der Staaten-
bildung unter Clovis 481, Absolutismus und Monopolstellung der katholischen
Kirche bis zur Revolution 1789, zehn Jahre spéater Einsetzung von Priestern
und Bischofen als Staatsbeamte unter Napoleon, 1905 radikale Trennung
zwischen Staat und Kirche.

Fir die kirchlichen Situationen und auch fir die Theologie in Frankreich
und Deutschland haben ihre unvergleichbaren Geschichten entsprechend
unterschiedliche Bedingungen zur Folge: In Frankreich gehdren Christen
Uberwiegend zur katholischen Kirche; diese ist in 95 Bistimer eingeteilt, fast
deckungsgleich mit den 100 Départements, ohne die Mdglichkeit, durch den
Staat Steuern erheben zu lassen, abhangig von den freiwilligen Spenden der
Glaubigen, ohne Fakultaten an staatlichen Hochschulen, ohne Mdglichkeit, an
staatlichen Schulen Religionsunterricht zu geben, ohne Besitz an Gebauden
und Grundstticken. Deutschland z&hlt 16 Bundeslander und 27 Bistiimer bzw.
22 evangelische Landeskirchen; Staatsvertrage der Bundeslander sichern
den Kirchen Sonderrechte in Bezug auf Kirchensteuer, Religionsunterricht in
staatlichen Schulen und theologische Fakultaten. Haufig werden diese Unter-
schiede auf den Nenner gebracht, dass die Kirche in Frankreich um vieles
armer ist als in Deutschland.

Koénnen wir nun Aspekte der gegenwartigen Situationen der beiden Kir-
chen, die aus ihren unterschiedlichen Geschichten erwachsen, vergleichen?
Kdnnten wir angesichts einer ungeheizten, schlecht beleuchteten alten Kirche
in Frankreich, in der wenige Gottesdienstbesucher ohne starkendes Orgel-
spiel singen, den Schluss ziehen, dass es um die Religion hier schlechter be-
stellt ist als in Deutschland? Oder konnten wir angesichts der vielen theolo-

4 Vgl. Hadwig Miiller, Die értlichen Gemeinden in Poitiers machen Hoffnung, in: Hirsch-
berg 62 (2009) 3, 158.
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gisch ausgebildeten Frauen und Manner, die in deutschen Bistiimern in kirch-
lichen Stellen arbeiten, den Schluss ziehen, dass es in Deutschland um die
Religion besser bestellt als in Frankreich? Solche Schlisse auf der Basis
eines oberflachlichen Vergleichens und Feststellens von Unterschieden sind
wertlos. Einmal sind es auferliche und zufallige Kriterien, die jeweils von
,Religion“ sprechen lassen; zum anderen berucksichtigen die Schlusse nicht
den jeweiligen geschichtlichen Kontext, der bei den heutigen Situationen mit-
spielt.

Was kénnen wir also vergleichen?® Nicht die unterschiedlichen Situationen
der katholischen Kirche in Frankreich und in Deutschland selber, wohl aber
die Einstellungen zu diesen Situationen und die entsprechend unterschied-
lichen Haltungen und die unterschiedlichen Akzente theologischen Arbeitens.
Ich will sie hier kurz nennen. Diese Unterschiede sind fiir uns in Deutschland
interessant, weil sie eine Perspektive auf die Zukunftsfahigkeit von Kirche
und Theologie erdffnen. Sie ermutigen uns, ein urchristliches Paradox ernst
zu nehmen und pastorales und theologisches Arbeiten zu verandern.

Das urchristliche Paradox, das ich zuerst in Brasilien® und spater in Frank-
reich wiederentdeckt habe, ist das der Stérke in der Schwache (vgl. 1 Kor 1,27).
Die Schwache der katholischen Kirche in Frankreich kann im Sinn der mate-
riellen Armut ihrer Institution verstanden werden. Die Starke, die ich gerade in
dieser Schwéche entdecke, hat einerseits mit der Einstellung zur Armut der
Kirche zu tun, der ich in Frankreich bei Christinnen und Christen und bei nicht
wenigen Theologen und auch Bischdfen begegnete, und andererseits mit der
Nahe der Kirche zur Gesellschaft.

Die Einstellung franzdsischer Christen zur Armut wird daran deutlich, dass
nicht Reichtum als Gegensatz zur Armut gesehen wird, sondern Angst: die
Angst namlich, Besitz, Macht, Einfluss zu verlieren. Diese Angst dulert sich
in der Sorge um Verlust, im Festhalten und Verteidigen dessen, was als Be-
sitz gesehen wird, in Misstrauen und damit in Unfreiheit. Freiheit von dieser
Angst bzw. Vertrauen kennzeichnet die Haltung, die einzelne Bischofe und
auch die franzésische Bischofskonferenz als Ganze’” der Armut ihrer Kirchen

Es geht darum, nicht das Gesehene, sondern den Blick, die Art und Weise des Hinse-
hens zu vergleichen: Vgl. Hadwig Miiller, Im Ubergang zu einer noch nicht gewussten
Kirche, in: ThPQ 149 (2001) 1, 33-42.

Vgl. Hadwig Miller, Option fiir die Armen. ,Das Schwache der Welt hat Gott erwahlt, um
das Starke zuschanden zu machen.” (1 Kor 27), in: Jahrbuch fiir Kontextuelle Theologien
9 (2001) 173-192.

Vgl. Les évéques de France, Proposer la foi dans la société actuelle. Lettre aux catho-
liques de France, Paris 1996. ,Den Glauben vorschlagen in der heutigen Gesellschaft.
Brief an die Katholiken in Frankreich®, in: Mdller u.a. (Hg.), Sprechende Hoffnung
(s. Anm. 2) 15-74.
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gegenuber einnehmen. Dabei ist ihr Vertrauen ausdricklich nicht Naivitat
oder Zweckoptimismus, vielmehr wurzelt es im Glauben an den biblischen
Gott und im Bewusstsein des unfasslichen Vertrauens, das dieser Gott in die
Menschen setzt, wenn er sie als sein Bild und Gleichnis will, wenn er sie ruft,
sie erwahlt, einen Bund mit ihnen schliet, damit sie mehr sie selber werden
und Leben in Fllle haben. Ein Vertrauen, das in der Anerkennung des bedin-
gungslos zuerst von Gott geschenkten Vertrauens wurzelt, erweist seine
Starke, indem es zum Baustein einer Kirche wird, die zustimmt, noch im
Werden zu sein.®

Die andere Seite der Starke in der Schwéche, die Nahe zur Gesellschaft,
driickte sich nach dem Zweiten Weltkrieg in Frankreich im Engagement der
Arbeiterpriester und im Leben und den Schriften der ihnen verbundenen
Madeleine Delbrél aus. Die Beriihrung mit dieser Spiritualitat und Solidaritat
Ubte starken Einfluss auf Johannes XXIII. aus, der in der Nachkriegszeit Nun-
tius in Paris war, und trug entscheidend dazu bei, dass er ein ,Pastoralkonzil*
anstrebte, das vom Geist der Offnung fiir die Welt und vom Wunsch bestimmt
war und bei dem es vor allem darum ging, das Glaubensleben der Christen
als Einzelne und als Gemeinschaft zu starken.® Bis heute ist die Offenheit fiir
die Gesellschaft und die Note und Freuden konkreter Menschen ein Kennzei-
chen der franzdsischen Kirche. So beginnen ihre nationalen Dokumente zu
dem als ,Vorschlagen des Glaubens® in Deutschland bekannt gewordenen
Gesprachsprozess jedes Mal mit dem Blick auf die Gesellschaft, wenden sich
dann dem christlichen Glauben und erst in einem dritten Schritt der Kirche
zu.”®

Erleichtert die materielle Armut der franzdsischen Kirche die Offenheit flir
die Gesellschaft, so erleichtert sie auch eine Weise des pastoralen und theo-
logischen Arbeitens, in der noch einmal die Schwache zur Starke wird, indem
namlich die partnerschaftliche Zusammenarbeit einen anderen Stellenwert
bekommt: So suchte etwa das Team einer Pfarrei, die fur eine gréRere Ver-
anstaltung zum interreligiésen Dialog nicht Gber einen geeigneten Raum ver-

Vgl. Albert Rouet, Vertrauen und Verantwortung — Geschenk der Gemeinden an die Ge-
sellschaft, in: Diakonia 37 (2006) 1, 28-32. Vgl. auch Hadwig Miller, Wenn Vertrauen
zum Baustein einer Kirche wird, in: Katja Boehme — Thomas Herkert (Hg.), Proposer la
foi — Dem Glauben einen Weg bereiten. Madeleine Delbrél, Freiburg/Br. 2006, 133-152.
Vgl. Johannes XXIIl., Gaudet Mater Ecclesia, Nr. 15, in: Ludwig Kaufmann — Nikolaus
Klein, Johannes XXIII. Prophetie im Verméchtnis, Fribourg — Brig 1990, 134f.

Vgl. Conférence des évéques de France, Proposer la foi dans la société actuelle. Rap-
port présenté par Monseigneur Claude Dagens a I'assemblée pléniére de Lourdes 1994;
Conférence des évéques de France, Proposer la foi dans la société actuelle I, Vers une
nouvelle étape. Deuxiéme rapport présenté par Monseigneur Claude Dagens a I'assem-
blée pléniere de Lourdes 1995; Les évéques de France, Proposer la foi dans la société
actuelle. Lettre aux catholiques de France, Paris 1996.
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fugte, die Verantwortlichen der o6rtlichen Hochschule auf, stellte ihnen das
vorgesehene Thema vor, veranderte es mit ihnen so, dass es attraktiver fur
die Studierenden war, und bekam dann Zugang zu einem entsprechenden
Raum in der Universitat. Der Erfolg war, dass nicht nur mehr, sondern auch
ganz andere Teilnehmer zu der Veranstaltung kamen als sonst zu Vortragen
in der Pfarrei."" Das theologische Arbeiten verdndert sich durch die Zusam-
menarbeit in der Weise, dass viele Theologen ihre Forschungen im engen
Kontakt mit der Realitdt des gelebten Glaubens in einzelnen Bistimern
durchfiihren und deutlich machen, dass zwischen systematischer und prakti-
scher Theologie enge Verbindungen bestehen. '

Vertrauen im Sinne des Staunens Uber das uns von Gott geschenkte Ver-
trauen, Sensibilitat fur die gesellschaftliche Situation, pastorales Handeln in
partnerschaftlicher Zusammenarbeit mit gesellschaftlichen Akteuren und theo-
logische Forschung im engen Kontakt zur Praxis von Christinnen und Chris-
ten — das sind Haltungen und Verhaltensweisen in der franzésischen Kirche,
die mit ihrer geschichtlich bestimmten Situation zu tun haben, die aber zu-
gleich als Haltungen personlichen Entscheidungen und einer kollektiven Kul-
tur entsprechen. Ahnlich ist es mit Verlustangst, Abschottung vor der Gesell-
schaft, Stolz auf die eigenen Mittel, die eine gewisse Unabhangigkeit des
Handelns sichern, Stolz auf eine akademisch ausdifferenzierte Theologie:
Haltungen, die aus unserer Geschichte heraus erwachsen, die aber zugleich,
ebenso wie in Frankreich, personlichen Entscheidungen und einer kollektiven
Kultur entsprechen. Haltungen und Verhaltensweisen als solche sind also
vergleichbar, und ihr Unterschied kann uns in Deutschland, so meine ich,
zum Lernen anregen und zu einer Veranderung ermutigen.

Der interkulturelle oder auch interekklesiale Lernprozess, der auf diese
Weise erst durch die Unterscheidung des Unvergleichlichen und des Ver-
gleichbaren zwischen zwei Kulturen oder zwei Kirchen mdglich wird, sollte
idealerweise auf beiden Seiten stattfinden; jede Seite kann sich darin aber
nur fir sich selber engagieren. Ich spreche also als Theologin und Christin
der katholischen Kirche in Deutschland, wenn ich in dem theologal begriinde-
ten Vertrauen, in der Offenheit fir die Gesellschaft, in der partnerschaftlichen
Zusammenarbeit mit nicht-kirchlichen Akteuren und im Praxisbezug der ka-

" Christine Gilbert berichtete diese Erfahrung in den Vorbereitungen fiir den zweiten
deutsch-franzdsischen Kongress in Magdeburg. Vgl. Christine Gilbert, Gemeinde im Ge-
sprach mit ihrem gesellschaftlichen Umfeld, in: Miller (Hg.), Freude an Unterschieden
(s. Anm. 2) 127-134.

"2 Ein Beispiel dafiir ist die systematische Vertiefung eines pastoraltheologischen Ansatzes
in enger Verbindung mit der gelebten Praxis: Vgl. Philippe Bacq — Christoph Theobald
(Hg.), Passeurs d’Evangile. Autour d’une pastorale d’engendrement, Bruxelles u. a.
2008.
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tholischen Theologie in Frankreich Starken sehe, von denen wir hier lernen
kénnen. Mit anderen Worten: Ich bin nicht neutral.

Neben der Schwierigkeit eines vorschnellen Vergleichens von Unver-
gleichbarem liegt die weitere Schwierigkeit in einer unvermeidbaren Partei-
nahme. Ein unparteilicher Vergleich zwischen zwei Seiten setzt einen Dritten
voraus, der weder zur einen noch zur anderen Seite gehort. Wenn aber eine
deutsche Theologin ihren vergleichenden Blick auf die franzdsische und auf
ihre eigene Kirche wirft, so tut sie das selbstverstandlich von ihrer Situation
her und fir ihre Situation. Das heil3t: Die Unterschiede, die ich sehe, existie-
ren zwar nachweislich, sind somit objektiv; die Auswahl der Unterschiede, die
ich sehe, hat aber mit der Seite zu tun, auf der ich stehe: Sie sind und bleiben
subjektiv bestimmt. Wer vom Vergleich spricht, 1auft Gefahr, die subjektive
Bestimmtheit des Vergleichens zu uUbersehen und damit verbundene Bewer-
tungen als solche nicht zu erkennen.

Die Objektivierung des Vergleichens und der dabei festgestellten Unter-
schiede verlangt eine Methode der Untersuchung, die — gewissermallen an-
stelle der notwendig gegebenen Subjektivitat des oder der Untersuchenden —
allgemeine Koordinaten zur Einordnung der Ergebnisse mitbringt oder zu-
mindest die Anstrengung der Suche nach solchen Koordinaten jedem unmit-
telbaren Vergleich vorordnet.

So fuhrte mich selber der Vergleich des in drei Aachener Gemeinden in
non-direktiven ,Werkstattgesprachen® erhobenen Aussagenmaterials Schritt
um Schritt zu zwei Koordinaten, um die festgestellten Unterschiede einzuord-
nen. Die eine Koordinate war die Achse des Subjekts mit dem Kontinuum
vom Ich zu einem qualifizierten Wir; die andere Koordinate war die Achse der
Veranderung mit dem Kontinuum von der passiv erlebten zur aktiv vollzoge-
nen Veranderung."

Die Klarung des jeweiligen unvergleichlichen historischen Kontextes und die
Offenlegung der Koordinaten, die eine Einordnung der Ergebnisse von zwei
vergleichbar durchgefiihrten empirischen Untersuchungen erlauben, scheinen
mir nach meiner Erfahrung unentbehrliche Voraussetzungen fiir einen inter-
kulturellen Pastoralvergleich zu sein. Tatsachlich fiihren eben diese Voraus-
setzungen in einer 2005 in Frankreich erschienenen empirischen Studie in
einer franzdsischen und einer deutschen Pfarrei zu interessanten Ergebnis-
sen. Daher méchte ich diese Studie hier kurz vorstellen.™

"8 Vgl. Hadwig Miiller, Was macht den Unterschied aus? Bericht von einer Gemeindestudie
in Aachen, in: PThl 29 (2009) 2, 240-250.

" vgl. Olivier Bobineau, Dieu change en Paroisse. Une comparaison franco-allemande,
Rennes 2005.
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2. Eine soziologische Studie zum Gemeindeleben in Frankreich und
in Deutschland

Der Soziologe Olivier Bobineau fiihrte eine doppelte, vollkommen parallel
angelegte Studie in einer Pfarrei des Bistums Laval und einer Pfarrei des Bis-
tums Augsburg durch. Beide Pfarreien liegen in Gegenden, die einen eher
konservativen Ruf haben. Sie werden zuallererst in ihrem jeweiligen geogra-
phischen, historischen und politisch-religiosen Kontext situiert und in ihrer
Unvergleichbarkeit aufgrund der unterschiedlichen Entwicklung gewurdigt, die
vor allem das Verhaltnis von Staat und Kirche in Frankreich und in Deutsch-
land genommen hat. Eben dieser grundlegende Unterschied ist es, der den
Autor zu seiner qualitativen Studie einer deutschen und einer franzdsischen
Pfarrei bewegt. Wegen der jeweils vollig verschiedenen Stellung der deut-
schen und der franzésischen Pfarrei in der Offentlichkeit, kann ihr Vergleich —
so der Autor — Aufschluss dartiber geben, in welcher Weise die Pfarrpastoral
von gesellschaftlichen Entwicklungen, wie sie religionssoziologische Studien
etwa von Daniéle Hervieu-Léger16 beschreiben, betroffen ist bzw. welche
Chancen und Schwierigkeiten sie heute hat. Nach genauen Erklarungen zu
seiner Vorgehensweise legt der Autor die soziologische Theorie offen, die
seiner Lektiire der Ergebnisse seiner Befragungen und Gesprache zugrunde
liegt.

Diese soziologische Theorie geht von der Hypothese aus, dass die Subjek-
te, die Aussagen uber ihr Handeln machen, zugleich dessen Begriindungen
und Rechtfertigungen mitliefern, die wiederum auf unterschiedliche GréRRen
oder Prinzipien Bezug nehmen. Diese BezugsgroRen, das Verhaltnis dazu,
die Figuren, die konkreten Subjekte, die Gegenstande und Beziehungen, die
dabei ins Spiel kommen, formen jeweils eine ,Welt“. Sieben Argumentations-
figuren oder ,Welten* werden in der soziologischen Theorie, auf die sich
Bobineau stutzt, unterschieden:

o die ,inspirierte Welt“ mit ihrer unmittelbaren Beziehung zu einem auf3eren
Prinzip, das als Quelle von allem gilt;

o die ,hausliche Welt* mit der ihr eigenen Unterwerfung unter die ererbte
hierarchische Ordnung der Familie;

o die ,Welt der Meinung®, deren alleinige BezugsgroRe die 6ffentliche Mei-
nung ist;

o die ,Welt des Blrgerseins* mit der Bezugsgrofle des kollektiven Willens;

Er lehrt Religionssoziologie an der Universitat Paris V.
Vgl. Daniele Hervieu-Léger, Le pélerin et le converti. La religion en mouvement, Paris
1999; dies., Catholicisme, la fin d’'un monde, Paris 2003.
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o die ,industrielle Welt", die ganz auf Effizienz ausgerichtet ist;

o die ,Welt des Handels" mit Konkurrenz und Rivalitat als Bezugsgrofie;

o die ,Welt der Projekte” mit der ihr eigenen Betonung der Aktivitat in Ver-
netzung mit anderen."’

Das in der franzosischen und der deutschen Pfarrei erhobene Aussagen-
material |asst beide Male die ,inspirierte Welt* als primare Begriindungsfigur
erkennen. Noch wichtiger ist in der bayrischen Pfarrei allerdings eine Be-
grundungsfigur, auf die keiner der hermeneutischen Schlussel der eben auf-
gefihrten ,Welten® passt. Die in der bayrischen Pfarrei gefiihrten Interviews
notigen Bobineau dazu, hier als wichtigste Begriindungsfigur eine eigene
,Welt* zu beschreiben. Das ist die ,Welt der Gemeinde“'®, mit der alles be-
stimmenden Bezugsgrofle des selbstlosen Dienstes am Wohl der anderen.
Die in beiden Pfarreien nach der ,inspirierten Welt* und der ,Welt der Ge-
meinde“ mobilisierten Argumentationsfiguren haben gemeinsam, dass die
~Welt der Projekte“ bedeutsam ist. Wahrend in der franzésischen Pfarrei
auflerdem noch haufiger die ,hausliche Welt“ und die ,Welt des Biirgerseins*
als Argumentationsfiguren anzutreffen sind, ist es in der bayrischen Pfarrei
besonders die ,industrielle Welt*: Die 6ffentliche Anerkennung der deutschen
Pfarrei als gesellschaftliche Institution verlangt, dass ihre Organisation gut
funktioniert und sie professionell verwaltet wird. Sekundare, aber dennoch
nicht unwichtige Argumentationsfiguren sind in beiden Pfarreien schliellich
die ,Welt des Handels* und die ,Welt der Meinung*“."®

Diese Unterschiede in den in beiden Pfarreien zur Anwendung kommen-
den Argumentationsfiguren bringen Bobineau dazu, die den Pfarreien ge-
meinsame anthropologische Spannung zwischen empfangener und weiter
geschenkter Gabe als dritte Perspektive seiner Synthese zu beschreiben. Die
erste und die zweite Perspektive seiner Zusammenschau der beiden Pfarrei-
en sind soziologische Kategorien: die Leitung, die Figuren der Néhe bzw. Dis-
tanz zur Pfarrei und der Prozess der Pfarrsozialisierung.?

Die Leitung muss sich in beiden Pfarreien vollig anderer Mittel und eines
anderen Stils bedienen, weil die bayrische Pfarrei mit 22 Beschéaftigten ein
echtes Unternehmen ist, dessen Jahresbudget viermal so hoch ist wie das
der franzésischen Pfarrei, obwohl sie fur eine Bevolkerung zustandig ist, die
halb so grof ist.?'

" Vgl. Bobineau, Dieu change en Paroisse (s. Anm. 14) 19.

8 Le monde de la Gemeinde*: Vgl. Bobineau, Dieu change en Paroisse (s. Anm. 14)
209ff., hier bes. 212-232.

Vgl. Bobineau, Dieu change en Paroisse (s. Anm. 14) 253f.

Vgl. Bobineau, Dieu change en Paroisse (s. Anm. 14) 261ff.

Vgl. Bobineau, Dieu change en Paroisse (s. Anm. 14) 293.
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Die Figuren der Nahe bzw. Distanz zur Pfarrei sind in beiden Pfarreien
ahnlich vielfaltig. Hier wie dort unterscheidet Bobineau vier Figuren: diejeni-
gen, die
o gelegentlich in der Pfarrei auftauchen,

« regelmafig anzutreffen sind,
« sich in Gruppen flr einzelne Anliegen engagieren,
o zur Institution gehdren.??

Zwischen Frankreich und Deutschland fallen in den Figuren der sozialen Zu-
ordnung kaum Unterschiede ins Gewicht.

Umso deutlicher unterscheiden sich aber die franzdsische und die deut-
sche Pfarrei im Prozess der Pfarrsozialisierung: Wahrend namlich in der fran-
zosischen Pfarrei der personliche Glaube das Erste ist, was die Glaubigen in
einem zweiten Schritt dazu bringt, sich mdglicherweise in der Pfarrei zu en-
gagieren, ist es in der deutschen Pfarrei umgekehrt. Die Institution der Pfarrei
ist das Erste, durch sie kommt es eventuell zu einer Praxis des personlichen
Glaubens. Dieser schreibt sich in eine ihm vorausgehende kommunitare
Dynamik ein, wahrend in Frankreich die personliche Dynamik des Glaubens
der Einzelnen ausschlaggebend ist.?®

Die Gemeinsamkeit, die Bobineau in den Figuren der sozialen Zuordnung
zur Pfarrei und in ihrer Verteilung erkennt, und die Unterschiede, die er in
den beiden untersuchten Pfarreien in den Argumentationsfiguren seiner Ge-
sprachspartner, in der Weise der Leitung und in den Prozessen der Pfarr-
sozialisierung findet, liest der Autor einerseits auf dem Hintergrund des in
Frankreich und Deutschland jeweils vollig verschiedenen Verhaltnisses von
Kirche und Staat, andererseits auf dem Hintergrund der hier wie dort sich
auswirkenden gegenwartigen Veranderungen der gesellschaftlichen Situation.
Das interessanteste Ergebnis ist sicher das jeweils umgekehrte Verhaltnis
zwischen dem personlichen Glauben der Einzelnen und der Pfarrei als Insti-
tution. Mir kommt es bei diesem franzdsisch-deutschen Pastoralvergleich
aber vor allem darauf an, dass er die Voraussetzungen deutlich macht, die
notwendig sind, damit eine komparative empirische Studie wie die Uber das
katholische Pfarreileben in den USA und in Deutschland Aussagekraft be-
kommt.

2 Vgl. Bobineau, Dieu change en Paroisse (s. Anm. 14) 297-312.
2 Vgl. Bobineau, Dieu change en Paroisse (s. Anm. 14) 313ff.
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3. Fragen zum Vergleich der Reprasentativ-Umfragen
»Catholic parish life survey“ und ,Katholiken und Pfarrgemeinde 2006

Meine erste Frage gilt der Ausgangshypothese dieser Studie. Auch nach
mehrfacher Durchsicht der Unterlagen hat sie sich mir nicht erschlossen. Die
Ausgangshypothese oder die Fragestellung, zu der eine Untersuchung durch-
gefuhrt wird, ist aber entscheidend, um deren Ergebnisse bewerten — aber
auch die Methode beurteilen zu kénnen. Methode und Durchfiihrung der Re-
prasentativ-Umfragen werden nun ausfihrlich dargestellt, ohne die unter-
schiedlichen Gegebenheiten der deutschen Situation zu verschweigen, viel-
mehr unter Hinweis auf die Fragen der zuerst in den USA durchgefiihrten
Umfrage, die fur ihre Anwendung auf deutsche Verhaltnisse abgeandert wer-
den mussten. Auf diese Weise wurde in den USA und in Deutschland jeweils
eine ahnlich angelegte Umfrage mit ahnlich groRer Stichprobe (gut 1.000
Katholiken), finanziert im Rahmen des Forschungsprojekts ,CrossingOver*,
durchgefiihrt. Das mir vorliegende Material vermittelt den Eindruck, dass diese
Tatsache gentigt. Die erkenntnistheoretische Annahme dabei scheint zu sein,
dass empirisch erhobene Daten aus sich selbst sprechen und theoretische
Aussagen auftauchen lassen, unabhangig von denen, die solche Daten erho-
ben haben.?*

Dass Zahlen fir sich sprechen, stimmt nur oberflachlich. Eine Wirklichkeit,
zu deren Wahrnehmung Wissenschaftler Fragen formulieren und stellen,
schauen sie im Augenblick der Befragung und der Auswertung der erhaltenen
Antworten in der Perspektive eines Interesses, mit einem Vorwissen und
einer Erwartung an. Diese werden in den mir zuganglichen Unterlagen der
vergleichenden Studie nicht ausgefiihrt. Als Perspektive des Interesses an
der Welt der Pfarrgemeinden kann ich wahrgenommene Veranderungen ver-
muten. Solche Veranderungen oder Umbruchprozesse beschreiben Wilhelm
Damberg und Kai Reinhold bei ihrer Auswertung der in den USA und in
Deutschland durchgefiihrten Umfragen, indem sie den Rickzug oder die Riick-
kehr der Religionen diskutieren.®

Die Befurwortung der These von der Rickkehr der Religionen kann als er-
kenntnisleitendes Interesse vermutet werden. Benannt wird es nicht — so we-
nig wie die Konzepte, die fur die Frage bestimmend waren. Das Vorwissen

% Ein solches Emergenzkonzept legt ein induktivistisches Missverstandnis nahe: Vgl. Susann
Kluge — Udo Kelle, Vom Einzelfall zum Typus. Fallvergleich und Fallkontrastierung in der
qualitativen Sozialforschung, Opladen 1999, 16f.

% Vgl. Wilhelm Damberg — Kai Reinhold, Katholizismus von auRen betrachtet: Hinter dem
europaischen Horizont, in: Wissenschaftsmagazin der Ruhruniversitdt Bochum "RUBIN
Globaler Wandel", 22.01.2007 (Nr. 31) 18-24.
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der Autoren, beispielsweise ihr Verstadndnis von ,Religion“ und ,Katholisch-
Sein®, das in ihre Auswahl und in die Reihenfolge und Formulierung ihrer
Fragen, die lber die Verbindung zur Pfarrei Auskunft geben sollen, eingeflos-
sen ist, bleibt implizit. Schlief3lich lassen die im Zusammenhang des Projekts
,CrossingOver* anklingenden Erfahrungen ein Vorwissen in Bezug auf Ame-
rika und eine entsprechende Erwartung bei den Forschern vermuten, die ihre
Studie bestatigt. Sie erwarten, dass ,die Religion® in den USA eine grofiere
Rolle spielt als in Deutschland.

Erkenntnisleitendes Interesse, Vorwissen und theoretische Konzepte, Erwar-
tungen und die Ausgangsfrage oder Arbeitshypothese der Forscher wiirden
erkennen lassen, warum diese als Methode eine quantitative Untersuchung
wahlen. Andere Wege empirischer Sozialforschung existieren. Die Methode
selber wird jedoch nicht diskutiert, sondern nur die Bedingungen, die gege-
ben sein missen, um eine Vergleichbarkeit der Umfragen zu erreichen. In
diesem Zusammenhang wird erwahnt, was unvergleichbar ist. Das ist vor
allem die Tatsache, dass die Mitglieder einer Pfarrei in den USA als solche
registriert sind; eine solche Praxis des Einschreibens existiert nicht in Deutsch-
land. In den USA wurden eingeschriebene Pfarreimitglieder bei der Umfrage
einbezogen; in Deutschland war die positive Antwort auf die Frage nach dem
Geflihl der Zugehdrigkeit zu einer Pfarrei das Kriterium, um diese Katholiken
weiter nach dem Gemeindeleben zu befragen und andere von einer Befra-
gung auszuschlielRen.

Der Frage, ob und in welcher Weise diese und andere Adaptationen der
amerikanischen Umfrage an deutsche Verhaltnisse die Aussagekraft der Er-
gebnisse modifizieren, wird nicht nachgegangen. Das gilt auch firr die andere
Frage, die fir mich entscheidender ist. Es kann sein, dass der Unterschied in
der Pfarranbindung zwischen amerikanischen und deutschen Katholiken auf
geschichtliche Gegebenheiten hindeutet, die unvergleichlich sind. Hinweise
darauf verdanke ich Hendrik Driiing, der als Theologiestudent in Minster ein
Jahr in San Francisco studierte und bei Professor Joseph P. Chinnici OFM
weitreichende Kenntnisse in amerikanischer Kirchengeschichte®® erwarb.

Von katholischen Pfarreien in den USA kann nicht gesprochen werden,
ohne die groRe Zahl von Einwanderern zu bericksichtigen, die in den 20er
Jahren des letzten Jahrhunderts aus verschiedenen europaischen Landern
nach Amerika gingen. Fur sie wurden die katholischen Pfarreien zur wichtigs-
ten Integrationsinstanz, so dass wiederum diese Pfarreien die wichtigste
katholische Institution Gberhaupt waren. Katholisches Leben war Pfarrleben;
und die Grenzen der Pfarreien waren durch die europaischen Einwanderer

% vgl. Joseph P. Chinnici, Living Stones. The History and Structure of Catholic Spiritual
Life in the United States, New York u. a. 1996.
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und deren Integrationsbediirfnisse so fest vorgegeben, dass ihre Offnung bis
weit Uber die 60er Jahre hinaus schwierig blieb. Das betraf sowohl katholi-
sche Afroamerikaner aus den Sidstaaten, deren Ankunft in den Territorien
der katholischen Pfarreien der Nordstaaten zu heftigen Konflikten flhrte, als
auch groRRe staatliche und kirchliche Veranderungen, und zwar besonders
durch das ,Civil Rights Movement* und durch das Zweite Vatikanische Konzil
und die von diesem ausgehende Offnung. Diese hatte einen grundlegenden
Wandel der hierarchischen Struktur der Kirche, der Stellung der Laien und der
Identitat von Priestern und Ordensleuten zur Folge. Innerkirchliche Struktur-
veranderungen und gesellschaftliche Wandlungsprozesse verliefen in den
USA der 1960er Jahre zeitgleich. Das Aufbrechen der ethnisch-segregierten
Pfarreien sowie die neuen ekklesialen Impulse des Konzils leiteten Verande-
rungsprozesse ein, die bis heute katholische Pfarreien beschaftigen, wenn
nicht sogar spalten.?” Die Vereinigten Staaten bleiben ein Integrationsland, in
dem die Zahl der Katholiken steigt. Neben hispanischen Einwanderern sind
an der Westklste immer mehr philippinische Katholiken unter den Einwande-
rern. Diese jlingste Immigration stellt die katholischen Pfarreien erneut vor
Probleme der Integration, die noch lange nicht gelést sind. Differenzindika-
toren, die qualitative Studien nétig machen wirden, sind Frommigkeitsformen
und Kirchenbilder, deren Unterschiedlichkeit mit ihrer jeweiligen kulturellen
Herkunft zusammenhéngt.?®

Wenn im Blick auf die Méglichkeit eines Vergleichs zwischen der kirch-
lichen Situation in Frankreich und Deutschland zunachst zu klaren ist, was
nicht verglichen werden kann — das ist die jeweilige Geschichte unserer Lan-
der und die von dieser Geschichte gepragten Situationen —, so gilt Entspre-
chendes fiir einen Vergleich des Pfarrlebens in den USA und in Deutschland.
Schon die wenigen Hinweise auf die vollig andere Geschichte der katholi-
schen Pfarreien in den USA zeigen, wie sehr hier ein grindlicher Blick nétig
ist, um auf der Grundlage dessen, was unvergleichlich ist, die Dimensionen
zu definieren, die Vergleiche zulassen.

In dem Artikel von Damberg und Reinhold Uber ihre komparative Studie
findet sich haufiger der Hinweis, dass ,die aufleren Strukturen der Katholi-
schen Kirche in den Vereinigten Staaten dem entsprechen, was wir aus ,Alt-
europa‘ kennen“?®. Dieselben duleren Strukturen der katholischen Kirche bil-

# Hendrik Driling machte mich auf die Studie aufmerksam, die diese Entwicklungen ein-
drucksvoll belegt: John T. MacGreevy, Parish Boundaries. The Catholic Encounter with
Race in the Twentieth-Century Urban North, Chicago u. a. 1996.

% Vgl. Joseph P. Chinnici — Angelyn Dries (Hg.), Prayer and Practice in the American
Catholic Community, Maryknoll, NY 2000. Vgl. auch James O'Toole (Hg.), Habits of De-
votion. Catholic Religious Practice in Twentieth-Century America, Ithaca, NY 2004.

2 Damberg — Reinhold, Katholizismus von auRen betrachtet (s. Anm. 25) 18.
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den die Hintergrundfolie, um die Unterschiede in den Umfrageergebnissen
als solche zu erkennen und Aufschliisse daraus zu gewinnen.*® Dabei fallen
die Begriffe von ,Vertautheit* und ,Fremdheit auf. Oberflachlich trifft die Kate-
gorie von Vertrautheit zu: Weltweit ist die katholische Kirche — bis jetzt jeden-
falls noch — an einer gewissen Ordnung zu erkennen, zu der Pfarreien, Pfar-
rer, Gottesdienste und Sakramente und eine geregelte Weitergabe dieser
Ordnung gehoéren. Wenn allerdings angesichts von Unterschieden in der In-
tensitat und Pragekraft religiésen Lebens von Fremdheit gesprochen wird, so
setzt dies auf der Seite deutscher Pfarreien ein Fehlen solcher Unterschiede
und damit eine Gleichférmigkeit voraus, wie sie empirische Studien belegen
mussten. Nach der Gemeindestudie, die wir in den letzten Jahren durchfiihr-
ten, scheint mir die These von einer Gleichférmigkeit deutscher Pfarreien
nicht zuzutreffen.®'

Die Unterschiede der Ergebnisse der Umfragen in den USA und in
Deutschland werden zahlenmaRig deutlich. Die Relationen, die erlauben, das
Zahlenmaterial zu interpretieren, werden von den Autoren nicht naher be-
stimmt. Eine Grundrelation scheint der Bezug zu den gegenwartigen Umbr(-
chen zu sein, die mit gesamtgesellschaftlichen Prozessen wie Individualisie-
rung, Subjektivierung, De-Institutionalisierung und Pluralisierung auf der einen
Seite zu tun haben und auf der anderen Seite mit den im Bereich der katholi-
schen Kirche in Deutschland und Westeuropa insgesamt anzutreffenden
Prozessen des Umbaus, die eben jene dufleren Strukturen der katholischen
Kirche, die sich auf beiden Seiten des Atlantik gleichen, durch eine Zeit an-
haltender Schwachung der Institution hinliberretten sollen. Wer in diesen
meistens negativ konnotierten Veranderungen Hoffnung sucht, findet sie da-
rin, dass in den USA Religion groRere Bedeutung hat als in Deutschland. Ein
genaues Lesen und Vergleichen der Umfrageergebnisse erlaubt aber auch
eine andere Aussage: dass namlich in Deutschland ,der Ruf der Pfarrge-
meinden im katholischen Kirchenvolk besser ist, als es viele Stimmen in der
deutschsprachigen Pastoraltheologie vermuten lieRen“*2. Dariiber hinaus lasst
die vorliegende komparative Studie keine Hinweise auf einen Weg in die
Zukunft erkennen, der sich in der gegenwartigen Situation radikaler Verande-

%0 VgI Damberg — Reinhold, Katholizismus von auRen betrachtet (s. Anm. 25) 20, 22.

Das Forschungsprojekt, innerhalb dessen die Gemeindestudie als Pilotstudie angesie-
delt war, hatte den Titel: ,Plurale Wirklichkeit Gemeinde“. Vgl. Miiller, Bericht von einer
Gemeindestudie in Aachen (s. Anm. 13).

Dies ist die erste Schlussfolgerung, die Norbert Mette aus seiner differenzierten Analyse
der Umfrage zieht. Er stellte mir das Manuskript seines Artikels ,Die Bindung der katholi-
schen Kirchenangehdrigen an ihre Pfarrgemeinde — aus pastoraltheologischer Perspek-
tive kommentiert” im Vorfeld zur Verfligung. Der Beitrag ist inzwischen erschienen in:
Reinhold — Sellmann, Katholische Kirche (s. Anm. 1) 133—146, hier 144.

32

PThl, 31. Jahrgang, 2011-2, S. 221-234 urn:nbn:de:hbz:6-11479408132




234 Hadwig Miiller

rungen abzeichnen wirde. Diese Zuriickhaltung hangt mit dem anfangs fest-
gestellten Fehlen einer Ausgangsfrage und einer zu uUberprifenden Ausgangs-
hypothese zusammen. Auf dem Hintergrund der empirischen Studie von Olivier
Bobineau und der Anfragen an die Studie in den USA und Deutschland durch
Hendrik Driiing ist denkbar, dass sich eine Ausgangsfrage auf das Verhaltnis
zwischen der Pfarrei als Institution und der persdnlichen Glaubenspraxis
bezieht.** Diese wiirde allerdings auch den Aufwand eines qualitativen For-
schungsansatzes und eine eigene Studie verlangen.

Dr. Hadwig Mller

missio — Internationales Katholisches Missionswerk
Abteilung Theologische Grundlagen

Goethestr. 43

D-52064 Aachen

Fon: +49 (0)241 7507-238

Fax: +49 (0)241 7507-61-238

eMail: h.mueller(at)missio(dot)de

% Eine fruchtbare Aufgabe wére es, so der Vorschlag von Hendrik Driling, qualitativ den
Einfluss des Missbrauchsskandals in den 1990er Jahren in den USA — der in der Studie
in keiner Weise genannt wird — zu erheben, um damit die derzeitige Diskussion um
sexuellen Missbrauch in der katholischen Kirche Deutschlands zu vergleichen. Inwieweit
hat der Prozess der Aufdeckung dieser Vergehen in der amerikanischen Kirche nicht nur
das &uBere Bild der Institution Kirche, sondern auch das Selbstverstandnis der katholi-
schen Pfarreien verandert? Vgl. Peter Steinfels, A People Adrift: The Crisis of the Roman
Catholic Church in America, New York, NY u. a. 2003. Vgl. auch Joseph P. Chinnici, When
Values Collide. The Catholic Church, Sexual Abuse, and the Challenges of Leadership,
Maryknoll, NY 2010, 7-27.
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Wissenschaftliche Studie zur weltkirchlichen Arbeit
der Bischoflichen Aktion Adveniat

Eine bundesweite empirische Untersuchung

Im Auftrag der Bischéflichen Aktion Adveniat leite ich seit 2010 eine Unter-
suchung zur weltkirchlichen Arbeit dieses Werks — mit der Chance, an bereits
erbrachte Vorarbeiten anzukniipfen und deren praxisverandernde Wirkungen
moglichst nachhaltig zu gestalten und zu vergréRern. Denn Adveniat war be-
reits am Projekt ,Zur Zukunft der weltkirchlichen Arbeit in Deutschland” betei-
ligt, das die sieben in der MARMICK zusammengeschlossenen katholischen
Hilfswerke' sowie die Konferenz der Didzesanverantwortlichen fiir weltkirch-
liche Aufgaben und die Deutsche Bischofskonferenz getragen haben. In die-
ses Projekt war eine Untersuchung eingebettet, mit der mein Forschungs-
team und ich betraut waren. |hr Titel lautet: ,Weltkirchliche Arbeit heute flr

morgen — Wissenschaftliche Studie in Gemeinden deutscher Didzesen*.?

Kommunikation mit den Gemeinden

In der genannten Untersuchung wurde deutlich, dass den Diézesen und den
Hilfswerken klare Bedarfsanzeigen der Gemeinden fehlen. Adveniat gab da-
rum eine Folgestudie in Auftrag. Die Bischoéfliche Aktion mdchte nicht allein
die Weihnachtsgemeinde, sondern ganz unterschiedliche weltkirchliche Ak-
teurinnen und Akteure differenziert ansprechen: neben Pfarrern auch Diakone,
Gemeinde- und Pastoralreferentinnen und -referenten, Ehrenamtliche, Lehr-
krafte und Jugendliche. Wer von ihnen interessiert sich fiir Lateinamerika und
die Karibik? Wie bewerten diese Gruppen die Materialien, die Adveniat anbie-
tet? Welchen Bedarf zeigen sie an?

Es handelt sich um folgende Hilfswerke: Misereor, Adveniat, Renovabis, Missio Aachen
und Minchen, Caritas international und das Kindermissionswerk ,Die Sternsinger*.
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Weltkirchliche Arbeit heute fiir mor-
gen — Wissenschaftliche Studie in Gemeinden deutscher Diézesen (Arbeitshilfen 235),
Bonn 2009. Vgl. dazu Klaus KieRling, Weltkirchliche Arbeit heute fir morgen. Zentrale
Ergebnisse einer bundesweiten Studie in Gemeinden deutscher Diézesen, in: PThl 30
(2010) 1, 247-251.
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Forschung in den Gemeinden

Die laufende Untersuchung gliedert sich in zwei Forschungsphasen:

1. Zunachst sahen Chunhee Cho, Hermann-Josef Wagener und ich eine qua-
litative Forschung in Gemeinden vor. Deren Auswahl erfolgte nach kontras-
tierenden Kriterien: Sie unterscheiden sich in den Auspragungen von Infra-
struktur, katholischem Bevdlkerungsanteil und weltkirchlichem Engagement
deutlich. Fur die in den Gemeinden zu fliihrenden Interviews entwickelten
wir einen Leitfaden — zum Image von Adveniat, zur Jahresaktion und zum
Materialangebot, zu Bildungs- und Offentlichkeitsarbeit sowie zur Kommu-
nikation zwischen Adveniat und den Gemeinden.

2. Im Anschluss an die Erhebung, die Aufbereitung und die Auswertung dieser
Daten aus 24 Interviews folgte die Konstruktion eines bundesweit online
einsetzbaren Fragebogens — auf der Basis der gegebenen qualitativen
Forschung und unserer Studie aus dem Jahr 2009. Diese quantitative Be-
fragung mit reprasentativem Anspruch fuhrten wir zu Beginn des Jahres
2010 durch — in der Absicht, die bisher gewonnenen Beobachtungen und
Erkenntnisse zu gewichten und Handlungsorientierungen fiir die Zukunft
der weltkirchlichen Arbeit von Adveniat zu gewinnen. Dazu stellte uns das
Referat Statistik im Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz einen
Gesamtbestand von 12.832 Adressen sowohl eigens besetzter als auch
lediglich verwalteter Gemeinden in der Bundesrepublik Deutschland zur
Verfligung. Daraus zogen wir eine Zufallsstichprobe von 1.284 Adressen,
denen der Fragebogen sowohl online als auch in Papierform zukam — mit
der Bitte an den angeschriebenen Pfarrer, den Bogen nach einem spezifi-
schen Schllssel weiterzugeben. Aus insgesamt 348 Gemeinden liegen
691 auswertbare Bdgen vor.

Erste Ergebnisse zur Akzeptanz der Bischoflichen Aktion, zum weltkirchlichen
Stellenwert Lateinamerikas sowie zur Rolle von Adveniat skizziere ich nach-
folgend.

Akzeptanz von Adveniat heute

Die meisten Haupt- und Ehrenamtlichen, die besucht und befragt wurden,
kennen die Bischoéfliche Aktion Adveniat als groRRes vertrauenswirdiges Hilfs-
werk, das sie mit der Weihnachtskollekte assoziieren und dem sie eine
unverzichtbare Arbeit zugunsten der Armen und Marginalisierten in Latein-
amerika bescheinigen. In der Online-Befragung erklaren zwei Drittel aller
Antwortenden, Adveniat greife die wichtigsten Aufgabenfelder weltkirchlicher
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Arbeit auf. Besonders starke Resonanz finden dabei die Linderung von Not
und Armut, die Foérderung einer eigenstandigen Einwicklung in den Landern
Lateinamerikas, der Aufbau pastoraler Strukturen in den Ortskirchen, soziale
Arbeit sowie der Einsatz fur Bildung, verbesserte Lebensbedingungen und
Gerechtigkeit.

Professionalitat und Bestandigkeit der Bischoflichen Aktion, Transparenz in
der Verwendung der Spendengelder, konkrete Projektarbeit vor Ort und In-
formationen aus den Landern Lateinamerikas — all dies stiftet nach Einschat-
zung der Befragten zu weltweiter Solidaritat in Deutschland an, setzt Impulse
fur die hiesige Pastoral und begunstigt eine Gegenbewegung gegen das zu-
nehmende Kreisen um den eigenen Kirchturm.

Weltkirchlicher Stellenwert Lateinamerikas heute

Hier zeigt sich ein geteiltes Echo: Manche Haupt- und Ehrenamtlichen schat-
zen den Stellenwert Lateinamerikas fur weltkirchliches Engagement in Deutsch-
land hoch ein, im Originalton eines Befragten: ,Lateinamerika ist fur die Kir-
che der Welt ganz wichtig, weil dort einfach [...] viel mehr Menschen sind.*
Far ihn ist Lateinamerika ,das Gutesiegel [...], wie sich das Christentum ent-
wickelt“. Andere jedoch sehen den lateinamerikanischen Stern sinken, wah-
rend andere Kontinente verstarkt am Himmel aufscheinen. Diese Mischung
spiegelt sich auch in der Online-Befragung.

Rolle von Adveniat heute

Nochmals blende ich Originalton ein:

+Adveniat ist der Finger der deutschen Kirche in die Wunde. [...] Adveniat ist der typi-
sche Punkt, dass [...] jeder mit seiner Art partnerschaftlich auf Augenhéhe dem ande-
ren helfen kann. [...] Und dieses Bewusstsein wird schon in die deutsche Gesellschaft
getragen und gefordert.”

Die Jahresaktion sto3t in den Gemeinden auf starke Resonanz. Anerkennung
finden auch die weltkirchliche Lobbyarbeit dieses Werks, sein Beitrag zur
Wertschatzung der Kirche und seine gesellschaftskritische Funktion.

Aufgaben heute fiir morgen
Die Befragten erwarten auch zukinftig, dass die Bischofliche Aktion sich als

Anwaltin der Notleidenden versteht und die Option fiir die Armen in Latein-
amerika stark macht. Weitere Aufgaben flir Adveniat sehen sie in der multi-
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medialen Offentlichkeitsarbeit, in der Férderung ehrenamtlich Engagierter, in
der Bildung eines Eine-Welt-Bewusstseins, in weltkirchlichen Veranstaltungen
in Gemeinden, im Einsatz fiir Direktkontakte und Partnerschaften zwischen
deutschen und lateinamerikanischen Gemeinden sowie im Wecken weltkirch-

licher Interessen bei Kindern und Jugendlichen.

Zur Prazisierung dieser Aufgaben befragen wir derzeit weitere Personen-
gruppen, die zu Hoffnungstragerinnen und -trdgern werden kénnen — fiir Adve-
niat und jene Menschen und Lander, denen diese Arbeit gilt. Die Ergebnisse

werden wir im Jahr 2012 veroffentlichen.®

Prof. Dr. Dr. Klaus KieBling
Institut flr Pastoralpsychologie und Spiritualitat
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Empirische Studie zur weltkirchlichen Arbeit der Bischoflichen Aktion Adveniat (Diakonie
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urn:nbn:de:hbz:6-11479405223

PThl, 31. Jahrgang, 2011-2, S. 235-238




