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Editorial

Liebe Leserinnen und Leser der Pastoraltheologischen Informationen!

Vor Thnen liegt die Summe der Pastoraltheologie! — So iiberschwinglich mag man
vielleicht dieses Heft der PThI nicht bezeichnen wollen. Und dennoch haben Sie hier
etwas sehr Wertvolles in Héinden. Der Beirat der Konferenz der deutschsprachigen
Pastoraltheologen und Pastoraltheologinnen e.V. hatte fiir den Herbst 2000 alle seine
Mitglieder zu einem Symposion eingeladen mit dem Ziel die ,Pluralitdt im eigenen
Haus* sichtbar, spiirbar und erlebbar zu machen. Viele gute und schéne Erinnerungen
wurden nach diesem Symposion immer wieder beschworen: endlich kommen wir wie-
der dazu, einander in einem angstfreien Raum zu begegnen, unsere Ideen und Theorien
auszutauschen, zu begriinden, zurecht zu riicken und voneinander zu lernen. Es war eine
offene und gute, arbeitsame und freundschaftliche Atmosphire, in der dieser Austausch
stattfinden konnte. In diesem Heft nun sind (fast) alle Gespriachsbeitrdge zusammenge-
stellt. So finden Sie als LeserIn noch einmal (oder erstmals) die Moglichkeit, wesentli-
che Punkte einzelner Pastoraltheologien bzw. deren Vertreterlnnen nebeneinander zu
sehen, gegeneinander zu stellen oder auch miteinander weiterzudenken. In der Wahr-
nehmung sehr vieler Teilnehmerlnnen war ein solcher Austausch, ein solch kriftiges
Lebenszeichen der Praktischen Theologen iiberfillig. Die Auseinandersetzung iiber und
mit unterschiedlichen Ansédtzen und Theorien in Artikeln und Repliken darauf ist zwar
wichtig und notwendig, ersetzt aber ein gemeinsames Zusammensetzen und Zusam-
menarbeiten, Zusammenstreiten und Zusammenlachen in einem Symposion nicht.

Die Pastoraltheologischen Informationen kommentieren diese Tage nicht und geben
vor allem auch keine Zusammenfassung von Gruppengesprichen. Zu grof3 wire dabei
die Gefahr, dass im Nachhinein hineingelesen, interpretiert oder durch Auslassung igno-
riert wiirde. Die Artikel stehen auch nicht in Gruppen geordnet, nach Praxisfeldern oder
theoretischen Familien. Sondern die kurzen Texte hier wollen es ermoglichen, blitz-
lichtartig, in drei bis vier Seiten einen Einblick in Anliegen, Methode und Hintergrund
zu gewinnen. Wenn es mit diesem Heft gelingt, eine Bestandsaufnahme einer lebendi-
gen pastoraltheologischen ,,Szene* zu liefern, dann ist das Anliegen aus Passau wieder
aufgegriffen.

Im letzten Heft der PThI haben wir Sie mit einigen Neuerungen konfrontiert. Das
Layout ist anders geworden, einige der gewohnten und liebgewordenen Rubriken sind
gestrichen worden (etwa die Vorstellung der Pastoraltheologischen Institute in kurzen
Portrits), einige neue Rubriken haben den Weg ins Heft gefunden (etwa die Abstracts
von wissenschaftlichen Arbeiten). Die Resonanz auf das erste Heft hat uns gefreut, sind
doch diese Anderungen auf gute, ja teilweise auf iiberschwingliche Resonanz gestoBen.
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Das gibt Mut weiter zu machen, das Konzept immer wieder zu hinterfragen und neue,
vielleicht bisher un-be-dachte Dinge aufzunehmen. Eine weitere Neuerung finden Sie
auch in diesem Heft schon wieder.

Als ,,Anhang® — aber doch auch wieder nicht ganz aus dem Kontext gerissen — finden
Sie zwei Habilitationsvortrige. Hiermit mochten wir eine Reihe eréffnen, die aus einem
gewichtigen Anliegen aus der letzten Vollversammlung des einen Herausgebergremi-
ums, der Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen und Pastoraltheologinnen
e.V. hervorgegangen ist. Dort wurde beschlossen sich ausdriicklich zu einer Forderung
des wissenschaftlichen Nachwuchses zu bekennen. Die Verfassung einer Habilitations-
schrift ist ein wesentlicher Schritt auf dem Weg der wissenschaftlichen Karriere. Der
Abdruck des Habilitationsvortrages oder der Antrittsvorlesung schienen uns eine gute
Maéglichkeit diese Forderung zu unterstiitzen. Sie werden also in loser Folge (je nach
Anlass) solche miindlichen Vortrige hier in den PThI finden — selbstverstindlich von
beiden Seiten, der evangelischen und der katholischen. Haben Sie Verstindnis dafiir,
dass wir nicht vor das Jahr 2000 zuriickgehen kdnnen.

In der Hoffnung, Thnen mit diesem Heft einen guten Uberblick iiber die aktuelle
deutschsprachige Pastoraltheologie geben zu kénnen, griien Sie herzlich

Thre
Wolfgang Schwens und Reinhard Schmidt-Rost

PS: ... das néchste Heft (2001-1) widmet sich der Kultur des Wortes!






Maria Elisabeth Aigner

Wissenschaft als Praxis
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1 Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft

Mein vorrangiges Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft ist es, die
wissenschaftliche Beschiftigung in diesem Fachbereich selbst als eine Form der Praxis
verstehen zu lernen. Ein solches Verstindnis riickt automatisch die vorfindbaren Gege-
benheiten, welche praktisch-theologisches wissenschaftliches Tun begleiten, in den
Vordergrund. Die Praktische Theologie verstehe ich in diesem Sinn als eine Wissen-
schaft, die auch bereit ist, sowohl die wissenschafttreibenden Personen und deren Inte-
ressen und Biographien als auch die Orte und vorliegenden Kontexte, in denen diese
wissenschaftliche Arbeit eingebettet ist, immer wieder reflexiv einzuholen. Einer sol-
chen reflexiven Bewusstheit kommt eine ganz spezifische Dienstfunktion zu. Diese hat
die Praktische Theologie einerseits auf einer wissenschaftstheoretischen Ebene im Hin-
blick auf ihre theologischen sowie nicht-theologischen Nachbardisziplinen einzulosen,
andererseits gerade hinsichtlich ihrer praktischen Relevanz in Kirche und Gesellschaft
zu verwirklichen.

Die Aufgabe der praktisch-theologischen Wissenschaft besteht m.E. gegenwirtig dar-
in, die Lebens- und Glaubensrealitidten von Menschen in pluralisierter und globalisierter
Gesellschaft wahrzunehmen, diese in ihren vielfiltigen herausfordernden Frage- und
Problemstellungen zu verfolgen und sie vor dem Hintergrund jidisch-christlicher Tradi-
tion(en) zu deuten. Dabei vermag die theologische Disziplin der Pastoralpsychologie als
,Teilgebiet und Grunddimension der Praktischen Theologie® (Heribert Wahl) die
Wahrnehmung von Lebensrealitit zu schirfen und deren Deutung zu préizisieren. Mein
vorrangiges Anliegen im Bereich praktisch-theologischer Wissenschaft ist es, pastoral-
psychologische Kenntnisse und Fihigkeiten in den theologischen Diskurs einflieBen zu
lassen. Pastoralpsychologie wird so zu jener Disziplin, die die Praktische Theologie
darin unterstiitzt, kontinuierlich nach dem Lebensbezug und der Praxisrelevanz von
(theologischer) Wissenschaft zu fragen.

2 Herkunft dieses Anliegens

Das Interesse an der Frage nach dem Lebensbezug von Theologie reicht zuriick in
meine Studienzeit und wurde mir wihrend meiner Arbeit als wissenschaftliche
Assistentin zu einem immer dringlicheren Anliegen. Dahinter verbirgt sich die
Sehnsucht, eine theologische Wissenschaft zu betreiben, die Praxisrelevanz besitzt und
den Menschen in ihren verschiedenen Formen der Lebensbewiltigung zu Diensten
steht. Dies geschieht am ehesten dort, wo die Theologie Menschen entschieden zu ihrem



geschieht am ehesten dort, wo die Theologie Menschen entschieden zu ihrem Sub-
jektsein befreit und neue Handlungsspielrdume eroffnet.

3 Vorrangige Methode in der Praktischen Theologie

Aus meinem priméren Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft ergibt
sich die Notwendigkeit zur Anwendung einer Vielfalt von Methoden. Wichtig erscheint
mir die Offenheit zur Rezeption neuer Methoden (z.B. aus den Bereichen der Human-,
Gesellschafts- und Sozialwissenschaften). Deren nochmalige theologische Reflexion
empfinde ich als Herausforderung, die Mut und Risikobereitschaft verlangt. Bestéindig
wichtig und interessant bleibt im Rahmen der praktisch-theologischen wissenschaftli-
chen Arbeit fiir mich auch die Frage nach der Hermeneutik. Fir den Fachbereich der
Praktischen Theologie ist zu iiberlegen, wie konkret die Erfahrungen der Menschen
Einzug in das Wissenschaftstreiben halten konnen und wie diese theologisch zu deuten
sind. Auflerdem bleibt es eine offene Fragestellung, wie das eigene Erkenntnisinteresse
und dessen Einfluf} auf die Forschungsergebnisse zu bewerten sind, sowie welche Rolle
unsere Rhetorik in der wissenschaftlichen Arbeit spielt.

Manfred Belok

Mein Verstandnis von Praktischer Theologie —
Ein Statement

1 Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft

Ich méchte in meinem Arbeitskontext Fachhochschule kiinftigen Gemeindereferen-
tlnnen Praxisdeutungs- und Praxisfortentwicklungskompetenz und damit theologisch
reflektierte und verantwortete Handlungskompetenz vermitteln. Denn Aufgabe der
Praktischen Theologie als Wissenschaft ist es m.E., die ,,Praxis der Kirche“, das Han-
deln der Kirche in der Welt von heute umfassend in den Blick zu nehmen und die ver-
schiedenen Praxisfelder der Kirche mit Hilfe theologischer Kategorien (Nachfolge Jesu,
Reich-Gottes-Vertriiglichkeit ...) und Optionen (Kooperative und gesellschaftsbezogene
Pastoral; Sozialpastoral ...) zu reflektieren und neu zu orientieren. Praktische Theologie
verstehe ich somit als Handlungswissenschaft, die sowohl die vorhandene Praxis auf
ihre Zielorientierung hin reflektiert als auch Visionen (Realutopien) und Optionen zu
formulieren und Handlungsschritte aufzuzeigen und kritisch zu begleiten vermag. In
diesem letzteren Sinne ist Praktische Theologie fiir mich Handlungs- und Gestaltungs-
wissenschaft.

Hierbei ist u.a. zu fragen:
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*  Was geschieht im Handeln der Kirche (= durch hauptberufliche, geweihte wie
nicht geweihte und ehrenamtliche MitarbeiterInnen) in welcher Absicht? Was wird
(un)bewusst ausgeblendet, ist aber theologisch zu erinnern, neu anzustofen oder
gar einzuklagen?

»  Wie konnen Gemeindeaufbau und -entwicklung so gedacht und gefordert werden,
dass sie sich an den Noten der Menschen von heute orientieren und dies auch in ih-
ren Grunddimensionen Martyria, Leiturgia, Diakonia und Koinonia sichtbar wird?

»  Was ist im Kontext von Gesellschaft und Welt an Wissen (= im Sinne von Wahr-
nehmungs- und Verstehenshilfen) aus den Kulturwissenschaften kritisch-
konstruktiv einzubringen und (unter Verzicht auf jegliche Divinisierung oder Di-
monisierung) theologisch zu wiirdigen?

»  Was an pastoraler Kompetenz ist vonnoten und so zu vermitteln, dass die pastoral
Handelnden auch wirklich Subjekt der Pastoral werden und bleiben kénnen und
die Praxis als theologiegenerativer Ort verstanden und erfahren wird?

» Was kann der Beitrag der Kirchen sein fiir eine neue Sozialkultur angesichts der
gesellschafilichen Herausforderungen (z.B. Individualisierung, Pluralisierung, Be-
ziehungsmobilitdt; Erlebnis- und Risikogesellschaft, Globalisierung ...)?

Im Verstindnis wissenschaftlicher pastoraltheologischer, und erst recht handlungs-
theoretischer Reflexion, habe ich meinen eigenen Lebens- und Praxiskontext als Praxis-
Reflektierender ausdriicklich mit zu bedenken, da Theologie niemals voraussetzungslos,
d.h. situations-, kontext-, subjektlos betrieben werden kann. Dies hat zur Folge, dass ich
meine Aufgabe als Lehrender an einer Fachhochschule, und somit an einer spezifisch
praxisbezogenen Ausbildungsstitte, mitreflektieren muss.

Das bedeutet z.B., dass fiir mich die Reflexion der Studierenden auf ihre Praxiserfah-
rungen in ihren Praktika, die es so in anderen Ausbildungsgingen bzw. in dieser hoch-
schuldidaktischen Relevanz nicht gibt, ein wichtiges Element meines pastoraltheologi-
schen Curriculums ist. Die Studierenden sind fiir mich somit einerseits Gesprichspart-
nerlnnen der pastoralen Praxis. Andererseits ist ihre Kompetenz zur Praxisreflexion fiir
mich ein wichtiges, wenn nicht gar das wichtigste Ausbildungsziel.

2 Herkunft dieses Anliegens

Aus der positiven Erfahrung der Lebensrelevanz von (Praktischer) Theologie fiir die
Einweisung in die individuelle wie kollektive Nachfolgepraxis Jesu.

3 Vorrangige Methode in der Praktischen Theologie

Sehen — Fragen — Neues Handeln mitentwerfen
* sehen, was ist:
durch direkte Praxiskontakte und Literaturstudium reflektierter Praxis



» fragen, was ist:
evangeliumsgemél, menschengerecht, zeitgemiB (,Zeichen der Zeit’) (= das
Wahrgenommene analysieren, reflektieren, in Beziehung setzen mit theol. Katego-
rien)

* Handlungsentwiirfe konzipieren:
im Kontakt mit reflektierten Trigerlnnen aus der pastoralen Praxis

Karl Bopp

Praktische Theologie als symbolisch-kritische

Handlungswissenschaft einer zeitgemabken
,Christopraxis" (E. Arens)

1 Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft

Praktische Theologie (PT) erforscht nach meinem Verstdndnis in Abgrenzung zur Re-
ligionswissenschaft nicht die religitse Praxis der Menschen, sondern sie befragt das
jeweilige Handeln der Kirche, ob darin die biblisch bezeugte Reich-Gottes-Botschaft
Jesu fiir die Welt von heute (=Kontext) angemessen erfahrbar und verstéindlich zum
Ausdruck kommt. Maligebendes Kriterium (=Ziel-Horizont) der PT ist also die biblisch
iiberlieferte Reich-Gottes-Botschaft und ihr Kontext ist die ,,Praxis der Menschen*' in
der Welt von heute. Der Gegenstand der PT lésst sich demnach mit Edmund Arens®
elementar als ,,Christopraxis®, d.h. als evangeliumsgemifies und zeit- bzw. situati-
onsgerechtes Kkirchliches Bekennen und Bezeugen des Heilshandelns Gottes am
Menschen und an der ganzen Schépfung bestimmen.

In diesem Verstindnis ist das normative Kriterium fiir stimmiges pastorales Handeln
nicht einfach identifizierbar mit iiberkommenen kirchlich-klerikalen Praxisformen und
Ziclvorgaben. Vielmehr muss das kirchliche Bekennen und Bezeugen je neu daraufhin
tiberpriift werden, ob es den biblischen Gottesglauben in der Welt von heute symbo-
lisch’ so erfahrbar werden lisst, dass die davon betroffenen Menschen — innerhalb
und auBerhalb der Kirche — iiber das kirchliche Handeln Heilserfahrungen im
Sinne Gottes machen kinnen (Kirche als Heilssakrament fiir die Welt).

Daraus lassen sich vier Dimensionen® pastoralen Handelns ableiten:

» Eine individuell-personale Dimension, d.h. es geht um das Heil des einzelnen
Menschen, um seine Grundbediirfnisse wie seine Sinnfragen, vor allem um die
Entfaltung seiner personalen Wiirde als Abbild Gottes.
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« Eine sozial-politische Dimension, d.h. das soziale und politische Engagement zur
Herstellung gerechter und menschenwiirdiger Verhéltnisse ist wesentlicher Be-
standteil pastoraler Sorge.

* Eine wniversal-kosmische Dimension, d.h. die Heilssorge der Kirche umfasst die
ganze Welt — also auch die Natur, die die Lebensgrundlage fiir das menschliche
Leben bildet.

» Eine futuristisch-eschatologische Dimension, d.h. zum Heilsdienst der Kirche ge-
hért auch die Sorge um die Zukunft, die allerdings mit der Hoffnung verbunden
ist, dass Gott selber am Ende der Zeit ,,einen neuen Himmel und eine neue Erde*
herbeifithren wird.

2 Herkunft dieses Anliegens

Meine pastoralen Anliegen hingen eng zusammen mit meiner Identitit als Ordens-
christ — konkret mit meiner Mitgliedschaft in der Kongregation der Salesianer Don
Boscos, deren Sendung darin besteht, ,.in der Kirche Zeichen und Botschafter der Liebe
Gottes zur Jugend, besonders zur drmeren, zu sein.”” Die darin implizierte Option fiir
eine stirkere Gewichtung der Diakonie innerhalb der Pastoral héngt auch mit meinem
Studium der Sozialen Arbeit und einer mehrjahrigen Téatigkeit in der Jugendhilfe zu-
sammen. Den symbolischen Ansatz verdanke ich der Bekanntschaft und Zusammenar-
beit mit Heribert Wahl seit der gemeinsamen Tétigkeit am Institut flir Praktische Theo-
logie der LMU-Miinchen.

3 Vorrangige Methode in der Praktischen Theologie

Aus dem handlungswissenschaftlichen Ansatz ergibt sich zunichst einmal der
bewiihrte methodische Dreischritt ,,Sehen — ,,Urteilen” — ,,Handeln®, wobei sich aber
das ,,Sehen® iiber die sozialwissenschaftlich-empirische Analyse hinaus als ,,solidari-
sche Betroffenheit* bewéhren und das ,,Urteilen® sich neben dem jeweils einschldgigen
profanwissenschaftlichen Kenntnisstand am universalen Heilswillen Gottes ausrichten

muss.

Um hier zwischen den nicht immer identischen profanwissenschaftlichen und theolo-
gischen Erkenntnissen, Optionen und Interessen die jeweils angemessene pastorale
Praxistheorie entfalten zu konnen, ist die PT grundlegend auf die symbolisch-kritische
Methode verwiesen. Denn so notwendig die PT auf den Dialog mit den Profanwissen-
schaften angewiesen ist und so fruchtbar sich etwa der Erwerb kommunikativer Kompe-
tenz fiir das pastorale Handeln auch erwiesen hat, so konnen doch die Profanwissen-
schaften als solche nicht die entscheidenden Mafstibe fiir das pastorales Handeln lie-
fern. Andererseits kann aber auch eine bestimmte kirchliche Theologie nicht von vorn-
herein einfach die pastorale Wahrheit schlechthin fiir sich allein reklamieren (dedukti-
ves Anwendungsmodell) und/oder grundsitzlich von einem, die anderen Wissenschaf-
ten diskriminierenden, ,,Mehr* ihrer theologischen Wahrheit ausgehen.



Fiir die Losung dieses grundlegenden methodischen Problems der PT sind in der jiin-
geren Vergangenheit verschiedene beachtenswerte Vorschlige (z.B. von Ottmar Fuchs®
oder Edmund Arens’) gemacht worden, wobei der Beitrag von Walter Fiirst zur ,,prak-
tisch-theologischen Urteilskraft® besondere Beachtung verdient. Die hier angesproche-
ne Aufgabe, so auf die konkrete kirchlich-christliche ,,Lebenspraxis® Einfluss zu neh-
men, dass sie ein ,,situationsgerechtes Zeugnis von der christlichen Lebenshoffnung* zu
geben vermag, fithrt direkt zu dem von mir hier angezielten Grundverstéindnis der PT
als symbolisch-kritischer Handlungswissenschaft. Wie namlich Heribert Wahl jiingst
mit guten Griinden aufzeigte, muss die christliche Glaubenspraxis grundlegend als
.symbolische Erfahrung und Praxis® verstanden werden, damit darin die christliche
Heilsbotschaft angemessen ,reprisentiert” und in Symbolzeichen immer wieder neu
stimmig gegenwirtig gesetzt werden kann.” Auf der Grundlage des Wahl’schen Sym-
bolkonzepts kann damit der PT methodisch zum einen die fundamentale Aufgabe zuge-
schrieben werden, das jeweilige christlich-kirchliche Handeln einer Symbolkritik zu
unterziehen', also kritisch zu priifen, ob darin wirklich die zentralen Wahrheiten des
von Jesus verkiindeten Reiches Gottes stimmig zur Darstellung und Erfahrung kommen
(Diabolkritik nach dem Kriterium der ,,Selbstobjekt-Qualitdt™). Zum anderen muss die
PT einen Beitrag zum ,,Erlernen und Verwirklichen solcher Sprech- und Verhaltenswei-
sen‘ leisten, ,,die geeignet sind, selbst Symbole des christlichen Hoffnungsgutes ... zu
werden.“" Und in diesem Sinn kann die PT iiberhaupt als symbolisch-kritische Hand-
lungswissenschaft zur Ermoglichung einer zeitgemifien ,,Christopraxis“ verstanden
werden.

Anmerkungen

1  Hier unterscheide ich mich von den Ausfithrungen in: H. Haslinger (Hg.), Praktische Theologie. Band 1:
Grundlegungen, Mainz 1999, 19-36, hier bes. 22-25.

Vgl. dazu E. Arens, Christopraxis. Grundziige theologischer Handlungstheorie, Freiburg u.a. 1992, bes.
131-149.

Zur symbolischen Erfahrung des Glaubens vgl. H. Wahl, Glaube und symbolische Erfahrung. Eine prak-
tisch-theologische Symboltheorie, Freiburg u.a. 1994.

*  Vgl. dazu N. Mette/M. Blasberg-Kuhnke, Kirche auf dem Weg ins Jahr 2000, Diisseldorf 1986, 21.
Konstitutionen der SDB von 1984, Nr. 2.

Vgl. ders., Die Praktische Theologie im Paradigma biblisch-kritischer Handlungswissenschaft zur Praxis
der Befreiung, in: Ders. (Hg.), Theologie und Handeln, Diisseldorf 1984, 209-244.

7 Vagl. E. Arens, Christopraxis, bes. 11f.

Vgl. ders., Praktisch-theologische Urteilskraft. Auf dem Weg zu einer symbolisch-kritischen Methode der
Praktischen Theologie, Ziirich u.a. 1986. ;

Vgl. dazu H. Wahl, Glaube und symbolische Erfahrung. Eine praktisch-theologische Symboltheorie,
Freiburg u.a. 1994.

Vgl. hierzu etwa den Vorschlag von H. Stenger zur ,Uberpriifung der Transparenz kirchlich-
institutioneller Symbole und Symbolkomplexe®, in: Ders., Fiir eine Kirche, die sich sehen lassen kann,
Innsbruck-Wien 1995, 65-67.

" W. Fiirst, Glaube - Hoffnung - Liebe, in: Ph. Schifer (Hg.), Freiheit in Gemeinschaft, Passau 1989, 35.




Rainer Bucher

Fur die Kirche des Konzils arbeiten
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1 Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft

In wissenschaftlicher Analyse und Handlungskonzeption mitzuhelfen, dass die Kirche
etwas mehr das wird, was sie ihrem Anspruch und ihrer VerheiBung nach ist: ,.das all-
umfassende Sakrament des Heiles, welches das Geheimnis der Liebe Gottes zu den
Menschen zugleich offenbart und verwirklicht* (GS 45).

Voraussetzung hierfiir ist wirklich zu realisieren, was sich die Kirche im II. Vatika-
num in Erinnerung gerufen hat: Zum Volk Gottes sind alle Menschen berufen. Die
Kirche ist fiir dieses sie weit iibersteigende Volk Gottes da, nicht umgekehrt das Volk
Gottes flir die Kirche. Dieser polare Kirchenbegriff des II. Vatikanums (Kirche als
Institution der Gemeinschaft ihrer Mitglieder und Kirche als Gemeinschaft aller Men-
schen in Gott und Christus) erdffnet erst das Reflexions- und Konzeptionsfeld einer
Pastoraltheologie in revolutionér neuen, weil erstmals von der Kirche als Institution
nicht mehr definierbaren Gegenden. In ihnen ist das klassische Arbeitsdreieck der Prak-
tischen Theologie zwischen Situation, Tradition und Person von allen drei Polen her
prekdr geworden, generiert jede dieser Referenzgrofen der Praktischen Theologie ihren
spezifischen Problemdruck.

Im Ubrigen bewegt mich zur Zeit ein ganz konkretes Anliegen: Wie kann man der
grassierenden sozialpsychologischen Handlungs-Logik des Ressentiments, der Depres-
sion und der internen Pluralitdtsverengung einer gesellschaftlich zunehmend entmachte-
ten Institution entgegentreten und eine Handlungs-Logik des Glaubens an Gottes unver-
briichliche (und kritische) Solidaritét etablieren?

2 Herkunft dieses Anliegens

Die ,Kirche des Konzils®, das Projekt einer pluralititsfahigen, solidarischen und opti-
onsstarken Kirche, wie es etwa ,,Gaudium et spes* entwirft; einer Kirche, die sich zuerst
ihrer evangeliumsgemaBen Aufgabe und nicht ihrer eigenen institutionellen Logik und
sozialpsychologischen Mechanismen verpflichtet weil3. Diesem Projekt fithle ich mich

~verpflichtet, ich habe es durch meine Lehrer und Lehrerinnen der Theologie in Theorie
und Praxis kennen gelernt und glaube an seine Zukunft. Ohne Einsatz und auch Kampf
aber wird es sie nicht geben, die ,,Kirche des Konzils*“. In den anstehenden Transforma-
tionsprozessen der Volkskirche wird es um ihre Geburt oder ihre Liquidation gehen.



3 Vorrangige Methode in der Praktischen Theologie

Grundsitzlich: alles was hilft, das o.g. Anliegen zu verwirklichen. Denn Wissenschaf-
ten sind nicht iiber ihre Methoden, sondern durch die durch sie eréffneten Fragen und
Probleme definiert.

Begriffe haben einen Objektbezug (Information), einen Subjektbezug (Interpretation)
und einen Handlungsbezug (Macht). Die Pastoraltheologie ist jene Disziplin der Theo-
logie, die nicht an einem dieser Pole oder Elemente des theologischen Begriffs ansetzt,
vielmehr allen drei Elementen des Begriffs, dem analytischen, dem pragmatischen und
dem hermeneutischen, gleichzeitig Geltung zu verschaffen sucht. Sie ist jene Disziplin
der Theologie, die den Zusammenhang dieser drei Elemente, die jeder Theologie als
Versuch der sprachlichen Reprisentanz des Gottes Jesu zugrunde liegen, explizit und an
konkreten Handlungsorten des Volkes Gottes bedenkt. Unabdingbar fur praktisch-
theologische Methodik ist es daher, das o.g. Referenzdreieck Person—Situation—Tradi-
tion nicht aus den Augen zu verlieren, von welchem Pol her es auch immer angegangen
wird.

Ansonsten gilt: Die notorische ,,Methodenoffenheit” der Praktischen Theologie, fiir
die sie sich ja in Zeiten der innertheologischen Dominanz (und Erfolge) anderer Metho-
diken (etwa der ,dogmatischen”, der ,historisch-kritischen” oder der ,hermeneuti-
schen®) bisweilen ein wenig genierte, ist in Zeiten einer reflexiv gewordenen Moderne
auch innerhalb der Wissenschaften eher von Vorteil.

Ulrich Feeser-Lichterfeld

Von der Normativitat des Faktischen
zur Generafivitat des Empirischen

1 Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft

In der eschatologischen Spannung zwischen ,:schon jetzt* und ,,noch nicht* der Reich-
Gottes-Botschaft finde ich den Ansatzpunkt der Praktischen Theologie: Ein stets zu
aktualisierendes In-Beziehung-Setzen von biblischem Zeugnis, geschichtlicher Traditi-
on, gegenwirtiger Situation und aus dem Glauben an die Gottesherrschaft erwachsen-
den Zukunfishoffnungen. Die Praxis der Kirche auf diesem Hintergrund zu reflektieren
und ihrem Selbstvollzug in der je neu aufgegebenen und gebotenen Situation hilfreiche
Impulse zu geben, sehe ich als Hauptaufgabe der Praktischen Theologie.

In diesem Zusammenhang ist mein vorrangiges Anliegen, eine wissenschaftlich fun-
dierte Situationswahrnehmung mit Hilfe empirischer Methoden und die kritisch-
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generative, Positivismus vermeidende Interpretation der gewonnenen Befunde zu for-
dern. Solche Wahrnehmungsversuche sowie das Aushalten bzw. — wo nétig und mog-
lich — die Miihe um Bewiiltigung der dialektischen, zuweilen aporetischen Spannung
zwischen Tradition, Gegenwart und Zukunft stehen m.E. im Interesse einer {iberzeu-
genden und situationsgerechten, d.h. lebensrelevanten Vermittlung der christlichen
Botschalft.

2 Herkunft dieses Anliegens

Trotz mancher Enttiuschungen machen mich verschiedene persénliche und gemein-
schaftliche Erfahrungen mit Ekklesiogenese optimistisch, dass kritische, kreative und
konstruktive Beitrige zu solchen Entwicklungsprozessen gefragt sind. Bestétigend hin-
zukommen Erlebnisse sowohl in kirchlichen wie auBerkirchlichen Kontexten, in denen
ich als Christ und Theologe iiberraschend viel Interesse an Religiositit und Kirche be-

gegne.

Beispiele fiir diese personlich bedeutsamen Erfahrungsfelder sind: Okumenischer Re-
ligionsunterricht, drei Jahre Ordensleben, Theologie- und Psychologiestudium, Enga-
gement in der Telefonseelsorge, Titigkeit als Kommunikationstrainer und Organisati-
onsentwickler und nicht zuletzt: Assistent von Walter Fiirst am Seminar fiir Pastoral-
theologie in Bonn.

3 Vorrangige Methode in der Praktischen Theologie

Ich schitze den Methodenpluralismus in der Praktischen Theologie, da er m.E. erst
den Umgang mit den vielfiltigen Fragestellungen dieser Disziplin erméglicht. Mit der
im Psychologiestudium gewonnenen Methodenkompetenz und auf dem Hintergrund der
Erfahrungen in der Mitarbeit an empirischen Forschungsprojekten des Seminars fiir
Pastoraltheologie setze ich mich zur Zeit fiir die verstéirkte Berticksichtigung empirisch-
kritischer Denk- und Arbeitsweisen innerhalb der Theologie ein (vgl. den zusammen
mit G. Hunze fiir die Religionspidagogischen Beitrédge [2/2000] verfassten Artikel
..Von der Normativitit zur Generativitit des ,Faktischen’*). Dabei profitiere ich sehr
vom Gesprich mit Kolleginnen und Kollegen innerhalb der Bonner Fakultiit sowie vom
externen Austausch z.B. mit Ottmar Fuchs oder Hans-Georg Ziebertz.

Besonders herausfordernd, weil zumindest auf den ersten Blick fiir die Fortentwick-
lung der sog. ,.empirischen Theologie* nicht naheliegend, erlebe ich die Auseinander-
setzung mit dem symbolisch-kritischen Ansatz von Walter Fiirst. Wenn es ihm in seinen
,.Bausteinen fiir eine Pastoralisthetik um ,,Wahrnehmung, Analyse und Deutung der
sozialen und ekklesialen Signaturen der Zeit als Kontext und Raum fortwihrender Neu-
Interpretation und schopferischer Fortgestaltung des iiberlieferten christlichen Symbol-
systems* geht und er Impulse fiir die Ausbildung eines ,kollektiv-existentiellen Vermd-
gens der Unterscheidung des Christlichen* geben will, sehe ich in einer empirischen
Denk- und Arbeitsweise einen Beitrag zur Forderung ,.glaubens-dsthetischer Kompe-



tenz". Ich bin tiberzeugt, dass theologischen wie empirischen Qualititsanspriichen glei-
chermafien geniigende und dabei um ihre immanenten Begrenzungen wissende For-
schungsanstrengungen helfen konnen, den ,,Gestaltcharakter des Christlichen zu er-
schlieBen, die geforderte Gestaltwahrnehmung kritisch zu reflektieren sowie intersub-
Jjektiv zu vermitteln und somit die ,,Beurteilungs- und Gestaltungskompetenz aller Gliu-
bigen* zu fordern.

Gotthard Fuchs

Lebenskunst — Glaubenskunst

1 Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft

Aus der Vielfalt der Dimensionen und Themen greife ich vor allem das Leitwort
~-mystagogisch® heraus. Die Praktische Theologie scheint mir — unter dem Druck der
Spezialisierung — weithin in Gefahr, das Gesprich mit den anderen theologischen Dis-
ziplinen, besonders der Dogmatik/Dogmengeschichte, zu vernachldssigen und — im
berechtigten und dringlichen Bemiihen, humanwissenschaftlich anschlussfihig zu sein,
aber bisweilen auch in postmoderner Kurzatmigkeit — die Glaubens- und Mystikge-
schichte nicht geniigend zur Kenntnis zu nehmen. (Name und Werk von Urs von Bal-
thasar z.B. kommen im neuen Handbuch iiberhaupt nicht mehr vor!). Angesichts der
glaubensgeschichtlichen Wende mit ihrer Chance und Forderung, das Evangelium neu
zu entdecken, die Hierarchie der Wahrheiten transparent wie konsistent zu komponieren
und aus der Mitte des spezifisch christlichen Glaubens heraus eine praktische Welt- und
Selbstdeutung zu ermédglichen, die neo- wie interreligits gesprichsfihig ist, gilt es so
etwas wie ,eiserne Rationen” auf dem Wiistenweg (zwischen Exodus und Exil) zu
erstellen. ,,Was wiirde uns fehlen, wenn uns das Evangelium fehlte?*

Diese Leitfrage nétigt zur wissenschaftlich reflektierten, argumentativ verantworteten
und innovatorisch wirkenden Ausarbeitung jenes ,kategorischen Indikativs® (G. Fuchs
1978), der als Mitte und Schliissel des Evangeliums des Alten und Neuen Testamentes
gelten kann.

3

»Der Fromme der Zukunft wird ein Mystiker sein ...“ — und ein Mystagoge, mit
Griinden und mit Leidenschaft, mit Unterscheidungsvermdgen und solidarischem Blick,
von den Marginalisierten her ... So taucht die Neuigkeit des Evangeliums als Streit um
die Wirklichkeit auf (Emergenz-Modell), als spezifische Theorie und Praxis kreativer
Inter-Subjektivitit und Solidaritit: Mystagogie und Mystik also als radikale Zustim-
mungs- und Widerstandkraft aus dem Geist des — theodramatisch begriffenen — Evange-

liums. Nicht zufillig steht im sikularen Diskurs der Noch- und Nachmoderne die Frage
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nach einer (nicht #sthetisierenden) ,,Asthetik der Existenz* (M. Foucault) im Mittel-
punkt des Interesses, die Entfaltung von Philosophie als ,,.Lebenskunst (W. Schmied, E.
Martens). Eine praktische Theologie, die den Streit des Evangeliums um die Wirklich-
keit im Zeichen des kategorischen Indikativs in den Mittelpunkt stellt, wére als Theorie
christlicher Lebenskunst zu entfalten, als optionale Ausgestaltung alternativen Lebens,
als bestimmte kommunikative Praxis. (In diesem Gesamtzusammenhang interessiert
mich besonders die theologische Ménnerforschung, die Aufarbeitung patriarchaler und
androzentrischer Denk- und Verhaltensweisen in Theologie und Kirche.)

2 Herkunft dieses Anliegens

Ich habe noch die neuscholastische Theologie live kennengelernt, ich habe in Fribourg
lateinische Vorlesungen gehért (denen ich die kostbare Freundschaft mit Augustinus
und Thomas von Aquin verdanke), ich habe in Freiburg noch Heidegger gehort und den
unvergesslichen Bernhard Welte, also die existenzial-hermeneutische Perspektive. Der
Aufbruch und Umbruch von Konzil und Synode waren und sind lebensprigend, ent-
sprechend die Studienbegegnungen in Miinster mit Rahner, Ratzinger, Kasper und
Metz, mit Bloch und Machovec — unvergessen vor allem Helder Camara und Gustavo
Gutierrez. Seit den 68ern habe ich besonders viel von feministisch engagierten Frauen
gelernt, deshalb die grundsitzlich biographische Dimensionierung theologischen Arbei-
tens und das besondere Interesse an theologischer Ménnerforschung. — Im Schnittfeld
dogmatischer Theologie, selbstverstindlich 6kumenischer Priagung, und Soziologie wie
Psychotherapie habe ich den Reichtum christlicher Mystik entdeckt als jene ,,Tiefen-
theologie®, die gleichermalien Gotteseinwurzelung und Weltverantwortung, Anbetung
und Befreiung erméglicht und einfordert — mit entsprechend theologischer Selbst- und
Kirchenkritik. Hier vor allem sehe ich das Widerstandspotential gegen kapitalistisch-
konsumistische Suchtmentalititen mit ihrer individualistischen und desolidarisierenden
Tendenz, gegen resignative Versuchungen angesichts totalitdrer Verhaltensweisen auch
in der eigenen Kirche, angesichts der Abschiebung und Abtreibung jener, die im Dunkel
sind oder scheitern.

3 Vorrangige Methode in der Praktischen Theologie

Intradisziplinir die wechselseitig produktive und kritische Auseinandersetzung zwi-
schen praktischer Theologie und Dogmatik, Exegese und Kirchen- wie Religionsge-
schichte in sozialgeschichtlicher und handlungstheoretischer, also theodramatischer
Perspektive. Interdisziplindr besonders mit (Erst-)Philosophie und Humanwissenschaf-
ten, vorrangig mit den Methoden kritischer Subjekt- und Systemtheorie auf der Linie
Helmut Peukerts und Thomas Préppers, also einer pragmatischen Kommunikations- und
Handlungstheorie im Horizont befreiender Freiheit — die freilich schopferisch und aus-
driicklich Bezug nimmt auf die beiden grofien Auslegungsstrome der bisherigen Chris-
tentumsgeschichte, die Figuren negativer Theologie einerseits, Modelle anthropo-
pathisch-theodramatischer Art andererseits.



Ottmar Fuchs

Prakfische Theologie zwischen Charis und Krisis

1 Inhalte

Folgende Konzentrationsorte sind mir in meiner Forschungs- und Lehrtitigkeit in der
praktischen Theologie wichtig geworden. Sie haben sich in ihrem Profil nicht nur in der
wissenschaftlichen Titigkeit entwickelt, sondern auch im vitalen Zusammenhang mit
bestimmten Erfahrungen und Begegnungen meiner Biographie, vor allem mit solchen,
denen ein unmittelbarer, intensiver und unterbrechender Evidenzcharakter eigen war.
Ich méchte hier vor allem meine theologischen Optionen verdeutlichen, nicht im Sinne
einer deduktionistischen Vorgabe, sondern als theologische Kernhypothesen, wie sie
sich mir in vielen Forschungs- und Lehrprojekten herauskristallisiert haben. Was im
Sprachspiel der Forschung Hypothese ist, ist im Sprachspiel der Pastoral als Glaube zu
identifizieren.

Das Eigenartige in der Theologie ist, dass die theologischen ,,Hypothesen* allerdings
nicht nur explikativen Charakter beziiglich der Wahrnehmung der Wirklichkeit haben
(und dann entsprechend falsifiziert oder verifiziert werden konnten: Das konnen sie
zwar, aber nur im empirischen Bereich). Sie haben insofern auch normativen Charakter,
als sie gegeniiber empirischen Ergebnissen, die diesbeziigliche Defizite aufweisen,
einen kritischen Uberhang besitzen, der allerdings nicht deduktionistisch (von einer
Abstraktion zur Konkretion gebracht), sondern aus einem anderen empirischen Feld
gewonnen ist, ndmlich aus der Geschichte und den Geschichten jiidisch christlicher
Tradition. Umgekehrt kann es einen derartigen normativen Uberhang auch von Seiten
der gegenwirtigen Lebenserfahrungen im Volke Gottes gegeniiber der
Vergangenheitsempirie geben.

Die folgenden theologischen Essentials haben sich als konstitutive Angelpunkte des
jeweiligen Vergleichens in unterschiedlichen Forschungen herausgeschmolzen. Sie
geben die Dynamik an, in die beide empirische Wirklichkeiten, namlich die der jiidisch-
christlichen Vergangenheit und die der Gegenwart, sich gegenseitig wahrnehmen und
zu kritisieren vermdgen. Diese theologischen Inhalte sind den zu vergleichenden Gro-
Ben zwischen Vergangenheit und Gegenwart nicht duerlich, sondern gehdren ansatz-
haft und anschlussfihig zu ihrer jeweiligen inneren Identitit und sind darin zugleich
steigerungs- und verbesserungsfihig,

Die theologischen Kerneinsichten erschlieBen und intensivieren sich gegenseitig. Jede
legt an die anderen eine Dynamik an, die sich auf sie selbst bezieht und zugleich nicht
bei sich selber bleiben lisst.
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Die ,,Wahrnehmung® des Geheimnisses Gottes im Leben der Menschen als einer
nicht verrechenbaren Grolie, die all unser Leben und unsere Geschichte(n) tiber-
steigt hat eben so in diesem Leben eine Dynamik entwickelt, auf das ,.semper mai-
or* unserer eigenen personlichen und sozialen Existenz vorzugreifen. In allem ihm
die Ehre zu geben verhindert jeden Gotzendienst, das immer Vorletzte zum Letz-
ten machen zu wollen.

In eigenartiger Dialektik zu dieser Un-Haltbarkeit Gottes macht sich Gott aber
auch halt-bar und haltgebend in der Menschengeschichte: vornehmlich im Volk Is-
rael und in der Geschichte von Kreuz und Auferstehung Christi: In der darin er-
schienenen vorbehaltlosen Liebe zu den armen und stindigen Menschen, in einer
Unbedingtheit, die im Sinne der Rechtfertigungstheologie des Apostels Paulus als
vorbehaltlose Liebe und Anerkennung menschlicher Existenz erlebbar sein darf.

Von diesem Indikativ der Gnade her, darf sie intensiv erlebt werden, ergibt sich
die zwischenmenschliche Verantwortung nicht als Gesetz, sondern als Ermogli-
chung, das Not-wendige zu tun. Von der Barmherzigkeit und Gerechtigkeit Gottes
her erschliefit sich die zwischenmenschliche Diakonie in ihrer helfenden und poli-
tischen Dimension. Aber auch umgekehrt wird es wohl sein: dass sich von der
zwischenmenschlichen Solidaritit her die Tiefe des Geheimnisses Gottes um so
mehr erschlieft. Die alltags- und bibelhermeneutischen Konsequenzen dieser Zu-
sammenhinge liegen auf der Hand, ebenso wie die sozialen Konsequenzen in der
Nah- und Fernsolidaritit zwischen Menschen und Volkern.

Im Sinne (oder vielleicht besser im Un-Sinne) einer noch zu entwickelnden prakti-
schen Theologie des Kreuzes ist gegeniiber dem allzu schnellen Einpendeln auf ein
stabiles und stabilisierendes Mittelmall die Dynamik des Martyriums zu erdffnen:
als Risiko, in der Nachfolge Jesu um der Menschen willen bzw. um seines Gottes-
bekenntnisses willen progressiv Nachteile zu riskieren, sei es im Martyrium carita-
tis, sei es im Martyrium fidei. Nicht zuletzt handelt es sich hier um die nicht mehr
hintergehbare letzte Instanz der Okumene. Je selbstverausgabender Christen und
Christinnen und die Kirchen ihre Existenz gestalten, desto mehr kommen sie ihrer
eigenen Okumene auf den Grund, der alle Dissensen aushilt. Im kommenden Jahr-
tausend wird das Christentum keine Siegergeschichte (im Sinne der Anbiederung
an die Herrschenden) schreiben, sondern eine Solidaritdtsgeschichte, die Gott die
Ehre gibt und den Menschen und der Schopfung insgesamt Ehrfurcht schenkt,
auch wenn dies Niederlagen gegeniiber der Macht kostet.

Gott l4sst seiner nicht spotten. Er ist kein Hampelmann und auch keine Hampel-
frau. Er wird am Ende die Engel durch die Geschichte zurilickjagen, die alles auf-
decken, das Verlorene retten und die Opfer und Téter zum Vorschein bringen (vgl.
Mt 25, 371f.). Das eschatologische Gericht, in dem kein zugefiigtes Leiden unter
dem Niveau des Leidens selbst zu siihnen sein wird, ist die Bedingung eschatolo-
gischer Versohnung im Horizont der unendlichen Versohnungs- und Lebensmacht
Gottes.



So plddiere ich fiir eine

Ll

doxologische Pastoral zur gréfieren Ehre Gottes,
indikativische Pastoral der Gnade,

imperative Pastoral zwischenmenschlicher Solidaritit,
martyriale Pastoral des Kreuzes,

eschatologische Pastoral (der Auferstehung, des Gerichts, der Gnade und der Ver-
sohnung, auch in dem Sinne, dass diese Zukunft in die Gegenwart hineinreicht).

2 Prozesse

Die dem Glaubensgut der Bibel und der (vergangenen bzw. gegenwirtigen) Kirche
entspringenden theologischen Grundperspektiven werden in methodisch oft komplexen

Forschungsbereichen aufgesucht bzw. vermisst. Welches Forschungsset jeweils entwi-

ckelt wird, hingt immer von dem Wirklichkeitsbereich ab, auf den sich die theologi-

schen Optionen beziehen.

Die Anerkennung der explikativen und normativen theologischen Dynamik in der
Wahrnehmung und Kritik gegenwirtiger Wirklichkeit achtet die Fragen nach Methode
und Verhéltnis zu den Humanwissenschaften nicht etwa gering, sondern fordert sie um

so mehr heraus. Denn je gleichstufiger diese Begegnung auch aus der Perspektive der

Theologie ist, desto ergiebiger ist sie fiir beide Seiten. Drei Prozesse sind fiir mich in

dieser Zusammenarbeit wichtig geworden:

die Wahrnehmung vergangener und gegenwiirtiger Wirklichkeit (mit historisch
kritischen, sprachwissenschaftlichen, soziologischen, psychologischen, aber auch
wirtschaftswissenschaftlichen und eben all jenen Disziplinen, die fiir die Wahr-
nehmung eines Wirklichkeitsbereiches zu bemiihen sind). Im gegenwartsbezoge-
nen sozialen Bereich habe ich vor allem die Zusammenarbeit mit der qualitativen
und quantitativen Sozialforschung schitzen gelernt, weil sie allzu schnelle Zugrif-
fe auf die Wirklichkeit bremst und zu einem methodisch gebahnten kognitiven
Zugriff zwingt. Wichtig ist mir dabei auch, die wertbezogenen Implikate der be-
mithten Humanwissenschaften selbst aufzusuchen und, wenn moglich, mit theolo-
gischen Wertorientierungen zu korrespondieren oder auch zu konfrontieren und
dann von daher die iibernommenen Methoden zu modifizieren. Jegliche Ausbeu-
tung von Humanwissenschaften nur beziiglich ihrer methodischen Errungenschaf-
ten halte ich fiir eine neue Form von Ancilla-Paradigma in der praktischen Theo-
logie. Umgekehrt wird die Theologie von ihrer Positionalitit her den kritischen
Diskurs und von daher die Verinderung methodischer Wege anzugehen haben. So
ist bereits die Wahrnehmung nicht ohne entsprechende Evaluation zu haben.

Die Grundoperation aller praktischen Theologie ist der Vergleich im konzeptio-
nellen Horizont theologischer Inhalte. Doch findet der Vergleich nicht mit konkre-
tionsarmen Optionen selber statt, sondern mit vergangenen oder gegenwirtigen
Wirklichkeiten, die gegeniiber der untersuchten Wirklichkeit den oben genannten
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.Uberhang* aufweisen und von daher einen Komparativ fiir mégliche und nétige
Verdnderung anzielen. Der Komparativ des Vergleichs fiihrt zur Formulierung ei-
nes noch ausstehenden Komparativs auf das je Bessere hin.

*  Wichtig ist mir zunehmend geworden, dass dann die praktisch-theologische For-
schungsarbeit nicht abbricht, auch nicht nur bei Postulaten landet, sondern in Ver-
bindung mit den an einem Forschungsprojekt beteiligten Betroffenen bzw. einzu-
beziehenden Personen nach Verdnderungsmdglichkeiten und Handlungsmodellen
sucht. Diese Verbindung beinhaltet zunichst schon, die Ergebnisse der Wahrneh-
mung und der Evaluation mit den Personen kritisch auszutauschen, die die er-
forschten Subjekte des Forschungsbereiches sind. Dabei ist deutlich herauszuarbei-
ten, wo die helfenden Faktoren und wo die gegnerischen Faktoren sind, wie in die-
sem Zusammenspiel mit der Macht umzugehen ist, wer gestiitzt und wer bekampft
werden muss. Hier wird dann auch in den Diskurs aufzunehmen sein, wie weit
Menschen in ihrer Selbstverausgabung zu gehen vermdégen, wo der Imperativ auf-
hort und wo die Freiheit der Selbsthingabe beginnt.

Dieser Forschungsschritt, der sich auf die Verinderungsmoglichkeiten in und zwi-
schen Personen bzw. Systemen bezieht, kann um so erfolgreicher geschehen, als bereits
die vergleichende Tatigkeit (im zweiten Schritt) wahrnehmungs- und handlungsbezoge-
ne Wirklichkeiten miteinander verglichen hat. Denn dann gibt es schon von daher Ein-
blicke in ein noch ausstehendes Handeln, das es anderswo oder zu anderen Zeiten be-
reits gegeben haben mag.

In diesem Zusammenhang ist es mir zum Anliegen geworden, nicht nur diesen aktiven
Teil der Veranderungsméglichkeiten anzugehen, sondern auch die Frage aufzubringen,
wie man/frau noch ,handeln kann, wenn nichts verdndert werden kann, wie also dann
mit der Ohnmacht umzugehen ist. Entscheidend ist fiir mich auch, dass durch alle For-
schungsprozesse hindurch die Ehrfurcht vor Mensch und Gott nicht verloren geht, we-
der in den methodischen Zugéngen noch im theologischen Diskurs. Ohne Wissenschaft
und Pastoral vermengen zu wollen, haben sie doch miteinander zu tun. So darf eine
empirische Untersuchung in der praktischen Theologie nicht stattfinden, wenn sie die
Ehrfurcht vor den Menschen verletzt. Und sie wird um so mehr nicht nur erlaubt, son-
dern notwendig sein, als die Forschungen selbst fiir die betroffenen Menschen als Ehr-
furcht und Wertschitzung erfahren werden. Denn die Unverrechenbarkeit des Geheim-
nisses Gottes schiitzt zugleich die Unverrechenbarkeit des Geheimnisses der Menschen.

So méchte ich meine praktische Theologie folgendermaBen zusammenfassen:

Von Gottes Gnade und Gericht her menschliche und irdische Wirklichkeit wahrneh-
men und gestalten: durch zeitkritische und kirchenkritische Bezeugung zwischen-
menschlicher und internationaler Barmherzigkeit und Gerechtigkeit im Horizont jii-
disch-christlicher Gottesbeziehung.



Ottmar Fuchs, Rainer Bucher

Wider den Positivismus in der
Praktischen Theologie!
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1 Die Vorgeschichte
e Der theologische Diskurs hat sich nach seiner Befreiung aus dem neu-
scholastischen Getto massiv ausdifferenziert. Dies geschah im Wesentlichen durch
die theologieinterne Rezeption urspriinglich nicht-theologischer Wissenschaftsme-
thodiken und wurde zum zentralen Innovationsfaktor der Theologie wihrend der
zweiten Hilfte des letzten Jahrhunderts.

* Bei aller Problematik dieser Entwicklung (u.a. fiir die Einheit der Theologie und
die Rezeption der Theologie durch das Volk Gottes): Hinter diesen moderne-
typischen Status des theologischen Diskurses gibt es aus wissenschafis-
theoretischen, wissenschaftssoziologischen, aber auch aus genuin theologischen
Griinden kein Zurtick.

* Die Pastoraltheologie gehort zu jenen theologischen Teildiskursen, die diesen Pro-
zess mit der Integration der sog. Humanwissenschaften nicht nur vollzogen, son-
dern auch konzeptionell reflektiert und analysiert haben.

2 Die Lage

* Die Phase einer ganz selbstverstindlichen und auch ein wenig unschuldigen Re-
zeption humanwissenschaftlicher Methoden und Erkenntnisse in der Theologie
ndhert sich aus theologieinternen wie theologieexternen Griinden ihrem Ende. Von
aulen wird an die (Pastoral-)Theologie verstirkt seitens Kirche wie Gesellschaft
die Frage nach dem Erkenntnisgewinn gestellt, welchen dieses Fach und auch un-
sere Disziplin gegeniiber anderen Féchern erbringt. Niemand finanziert auf Dauer
eine Verdoppelung von anderswo mindestens ebenso kompetent Geleistetem. In-
tern aber mehren sich die Zeichen dafiir, dass de facto ganz unterschiedliche Mo-
delle der Integration humanwissenschaftlicher Methoden und Erkenntnisse ver-
folgt werden.

» Der deutschsprachige pastoraltheologische Diskurs gruppiert sich, wenn wir recht
sehen, in drei groBe Richtungen: eine eher pastoralpraktisch (um nicht zu sagen:
pastoraltechnologisch) orientierte, der es vor allem um das Optimieren bestehender
Pastoralprozesse geht, eine unter der Rubrik ,,Empirische Theologie® firmierende,
mit (vorwiegend quantitativen) sozialwissenschaftlichen Methodiken arbeitende
Richtung, sowie eine an den Imperativen des II. Vatikanischen Konzils orientierte,



inhaltlich eher prophetisch-kritische, methodisch stark an der Praxisrelevanz der
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Grundlagenbegriffe unseres Glaubens interessierte Richtung.

+ Diese drei Gruppierungen unterscheiden sich zentral in der Art und Weise der In-
tegration humanwissenschaftlicher Erkenntnisse und Methoden in die pastoral-
theologische Arbeit: Wihrend die einen dazu neigen, Erkenntnisse aus Manage-
menttheorien, Organisationsentwicklung u.4. analytisch und funktional zu integrie-
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ren, arbeitet die ,,Empirische Theologie* mit anerkannten quantitativen Untersu-
chungsmethoden der Sozialwissenschaften, um zu gesicherten Erkenntnissen iiber
die kirchlichen Handlungsrealitdten und ihre gesellschafilichen Kontexte zu gelan-
gen. Die dritte Richtung referiert vor allem auf bereits vorliegende grundsitzliche
Erkenntnisse humanwissenschaftlicher Fécher, préferiert zur Praxiserforschung
eher qualitative Methoden und betont die Relevanz des systematisch-theologischen
Diskurses fiir unser Fach.

3 Die Gefahr

* Wir sehen in dieser Situation die Gefahr eines institutionalistischen Positivismus
in der Praktischen Theologie, der hinter der duleren Wertschitzung der Begriffe
unseres Glaubens primér Institutionsinteressen betreibt und dem es vor allem und
zuerst um die Fortfilhrung der gegebenen Institutionalitdt der Kirche und deren
Wirkungsoptimierung geht.

»  Wir sehen die Gefahr eines methodischen Positivismus in der Praktischen Theolo-
gie, der kirchliche und religiose Praxis untersucht, ohne selbst aus der Handlungs-
und Erkenntniskraft der Begriffe unseres Glaubens heraus begriindete Optionen zu
treffen und in Forschungsansatz und empfohlener Handlungsorientierung der Er-
innerung an die Begriffe unseres Glaubens keine erschlieBende, befreiende und
kritische Kraft zutraut.

*  Wir sehen — noch an der Wand, aber dann erwart- und in seinen ersten Ausldufern
auch schon erkennbar — die Gegenschlags-Gefahr eines dogmatistischen Positi-
vismus, der autoritir und repressiv die praktische Geltung zentraler theologischer
Begriffe mit kirchenrechtlichen Mitteln ,,durchsetzt® — und ihre kreative und kriti-
sche Wirkung damit verspielt.

Das Beispiel der Amtsfrage: Professionalitiit versus Amtscharisma

Die erste Richtung wird hinter einer weitgehend unverdndert vorgetragenen klassischen
amtstheologischen Position vor allem die optimale Aufrechterhaltung der bisherigen Pastoral-
strukturen betreiben und dabei amtstheologische und professionalititstheoretische Uberlegun-
gen und Handlungsstrategien unverbunden und letztlich theoretisch ungeklirt nebeneinander
stellen. Zu welchem diskursiven Mittel man jeweils greift, hidngt dann vom Kontext und von
aktuellen Legitimationsbediirfnissen ab.

Die zweite Richtung wird strikt die Professionalisierungsoption treffen, da sich, wie empi-
risch feststellbar, die Autoritdt der Hauptamtlichen in der Pastoral hauptsdchlich im Medium
ihrer Professionalitit ereigne. Die Professionalisierung gilt dabei als Ausweg aus der Autori-
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titskrise des Amtscharismas, als Vermittlung von traditionell gesetzten und charismatisch-
funktionalen Autoritétsanspriichen.

Zu fragen aber ist: Wie verhalten sich Weiheamt(-gnade) zu Professionalitit (und Kompe-
tenz) in Professionalitit und Weiheamt? Zu erdrtern wire, wie die Weihe(gnade) im konkre-
ten Vollzug priesterlichen Handelns (und Lebens) Autoritdt und Bedeutung gewinnt. Dass
dies der Fall ist, das ist die Voraus-Setzung der katholischen Ekklesiologie: Wie dies der Fall
ist, ist aber nicht sekunddr zur Geltung dieser (begrifflichen) Voraus-Setzung, sondern tat-
sdchlich ihre Bedeutungsebene.

Ohne sie bleibt es bei einer sinnvollen Aussage (man kann angeben, welche Bedeutung sie
haben kann) mit allerdings blofl behaupteter Bedeutung: Sie bleibt also bedeutungsleer — und
damit unter Ideologieverdacht. Umgekehrt gilt fiir das Professionalitétspostulat, dass es eine
reale Bedeutung hat (man weil3, welche Handlungskonsequenzen es erfordert), dessen Sinn
als theologische Kategorie aber ist mit seiner professionalititstheoretischen Bedeutung noch
nicht gegeben.

Worauf zu achten wire
Praxis besitzt nicht nur einen Faktizitdtspol, sondern auch einen (begrifflichen)
Perspektivititspol: In ihr ereignet sich Realitit zukunftsoffen, in spezifischen Sinn-
und Bedeutungszusammenhéngen. Diese aber sind in Begriffen représentiert. Man
darf diese Polaritdt nicht auseinanderreilen und gegeneinanderstellen, sondern
muss sie analytisch trennen, um sie kontrolliert in Beziehung zu setzen — und zwar
nicht hierarchisch, sondern kontrastiv und kreativ fiireinander.

Trennt man sie, ohne sie aufeinander zu beziehen, gerdt man in einen Positivismus,
der aktuelle Faktizitit in der Weise, in der sie gerade festgestellt wird, leicht nor-
mativ werden ldsst, wihrend dann der theologische (etwa: ekklesiologische) Dis-
kurs nur noch sekundir (und tendenziell repressiv) mit der Faktizitit vermittelt
werden kann. A

Natiirlich gilt: Auch die Begriffe der Tradition stehen in der Bewdhrungsprobe der
Praxis. Thre Verpflichtungskraft liegt nicht im Jenseits ihrer Bewdhrung im Hand-
lungsvollzug, sondern im Glauben an ihre Bewihrungskraft in dieser Praxis. Sie
ertffnen einen Handlungshorizont, den die reine Empirie nicht héitte. Anders her-
um gilt aber auch: Wo er diese Transzendenz (als Uberschreitung der Empirie auf
ihre eigene Handlungs-Zukunft im Horizont der Offenbarung hin) nicht wirklich
ertffnet, bleibt der Begriff leer: Er ist ein Versprechen, das nicht eingeldst wird.

Die Praxis selbst ist der Ort, an dem diese obigen Polarititen auftreten und an dem
sie sich in ihrem kreativen Verhéltnis bewihren miissen. Genauso wenig wie der
Begriff (auch der theologische) einfach nur in seinen Handlungskonsequenzen
aufgeht, vielmehr eine dariiber hinausgehende Perspektivitdt und Offenheit besitzt
und insofern tatsdchlich jede Empirie kritisch und kreativ tibersteigt, genauso we-
nig besitzt er eine Bedeutung diesseits seiner Handlungsrelevanz (er besitzt hier
bestenfalls einen Sinn als verstehbare Merkmalskombination). Die Bedeutung des
Begriffs erschliefit sich vollstindig nicht hermeneutisch in seinem Sinn, sondern

25

PThl 2000-2




26

o
)
o
=)
N
1o
=
0.

erst in seiner Handlungsrelevanz, welche, wegen der Zeitdimension, nie abge-
schlossen, sondern iiberraschungs- und zukunftsoffen ist.

Der Ort der Praktischen Theologie liegt in der Spannung von Erinnerung und Kreati-
vitit. Jegliche Form des Positivismus verspielt beides: die Kraft der Erinnerung wie die
Hoffnung der Kreativitét.

Ottmar Fuchs, Norbert Greinacher, Leo Karrer,
Norbert Mette, Hermann Steinkamp

FUr eine politisch-prophetische Praxis

der Christen und der Kirche -
Prakfische Theologie als Kritik und Inspiration
gesellschaftlicher Praxis der Kirche

Als ,,Zeichen der Zeit*, die uns bedringen und bewegen, nehmen wir wahr:

eine steigende Zahl von (z.T. geplanten) Vélkermorden;

die wachsende Gefahr gentechnischer Manipulation, wie sie sich z.B. in der Praxis
préanataler Selektion anbahnt;

eine von dkonomischen Imperativen gesteuerte Globalisierung mit ihren uniiber-
sehbaren Nebeneffekten der Vertiefung des Grabens zwischen Reichen und Armen
sowie der Exklusion von Teilkontinenten und ganzen Vélkern aus den internatio-
nalen Wirtschaftsprozessen;

eine marktgesteuerte massenmediale Uberflutung der Bevélkerung mit Informati-
onen, Weltbildern und Illusionen, die in ihren Auswirkungen auf die Bewusst-
seinsformen der breiten Massen als ,,Opium des Volkes* einzuschitzen sind und
dadurch einer Aufklirung iiber die genannten weltweiten Unbheils-
Zusammenhinge im Wege stehen.

Gleichzeitig nimmt — nicht zuletzt gendhrt durch zunehmende Fille von Korruption
der politischen Eliten — die Politikverdrossenheit der Menschen, insbesondere der jun-
gen Generation, bedngstigende Ausmafie an.

Auch wenn uns diese vielen ,,Todeszeichen® derzeit ein Ubermal anzunehmen schei-
nen, iibersehen wir dennoch nicht die ,,Lebenszeichen®, z.B. einer ,,Globalisierung von
unten®, einer sich sammelnden weltweiten Protestbewegung gegen die Exzesse des
neoliberalen Weltmarktes, die Bemiihungen — nicht zuletzt von Vertretern der groBien



Weltreligionen — um ein Weltethos als Bedingung der Méglichkeit eines humanen Fort-
schritts der Menschheit.

Zu den hoffnungsvollen Zeitzeichen gehoren nach unserer Einschitzung auch be-
stimmte religionsproduktive Tendenzen, wie die Sehnsucht vieler Menschen nach Sinn-
erfiillung, Meditation, transpersonalen Erfahrungen u.a.

Angesichts der bedrangenden Fiille und Widerspriichlichkeit der (welt-) gesellschaft-
lichen Todes- und Lebenszeichen, die in mancher Hinsicht apokalyptische Ziige tragen,
wird die Notwendigkeit einer politisch-prophetischen Praxis der Christen und der Kir-
chen immer dringlicher. Umso schmerzlicher empfinden wir die gegenwirtige Praxis
der katholischen Kirche in unserem Land durch die Merkmale geprigt, die den Auf-
bruch zu einer solchen Praxis lihmen:

* eine Binnenorientierung und Fixierung auf moralische, Amts- und Statuskonflikte,

» ein verschirftes Schisma zwischen Hierarchie und Kirchenvolk,

« die Fixierung auf die Mitgliederzahlen.

Dadurch ist die Kirche in ihren Moglichkeiten begrenzt, sich an der Losung der ge-
nannten Probleme wirkungsvoll zu beteiligen.

In dieser Situation sehen wir die Aufgabe der Praktischen Theologie vor allem darin,
die apokalyptische Qualitét der gegenwirtigen ,.Zeichen der Zeit* in der kirchlichen
Offentlichkeit bewusst zu machen und die Bedingungen einer politisch-prophetischen
Praxis der Christen und ihrer Kirchen zu erkunden und zu beschreiben.

2

Der Vision einer politisch-prophetischen Praxis der Kirche entspricht u.E. ein Kon-
zept einer eschatologisch-diakonischen Pastoral, wie wir es in den vergangenen Jah-
ren zu entwickeln begonnen haben.

Die fundamentalen theologischen Optionen eines solchen Pastoralkonzepts sind die
evangelische ,,Option fiir die Armen®, wie sie das II. Vatikanum u.a. in der Programma-
tik von ,,Gaudium et spes™ 1 bekréftigt hat, sowie die ,,Option fiir die Anderen* und die
,»Option fiir die Opfer.

Diese Optionen immer neu theologisch zu begrﬁnden und fur die konkrete Praxis der
Christen und der Kirche zu operationalisieren, gehort zu den zentralen Aufgaben Prakti-
scher Theologie:

» die Option fiir die Armen ist fiir uns zugleich Ruf in der Nachfolge Jesu, der seine
Verkiindigung der Gottesherrschaft vorrangig den Armen zusprach, als auch
Heilsangebot der ,Bekehrung in der Metropole® als Bewohner des reichen Nor-
dens der Erde; die Option fiir die Anderen stellt uns in die Tradition des jiidischen
Volkes, dem das Recht der Fremden heiliges Gesetz Jahwes war; sie verpflichtet

27

PThi 2000-2



28

Ty
o
o
O
N
=
b
o.

uns Christen heute zur Parteinahme fiir Asylsuchende und Fliichtlinge, aber auch
zum Einsatz fiir die Marginalisierten in unserer Gesellschaft;

« die ,,Option fiir die Opfer” erwéchst aus dem stdndigen theologischen Ringen um
die Grenzen und Maoglichkeiten der Verkiindigung eines zugleich gerechten und
barmherzigen Gottes, an dem zunehmend Menschen verzweifeln, weil er zu den
Griueln in Tschetschenien und Bosnien ebenso zu schweigen scheint wie er in
Auschwitz stumm blieb. An der ,,Option fiir die Opfer™ richtet sich die Qualitét
jeglicher Martyria selbst: ob sie beschwichtigend gesellschaftliche Zustinde legi-
timieren hilft oder diese anklagt und eben darin Gott anklagt und als Richter und
Retter bekennt.

Eine Kirche, die sich der Botschaft des Evangeliums in dieser Weise verpflichtet
weiB, kann diese nur in der Weise einer radikalen politisch-prophetischen Préisenz in der
(Welt-)Gesellschaft verkiinden. Sie wird die gegenwirtig boomende Rede von der ,,Got-
teskrise® nicht als ,,Gegenrede™ zur Kirchenkritik benutzen, sondern als kritischen Inbe-
griff fiir das kollektive Verdrdngen, mit dem ein evolutionistisches Zeitverstindnis jenes
Ende leugnet, dessen Wirklichkeit in der jiidisch-christlichen Tradition als die Rede
vom ,,Gericht* aufbewahrt ist.

Walter Furst

Symbolisch-kritischer Ansatz der

Prakfischen Theologie als Wissenschaft --
Bausteine einer kunftigen Pastoraldsthetik

1 Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft

Identifizierung ekklesialer Handlungsgestaiten und Handlungsstile, welche die christ-
liche Heils-Hoffnung in ihrem Verhiltnis zur menschlichen Hoffnung (auf Heilsein und
Ganzsein, auf Leben in Freiheit, Gerechtigkeit, Frieden) personal und sozial ,iiber‘-
zeugend darstellen und — wenn auch im Fragment — zeichenhatt zu realisieren vermogen
(Real-Symbolik der Reich-Gottes-Botschaft). Entsprechende Identifizierung von Hand-
lungsgestalten und Handlungsformen, welche die christliche Hoffnung als solche ver-
stellen und paralysieren.

*  Wahrnehmung, Analyse und Deutung der sozialen und ekklesialen Signaturen der
Zeit als Kontext und Raum fortwihrender Neu-Interpretation und schopferischer
Fortgestaltung des diberlieferten christlich Symbolsystems (Wechselseitige Kritik,
dialogische Bearbeitung der Spannung zwischen Konflikt und Verstindigung, Ein-
heit und Differenz).



Frage nach Mdoglichkeit und Suche nach Wegen der Bildung eines kollektiv-
existenziellen Vermdgens der Unterscheidung des Christlichen (vgl. den Topos ei-
ner ,,Unterscheidung der Geister im Hinblick auf den personal-sozialen Gestalt-
bzw. Antlitzcharakter der ,christlichen Glaubenswahrheit*).

Reflexe Rekonstruktion der christlichen Weisheit (sapientia) bzw. des christlichen
Geschmacks (sapor, sapere Dei) oder Gemeinsinns (sensus fidelium), als einer in-
tersubjektiv konstituierten, kommunikativ (und interdisziplindr!) vermittelten
Kompetenz dsthetischer Beurteilung und Gestaltung bzw. Instanz (kollektiver exi-
stenzieller Entscheidung unter den Bedingungen radikaler Subjektivitit und Plura-
litat.

Dementsprechende Erarbeitung von Beitrigen zur Férderung einer Praxis situativ-
kritischer Transformation kirchlicher Sozialgestalt in Richtung auf je situativ aus-
zuprigende Formen communionalen Lebens; ressourcen-orientierte Gemeindeent-
wicklung (als Personal- und Organisationsentwicklung); Entwicklung innovativer
Handlungsmuster von Diakonie und Caritas sowie authentischer Seelsorgs- und
Beratungsstile.

Zu solchen Bausteinen einer zu generierenden ,, Pastoraldisthetik* gehdren unabding-

bar Lernen an und Austausch mit exemplarischen Ausdrucksformen ,sdkularer Mysta-

gogie” in Literatur und Kunst.

2 Herkunft dieses Anliegens

2.1

Biographische Faktoren

Die feinfiihlige Pflege christlicher Symbolik und kirchlicher Feste in der Familie.
Die kriegsbedingte Spannung zwischen Real-Abwesenheit und Bild-Anwesenheit
des Vaters.

Die Herkunft aus relativ armen Verhéltnissen, in welchen die christliche Metapho-
rik (Magnifikat: ,,Die Méchtigen stiirzt er vom Thron und erhéht die Niedrigen®)
Faszination gewann.

Die Beschiftigung mit I. Kants ,Kritik der (dsthetischen) Urteilskraft® (Denkfigur
einer ,,symbolischen Gotteserkenntnis®) und J.G. Fichtes ,, Lehre vom Bild des Bil-
des". 3

Dissertation iiber J. B. Hirschers Praktische Theologie der ,Anschauung™ und
~Darstellung des Reiches Gottes™ (,, Wahrheit im Interesse der Freiheit™).
Berithrung mit Fr. Schleiermachers dualer Aufgabenstellung der Ethik und der
Praktischen Theologie (,.Symbolisieren und Organisieren®).

Beschiftigung mit der Frage nach der Bedeutung des ,Ensembles* in Architektur
und Denkmalpflege und dem dabei entstandenen Gedanken, das gesuchte Propri-
um des Christlichen kénnte evtl. in einer bestimmten Konfiguration von Hand-
lungsweisen liegen.
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2.2

Habilitationsschrift iiber ,, Praktisch-theologische Urteilskrafi® — motiviert von
den Fragen: Welche Gestalt kirchlichen Lebens vermag den Gehalt christlichen
Glaubens jeweils wirksam zu symbolisieren? Gibt es ein inter-subjektiv konstitu-
iertes, als solches wissenschaftlich rekonstruierbares Sensorium fiir die Form und
den Stil des Christlichen im pastoral-praktischen Handeln? (Darin Studien iiber
das Typologische des Christlichen sowie das Verhiltnis von Analogia entis und
Analogia fidei).

Begegnung mit W. Gramers Studie zur Musikisthetik Th. W. Adornos: Dessen
These, die Wahrheit der Kunst sei daran zu messen, ob sie dem Leiden standhdilt
und es in ihrer Formensprache auszudriicken vermag sowie die Suche nach &stheti-
schen Kriterien einer Musik, ,,die trostet, ohne zu vertrdsten, die heilt, ohne iibers
Unheil hinwegzusehen, die Sinn stiftet, ohne die Sinnlosigkeit zuzudecken® (,,mu-
sikalischer Ausdruck fiir das Leiden ist die Dissonanz) fordern die Praktische
Theologie als ,Kunstlehre der Seelsorge* bzw. der Pastoral heraus.

Situativ anstehende Aspekte

Fortfiihren der anregenden Gespriiche mit H. Stenger (,,Glaubensasthetik*) und H.
Wahl (,,Glaube und symbolische Erfahrung®) sowie mit O. Fuchs tiber eine Be-
merkung zur , Asthetischen Tiefenerfahrung™ in der Praktischen Theologie.
Auseinandersetzung mit F. Schupp (,,Kultur und Symbol*), A. Lorenzer (fiir Erhalt
,.sinnlich-symbolischer Interaktionsformen“ versus ,Desymbolisierung®), J.
Wohlmuth (,,Theologische Asthetik der Sakramente*), H. Schroer (,,Theopoie-
sis®).

Auseinandersetzung mit A. Grozingers Vorschlag, Praktische Theologie als
,Kunst der Wahrnehmung* zu etablieren.

Rezeption neuerer Arbeiten iiber ,,Mimesis* und ,,Biblische Bildlichkeit*.
Verfolgen der Diskussion auf auBertheologischen Kongressen iiber ,,Norm und
Symbol“ (Konstanz) oder ,,Gestaltung Macht Sinn* (Ulm).

Nachdenken tiber Virtualitit (der Religion) im Cyberspace sowie tiber figurale Re-
alitiit der Sakramente im interpersonalen Raum (vgl. hierzu auch H. J. Hohn).

3 Vorrangige Methode in der Praktischen Theologie

Ermstnehmen der ,,unmittelbaren Erfahrung vor aller Methode* = Realisierung der
prinzipiellen Geschenkhaftigkeit des Heils im Modus der Wahrnehmung der ge-
schichtlichen Gegebenheit des personal-sozialen (christlichen) Lebensvollzugs und
der in ihm enthaltenen (eschatologischen) Verheifung (vgl. Thomas v. Aquin: Vita
prius quam doctrina, vita enim ducit in cognitionem veritatis; Henning Schrder:
Gnade als ,,exzentrische Mitte“ der Praktischen Theologie).

Symbolisch-kritische Methode der Praktischen Theologie als Handlungswissen-
schaft meint ein Vorgehen, in welchem ,,Handlung“ grundsitzlich als kommnuni-
kativ-symbolische Wirklichkeit aufgefasst und dementsprechend die in Frage



kommenden unterschiedlichen theologischen und anthropologischen, ekklesialen
und kulturellen Ausdrucksformen und Symbolsysteme durch wechselseitige Ana-
lyse des von ihnen jeweils symbolisierten Interesses oder Hoffnungshorizontes
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(theoretisch und praktisch) miteinander in einen ,kritischen (dialektischen) Dia-
log* gebracht werden.

» Die Fruchtbarkeit der Methode kann an aktuellen Beispielen verdeutlicht werden:
Etwa a) an der Antinomie zwischen Gemeindeaufbau und Kasualpraxis (Die Desi-
derate von ,christologischer Prézision“ und ,,anthropologischer Valenz* der Sak-
ramente fordern sich gegenseitig dialektisch heraus) oder b) in Bezug auf den
Streit um die Frauenordination (ungeschichtlich-metaphysisches steht gegen ge-
schichtlich-typologisches Priester-Bild) oder c) hinsichtlich einer Pastoral fiir Eu-
ropa (vgl. das romische Modell ,,wahrer Freiheit* mit der Vision ,solidarischer
Freiheit” im Sinn des CCEE).

PThl 2000-2

Hermann Josef Grol

Als praktischer Theologe in der beruflichen

Bildungsarbeit im Referenzrahmen
Bistumsverwaltung® 1atig sein

1 Leitwerte im Anschluss an Helmut PEUKERT als Kompilation
theologischer und sozialwissenschaftlicher Reflexion
» kommunikative Partizipation
» erlosender Umgang miteinander
» Forderung innovatorischer Praxis
* solidarische Weggenossenschaft im planenden und erwartenden Zugang auf die
gemeinsame Zukunft ‘

Sikulare und kirchliche Phénomene nehme ich primér mit sozialwissenschaftlichen
Kategorien und sekundér im theologischen Referenzrahmen wahr, immer weniger in
personbezogenen oder therapeutischen, immer stirker in organisationsbezogenen Denk-
strukturen. In ihrem Umgang mit der Moderne erkenne ich im Verhalten der beiden
groBen Kirchen ein Live-Experiment, wie auf die Herausforderungen angemessen zu
reagieren ist.
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2 Herkunft dieses Anliegens

Herkunft aus kleinbiirgerlichem Elternhaus mit traditionellem kirchlichen Leben
(Handwerker-Familie; Selbststindigkeit; Familienbetrieb);

Begegnung mit Psychologie, Pddagogik und Soziologie ab 1969 erlebt als Ent-
krampfung konventioneller binnenkirchlicher Betrachtungsweisen;

Verortung in berufsbezogener Bildungsarbeit (Mitarbeiterfortbildung) in der Kir-
che;

Ehrenamtliche Mitarbeit in mehreren kirchlichen Funktionen und Gremien, kate-
chetischen Aufgaben;

stirkeres Entdecken meiner Wurzeln seit 1994.

3 Vorrangige Methode in der Praktischen Theologie

Sehen mit zwei Augen:

theologisch und sozialwissenschaftlich

Bezugswissenschaften/ Bezugspunkte:

Theologie (systematisch — biblisch — historisch — praktisch)
Erziehungswissenschaften

Betriebswirtschaft

Gespriich mit Organisations-Experten

Dialog in den Bistums- und Kirchenverwaltungen zwischen Partnern vorantreiben,
die sich kaum verstehen (unterschiedliche Sprachspiele):

Juristen, Theologen, Betriebswirtschaftlern, Sozialwissenschaftlern

virtuelle Organisationsformen auf Zeit schaffen (H. G. Berg)

Doppelte Anwaltschaft in der Fortbildungsarbeit: fiir Mitarbeiter/innen und Lei-
tung

Anschlussfihigkeit kirchlicher Strukturen an allgemeine und spezifische organisa-
tionsbezogene Weiterentwicklungen im 6ffentlichen Bereich erhalten (,,New pub-
lic management* — Neues Steuerungsmodell in reformorientierten Ministerien und
Kommunen): Unternehmenskultur — Leitbildentwicklung — Fiihrungskultur

4 Orte und Projekte der Realisation

Bistumsverwaltung mit administrativen Steuerungsaufgaben und praktischer Bil-
dungs- und Beratungstitigkeit

Personalentwicklerische und organisationsentwicklerische Konzepte entwickeln
als neue strategische Arbeitsrichtungen

Projekt Mitarbeitergespriich in Einrichtungen des Bistums Trier

neue Kultur der Leitung auf den Weg bringen (Obere und mittlere Fiihrungsebene
professionalisieren)



* virtueller Marktplatz fiir die Kommunikation unter den Akteuren im Feld Bildung
und Beratung der Ditzese: Projekt EVAU = | Elektronische Vernetzung der Ak-
teure im Unterstiitzungssystem*

* Entwicklung Neuer Medien fiir die berufliche Bildungsarbeit (z.B. CD-Roms)

Bolestaw Gumieniuk

Eine Pastoraltheologie im Dienst der
Reich-Goftes-Botschaft

»Die Reich-Gottes-Botschaft in ihrer zeitlichen und rdumlichen Begrenzung (hier und
jetzt)! Wo liegen die Schwierigkeiten,

 diese Botschaft hier und jetzt zu verstehen?

* diese Botschaft hier und jetzt zu vermitteln?

* diese Botschaft hier und jetzt anzunehmen?

* nach den Prinzipien dieser Botschaft hier und jetzt zu leben?*

1 Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft

Der oben formulierte Schliisselsatz konnte m.E. eine Zusammenfassung aller Fragen
gewesen sein, die an die Pastoraltheologie gerichtet sind. Dieses Anliegen sollte man
auch im Lichte der Erfahrung der religitsen und kirchlichen Situation in den nachkom-
munistischen Staaten betrachten. Auf dem Weg von der Diktatur zur Demokratie wurde
oder wird die Botschaft Jesu manchmal total vergessen oder nur im Bruchteil ,,mitge-
nommen®,

Diese Erfahrung steht auch im Hintergrund der soeben in Polen erschienen ,,Pastoral-
theologie®, also eines Buches, das im Grunde genommen ein Hinweis auf das Verstehen
der Pastoraltheologie in Polen sei.' Die Aufgaben einer Pastoraltheologie sieht man
darin, dass sie die Prinzipien und Vorschlége formuliert, mit denen die Kirche ihre Bot-
schaft in jede Zeit verkiinden und vergegenwirtigen konne. Hinter dieser sehr verallge-
meinerten und fast einheitlichen Beschreibung einer Pastoraltheologie versteckt sich
eine Vielfalt und Verschiedenheit der praktischen Formen der Seelsorge, die sich in den
Beschliissen der Bischofskonferenzen, der Didzesanrdte oder in Aufgaben der Pfarrge-
meinderiten dufern. Eine Pastoraltheologie als Wissenschaft muss auch die, die sich auf
die Arbeit in der Seelsorge vorbereiten, fihig machen, den doppelten Standpunkt zu
erkennen und zu akzeptieren:

* die Notwendigkeit der Kirche in ihren iiberzeitlichen Aufgaben und

= die stindige Entwicklung der pastoralen Methoden.
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2 Herkunft dieses Anliegens

Die oben genannten Erfahrungen mit der Diktatur haben auch die Ansatze beeinflusst,
die Franz Georg Friemel an die Adresse der Pastoraltheologie einmal formuliert hat.

» ,.Die Pastoraltheologie (PT), als ein Teil der Theologie, beruht auf der geschichtli-

chen Offenbarung Gottes, die in Jesus Christus ihre Vollkommenheit gefunden hat
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und in der Kirche bleibend anwesend ist.

e Die PT zieht Verbindungslinien von der heutigen Kirche zu der Kirche des An-
fangs. Sie sichtet die verschiedenen Realisationen von Kirche im Lauf der Ge-
schichte und fragt nach ihrer Kontinuitéit zu dem, was der Stifter der Kirche inten-
dierte.

» Die PT untersucht die Moglichkeiten, wie sich kirchlicher Dienst und kirchliches
Leben in die Zukunft hinein fortsetzen kénnen, und sie macht dafiir Vorschldge.

» Die PT bemiiht sich um Verstindnis fiir die konkrete Verwirklichung von Kirche
und Gemeinde in Bistiimern, in religiosen Gemeinschaften, in ad-hoc-Gruppen, in
volkskirchlicher Situation, wie auch da, wo Christen eine Minderheit ohne Einfluf3
sind.

» Die PT untersucht die Strukturen des kirchlichen Zusammenhaltens. Sie interes-
siert sich nicht nur dafiir, wie Kirche geleitet wird, sondern macht daftir Vorschla-
ge und begleitet die kirchlichen Organe mit kritischer Loyalitit.

« Die PT begleitet Dienst und Leben der Kirche — als Dienst in der Kirche — kritisch
und sieht ihren Auftrag auch darin, auf Fehlentwicklung aufmerksam zu machen,
vor falscher Zeitanpassung wie vor Weltlosigkeit zu warnen, auf  kairoi* hinzu-
weisen und die Zeiten, die ein Ende der Kirche ahnen lassen, daran zu erinnern,
daB die Kirche das Gedichtnis des Herrn feiert, bis er wiederkommt.

e Die PT fragt nach den ,essentials‘ der Verwirklichung von Kirche und sieht sie
etwa in Martyria, Liturgia und Diakonia oder darin, Wahrheit und Liebe Gottes in
Christus bleibend in der Welt zu bezeugen, oder in dem sich in der Geschichte
fortsetzenden Heilsangebot Jesu Christi.

* Angesichts der Fiille der Aufgaben ist die PT prinzipiell unabgeschlossen. Sie
kann nur im immer neuen Versuch geleistet werden.*

3 Vorrangige Methode in der Praktischen Theologie

Eine Pastoraltheologie stellt also zuerst fest, dass sie einerseits im Dienst ,,der Reich-
Gottes-Botschaft stehend immerwihrend die gleichen Aufgaben zu erfiillen hat. Ihre
Reflexion bekommt dadurch einen iiberzeitlichen Charakter.

Andererseits darf sie nie vergessen, dass die ,,Reich-Gottes-Botschaft* immer im be-
sonderen Kontext, ob es politisch, 6konomisch, kulturell oder geographisch genannt
wird, vermittelt wird. Aber auch der Mensch selbst empfingt die ,,Reich-Gottes-
Botschaft“ immer unter den oft nur ihm bekannten Hintergriinden und Umsténden.



Diese Feststellung fiihrt zu der Annahme, dass eine auf Zeit und Raum so sensibel rea-
gierende Pastoraltheologie eine vergleichende oder kontextuelle Methode entwickeln
soll. Darin liegt auch die Quelle jeder Pluralitit, die dann in den praktisch-
seelsorglichen Formen zum Ausdruck kommen kann.’

Anmerkungen

' Es handelt sich um eine Arbeit von mehreren Autoren unter der Redaktion von Ryszard Kaminski: Teo-

logia pastoralna, Bd.1, Lublin 2000,

Im Rahmen der gemeinsamen Arbeit der Pastoraltheologen des ehemaligen Ostblocks hat F.G.Friemel,
der lang in der DDR lebte, iiber die Aufgaben der Pastoraltheologie geschrieben. Ders., Art.: Was ist Pas-
toraltheologie?, in: Pastorales Forum, Unterwegs zu einer Pastoraltheologie der nachkommunistischen
Linder Europas, Wien - Szeged 2000.

Vgl. dazu B. Gumieniuk, Art.: Pastoralne forum. Blaski i cienie pewnego projektu, in: Szczecinskie
Studia Koscielne, Szczecin 2000, Nr. 7-9.

2

Johann Ev. Hafner

Praktische Theologie, systemtheoretisch gesehen

Die PT hat sich dem Paradigma ,,Mensch* verpflichtet. Der Mensch und seine Sinn-

bediirfnisse gelten als Bedingung der Méglichkeit von Religion. Folglich richten sich
auch Sozialformen und Semantik des Religiésen danach aus: Man spricht in Gruppen
und von Erfahrungen. Aber wie alle anderen ist auch das religiose Bediirfnis modellier-
bar und wiéchst, wo eine reiche religiose Semantik (Bilder, Texte, Gesten) vorhanden
ist, bzw. nimmt ab, wo diese fehlt. Die Systemtheorie geht hingegen davon aus, dass
Religion nicht die Antwort auf Sinnbediirfnisse ist, sondern zundchst ihre Erzeugung.
Dies geschieht, indem Religion das Unbestimmbare, das uns (meist verdeckt) umgibt,
benennt. Dass das Unbestimmbare in der Welt des Bestimmten vorkommen und zum
Thema gemacht werden kann, ist eine paradoxe Behauptung. Dieses Paradox ist — reli-
gids gesprochen — die Botschaft von der Transzendenz, die sich im Immanenten offen-
bart und immanent kommuniziert werden kann. Das Religionssystem hat sicherzustel-
len, dass diese Botschaft kommunizierbar, d.h. dass die religiose Semantik mannigfaltig
(nicht deflationir), aber iibersichtlich (nicht inflation&r) bleibt.

1 Systeme sind ohne Umweltkontakt

Das Verhiltnis System-Umwelt ist asymmetrisch, d.h. das System bestimmt, was
Umwelt ist. Umgekehrt gilt das nicht: Umwelt irritiert, stort das System, bestimmt es
aber nicht. Umwelt ist das vom System Unvorhersehbare. System is¢ das Gefille ,,Um-
weltkomplexitit > Systemkomplexitit“. Will das System seine Umwelt ,begreifen®,
muss es in sich und fiir sich ein Bild, eine Hypothese davon anfertigen. Diese ist immer
einfacher und handhabbarer als die chaotischen Eindriicke von auBen (z.B. Gerdusch
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und Wort), aber sie ist Konstruktion. Es gibt daher keinen Umweltkontakt, sondern nur
Kontakt mit den internen Umwelthypothesen. Alles, was als Information in das System
eintritt, ist bereits das Ergebnis einer Konvertierung in Eigenes. Dieses Filtern ist Selek-
tion, es produziert Weglass-Kosten (z.B. Sehen verdankt sich Abblendung, Denken
verdankt sich Abstraktion, Glaube verdankt sich Umkehr, Abschworen). Daher ben&tigt
jedes System ein Organ, das diese Kosten der Komplexititsreduktion rechtfertigt. In der
Religion iibernimmt diese Aufgabe die Theologie.

2 SystemschlieBung durch den Code

Offene Systeme verwenden unscharfe Schemata zur Filterung und Unterscheidung
ihrer Umwelt, z.B. Barbaren/Rémer/Philosophen oder Heil/Gesundheit/Friede. Solche
Schemata sind keine Codes, sondern Seinskategorien. Erst wenn die Einteilungslogik
(Phinomene in vorgegebene Begriffe) durch eine Unterscheidungslogik (Begriffe zur
Erzeugung von Phinomenen) ersetzt wird, wenn also statt mehrwertiger Schemata
zweiwertige Codes gebraucht werden, beginnt ein System, sich klar abzugrenzen.' Das
Religionssystem musste sich wie alle auf Stabilitit bedachten Systeme schlielen, um
sich selbst steuern zu kénnen. Die operative SchlieBung macht aber nicht blind, sondern
ermdglicht erst kognitive Offenheit (das System ist nicht mehr gezwungen, 1:1 zu rea-
gieren).

Komplexe Systeme schlieBen sich, indem sie alle Kommunikationen auf eine Leitdif-
ferenz, den ,,Code* zuriickfiihren. Jedes System unterscheidet sich von anderen durch
seinen Code. Codes sind kontrire Gegensitze, eine Art Universalraster, mit dem alles
entweder unter dem negativen oder unter dem positiven Pol gebucht werden kann. Seine
allgemeine Form lautet: — | + oder Abschluss | Anschluss,” im Fall der Religion: Trans-

zendenz | Immanenz. Ein Code benétigt zusétzlich Programme, damit man je entschei-
den kann, ob etwas auf die linke oder die rechte Seite gebucht wird. (Ist die Kirche

etwas Transzendentes oder etwas Immanentes?) Sie sind sozusagen die Gebrauchs-
anweisungen fiir die Codes. In der Religion wird der Code durch die Offenbarung defi-
niert, die Programme von der Theologie.

3 Offnung durch Ausdifferenzierungen

Jedes System steht unter dem Dauerstress, Unvorhergesehenes (auen) und Inkonsis-
tentes (innen) vor sich selber zu rechtfertigen.’ Daher benétigt Religion wie jedes sinn-
verarbeitende System eine Teilfunktion, die die eigene Identitit festigt und die Diffe-
renz des anderen eingrenzt. Sich selbst bestimmen, geschieht systemtheoretisch gesehen
nur iiber die Differenzierung von Bestimmbarem gegeniiber Unbestimmbarem. Man hat
also zwei Perspektiven gleichzeitig: die eine sichert Kontinuitit und Identitét, die andere
umgrenzt das Diskontinuierliche und Differente.* Dies geschieht in einer prinzipiell
unabschlieBbaren Kaskade:



Uber den Code differenziert sich Religion selbst aus, indem sie sich von Nachbar-
systemen unterscheidet: Erlosung ist nicht Gesundung, Reichsein, Machthaben (so
die bestimmenden Codewerte des Medizin-, Okonomie-, Politiksystems).

Religion differenziert Theologie aus,’ um sich gegeniiber anderen Codeverwen-
dungen zu schiitzen. Theologie beobachtet Religion als ganze, hebt sie hervor, sta-
bilisiert sie, umgrenzt sie. Z.B. begriindet sie, dass der Code Transzendenz / Im-
manenz franszendent ist (und nicht eine immanente Meinung eines falliblen Men-
schen). Das ist natiirlich ein Paradox. Theologie beobachtet Religion von innen,
als ob es von drauflen wire. Theologie tut so, als miisste man Gott erst beweisen,
obwohl man schon an ihn glaubt. Damit unterscheidet sich Religion vom Nichtre-
ligiésen.

Um die innere Konsistenz sicherzustellen (von widersprechenden Schriftstellen bis
zu Problemen der Theodizee), differenziert Theologie Dogmatik aus. Zudem muss
sie eine eigene Disziplin mit der Aufgabe betrauen, die Ubertragungsverluste au-
Jen zu erkliren: die Praktologie. Deren Funktion ist es, die Missverstindnisse, die
bei der Reibung von System und Umwelt entstehen, abzufedern, d.h. fiir das kirch-
liche Selbstversténdnis tragbar zu machen. (G#be es ein unmittelbares Verstehen
des Evangeliums, wire Predigt = Mission = Konversion.) Das kann auf zweierlei
Weise geschehen: man rechnet die Verluste der Umwelt zu oder dem System. Im
ersten Fall muss sich das System entscheiden, ob es ganz aufhort, in der ,,sdkulari-
sierten” Welt zu verkiindigen, oder sich wenigstens fiir Teile der Umwelt fiir unzu-
stindig erklart (z.B. was hat die Kirche in der Kunst zu suchen?). Im zweiten Fall
hat sich das System Kirche zu iiberlegen, ob es die rechte Methode verwendet hat.
Es kann es dann noch mal mit einem anderen, situationsgerechteren Zugang versu-
chen. Natiirlich macht das nicht die Kirche als ganze, sondern sie richtet eine Re-
lais-Disziplin® ein.

auBerkirchl.
Handlungs- ﬂ
wissenschaft
P \ innerkirchl.
Theologie \\ Sl ke
wissenschaft

- ﬂ Religion \ s, Dogmatik
\ Recht, Kunst -
Mit steigender Umweltkomplexitit hat es die PT abgelehnt, als Anwendungswis-
senschaft fiir die Vorgaben der Dogmatik zu fungieren (als Predigtwissenschaft,
Gemeindeleitungslehre, Seelenfithrungslehre), und hat sich als Handlungswissen-
schaft definiert. Handlung heil3t hier: die verniinftige diskursive Erarbeitung von
Perspektiven nach Sichtung der Situation. Damit wurde die Arbeitsteilung aufge-
hoben und die Differenz Theorie-Praxis in ein und derselben Disziplin verhandelt.
Systemtheoretisch bedeutet es einen Riickschritt, wenn Praxis zu einer eigenen
Welt hypostasiert und normativ aufgeladen wird (,,Lebenswelt*, ,,Selbstverstind-
nis der Menschen®) und zudem vergessen wird, dass die Entscheidung iiber Ab-
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lehnung oder Affirmation einer gesellschaftlichen Praxis einzig mittels religioser
Unterscheidungen getroffen wird.’

* Derzeit deutet sich die Einbeziehung von auBlerkirchlichem Christentum und au-
Berchristlicher Religiositit (Esoterik) als Gegenstand und als Methode an (,,von
anderen lernen®). Die Funktion der Praktischen Theologie kann in Anbetracht der
bisherigen Entwicklung bezeichnet werden als die strukturelle Evhéhung der Irri-
tationsfihigkeit des geschlossenen Religionssystems.

4 Sehen sehen

So wiirde der klassische Dreischritt unter diesen Theorievorgaben lauten. PT ist nicht
die Planung von Handlungen® und auch nicht die Beurteilung von Situationen, sondern
die Beobachtung von Handlungen und Urteilen in der Kirche und zwar darauthin, was
nicht behandelt, nicht gesehen und nicht beurteilt wird. PT ist die AuBensonde, die das
Augenmerk der Theologie auf ihre blinden Flecken richtet und damit den Bereich des
religivs Relevanten abtastet. Kénnen Architektur, Sport oder Mode theologische Ge-
genstiinde sein? Miissen zukiinftige Generationen in der Theologie beriicksichtigt wer-
den? Darf die Theologie statistische Verfahren und Tiefeninterviews heranziehen?

Beim Import von Gegenstianden und Methoden gelten zwei Begrenzungen: Lisst sich
erstens ein Gegenstand tiberhaupt in die religiose Codierung tibersetzen? Wird zweitens
dadurch die religidse Sprache inflationdr, d.h. sinkt dadurch der Anschlusswert, die
Wiederverwendbarkeit religioser Formen? Es ist die Aufgabe der PT, die religidse
Sprache zu ,kontingentieren“. Dies geschieht entweder, indem man die Bedingungen
ihrer Verwendung hoherschwellig ansetzt (analog zu Handelsbeschrinkungen) oder
indem man sie auf wenige Grundworte reduziert und diese dadurch aufwertet (analog zu
Geldmengenbeschrinkungen).

Anmerkungen

! Unscharfe Schemata fangen zwar Aufmerksamkeit ein, aber sie verbauen Anschlusskommunikationen.

Z.B.: Wo die Unterscheidung Heil und Gesundheit durch einen Verbindungsbegriff ,,Ganzheitlichkeit™ zu
eng gefiihrt wird, wird unklar, wofiir der Glaube (in der Rolle des Priesters) und wofiir die Medizin (in
der Rolle des Arztes/Therapeuten) zustindig ist. Medizin behandelt jeden Zustand als medizinisches
Problem, Religion behandelt jeden Zustand als religidses Problem. Wenn aber Probleme unscharf codiert
werden als ganzheitliches Unwohlbefinden, werden sie von den Funktionssystemen entweder gar nicht
erkannt oder nicht ernst genommen oder falsch ernst genommen. Konkret: Wenn jemand unter einem
Schuldkomplex leidet, kann dies medizinisch als ekklesiogener Wahn oder religios als Mangel an Glau-
ben an Gottes Vergebung codiert werden. Wer entscheidet, welche Unterscheidung trifft: der Pati-
ent/Ponitent oder der Arzt/Beichtvater?

Priziser: der Abschlusspol kontrolliert, welche Anschliisse moglich sind. Er ist bestimmend, aber selbst
unbestimmbar. Z.B. Es gibt viele konkret bestimmbare Krankheiten, aber Gesundheit bleibt ein Restbe-
griff und unbestimmbar, dhnlich ist es mit Siinde und Heil.

Die klassische Zurechnungsadresse fiir Unbestimmbares ist im Religionssystem der Wille Gottes. Aber
auch er bedarf der Reduktion: nicht jede Bosheit/Freiheit des Menschen kann auf ihn zuriickgefithrt wer-
den.

Fiir das Differente gibt es je nach Kontext verschiedene Titelgruppen: Umwelt, das Bose, Zukunft, der
Andere, die Praxis.

=]
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Sie entstand im 2. Jahrhundert als Reflexion des Religionssystems auf sich selbst, Anlass war die Irritati-
on, dass die Offenbarung ihre Wahrheit nicht selbst garantiert, sondern dass einige Christen (Gnostiker)
in allegorischen Auslegungen die bisher gebriuchlichen neutestamentlichen Schriften auf immer héhere
Bedeutungsebenen hoben. Die Offenbarung inflationierte. Theologie hat sich als reversibles religitses
Wissen vom irreversiblen religiosen Wissen (Offenbarung) abdifferenziert.

..Relais* meint ein Kontrollorgan, das Ubersetzungen regelt. Es gibt weder eine 1:1 Abbildung vom
System in Umwelt-Systeme (Wer die Bergpredigt auf dem Bahnhofvorplatz verkiindigt, betreibt provo-
zierte Ablehnung) noch eine 1:1 Abbildung von Umwelt-Systemen in das System (Wer in totaler Offen-
heit auf die Bediirfnisse der Menschen eingehen will, betreibt provozierte Selbstiiberforderung bzw.
Fremdenttduschung).

Benutzt man eine politische oder psychologische Letztunterscheidung, befindet man sich bereits in einem
anderen System.

Ein organisiertes System handelt nicht wie ein Subjekt (Absicht-Ausfithrung), sondern muss nach MaB-
gabe friiherer Entscheidungen (religis: Dogmen) entscheiden, wie es in Zukunft entscheiden will (religi-
0s: Pastoral).
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Richard Hartmann

Selbstverstandnis der Praktischen Theologie -
Ein Entwurf

Praktische Theologie ist Theologie der ,,Opfer” kirchlicher und christlicher Wirklich-
keit, die danach strebt, diese als Subjekte im Horizont des Reiches Gottes zu fordern.
Sie handelt systemisch und bezieht interdisziplinir alle Erkenntnis- und Kommunikati-
onsméglichkeiten der Gesellschaft ein. Sie versteht sich soteriologisch vom Ziel der
Vollendung des Menschen her, pneumatologisch in der Begleitung der Menschheitsge-
schichte durch den Geist Gottes und eschatologisch unter dem Vorbehalt der jetzt schon
erreichbaren Wirklichkeit.

» Unter , Opfer” verstehe ich jene, die beschidigt, belastet, behindert sind. Der ge-
weitete Opferbegriff meint damit nicht nur ,klassisch® Leidende, sondern auch
Opfer der kirchlichen Strukturen, permanenter Uberforderung, bestimmter Rollen-
settings.

* Die Gefahr ist erkannt, durch eine Inflation des Opferbegriffs die schlimmen Opfer
zu nivellieren. Die extrem wirkende Gradualjtit des Leidens der Opfer darf nie ii-
berspielt werden. :

* Opfer sind sie konkreter Menschen, bestimmter gesellschaftlicher Verhiltnisse und
Strukturen, der eigenen biographischen Bedingungen.

* Thre Beschidigung, Belastung oder Behinderung kann physisch oder psychisch
sein, zeitlich lang andauernd oder auch kurzzeitig und befristet. Das ,,Opfer” kann
darin allein sein oder in Gemeinschaft mit einer ganzen Gruppe, Schicht, Klasse
anderer Opfer. Das Opfer kann vollkommen unschuldig sein oder zumindest teil-
weise selbstverschuldet in seiner Lage.
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Opfer sind konkrete leidende Menschen, Opfer der vorbehaltenen Lebenschancen,
fehlender und schwieriger Beziehungen, orientierungslos, ohne Sinnorientierung.
Sie leiden Mangel an erlernter und ererbter Handlungsfihigkeit. Opfer sind kon-
krete handelnde Menschen, die in Institutionen in einer ,,deformation professio-
nell” oder in einer fortgesetzten hierarchischen Entmiindigung handeln in ihrem
Arbeits- und Berufsfeld, auch oder gerade im Umfeld der Kirche. Opfer sind auch
ganze Gruppen und Systeme, bestimmte Sondergruppen beziiglich Lebensstand
und Lebensart, Regelorganisationen wie Gemeinden, Pfarrverbinde, Verbdnde o-
der bestimmte Berufsstinde und Gruppen: Priester, Hauptamtliche Laien, Ehren-
amtliche Laien ...

Die Bezeichnung ,,Opfer kirchlicher und christlicher Wirklichkeit* dient der Ein-
grenzung des Gegenstandes der Praktischen Theologie. Als Theologie untersucht
sie die Auswirkungen, Folgen und Chancen, die aus der Verkiindigung der Erlo-
sung in Jesus Christus erwachsen. Sie ist keine umfassende Gesellschaftstheorie,
schliefit aber auch jene ein, die in einer konkreten Zeit dadurch Opfer sind, dass sie
von der Kirche vergessen sind.

Ausdriicklich wird auf beide Weisen der Wirkungsgeschichte des Reiches Gottes
hingewiesen, auf jene, die sich in der verfassten Institutionalisierung spiegelt, und
auf jene, die sich in einer in verschiedenen Kategorien soziologisch auffindbaren
,.Christlichkeit* oder ,,Christentiimlichkeit* findet.

Praktische Theologie weill darum, dass die Entwicklung kirchlicher Theologie und
Praxis nicht neutral zu den jeweiligen gesellschaftlichen Verhiltnissen steht, dass
sie selbst in der Gefahr steht, andere zu Opfern zu machen.

Praktische Theologie ist ,,Theologie der Opfer*; sie kommt erst dann zu ihrer Fiil-
le, wenn sie als Theologie durch die Opfer aufgenommen und weitergefiihrt wird.
Als ,,Theologie fiir die Opfer bleibt sie immer noch Fremdkorper, der von aulen
auf die Subjekte zukommt, diese zu Objekten degradiert. Wissenschaftliche Prakti-
sche Theologie, die nicht in den intersubjektiven Austausch mit Opfern kommt,
verfehlt ihr Ziel.

Praktische Theologie zielt die Férderung ihrer Subjektwerdung und ihrer Hand-
lungsmoglichkeiten an. Dazu arbeitet sie analytisch, kritisch, didaktisch, politisch,
legitimatorisch.

Der Erkenntnisfortschritt der Praktischen Theologie vollzieht sich systemisch und
interaktionell. Er nimmt wahr, dass alle Glieder des Prozesses eingebunden sind in
ein komplexes Wirklichkeitssystem und sich keiner davon frei machen kann.

Darum verzichtet Praktische Theologie auf die Behauptung abschlieend ,,wahrer*
Ergebnisse, deckt aber ihrerseits weitestgehend die Hintergriinde und Zusammen-
hidnge der Entwicklung der eigenen Erkenntnisse auf und institutionalisiert Regel-
kreislédufe zur Relecture des bisherigen Erkenntnisstandes.

Sie weill um die biographische Prigung des/der Forschers/in, die ihm/ihr schon
vorwissenschaftlich bestimmte Optionen ,,in die Wiege gelegt hat* und die seine



Forschungsentwicklung und beruflichen Orientierung prigte und die gegenwiirtige
Forschungsausrichtung mitbestimmt.

+ Sie weil um die Prigung eines Forschungsprojektes durch den institutionellen
Rahmen, in dem es steht. Erkenntnisleitendes Interesse ist nicht nur ein individuel-
les Phidnomen und ein gesellschaftlich wirkendes.

* Sie nutzt die Kommunikation mit anderen Wissenschaften und Wissen-
schaftsrichtungen, so sie dem Erreichen ihres Zieles zutriiglich ist. Sie bleibt je-
doch diesen Wissenschaften gegeniiber gleichzeitig ebenso kritisch, wie sich
selbst, indem sie nach den Grundnormen und dem Selbstverstindnis dieser Wis-
senschaften fragt und aufdeckt, wo deren Ansatz selbst andere zum Opfer macht
oder deren Leiden erhéht.

* Praktische Theologie bewegt sich in einem stetigen interaktiondren Kreislauf zwi-
schen dem Forscher und seinem Team, dem Opfer, den (Kommunikations-) Bei-
triigen der anderen Wissenschaftsansitze und den Handlungshypothesen. Sie
kommt dann an ein vorliufiges Ergebnis, wenn in Ubereinstimmung mit dem Op-
fer ertragreiche Handlungen zur Verédnderung fiihren.

¢ Praktische Theologie ist daher immer schon handelnde Theologie. Sie handelt vor
dem soteriologischen Hintergrund, dass uns allen Erlésung zugesagt ist, sie han-
delt im Vertrauen auf die Wirkkraft des Heiligen Geistes, der dazu beitrigt, man-
che uniiberwindbare Schranken doch zu iiberspringen, sie handelt im Wissen, dass
das jetzige Wirken zwar letztgiiltig, aber immer auch vorliufig ist, vor dem voll-
endenden eschatologischen Handeln Gottes.

Der hier vorgelegte Ansatz verzichtet zunichst auf eine im Sinne der Befreiungstheo-
logien formulierte ,.Option fiir ...“, da er die Praktische Theologie als Ganze im Sinne
der Theologie mit den Opfern versteht. Dies entbindet die Forscherlnnen jedoch nicht,
eine Schwerpunktsetzung fiir ihr Arbeiten voranzutreiben und Kriterien zur Entschei-
dung iiber diese Schwerpunkte zu erarbeiten. Die Theologie der Opfer ist fest zu ma-
chen an der konkreten Situation, wo Praktische Theologie geschieht. Sie selber ist ge-
prigt von den Forschenden und Lehrenden mit ihren Wahrnehmungen und Geschichten,
von den Auftraggeberlnnen dieser Forschungsaufirige und von den Lernenden, die
zunéichst und so in Ausbildung auf einen theologischen Beruf selber oft ,,Opfer* sind.
Sie sollen nicht instrumentalisiert werden als ,Opfer der Forschungsinteressen ihrer
Lehrenden* oder als ,.Opfer der Handlungsinteressen der Lehrinstitute, sondern sie
sollen als Subjekte befihigt werden vor ihrer eigenen Situation jetzt und kiinftig zu
analytisch denkenden, kritisch beurteilenden, didaktisch kompetenten, politisch wirk-
samen Handelnden zu werden, die eine verantwortete Theologie betreiben. Dieses Ziel
sollte zumindest die Gliederung der Lehre bestimmen. Von daher ist der Katalog der
Inhalte zu gestalten, der schon auch die klassischen kirchlichen Handlungsfelder bear-
beitet, mindestens aber auch die Geschicke der in ihnen handelnden Subjekte.
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Herbert Haslinger

10 Satze zur Praktischen Theologie

1 Praktische Theologie ist Theologie, nicht Anwendung von Theo-
logie

Praxis ist ein in sich theologiegenerativer Ort. Die authentische Qualitéit der Prakti-
schen Theologie als Theologie konstituiert sich durch ihren Bezug zur Praxis. Die ande-
ren theologischen Disziplinen finden in der Praktischen Theologie eine kritische Instanz
bzgl. ihres eigenen Praxisbezugs und somit bzgl. ihrer eigenen Authentizitét als Theolo-
gie. Als genuine Disziplin der Theologie hat die Praktische Theologie ihre Kriterien und
Ziele nicht als Anleihe aus anderen Disziplinen zu entnehmen, sondern eigenstindig zu
kldren und zu begriinden, um in dieser Identitédt wirkungsvoll und berechenbar gegen-
iiber Praxiskontexten bzw. anderen Wissenschaften auftreten zu kénnen.

2 Praktische Theologie ist kritisch

Sie sperrt sich dagegen, als Mittel der Stabilisierung gegebener Verhiltnisse instru-
mentalisiert zu werden. Ihr obliegt die Pflicht, verdinglichende, unterdriickerische Ver-
hiltnisse anzuklagen und auf ihre Uberwindung hinzuarbeiten. Sie nimmt Menschen als
Subjekte wahr, die sinnbestimmt und kreativ mit Wirklichkeit umgehen. Herrschafis-
freie Interaktion ist ihr eigenes immanentes Prinzip. Ihr ist selbstkritischies Bewusstsein
bzgl. der eigenen Voraussetzungen und Motive abverlangt. Sie braucht die kontinuierli-
che, bewusste Distanznahme zu den einzelnen Praxiszusammenhéngen.

3 Praktische Theologie ist Wissenschaft

Das impliziert folgende Anforderungen: Aneignung des jeweiligen Standards wissen-
schaftlicher Methodik; Verortung in expliziten Wissenschaftskontexten und Kompetenz
zur unmittelbaren Kommunikation mit anderen Wissenschaften bzw. zur Bewertung
ihrer Ergebnisse; gegenseitig kritische Kooperation mit anderen Wissenschaften;
héchstméglicher Grad an Klarheit und Transparenz bzgl. des Bereichs und der inneren
Struktur des eigenen Reflexionsgegenstandes, genaue Definition, transparente Kommu-
nikation und kontinuierliche Uberpriifung der gebrauchten Begriffe; selbstkritisches
Bewusstsein bzgl. der Bedingungen der eigenen Wissensproduktion (z.B. erkenntnislei-
tende Intefessen, kontextuelle Prigungen); Vergewisserung des Giiltigkeitsbereichs der
eigenen Aussagen; Zweckfreiheit des Forschens, d.h. Unabhingigkeit von vordefinier-
ten Verwertungsinteressen; genaue Zieldefinitionen, welche die Ergebnisse tiberpriifbar,
falsifizierbar bzw. korrigierbar machen. Klarheit iiber die eigenen Kriterien sowie iiber



den Weg ihrer Gewinnung; kritisches Bewusstsein bzgl. der Eignung und Wirkung der
angewandten Methoden.

4 Praktische Theologie ist kontextgebunden bzw. kontextorientiert
und hat in den Erfahrungen der jeweils betroffenen Menschen ih-
ren hermeneutischen Horizont

Praktische Theologie ist unumgénglich in einen vorgegebenen Kontext eingebunden,
d.h. auch: in ithrem Erkenntnispotential begrenzt. Es gehért zu ihrer wissenschaftlichen
Verantwortung, die je eigene Kontextbindung zu markieren und zu reflektieren. Das
Bemiihen um Wirklichkeitsndhe und Relevanz erfordert ihre aktive Selbst-
Kontextualisierung, die zu praktizieren ist als Ortswechsel, d.h. als regelmaBiges Hi-
neingehen in die alltidglichen Lebenskontexte, als Sprachwechsel, d.h. als Kommunika-
tion mit den und durch die Betroffenen, und als Sich-Aussetzen, d.h. als existenzielle
Veridnderung. Die jeweils betroffenen Menschen sind Subjekte einer eigenstéindigen und
eigen-artigen theologischen Reflexion bzw. Kommunikation. Erfahrung ist das im kon-
tinuierlichen Prozess von Wirklichkeitszufuhr und Wirklichkeitsverarbeitung sedimen-
tierte Repertoire an Lebenswissen. Erfahrungen sind der ,,Resonanzraum®, in dem theo-
logische Inhalte erst ihren Klang, ihre Valenz erreichen. Der (gelebten und verhinder-
ten) Lebenswirklichkeit kommt ein hermeneutischer Primat vor der Theorie zu. Die
Perspektive der Betroffenen bildet das hermeneutische Konstitutivam praktisch-
theologischer Aussagen. Die Einbindung in den Horizont der Praxis der Menschen
bedeutet fiir die Praktische Theologie, dass sie sich mit diesem Horizont verindert, d.h.
dass sie die Signaturen der Lebenswirklichkeit als ihre eigenen Signaturen erkennen
muss.

5 Praktische Theologie basiert auf einer realititsgerechten Wahr-
nehmung individueller und sozialer Wirklichkeit und vollzieht sich
folglich in einer induktiven Methodik

Die Praxis selbst ist als Ort der Konzeption und Theoriebildung mit orientierender
Kraft ernstzunehmen. Gerade im Wissen um die interessegeleitete, subjektive Selektion
der Wahrnehmung ist an dem Anspruch festzuhalten, die wirkliche Wirklichkeit und
nicht eine konstruierte wahrzunehmen. Soziale und je individuelle Wirklichkeit bilden
eine wechselseitige Verstindnisvoraussetzung und bediirfen der gleichgewichtigen
Wahrnehmung. Praktische Theologie als wAsthetik”, als Kunst der Wahr-Nehmung
versteht Praxis zunichst nicht als etwas, das sie durch Reflexion und Konzeption her-
stellt, sondern primér als etwas, in dem sich Wirklichkeit symbolisch darstellt. Prakti-
sche Theologie muss den Alltag, d.h. den Ort, an dem alles vorkommt, wahrnehmen.
Das Wahr-genommene ist als Wahrheit ernstzunehmen und umgekehrt muss sich das,
was als Wahrheit behauptet wird, als Wirklichkeit erweisen. Relevanz ist ein Wahr-
heitskriterium der Theologie. Die Trias Situationswahrmehmung — theologische Reflexi-
on — Praxiskonzeption bildet das methodische Grundmuster der Praktischen Theologie.
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6 Praktische Theologie reflektiert auf die Praxis der Menschen

Die Uberzeugung, dass radikal jeder Mensch im Raum des Beziehungswillens Gottes
steht und folglich die Praxis jedes Menschen theologierelevant ist, muss auch wissen-
schafistheoretisch und -konzeptionell eingeldst werden. Praktische Theologie findet in
der Praxis eines jeden Menschen und der Menschen insgesamt ihren potentiellen (d.h.
auch: nie ginzlich realisierbaren) Reflexionsgegenstand. Praxis ist zu verstehen als die
Gestaltung von Wirklichkeit, die von Menschen ausgeht bzw. wie Menschen mit erlitte-
nem Einwirken anderer Wirklichkeiten umgehen. Vom Reflexionsgegenstand ist der
Konzeptionsgegenstand zu unterscheiden, d.h. der von der Praktischen Theologie nach
Mafgabe des christlichen Glaubens normativ orientierbare Praxisbereich.

7 Praktische Theologie reflektiert Praxis unter dem Zuspruch und
Anspruch des in der biblischen Tradition wurzelnden Glaubens an
den Gott Jesu Christi

Nach Gott zu fragen und explizit von Gott zu reden ist die wesenskonstitutive Aufga-
be der Praktischen Theologie. Thre Rede von Gott muss die Unendlichkeit des Unendli-
chen ernstnehmen, indem sie den Anderen als Anderen existieren ldsst. Glaubensinhalte
sind als ermiéchtigendes Wissen in den Hénden der Betroffenen zu kommunizieren.
Christliches Handeln impliziert sowohl gnadenhafte Ermdglichung als auch ethische
Beanspruchung. Praktische Theologie muss sich entgrenzen, insofern sie auf die Praxis
der Menschen (nicht nur auf die kirchlich-religitse) reflektiert, und zugleich begrenzen,
da sie diese nur aus der Perspektive des christlichen Glaubens wahrnehmen kann. Nor-
mative Autoritit hat der christliche Glaube aufgrund der Verwurzelung in der (ganzen)
HI. Schrift und der authentischen, situationsgerechten Tradition. Die Option Gottes fiir
den Menschen bzw. die Reich-Gottes-Praxis Jesu bilden die inhaltliche Mafigabe.

8 Praktische Theologie ist im strukturellen Rahmen der Kirchen
als deren kritische Reflexionsinstanz verortet

Kirchen sind die geschichtlich-gesellschaftliche Gestalt des Christentums und folglich
ein Kontext, der die Praktische Theologie institutionell, personell und inhaltlich prigt
bzw. trigt. Kirchen sind in allen ihren Dimensionen, auf allen Ebenen und mit allen
ihren Amtstrigern Gegenstand der kritischen Reflexion. Lehramt und Theologie verhal-
ten sich zueinander im Sinne gegenseitig-kritischer Reflexionsinstanzen.

9 Praktische Theologie hat das Ziel, zu einem individuellen und
sozialen Leben gemifl der Wiirde des Menschen vor Gott beizutra-
gen

Praktische Theologie steht somit im Dienst des Menschen und seiner Wiirde vor Gott.
Die Wiirde des Menschen verbietet, dass dieser zum Objekt anderer Zwecksetzungen



gemacht wird. Der Praktischen Theologie geht es um alle Menschen; deshalb eignet ihr
auch eine vorrangige, real zu praktizierende Option fiir benachteiligte, bedeutungslos
gemachte Menschen, weil deren Wiirde und Lebensmoglichkeiten am meisten unter-
driickt sind. Die konkrete, individuelle Person ist der Adressat der Gnadenzuwendung
Gottes und somit die letztgiiltige GroBe, um die es der Praktischen Theologie geht.
Praktische Theologie muss fiir das Leben der einzelnen Menschen und der Gesellschaft
relevant sein, sie hat eine politische Verantwortung; sie steht in der Welt und kann nicht
nicht-politisch sein.

10 Praktische Theologie hat die Aufgabe, fiir die angezielte Praxis
bzw. fiir deren eigenstindige Reflexion Kompetenz zu vermitteln

Aufgrund der strukturellen Einbindung in die Kirchen hat die Praktische Theologie
die Aufgabe, kirchlichen FunktionstrégerInnen Kompetenz fiir ihr professionelles Han-
deln zu vermitteln. Kompetenzvermittlung meint nicht primér pragmatische Anleitung,
sondern Befihigung zur eigenstdndigen analytischen, kriteriologischen und konzeptio-
nellen Reflexion. Diese Aufgabe ist eingebettet in das Ziel, zu einem Leben in Wiirde
beizutragen und das Subjektsein der Betroffenen zu fordern. Die Vermittlung von Kom-
petenz ist ein Gebot der Verantwortung gegeniiber den Menschen, denen kirchliches
Handeln gilt und die Anspruch auf den hochstméglichen Grad an Qualifikation haben,
und gegeniiber der sozialen Gemeinschaft, von der die Praktische Theologie getragen
wird und die deshalb von ihr einen effektiven Beitrag erwarten kann.

Ottmar John

Missionarische Pastoral angesichts

des beschleunigten Wandels --
kommunikationstheoretische Rekonstruktion

1 Mission — ein missverstandenes und missbrauchtes Wort

Missionarische Praxis wird abgelehnt, weil sie die Menschen bevormunde, sie zu et-
was (iberrede, was sie selbst gar nicht wollen, ihre Freiheit beschneide und ihnen fremde
tradierte Vorstellungen aufdringe.

Die Kirche wird sich noch geraume Zeit abzuarbeiten haben an derartigen tief verwur-
zelten Missverstindnissen. Moglicherweise tragen diese Missverstindnisse aber auch zu
einem besseren Verstindnis des missionarischen Kerns der Kirche bei: So werden die
pipstlichen Dokumente nicht miide zu betonen, dass die Sendung der Kirche dem Men-
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schen und seiner Freiheit gilt. Und nur in der Anerkennung seiner Freiheit und Wiirde,
seiner unverduBerlichen Rechte auf Leben und Gliick, kann ihm die frohe Botschaft
tiberbracht werden und nur so zum Heil aller Menschen werden. Denn die Kirche kennt
kein anderes Mittel als dasjenige, dass dem Grundinhalt der Botschaft entspricht: Liebe.

2 Ekklesiologische Implikation

Die Kirche ist die geschichtliche, zeitliche Erstreckung des Leibes Christi. Die rdum-
liche Ausdehnung dieses gegliederten Leibes wird dominiert durch die zeitliche Dauer
der Kirche bis ans Ende der Zeit. Die Zeit zwischen Himmelfahrt und Wiederkunft ist
die Zeit der Kirche. Die zeitliche Erstreckung der Kirche ist die Grundbewegung der
Universalisierung. Tradierung ist das Grundwort fiir Mission. Das Wesen der Kirche als
pilgerndes Gottesvolk besteht darin, dauernd ihre je bisherigen Grenzen zu iiberschrei-
ten. Nur indem sie sich entiuBert, bleibt sie sie selbst.

3 Geschichtsphilosophische Implikation

Mit der Moderne ist die Geschichte in ein Stadium eingetreten, in dem sie sich in be-
schleunigender Weise ausdifferenziert; menschliche Produktivkraft bringt fortwihrend
neue ,,Welten* und Erfahrungsbereiche hervor. Ist der beschleunigte Wandel vorzustel-
len als kontinuierlicher oder schubweiser Fortschritt, als Entwicklung, durch die die
Welt immer komplexer wird, weil durch menschliche Freiheitsakte Neues entsteht, oder
als Entwicklung im Sinne der Entfaltung dessen, was von Anbeginn schon als Moglich-
keit vorhanden war? Ist die gesellschaftliche Bewegung eine zielgerichtete Bewegung
oder eine Bewegung, die nur sich selbst zum Ziel hat, die ewige Wiederkehr des Glei-
chen?

Weil missionarisches Handeln der Pilgerschaft der Kirche auf das eschatologische
Ziel entspringt, diesem Handeln eine bestimmte Zeitform und Zeitstruktur wesentlich
ist, deswegen ist die angemessene Vorstellung des Wandels und seine richtige Deutung
von zentraler Bedeutung fiir die Bestimmung missionarischer Pastoral.

4 Christologische Implikation

Der Weg der Kirche in der Geschichte und die Bewegung der Geschichte sind nicht
einfach identisch, ebenso nicht koextensiv oder parallel, sondern sie beriihren und
durchdringen sich im Heils- und Erlsungsereignis, d. h. im ganzen Leben Jesu Christi.
Dadurch stehen Kirche und Geschichte in einem unlésbaren Spannungsverhéltnis. Un-
losbar und ungetrennt ist das Verhéltnis von Gottes Befreiungshandeln und menschli-
cher Geschichte im ganzen Leben Jesu. Weil Gott im ganzen Leben Jesu aus allméchti-
ger Liebe gehandelt hat, deswegen erzeugt dieses Handeln zugleich im unlgsbaren Ver-
hdltnis mit der Geschichte eine heilsame und befreiende Spannung zur Geschichte, in
der Tod und Siinde noch bittere Realitit ist. Die Bezugnahme der Kirche auf Welt und



Geschichte ist durch das unlosbare Spannungsverhiltnis, das Gottes Handeln erzeugt,
inhaltlich und formal normiert.

5 Pastorale Implikation

Der Selbstvollzug der Kirche ist im Handeln konkreter Menschen substanziell und
konkret: im Horen der Botschaft, im Sich-Sammeln-Lassen in der geschichtlich realen
Communio und in der Weitergabe der Botschaft. Dabei ist die Bereitschaft zur Weiter-
gabe der Botschaft formales Authentizitéitskriterium, dass sie auch wirklich angenom-
men worden ist — denn wenn Gott befreiend in der Geschichte handelt, dann kénnen wir
nicht schweigen iiber das, was wir gehort haben. Inhaltlich ist dieses missionarische
Handeln der Kirche nur dann authentisch, wenn es seinem Inhalt entspricht. Und Inhalt
der Botschaft ist im Kern die Erzdhlung, dass Gott sich im ganzen Leben Jesu als all-
michtige Liebe geoffenbart und sich so der Geschichte real wirksam mitgeteilt hat

6 Kommunikationstheoretische Folgerung

Missionarisches Handeln ist wesentlich solidarisches Handeln. Das impliziert die An-
erkennung der Freiheit des Anderen; denn Ziel der Mission ist der Glauben des Anderen
und dieser ist ein freier Akt. Dieses missionarische Handeln kann nur als kommunikati-
ves Handeln begriffen werden. Es setzt die wechselseitige Anerkennung der Kommuni-
kationspartner voraus; es muss dieses, weil es seinem Inhalt entsprechen muss; es tut
dies, weil es seinen Inhalt, das Erlésungsgeschehen, zum Ziel hat — sowohl als Annah-
me des Glaubens und als Memoria seiner geschichtlichen Ereignishaftigkeit, als auch
als eschatologisches Geschehen. Nur im wechselseitigen Verweis von Form (Liebe) und
Inhalt (Botschaft) im missionarischen Handeln kann dieses die Hoffnung auf das escha-
tologische Geschehen stiften.

7 Gesellschaftliche Bewihrungsfelder

Gesellschaftliche Bereiche, in denen sich ein kommunikationstheoretischer Begriff
des missionarischen Engagements zu bewidhren hat, sind jene neuen Erfahrungswelten,
die der akzelleriende geschichtliche Wandel hervorbringt:

> steigende Mobilitét (biografisch als long-life-learning bis hin zur Multikonversion,

geografisch als Arbeitsplatzwechsel und Tourismus etc.),

 Identititsbildung nicht iiber Arbeit und Beruf, sondern iiber Freizeit und Erlebnis-

welten,

= virtuelle Welten als reale Erfahrungsphdnomene durch die Entwicklung der Me-

dientechnologie.
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8 Methode

Methodisch handelt es sich um einen Ansatz, der mit einem dogmatischen Begriff
kommunikativer Solidaritdt die kirchliche Situationsvergewisserung auf die gegenwiér-
tigen Entwicklungen fokussiert und mit den empirischen, gesellschaftheoretischen und
alltagsmentalen Wahrnehmungen dieser Entwicklungen konfrontiert, um a) sich selbst
daran zu bewihren und zu prizisieren und b) die Wahrnehmung gesellschaftlicher Ak-
zeleration mittels des dogmatischen Begriffs zu ,vertiefen”. (Letzteres heiBt vor allem,
im schdnen Schein schier grenzenloser (Erlebnis-)Moglichkeiten die faktischen Opfer
zu entdecken — sei es die Marginalisierung der Modernisierungsverlierer, sei es die
Entfremdung der Menschen von der leiblich-materiellen Dimension ihres Lebens in
virtuellen Welten.) Grundsitzlich findet eine solche Konfrontation in jedem pastoralen
Handeln immer schon — wie implizit auch immer — statt.

Leo Karrer

Praktische Theologie als erfahrungsorientierte
Theorie christlichen Handelns

1

Als Grundproblem der Praktischen Theologie im akademischen Raum ergibt sich die
Verbindung bzw. die Dialektik yon Praxis und Theorie. Dabei geht es nicht wie iiber-
wiegend frither (bis zum II. Vatikanischen Konzil) um die Anwendung einer von der
Praxis kaum beriihrten Theorie oder einer iiber der Praxis stehenden Ideologie, sondern
vielmehr um einen Reflexionsprozess, bei dem von gesellschaftlichen Realititen und
von Erfahrungen her wahrgenommen und analysiert, Kriterien reflektiert und Hand-
lungsperspektiven fiir die gesellschaftliche und kirchliche Praxis entwickelt werden
(Theorie-Praxis-Zirkel). Die Theoriebildung muss unter den Bedingungen der gesell-
schaftlichen Realitiit erfolgen und von ihr her verantwortet werden. Nach solchem
Selbstverstindnis besteht die Aufgabe der Praktischen Theologie also nicht nur in einem
pragmatischen Lernen und Lehren fiir die Praxis, sondern in der Reflexion, der wissen-
schaftlichen Verarbeitung von gesellschaftlichen und kirchlichen bzw. gesellschaftli-
chen Erfahrungen im Lichte des Glaubens.

In diesem Verstindnis kann Praktische Theologie nicht mehr als deduktive Anwen-
dungswissenschaft verstanden werden, sondern als gestaltende Reflexion bzw. als Theo-
rie der Praxis im Sinne einer handlungstheoretischen Wissenschaft. Das spricht gegen
eine Theorie im Sinne reiner Spekulation, die sich ihres Kontextes, ihrer Ziele und ihrer
Verfahrensmoglichkeiten nicht vergewissert und die Wirklichkeit nicht analysiert und



wahrnimmt (Asthetik). Aber ebenso spricht dies gegen einen seiner selbst nicht bewuss-
ten Pragmatismus, der einfach Knowhow vermittelt, ohne seine kirchlichen und gesell-
schaftlichen Bedingungen und seine plausiblen Zielsetzungen in einer gewissen reflek-
tierenden Distanz zur Praxis zu bedenken. Die pragmatische ,, Theorie” (bzw. Ideologie)
wird dann so schlecht wie die Praxis selber, die es aber kritisch weiterzufithren und
gegebenenfalls zu verbessern gilt.

Zudem ist zu betonen, dass eine Pastoraltheologie als rein deduktive Anwendungswis-
senschaft auch vom II. Vatikanischen Konzil her theologisch auch gar nicht mehr zulis-
sig ist. Praktische Theologie und Dogmatik sind letztlich nur zusammen durch zu
buchstabieren. In ,,Lumen gentium® und in ,,Gaudium et spes” und in weiteren Kon-
stitutionen stellt es selbst die Frage nach der Praxis und angesichts der Erfahrungen in
der heutigen Welt die Frage nach den Grundlagen des Glaubens fiir das Handeln. Ein
sakraler Riickzug in die heile Welt einer spekulativen Wahrheit ist so bodenlos realitits-
fern wie reine Anpassungsleistungen an das Diktat der Moderne ohne Optionen aus dem
Glauben heraus. Optionen fiir das Handeln und Priorititensetzungen ergeben sich aus
dem Bezug zur Wirklichkeit in konkreten Kontexten, aber bezogen auf eine Vision bzw.

ein Anliegen.

2

Die Praktische Theologie bzw. die Frage nach dem Handeln der Kirche mit all ihren
pastoralen Praktiken ist keine Ableitung und Anwendung der Dogmatik, sondern deren
integraler Bestandteil (als Theologie). Wenn es nicht um sakrale Riickziige in Sonderni-
schen geht, sondern um ein Ineinander von Geistlichem und Weltlichem, von Profan
und Heilig, von Gnade und Praxis, von Kontemplation und Aktion, also um ein sakra-
mentales Verstindnis des christlichen Glaubens und der Theologie, dann sind das Leben
des einzelnen Menschen und die Welt nicht einfach zu adressierende Zielorte oder gar
Zielscheiben fiir die Botschaft des Evangeliums, sondern auch seine Fundorte, denn die
Erfahrungen und Kontexte sind konstitutiv fiir den Glauben und nicht nur Orte seiner
Anwendung. Damit ist tiber die Identitit der Theologie Entscheidendes ausgesagt. Ohne
biblisch-historischen Zugang und ohne denkerische systematische Verarbeitung ihres
Inhaltes, aber ebenso wenig ohne kritischprophetische Reflexion des Handelns (,,die
Wahrheit tun*: Joh 3,21) findet die Theologie nicht ihre Identitdt. Die Kongruenz von
Gehalt und Gestalt definiert die Asthetik des christlichen Handelns (bzw. Verhaltens).

In unserer Studienzeit war die Dogmatik dominant. Die Exegese hatte sozusagen nur
dicta probantia zu liefern. Das ist heute vorbei. Kein Dogmatiker wird mehr ernst ge-
nommen, wenn er dem exegetischen Befund widerspricht. Nur die Praktische Theologie
gilt fiir manche noch ,unter ferner liefen ...*. Ist die Dimension des Handelns in der
Theologie (wissenschaftsorganisatorisch) zweitrangig?

So ist zu betonen, dass Theologie ohne ihre biblisch-historischen Disziplinen undenk-
bar ist. Die systematischen Fécher kreisen um die inhaltliche Interpretation und Herme-
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neutik im zeitgendssischen Kontext. Ohne biblische, historische und systematische
Zugiinge findet die Theologie nicht zu ihrem inneren Gleichgewicht. Aber die Theolo-
gie als Wissenschaft hat ihr inneres Gleichgewicht ebenfalls nicht erreicht, wenn die
Dimension des Handelns als unverzichtbare Perspektive unterschlagen und nicht
»gleichgewichtet wird. Alle drei Dimensionen bereichern einander, auch wenn die
fachspezifischen Zuginge gewéhrt bleiben miissen.

3

Die Methoden bestimmen sich in den einzelnen Erfahrungsbereichen oder Aufgaben-
bereichen von den drei Schritten praktisch-theologischer Vorgehensweise her: Analyse
(Sehen) — Kriterien (Urteilen) — Handlungsperspektiven (Handeln), wobei beim jeweili-
gen formalen Schritt alle 3 Aspekte zu Hause sind.

Fiir die akademische Praxis der Praktischen Theologie sind im Vergleich zu anderen
Disziplinen die Grundlagen nicht nur aus Handschriften, Dokumenten, Kommentaren,
Literatur und in den Bibliotheken zu gewinnen, sondern aus dem breiten und uniiber-
sehbaren gesellschaftlichen und kirchlichen Leben. Es geht also der Praktischen Theo-
logie nicht nur um schon systematisierte oder frither reflektierte Erfahrungen, sondern
auch um die unmittelbare Reflexion des persénlichen, familidren, gemeindlichen, kirch-
lichen und gesellschaftlichen Lebens und Kontextes im Lichte des Glaubens. Nebst dem
Bezug zum ,,Buch des Lebens* (Bibel) ist fiir die Praktische Theologie ebenso das Le-
sen im ,,Buch des aktuellen und unmittelbaren Lebens” unumgénglich. Ob nicht aus
einer solchen Sicht die biblische Exegese und die praktische Theologie die eigentlichen
Hauptficher der Theologie sind, zumal die Bibel doch ,,geronnene Praktische Theolo-
gie® ist, zu Texten verdichtete praktische Theologie?

Aufgrund der geschichtlichen ynd gesellschaftlichen Pragung des Gegenstandes der
Praktischen Theologie reichen fiir ihr Ziel der kritisch-prophetischen Reflexion des
christlich-kirchlichen Handelns und Seins weder die Instrumentarien zur Wahrnehmung
der Situation noch die MaBstibe oder Impulse, wie sie allein aus der Theologie kom-
men, aus. Von daher hat die Praktische Theologie nebst den theologischen Disziplinen
auch die Human- und Sozialwissenschaften usw. (Intra- und Interdisziplinaritit) part-
nerschaftlich mit einzubeziehen.

Infolge der Fiille an Aufgabenfeldern und Titigkeitsbereichen sowie an Themenbezii-
gen kann die Praktische Theologie im Rahmen des Theologiestudiums gar nicht anders
als exemplarisch vorgehen. Wir stehen also unter dem Druck der Priorititensetzung und
kénnen nicht alle pastoralen Aufgabenfelder berticksichtigen. Da die unmittelbare Be-
rufseinfiihrung und -einiibung im Pastoralkurs erfolgen muss, wihlen wir eher Pro-
blembereiche, die generalisierbare Zusammenhénge erhellen (wie z.B. befreiende, in-
kulturierte Evangelisierung, Diakonische Kirche) und die dabei helfen, iiber einzelne
Aufgabenbereiche hinausgehend persénliche und gemeindliche Erfahrungen unter ge-
sellschaftlichen Bedingungen zu reflektieren und Féhigkeiten zu erlernen (wie z.B.



Pfarrei als Gemeinde, Sakramentenpastoral, Katechetik, Homiletik, Kommunikations-
und Rhetorikkurse).

Die Praxisabstinenz oder -distanz des Studiums erschwert den unmittelbaren Erfah-
rungsbezug bzw. personliche Betroffenheit, wodurch die Reflexionsarbeit und das Ler-
nen erschwert werden. In diesem Zusammenhang ist nicht nur die spezifische Lehr- und
Lernmethode im Bereich der Katechetik und Homiletik zu vermerken, sondern auch
z.B. die zum Teil mit anderen Fakultiten und interkonfessionell durchgefiihrten Prakti-
ka (Pfarrei-, Betriebs- und Diakoniepraktika, praxisorientiertes Jugendseminar) als auch
wissenschaftliche Projekte wie ,,Film und Theologie* (Erasmusprogramm).

Stephanie Klein

Entdeckung, Reflexion und Unterstitzung
von Alltagsreligiositat

1 Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft

In der gegenwiirtigen pluralen und individualisierten Gesellschaft ist die vielfiltig und
individuell unterschiedlich gelebte Religiositit von Frauen und Minnern, Madchen und
Jungen oft wenig explizit sichtbar. Mein derzeitig vorrangiges Anliegen ist es, die im
Alltag gelebte Religiositat der Menschen wahrzunehmen, in angemessenen Begriffen zu
benennen, theologisch sichtbar zu machen und zu reflektieren und im theologischen
Diskurs zur Geltung zu bringen. Die theologische Wahrnehmung und Reflexion dieses
Glaubens kann den Menschen helfen sich als Subjekte ihres wie auch immer gearteten
Glaubenslebens zu begreifen und ihre hiufig diffusen Probleme und Vorstellungen zu
benennen; sie kann Mdglichkeiten eroffnen Frauen und Ménner sowie kirchliche Insti-
tutionen vor Ort in ihrem religidsen Handeln und Deuten angemessen zu unterstiitzen.
Konkret heift das: nach den Glaubensiiberzeugungen und -deutungen, den Fragen,
Zweifeln und Suchbewegungen der Menschen zu fragen, nach ihrer konkreten Glau-
benspraxis und den Problemen, die sich in den verschiedenen Situationen der heutigen
Gesellschaft ergeben, nach den Inhalten und Ausdrucksformen ihrer Spiritualitit, nach
ihrer religiésen Sprache, ihren Bildern, Symbolen und Ritualen, die sie in konkreten
lebensgeschichtlichen und soziohistorischen Kontexten entwickeln. Es geht mir beson-
ders um die ,,unbekannten®, die gesellschaftlich und kirchlich ,unsichtbaren® und aus-
gegrenzten Menschen. Theologisch gesehen sind sie ja nicht nur ,,Gegenstand“ des
pastoralen Handelns der Kirche (und damit der Pastoraltheologie), sondern sie sind die
Subjekte, die Trégerinnen und Triger des pastoralen Handelns der Kirche in der Welt
(vgl. LG 31-33 u.a.). Zur Wahrnehmung dieser Menschen in der wissenschaftlichen
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Theologie ist mir die Entwicklung und Diskussion gerade von entdeckenden Methoden
der empirischen Sozialforschung in der Praktischen Theologie ein Anliegen geworden.
Da sich alles Leben der Menschen in den Dimensionen der gesellschaftlich und kulturell
geprigten Geschlechterdifferenz gestaltet, ist fiir mich die Kategorie Geschlecht fiir die
genaue Wahrnehmung des Lebens und Glaubens der Menschen unabdingbar geworden.

2 Vorrangige Methode in der Praktischen Theologie

Fiir mein Anliegen einer wissenschaftlich reflektierten und verantworteten Wahrneh-
mung, Erhebung und theologischen Reflexion von Alltagsreligiositit erscheinen mir
qualitative empirische Methoden geeignet, die vor allem in den Sozialwissenschaften
grundlagentheoretisch begriindet und intensiv weiterentwickelt werden. Vor allem bio-
graphische Methoden und die Verfahren im Rahmen der Grounded Theory haben sich
bewihrt, das Handeln und Deuten von Menschen in ihrer eigenen Perspektive und Spra-
che, in ihrem biographischen Gewordensein und in ihrer zeit- und sozialgeschichtlichen
Verwobenheit zu erheben und zu rekonstruieren. Solche entdeckende Methoden eroff-
nen die Méglichkeiten, Spuren von Religiositit und religidser Praxis im Leben von
Frauen und Ménnern zu entdecken, die bislang nicht wahrgenommen wurden und in der
theologischen Diskussion unbekannt sind, fiir die es hdufig nicht einmal Kategorien und
Begriffe gibt.

Theologischer Diskurs Interdiszipl. Diskurs
Exegese Sozialwissenschaften
Kirchenges chichte Psychologie
Systematische Theol ogie Erziehungswiss. u.a.

Schrift Erhebun Modelle

Tradition ﬁ ﬁ ﬂ

Glaubenszeugnisse, Hilfe zur Benennung der Erfahrungen,
ﬁﬂ E> Glaubensrefiexionen,  eprobte  Unterstifzung der Glaubensproxis,
Fragen, Zweifel, Sprache, Praxis Unferstitzung des Lebens und
Bilder, Symbole, Riten Zusammenlebens der Menschen

>

die Erfahrungen der Menschen von den Spuen der Wiklichkeit Gottes;
die Praxis der Christinnen und Chisten und der Kirche;
das Leben und die Gesellschaft der Menschen

Modell des Gegenstands und der Aufgabenbereiche der Praktischen Theologie

Grundsitzlich halte ich die Wahl der Methoden von Forschungsgegenstand und Prob-
lemstellung sowie von Interessen, Zielen und personlichen Vorlieben und Fertigkeiten




der Forschenden abhéngig. Ich halte deshalb alle Methoden fiir geeignet, wenn sie die-
sen Bedingungen auf gute Weise entsprechen und nicht christlichen Optionen wider-
sprechen. Ein solcher Widerspruch kann bei allen Methoden auftreten und hiingt weni-
ger von der Methode als von ihrer Anwendung ab. Meines Erachtens wire es wichtig,
dass eine konstruktive Entwicklung von Methoden innerhalb der Praktischen Theologie
(die keinesfalls eine bloBe Ubernahme aus anderen Disziplinen sein kann) vorangetrie-
ben wird und dass sich Praktische Theologie in die interdisziplindre Diskussion um
Methoden und ihre grundlagentheoretischen Voraussetzungen kompetent einmischt.

3 Herkunft dieses Anliegens

In meinem theologischen Werdegang haben mich zunichst wohl drei Faktoren beson-
ders geprigt: theologisch eine Theologie, die die Impulse des Konzils und der Synode
aufnahm, kirchlich die Hoffhungen, die zundchst mit dem aufkommenden Berufsbild
der Pastoralreferentlnnen verbunden waren, sowie die Erfahrungen mit der konkreten
Ausgestaltung und Verdnderung dieses Berufsbildes, und gesellschaftspolitisch die Zeit
des Kalten Krieges und der Friedensbewegung und die Fragen nach verantwortlichem
Handeln in Anbetracht des Verwobenseins des eigenen alltéiglichen Lebens in politische
und wirtschaftliche Zusammenhinge: in die atomare und konventionelle Hochriistung
und die Konstruktion von Feindbildern, in den Nord-Siid-Konfikt, in die dkologische
Ausbeutung und die Zerstérung der Umwelt, in die Verantwortung beziiglich kommen-
der Generationen und beziiglich der deutschen Vergangenheit. Christlich motiviertes
und reflektiertes Handeln, das meinen eigenen Glauben bestirkte, habe ich hiufig in
nichtkirchlichen Solidarititsbewegungen gefunden. Spédter wurde mir immer mehr be-
wusst, dass das gesamte individuelle und gesellschaftliche Leben, Denken und Handeln
unausweichlich, wenn auch oft verschleiert, von der gesellschaftlich-kulturellen Ge-
schlechterdifferenz gepriigt ist. Zur Reflexion dieser Zusammenh.;inge wurden mir die
Frauenbewegung und die feministische Theologie wichtig. SchlieBlich hat das Studium
der Soziologie mein Interesse an der empirischen Sozialforschung als einem méglichen
wissenschaftlichen Zugang zum Wahrnehmen und Verstehen von Menschen und gesell-
schaftlichen Zusammenhingen geweckt.
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Stefan Knobloch

Die Praxis des Menschen in seinen Kontexten

1 Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft

Ich verstehe die Praktische Theologie im Rahmen der theologischen Disziplinen als
jene Wissenschaft, die in einem umgreifenden — und darin in gewisser Weise die ande-
ren Disziplinen einschlielenden und sie umfassenden, aber nicht sie ersetzenden — Sinn
auf die Praxis des Menschen in seinen individuell-biographischen, gesellschaft-
lich-kulturellen und gegebenenfalls kirchlichen Kontexten reflektiert. Solche Praxisre-
flexion geschieht im doppelten Horizont des real erfahrenen Lebens in seinen individu-
ell-biographischen, gesellschaftlich-kulturellen und gegebenenfalls kirchlichen Konsti-
tutionsbedingungen einschlieBlich seiner aus diesen Bedingungen bezogenen Deutun-
gen und des Deutehorizontes der im Volk Gottes lebendigen, aber immer nur gebroche-
nen und nie vollendet strahlenden und verstandenen Botschaft des Reiches Gottes. Die-
se Reich-Gottes-Botschaft kommt dabei erst im Prozess der Vermittlung beider Hori-
zonte — des erfahrenen Lebens und der iibermittelten Reich-Gottes-Botschaft — ganz zu
sich, das heifit ganz zu den Menschen: ,,propter nos homines™.

Als Vermittlungstriger fungieren dabei alle Interaktionspartner eines solchen Prozes-
ses, ob sie nun ausdriicklich und sichtbar zu einer konfessionell-christlichen Glaubens-
denomination zdhlen oder ob sie dem Volk Gottes im Sinne von GS 22 angehéren: ,.Das
[n#imlich dem &sterlichen Geheimnis verbunden und dem Tod Christi gleichgestaltet zu
sein] gilt nicht nur fiir die Christgl%iubigen, sondern fiir alle Menschen guten Willens, in
deren Herzen die Gnade unsichtbar wirkt. Da ndmlich Christus fiir alle gestorben ist
und da es in Wahrheit nur eine letzte Berufung des Menschen gibt, die gottliche, miissen
wir festhalten, daB der Heilige Geist allen die Maglichkeit anbietet, diesem 6sterlichen
Geheimnis in einer Gott bekannten Weise verbunden zu sein®.

Aus diesem Grund ist der unerlisslich erste Blick der Praktischen Theologie auf die
Erfahrungen des Menschen — dieser verstanden als Interaktionspartner der ekklesial so
genannten ,,Communio® — in sich grundsitzlich und apriori schon immer theologisch
fundiert, insofern der Mensch in seiner Existenz und in seiner Lebensgeschichte als
jemand verstanden wird, mit dem es Gott immer schon hat.

2 Herkunft dieses Anliegens

Dieses mein Verstindnis der Praktischen Theologie ist mir im Laufe der Jahre zuge-
wachsen, vor allem aus der Begegnung mit der Mystagogie Karl Rahners bzw. der von
ihm vorgetragenen theologischen Anthropologie. Vermittler dabei waren fiir mich Isidor



Baumgartner und Paul Michael Zulehner, spiter auch Herbert Haslinger. Biographisch
fiel dieses Verstidndnis des Menschen bei mir um so mehr auf fruchtbaren Boden, als ich
durch meine — jetzt gewiss schon Jahrzehnte zuriickliegende — Sozialisation im Orden
der Kapuziner ein eher leistungsbedingtes und leistungsabhéingiges und insofern sekun-
dér erst aufzubauendes Gottesverhiltnis auf meinen Lebens- und Glaubensweg
mitgenommen habe.

3 Vorrangige Methode in der Praktischen Theologie

Dieses von mir hier angedeutete Versténdnis der Praktischen Theologie verweist mich
auf eine Methode — die ich gleichwohl nur unvollkommen einldse —, die es erlaubt und
moglich macht, methodisch reflektiert den Zugang zu den Erfahrungen der Menschen
zu finden, nicht nur der Erwachsenen, sondern auch der Kinder und der Alten, nicht nur
der Ménner, sondern auch der Frauen, nicht nur der kirchlich Arrivierten, sondern auch
der kirchlich Marginalisierten, nicht nur der Erfolgreichen und der Menschen ,,mit wei-
Ber Weste™, sondern auch der aus subjektiven und nicht nur aus gesellschaftsiibergrei-
fenden Griinden als ,,Modernisierungsverlierer* auf der Strecke Gebliebenen. Sie alle
haben — und miissen es mehr haben — im Sinne des ,,consensus fidelium* Einfluss auf
die Gestalt des Glaubens heute.

Zur Erhebung dieser Erfahrungen scheinen mir im Augenblick die Methoden der qua-
litativen Sozialforschung am hilfreichsten zu sein, in Bezug auf die ich in der Zusam-
menarbeit mit Stephanie Klein selbst noch ein Lernender bin.!

Anmerkungen

' vgl. St. Klein, Theologie und empirische Biographieforschung, Stuttgart Berlin Koln 1994; Gottesbilder

von Midchen. Bilder und Gespriche als Zuginge zur kindlichen religiosen Vorstellungswelt, Stuttgart
Berlin Kéln 2000
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Georg Kohl

Praxis als Lemort von Seelsorge

Ort meines Theologietreibens ist die Berufseinfiihrung

Modell: vgl. Koehl: Kann Seelsorge gelemt werden?

Grundstruktur jeder Methode: Sehen - Urteilen - Handeln

(Gemeinwesen und Organisationen) Lernformen mit einem hohen MaB an

(z B. Leittexte, Planspiele, Projekie)

QOrientierung an der "modernen” Berufshildun,
Handlungsorientierung in Form der Projektorientierung
Schlusselqualifikationen: Sach-, Sozial- und Methodenkompete

Zukunftswerkstatt

Didaktik der (Praktischen) Theologie

kritisch-konstruktive und -kammunikative
"Ermbglichungsdidaktik’

Kollegiale Praxisheratung

Ziel im Blick auf die Sache: Ziglim Blick auf die Personen:
Theologisch verantwortete Praxis % _Eigenstandige pastorale ldentitat

—

Berufsbiographie: bereits 1976 praxisorientierte BE in Trier J k Familiarer Hintergrund: mittlerer Betrieb (Backerei)
vor allem in den Fachern: Homiletik, Religionspadagogik, Situations-, Projekt- und Kundenorientierung
Pastoralpsychologie ... in der Pastoraltheologie?

Mentor der LTh, Aushildungsleiter. Einheit und

Verschiedenheit der PT - "roter Faden” in der BE?
Sach- und Wissenschaftsorientierung

1 Berufseinfithrung als Lernort von Seelsorge

Ich betrachte die Berufseinfithrung als eigenstéindigen Lernort von Seelsorge sowie als
eigenstiindigen Ort praktisch-theologischen Arbeitens neben der Ausbildung und der
Fort- und Weiterbildung.

,Die dialektische Beziehung von Theorie und Praxis in der Praktischen Theologie
wird dann realisiert, wenn Theoretiker und Praktiker zwar mit unterschiedlichen Akzen-
ten, aber gemeinsam an der Entwicklung, der stindigen Uberpriifung und der Korrektur
von Praxistheorien kirchlichen und christlichen Handelns arbeiten.*!

Mein praktisch-theologisches Arbeiten orientiert sich didaktisch und methodisch am
Dreischritt Sehen — Urteilen — Handeln und der im ,Pastoralen Zirkel” entwickelten
Vertiefung bzw. ausdriicklich qualifizierten Erfahrungsorientierung dieses pastoralen
Lern- und Arbeitsmodells.

,Die Rolle der Erfahrung (experience) ist von primirer Bedeutung. Dabei kann es
selbstverstindlich nicht um eine unvermittelte Erfahrung gehen, die in einem Vakuum
existiert. Erfahrung ist grundlegend, aber sie ist immer vermittelt. Um diese wichtige
Einsicht klarzustellen, wurde das Diagramm des Pastoralen Zirkels neu entworfen. Nun
wird deutlich, daB alle vier Momente oder Elemente des Zirkels Vermittlungen von
Erfahrungen sind. Das erste Moment wird Insertion genannt, d. h. «der lebendige Kon-




takt mit der erfahrenen Wirklichkeit», die analysiert werden soll ... Obwohl Analyse
und Reflexion im Pastoralen Zirkel als zwei verschiedene Elemente beschrieben wer-
den, so muf doch klar sein, daf} sie interdependent sind.**

Praxis und Theorie werden in diesem handlungsorientierten Verstindnis Praktischer
Theologie als gleichbedeutsam fiir die Wahrheitsfindung betrachtet, je einzeln, vor
allem aber in ihrer Bezogenheit aufeinander. Theologie wird dabei verstanden als Aus-
sageakt, ,,der die narrative und argumentative Konstruktion der Identitit des Christen
ganz und gar begriindet. Auf der Basis christlich-glaubiger Identitit wird versucht
Erzéhlung und Argumentation in engagierter und liebevoller Auseinandersetzung zu
gestalten in der Hoffnung auf die Vollendung des hier und jetzt bereits angebrochenen
Gottesreiches. Zur Verdeutlichung des ,,Prozesscharakters des pastoralen Arbeitens
wie aufgrund des eigenen biographischen Hintergrundes wird Wert gelegt auf Zwi-
schenreflexionen im Sinne der ,,Projektmethode* (Metainteraktionen).

Das Verhéltnis von Humanwissenschaft und Praktischer Theologie wird in Anlehnung
an Hermann Steinkamp als ,,Paradigma konvergierender Optionen® bestimmt. Auf der
Basis der wissenschaftstheoretischen Grundsitze, dass jeder Erkenntnis- und For-
schungsprozess interessengeleitet ist und es wenig Gewinn bringt, abstrakt von der
Theologie und den Humanwissenschaften zu sprechen, und dass deshalb sich die Wis-
senschaftler bei der Konstruktion interdisziplindrer Wissensbestinde der beiderseitigen
Interessen vergewissern und die Selektion eines ,,fremden Wissensbestandes* auf der
Basis gleicher, zumindest ,.kompatibler Optionen™ erfolgt, kann eine gemeinsame Opti-
on aus der potentiellen Komplexitit sinnvolles Wissen selektieren, zu interdisziplinidren
Suchbewegungen anleiten und vor allem problembezogenes und Problemlésungswissen
produzieren. Die ,,Partnerschaft® kann nicht bedeuten, das ,soteriologische Vorurteil®,
d.h. den ,konstitutiven Bezug auf die jiidisch-christliche Glaubensiiberlieferung™ der
Theologie, an dem auch die Praktische Theologie partizipiert, peinlich zu verschweigen.
Vielmehr ist zu fragen, inwiefern das ,.soteriologische Vorurteil* die Theologie fiir die
Wahrnehmung der ,,blinden Flecke* in den Ansdtzen und Konzepten der Humanwissen-
schaften sensibilisiert und dadurch seine Produktivitéit unter Beweis stellt.

2 Die Zukunftswerkstatt als Beispiel eines praktisch-theologischen
Lernmodells

Das Lernmodell der Zukunftswerkstatt’ wurde in den frithen 60er Jahren als Gegen-
entwurf zur damals vorwiegend technologischen Zukunftsforschung vom Schriftsteller
und Zukunftsforscher Robert Jungk entwickelt. Sein Hauptanliegen ist es, die Menschen
iiber ihr eigenes Leben bestimmen zu lassen und vor der Bevormundung durch politi-
sche und wirtschaftliche Interessensgruppe schiitzen.

Eine Zukunftswerkstatt hat drei Phasen:
« Kiritikphase: Unmut, Kritik und negative Erfahrungen zum ausgewihlten
Problembereich werden geduBert, festgehalten und geordnet.
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* Phantasie-/Visionsphase: Der geduflerten Kritik werden die eigenen Wiinsche,
Triume, Visionen und alternativen Ideen entgegengesetzt und in Gruppen zu ,,uto-
pischen Entwiirfen* ausgearbeitet.

* Verwirklichungsphase: Die Realisierungschancen der Entwiirfe werden in der
konkreten Situation der Teilnehmenden iiberpriift; man versucht die Hindernisse
erkennen, konkrete Projekte zu entwickeln, Verbiindete zu finden und die nichsten
Schritte zu planen.

Die Zukunftswerkstatt ist ein ganzheitliches Lernmodell. Sie orientiert sich an den In-
teressen der Betroffenen, geht kooperativ vor und mobilisiert die Ressourcen der Betei-
ligten. Besonders die Phantasie-/Visionsphase kann ,,verschiittete Motivation in Grup-
pen und Gremien wieder freisetzen, so dass beim Einzelnen die Bereitschaft wichst,
sich aktiv an der Zukunftsgestaltung zu beteiligen.

In den 80er Jahren wurde die Methodik der Zukunftswerkstatt weiterentwickelt. Es
gibt Tages-, Wochenend- und Wochenwerkstitten. Politische und gewerkschaftliche
Gruppen und Initiativen sowie viele Fort- und Weiterbildungseinrichtungen nutzen die
Zukunftswerkstatt als Instrument der Zukunfisplanung, zur Problemvertiefung, -diffe-
renzierung und -16sung.

Im Bistum Trier wurde die Zukunftswerkstatt in der Arbeit mit hauptamtlichen und
ehrenamtlichen Gruppen erprobt, z.B. in der Berufseinfiihrung der seelsorglichen Beru-
fe, zur Entwicklung von zukunftstrichtigen Leitungsvorstellungen fiir Regionaldekane
(leitende Mitarbeiter auf der mittleren Ebene), als , Motivationsschub* fiir die Projekt-
gruppe ,.Katholische Kindertageseinrichtungen im Bistum Trier.

Als besonders geeignet hat sich die Zukunfiswerkstatt als gemeinsames Lernmodell
fiir Ehren- und Hauptamtliche im Rahm des Bistumsprojekts ..Kooperative Pastoral*
erwiesen.*

Anmerkungen

' C. Baumler: Probleme der Theoriebildung Praktischer Theologie, in: Einfiihrung in die Praktische Theo-

logie, hrsg. v. R. Zerfal und N. Greinacher, Miinchen 1976, 77

H. Janssen: Der Pastorale Zirkel - eine Einfithrung, in: Inkulturation und Kontextualitit, hrsg. v. M. Pan-
koke-Schenk und G. Evers, Frankfurt 1994, 221-230 hier 224)

*  R. Jungk/N. Miillert: Zukunftswerkstitten, Miinchen 5/1995; B. Kuhnt/N. Miillert: Moderationsfibel Zu-
kunftswerkstitten: verstehen — anleiten — einsetzen, Miinster 1996

Fiir weitere Informationen steht die Abteilung Personalforderung des Bischoflichen Generalvikariates,
Hinter dem Dom 6, 54290 Trier gerne zur Verfiigung.
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Wallter Krieger

: Pastorale Pluralitat im
Osterreichischen Pastoralinstitut

Im Osterreichischen Pastoralinstitut stehe ich nicht direkt in einer wissenschaftlichen
Auseinandersetzung der Pastoraltheologie. Deshalb betrachte ich mein Statement als
Erginzung aus der Praxis.

Aufirag des Osterreichischen Pastoralinstituts ist laut Statut die Beratung der Osterrei-
chischen Bischofskonferenz in pastoralen Fragen sowie das eigene Aufgreifen wichtiger
pastoraler Fragestellungen. Dabei sollen pastoraltheologische Erkenntnisse aufgegriffen
und fruchtbar gemacht werden flir Seelsorger/innen in der Praxis (Multiplikatoren), fiir
pastorale Zentralstellen (besonders die Pastoralamter und andere kirchliche Einrichtun-
gen) und fiir die Bischofe.

1 Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft

Im Sinn der Aufgabenstellung sucht das Osterreichische Pastoralinstitut zu den zu be-
arbeitenden Projekten jene Ansdtze und Anregungen der Pastoraltheologie, die jeweils
dafiir ,,niitzlich* sind. Dahinter steht das Anliegen an die Praktische Theologie: sie soll
hilfreich, brauchbar, niitzlich sein — fiir Multiplikatoren bzw. fiir die Menschen durch
Vermittlung der Multiplikatoren. Praktische Theologie darf niemals ,,Kunst fiir Kunst*
sein. Auch in ihrer wissenschaftlich-theoretischen Auseinandersetzung braucht sie — aus
meiner Sicht — den Horizont praktisch zu sein, sei es im Sinn von konkret umsetzbaren
Anregungen oder von realistischen Visionen in Hinblick auf Kirche und Gesellschaft.

In gewissem Sinn sehe ich mich als eine Art (mitdenkender) Kunde fiir die praktisch-
theologische Wissenschaft bzw. als eine Art Zwischenhandler zwischen Wissenschaft-
lern und jenen, die deren Erkenntnisse anwenden (sollen).

Mein Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft ist es, diese als Funda-
ment und als innovatives Impulspotential fiir die in der Pastoral Engagierten zugénglich
und handhabbar zu machen. Dies geschieht vor allem auf der Osterreichischen Pastoral-
tagung (Themen werden von einem jeweils dafiir geeigneten Ansatz zur Sprache ge-
bracht) sowie durch die Erstellung von Texten.

Ein weiteres Anliegen ist eine Gesamtschau in der Praktischen Theologie, d.h. das
Bemithen um Ganzheitlichkeit: es geht um pastorale Felder und auf diesen etwa um
Liturgie/Pastoralliturgie, Verkiindigung/Pastoralkatechese, Caritas, Communio/kirch-
liche Sozialformen, Spiritualitdt in spezifischen Formen/Spiritualitdt im Alltag/Spiritua-
litat des Alltags, Kunst/Asthetik usw. Es geht um eine intellektuelle Auseinanderset-
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zung, um ein emotionales Hineingenommensein und um Handlungsperspektiven. Es
geht um den ganzen Menschen. — Ich sehe hier den Versuch, die kirchlichen, theologi-
schen-gesellschaftlichen Kontexte dem jeweiligen Thema entsprechend moglichst um-
fassend und zielgerichtet im Blick zu haben.

2 Vorrangige Methode in der Praktischen Theologie

Das Osterreichische Pastoralinstitut richtet jeweils Arbeitsgruppen ein: deren Mitglie-
der bringen ihre Beobachtungen, Erfahrungen, Kenntnisse usw. ein. Ergebnisse sind
Tagungen oder Texte (Grundlagentexte, Impulstexte, Informationstexte, praktische
Behelfe usw).

3 Herkunft dieses Anliegens

Diese Anliegen sind im Auftrag des Osterreichischen Pastoralinstituts grundgelegt
und ergeben sich aus dem jeweiligen Diskussionsstand in der Pastoralkommission Os-
terreichs, die dementsprechend Arbeitskreise einrichtet.

Sicherlich spielt meine persénliche Biographie eine Rolle: als ehemaliger Pastoralas-
sistent in zwei ganz unterschiedlichen Pfarrgemeinden in Wien, meine Erfahrungen im
ehrenamtlichen Engagement in Gemeinden und mit religiésen Gruppen sowie mein
spezielles spirituell-pastoraltheologisches Interesse.

Rainer Krockauer

Prakfisch-theologische Présenz
im fremden Kontext

Nichts kann mehr tiber den immensen Bedeutungsverlust der Christentums und seiner
Theologie in der Postmoderne hinwegtiuschen. Eine miindig gewordene Welt kommt
nicht nur gut ohne den christlichen Gott, sondern auch ohne eine dementsprechende
Theologie aus. In den Prozessen gesellschaftlicher Differenzierung, kultureller Plurali-
sierung und lebensgeschichtlicher Individualisierung scheint mit dem Verdunsten des
Christentums auch das Unsichtbar- und Unbrauchbarwerden der Theologie in den aktu-
ellen Lebensprozessen verbunden zu sein.’

Welche unmittelbare Bedeutung besitzt dieses Unsichtbar- und Unbrauchbarwerden
fiir das Selbstverstandnis und fiir den Vollzug der Praktischen Theologie? Beschriinkt



sie sich in ihren Reflexionsbemiihungen auf jene Vorgiinge in den iibrig gebliebenen
explizit kirchlichen Orten und Rdumen? Oder ldsst sie sich zu einer Offnung fiir neue
Orte und Rdume herausfordern, ,,wo es um leises Zuhdren und stilles Weggeleit, um
Ertasten von ersten Anndherungen und Verstehen vom fremd klingenden ,Glossolalien*
geht™? Und hatte dies dann nicht auch eine neue Wahrnehmung bisher iibersehener
oder vergessener Subjekte der Theologie und eine neue Vernetzung praktisch-
theologischer Energien und Strukturen zur Folge?

Es war Karl Rahner, der bereits vor vielen Jahrzehnten den kairologischen Charakter
dieser flir ihn absehbaren Situation betont und darauf verwiesen hat, dass der christliche
Glaube heute ,,in der Dimension einer sikularisierten Welt, in der Dimension des A-
theismus, in der Sphire einer technischen Rationalitit immer neu vollzogen werden
miisse.’ Diese Herausforderung gilt auch und gerade fiir eine praktisch-theologische
Wissenschaft, die die Herausforderung zur Neupositionierung von Theologie in neuen
Riaumen und an fremden Orten annimmt und sich dort so hineinbegibt, dass sie sich in
diesen Prozessen neu zu konstituieren vermag.

Wenn die so plural gewordene Lebenspraxis von Menschen einen theologiegenerati-
ven Ort darstellt und an diesem Ort selbst ein authentisches Glaubensverstéindnis und
ein dementsprechender Glaubensvollzug zu entstehen vermag, dann wird auch und
gerade der theologischen Reflexion der Lebens- und Glaubenspraxis in entkirchlichten
Lebenswelten (sozusagen im frei gewordenen Raum), beispielsweise aktuell in den
(Neuen) Medien, in Unternehmensmanagement, moderner Kunst oder Sozialer Arbeit,
eine besondere Bedeutung beizumessen sein. Steht doch gerade darin die Sichtbarkeit
und Brauchbarkeit theologischer Reflexion in der gesellschaftlichen Offentlichkeit zur
Disposition.

2

Praktische Theologie in frei gewordenen Rdumen und auBerhalb kirchlicher Einzugs-
bereiche gleicht einem Wagnis besonderer Art. Gerade in den oben beispielhaft genann-
ten Lebenskontexten, in denen nicht nur das Christentum, sondern auch seine Theologie
unsichtbar und unbrauchbar geworden zu sein scheint, trifft eine dort aufiretende Theo-
logie auf fremdes, im soziologischen und sozialpsychologischen Sinne auf entfremdetes
und befremdendes Terrain. Ihre Sprache und Ausdrucksweise ist neu zu formulieren,
um nicht zum unverstidndlichen Dialekt einer Sonderkultur zu werden. Gerade dies
fordert Praktische Theologlnnen heraus, die eigene wissenschaftliche Identitit auf un-
konventionelle und kreative Art und Weise neu zu vermitteln und sich dem Wagnis und
der Miihe einer — verkiirzt ausgedriickt — praktisch-theologischen Prisenz im fremden
Kontext auszusetzen. Wenn sie jedoch in fremdem Terrain ohne hegemoniale Absichten
als Gespréchspartner iiber beispielsweise religitse, spirituelle oder ethische Fragen zur
Verfligung stehen, kann nicht nur eine neue Kommunikationsbasis mit den dort beteilig-
ten Akteuren, sondern auch eine ganz spezifische Theologie entstehen.*

61

PThl 2000-2




62

i
o
O
o
™~
Ton
=
(01

Eine Denkrichtung hierfiir weist ein Spruch aus dem Talmud: ,,Rede nicht von Gott,
wenn du nicht danach gefragt wirst, aber lebe so, dass man dich nach Gott fragt.“ Eine
sich daran anschlieBende Theo-logie ist im folgerichtigen Sinne ein ,,zweiter Akt*. In
einem ersten Schritt gilt es, sich auf den fremden Kontext durch Prisenz und Kommu-
nikation einzulassen, erst in einem zweiten Schritt ldsst sich ein authentischer und
glaubwiirdiger Diskurs iiber Gott entwickeln.’ Theologie iibernimmt dann die herme-
neutische Aufgabe, das alltdgliche Leben beispielsweise in den (Neuen) Medien, im
Unternehmensmanagement, in moderner Kunst oder Sozialer Arbeit fiir die Frage nach
Gott transparent werden zu lassen, der Suche nach einer méglichen Lebens- und Glau-
benshaltung ,.in der Dimension der sékularisierten Welt, in der Dimension des Atheis-
mus, in der Sphére einer technischen Rationalitit* (Rahner) eine angemessene theologi-
sche Antwort anzubieten und insbesondere — bewegt von einer besonderen Parteinahme
fiir die Opfer und Leidenden dieses Lebensalltags — diesen fiir eine menschenwiirdige,
solidarische und gerechtigkeitsfordernde Praxis aufzuschlieBen.

Eine solche praktisch-theologische Priisenz unter den Anderen setzt einen einschnei-
denden Perspektivenwechsel voraus. Denn dieser Ort der Anderen taugt nicht fiir die
schnelle Vermittlung vorgefertigter und mitgebrachter Antworten auf dort im Raum
stehende Fragen. Vielmehr muss vorausgesetzt werden, dass im fremden Kontext neben
den theologieprovozierenden Fragen der Betroffenen auch mit ihnen theologiegenerati-
ve Antworten zu entdecken sind.

3

Das Anliegen einer praktisch-theologischen Prisenz im fremden Kontext ist grund-
sitzlicher Natur und bezieht sich folglich auf viele tatsidchliche und mégliche Arbeits-
und Lebensbereiche von Praktischen Theologlnnen.® Ein weiterfithrendes Denkbild und
exemplarisches Beispiel ist die theologische Lehre und Forschung im Kontext eines
fremden Fachbereichs, in meinem Falle an einer Hochschule fiir Soziale Arbeit, an der
die Theologie eine unter anderen Fachwissenschaften darstellt. Dort ist der Theologie
im Konzert der anderen Sozial- und Humanwissenschaften vorrangig die Auseinander-
setzung mit sozialen Problem(lag)en aufgetragen, fiir deren Bewiltigung die Theologie
einen ihr und dem Kontext angemessenen Beitrag einzubringen hat.’

In den Blick meines Anliegens riickt — auf zusammenfassende Kurzformeln gebracht
— eine praktisch-theologische Prdsenz unter den Anderen (1), mit den Anderen (2) und

fiir die Anderen (3), die einen eigenen ,locus theologicus* konstituiert. Diese Kurzfor-

meln kénnen auch fiir andere Arbeits- und Lebensbereiche in fremden Kontexten gelten.
*  Praktische Theologie unter den Anderen ist eine origindr kontextuelle Theologie.
Das bedeutet am Beispiel der Sozialen Arbeit: Der spezifische multi- und interdis-
ziplindre Kontext erlaubt die hegemoniale Haltung einzelner Disziplinen nicht.
Vielmehr sind Inhalte wie Methoden immer wieder untereinander und neu aufein-
ander abzustimmen und die eigenen wissenschaftlichen Uberlegungen mit den im



Kontext beteiligten Personen auszutauschen. Als Praktische Theologie unfer den
anderen Fachdisziplinen Sozialer Arbeit kann sie zur Theologie des Kontextes
werden, wenn sie die dort in Ausbildung, Wissenschaft und Praxis tdtigen Men-
schen zu einer authentischen ,,Gottesrede® und zu einem authentischen Glaubens-
vollzug ermutigt und sie und ihre Theologie dabei wissenschaftlich begleitet.?

* Praktische Theologie mit den Anderen ist eine stringent elementarisierende Theo-
logie. Der Begriff der Elementarisierung antwortet auf die Frage nach den im
fremden Kontext gesuchten theologischen ,,Essentials”. Elementarisierung ist nicht
im Sinne einer Reduktion auf simple Glaubenswahrheiten oder vereinfachte theo-
logische Sachverhalte, sondern als eine dem spezifischen Lebens- und Arbeitskon-
text angepasste Konzentration von Glaubensinhalten zu verstehen.’ Sie wurzelt in
dem eingangs beschriebenen Perspektivenwechsel: Von den Fragen und Botschaf-
ten der Menschen aus diesem Kontext her sind die theologischen Inhalte zu ele-
mentarisieren. Theologie iibernimmt ihnen gegeniiber nicht nur eine hermeneuti-
sche, sondern ebenso eine integrierende Aufgabe, indem sie religiése Erfahrungen
im Kontext zu er6ffhen und dabei religiose Traditionen, die Entwicklung einer re-
ligiosen Identitdt und einer damit zusammenhéngenden Lebensgestaltung zu er-
schlieen versucht.

»  Praktische Theologie fiir die Anderen wird zu einer ,, maieutischen Theologie . Im
Verstindnis von Eréffnung und Erschliefung nimmt Praktische Theologie ihre di-
akonische Verantwortung wahr, wenn sie im fremden Kontext (und nicht aufer-
halb dessen) theologische »Hebammendienste« zu leisten bereit ist."” Durch diese
Prisenz wiirdigt sie die theologische Dignitdt dieser Lebens- und Arbeitsbereiche
und hilft mit, eine dort mogliche implizite anthropologische, ethische oder auch re-
ligionspadagogische Dimension explizit sichtbar zu machen.

4

Wer nach der Gestalt und der Moglichkeit einer Praktischen Theologie im fremden
Kontext sucht und fragt", wird damit zwangslaufig eine kritische Selbstvergewisserung
bisheriger Positionierungen und die Erwartung einer Neupositionierung der herkémmli-
chen Gestalt von wissenschaftlicher Praktischer Theologie und ihrer akademischen
Organisationsformen verbinden. Leitend hierfiir wird insbesondere die Frage nach den
Subjekten der Theologie. Diese Frage ist u.a. von der ekklesiologischen These her zu
begriinden, dass zum Volk Gottes alle Menschen berufen sind und die Kirche ,,fiir die-
ses sie weit iibersteigende Volk Gottes ..., nicht umgekehrt das Volk Gottes fiir die
Kirche* da zu sein habe. ,,Dieser polare Kirchenbegriff des 1. Vatikanums (Kirche als
Institution der Gemeinschaft ihrer Mitglieder und Kirche als Gemeinschaft aller Men-
schen in Gott und Christus) erdffnet das Reflexions- und Konzeptionsfeld einer Pasto-
raltheologie in revolutiondr neuen, weil erstmals von der Kirche als Institution nicht

12

mehr kontrollierbaren Gegenden.
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Wenn es also ureigene Sache einer nachkonziliaren Theologie ist, der Kirche des II.

Vatikanums zu dienen und einer u.a. ekklesiologisch begriindeten Bewegung in nicht

mehr kontrollierbaren Gegenden dienlich zu sein, verbindet sich zwangsldufig damit die

Frage, wie bisherige tradierte Organisationsformen praktisch-theologischer Prisenz in
der Gesellschaft (z.B. Theologische Fakultdten, Seminare, Institute oder Akademien,

pastorale Ausbildungsinstitute oder Forschungsinstitute) dieser Sache der Theologie

heute gerecht werden, und ob nicht auch neue zu suchen seien, durch die sich die Prak-

tische Theologie noch stirker in fremde Kontexte zu begeben und sich darin zu bewe-

gen vermag. Dies wire dann die Frage nach wegweisenden Projekten einer ,,impliziten

Praktischen Theologie®™."

Anmerkungen

R. Zerfa’ Diagnose des nachkonziliaren Christentums lasst Riickschliisse fiir die Rolle der Praktischen
Theologie zu: ,,Wir finden uns auf einem Weg, der unumkehrbar in die Situation einer kognitiven Min-
derheit fiihrt, sozialwissenschaftlich messbar am Riickgang der Mitglieder und 6ffentlichen Resonanz auf
die Botschaft der Kirchen, subjektiv erlebbar als Plausibilititsverlust und Ohnmachtsgefiihl angesichts
der Vielfalt und Beliebigkeit anderer méglicher (auch religidser) Lebensentwiirfe.“ (R. ZerfaB, Volk Got-
tes unterwegs: in der Fremde, unter den Volkern, in: Handbuch Praktische Theologie, hrsg. von H. Has-
linger u.a., Bd. 1 (Grundlegungen), Mainz 1999, 167-177, hier 174

K. Hemmerle in Bezug auf Jugendliche und Jugendkulturen, in: Ders., Was fingt die Jugend mit der
Kirche an? Was féngt die Kirche mit der Jugend an? In: Ders., Ausgewihlte Schriften, Bd. 4, hrsg. von R.
Feiter, Freiburg-Basel-Wien 1996, 324-339, hier 339

K. Rahner, Schriften zur Theologie, Bd. [-XIV, Einsiedeln/Ziirich 1954-1980, hier Band XIV, 37

Vgl. R. Krockauer, Soziale Arbeit als' theologiegenerativer Ort, in: Pastoraltheologische Informationen
18(1998), 69-80

G. Gutierrez bemerkte dazu im Blick auf sein Verstindnis einer Theologie der Befreiung: ,.Eine solche
Reflexion kann aber nicht in einem Studierzimmer geliefert werden. Man benétigt vielmehr Wurzeln, die
bis dorthin reichen, wo im Augenblick der Puls der Geschichte schligt.” (In: Ders., Theologie der Befrei-
ung, mit einem Vorwort von J.B. Metz, Mainz 5. Aufl. 1980, 21)

Wieder 16t die Diagnose von R. Zerfal Riickschliisse fiir die Praktische Theologie zu: ,,Wir werden
fihig, von einer Pastoral der Eroberung Abstand zu nehmen zugunsten einer Pastoral der Prisenz unter
den Anderen, besonders den Armen.* (Zerfall, a.a.0, 175) Diese Zielperspektive einer Priasenz im frem-
den Kontext beinhaltet die Frage nach dem Handeln der dort agierenden Subjekte. ,,Evangelii Nuntiandi*
kennt sowohl das Zeugnis der Lebens und der Diakonie (Nr. 41) als auch die ausdriickliche Verkiindi-
gung (vgl. Nr. 42-44). In fremden Kontexten wird beides nétig sein, wobei ,,Wegbegleitung* (diakonische
Priisenz) einer ,,Wegweisung® (Wortverkiindigung) vorauszugehen hat, damit dieses ,,Wort nicht eine I-
deologie, nicht eine bloBe Forderung ist, sondern Wort, im welchem der andere geliebt und angenommen
wird, so wie er ist.” (K. Hemmerle, Jugendarbeit aus dem Evangelium, in: U. Deller/E. Vienken (Hrsg.),
Wagnis Weggemeinschaft. Beitriige und Reflexionen zur Jugendpastoral Klaus Hemmerles, Miinchen
1997, 143-154, hier 151). Vgl. dazu auch meinen Beitrag: R. Krockauer, Riskante Weggemeinschaft.
Spurensuche kontextueller Jugendarbeit, a.a.0., 31-56

Vgl. dazu M. Lechners Arbeit: Theologie in der Sozialen Arbeit. Begriindung und Konzeption einer
Theologie an Fachhochschulen fiir Soziale Arbeit, Miinchen 2000

Vgl. R. Krockauer, Soziale Arbeit (Sozialarbeit/Sozialpddagogik), in: N. Mette/F. Rickers (Hrsg.), Lexi-
kon der Religionspiddagogik, Neukirchen-Vluyn 2000

Vgl. O. John, Missionarisches Engagement und Internet, in: Communicatio Socialis 33 (2000) 2, 185-
211, hier 195f: ,In der Elementarisierung geht es darum, den Glutkern des Glaubens zu finden, der das
Ganze des Glaubens enthélt und deswegen durch seine Hitze und Ausstrahlung jeden, der sich ihm nahert,
wirmt und in Bewegung versetzt.”

Vgl. meinen Versuch einer ,,maieutischen Theologie® in der Begleitung schwerstkranker Kinder: R.
Krockauer, Sterne in der Nacht. Botschaften von Kindern an der Grenze des Lebens, Miinchen 1999
Beachtens- und diskussionswert ist der Ansatz von Q. John, hierfiir den Begriff , Mission™ zu rekonstruie-
ren. Vgl. ders., Missionarisches Engagement und Internet, a.a.0., 186-196

R. Bucher, Fiir die Kirche des Konzils arbeiten, Beitrag in diesem Heft



B Vgl. M. Lechner, Institutionelle Riume praktisch-theologischer Reflexion, in: Handbuch Praktische

Theologie, hrsg. von H. Haslinger u.a., Bd. 1(Grundlegungen), Mainz 1999, 68-74

Vgl. dazu z.B. A. Pangritz, Vom Kleiner- und Unsichtbarwerden der Theologie. Ein Versuch iiber das
Projekt einer ,impliziten Theologie® bei Barth, Tillich, Bonhoeffer, Horkheimer und Adomno, Tiibingen
1996, 9

Martin Lechner

Praktische Theologie als
Bezugswissenschaft der Sozialen Arbeit

1 Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft

,Die Praktische Theologie ist jene theologische Disziplin, die an der Umsetzung des
Verstindnisses von ,Pastoral® arbeitet, das mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil ver-

(|

bindlich wurde®.

Das Konzil hat seine Botschaft von der Kirche und ihrem Glauben auf der Grundlage
des hermeneutischen Prinzips der Polaritdt von Lehre und Pastoral entfaltet. ,In der
Kirche des Konzils ist daher der Glaube an Gott ein Bekenntnis zur Existenz des Men-
schen.”” Der Begriff ,Pastoral’ darf heute im Anschluss an diese konziliare
Weichenstellung nicht mehr nur auf die priesterliche Tétigkeit enggefiihrt werden, er
bezeichnet vielmehr das umfassende Verhiltnis der Kirche zur Welt. Pastoral ,,ist eine
Handlung der Kirche selbst im Zeugnis aller ihrer Mitglieder.*® Dem Volk Gottes als
Ganzem eignet eine pastorale Berufung, die darin besteht, dass es ,nicht nur spricht,
sondern auch hort, ... nicht iiber den Menschen steht, sondern unter ihnen lebt, mit ihnen
geht und ihre Anliegen vertritt.”* Oder mit den Worten des Konzils formuliert: Kirche
ist das ,allumfassende Sakrament des Heiles* (LG 48), ,,welches das Geheimnis der
Liebe Gottes zu den Menschen zugleich offenbart und verwirklicht.” (GS 45).

Eine wichtige, aber leider in der pastoraltheologischen Reflexion allzu unterbelichtete
Vollzugsform dieser Pastoral ,in Wort und Tat* stellt die Soziale Arbeit® dar. Dieser
Mangel erscheint umso beklagenswerter, als die Soziale Arbeit eine fachlich qualifizier-
te Tétigkeit mit dem Qualititsanspruch eines kommunikativen Handelns® ist. Den vielen
Sozialberufen im Dienst der Kirche ist m.E. nicht nur in quantitativer’, sondern auch in
qualitativer Hinsicht ein hoher pastoraler Rang zuzuerkennen, insofern sie mittels ,,Hei-
len und Befreien®, mittels ,,Bildung und Erziehung®, mittels ,.Betreuung und Pflege®,
mittels Beratung und Krisenintervention” u.a.m. auf ,praktische Weise’ den gerechten,
barmherzigen und giitigen Gott des jiidisch-christlichen Glaubens bezeugen. Am Auf-
trag der ,Evangelisierung’ nehmen diese ,Sozialchristen’ (O. Fuchs) dadurch teil, dass
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sie sich fachlich kompetent und in der Intention von Gerechtigkeit und Barmherzigkeit
Menschen in Not zuwenden und diese mit dem Ziel gelingender Lebensbewiltigung
unterstiitzen.

Meine wissenschaftliche Option als Praktischer Theologe gilt diesem pastoralen Sek-
tor, d.h. der Sozialen Arbeit, und darin schwerpunktméBig der kirchlichen Kinder- und
Jugendhilfe. Aus dieser Schwerpunktsetzung ergeben sich vier Grundaufgaben:

» Erstens mochte ich die kirchlich verantwortete Kinder- und Jugendhilfe praktisch-
theologisch reflektieren und orientieren. Im binnenkirchlichen Sprachgebrauch ist
dieses Unterfangen zutreffend auch mit dem Begriff ,Jugendpastoral® zu bezeich-
nen.

» Zweitens ist es mein Anliegen, mich konstruktiv-kritisch in die Entwicklungen in
der Sozialen Arbeit bzw. der Kinder- und Jugendhilfe — derzeit vor allem die Qua-
litdtsdebatte — einzumischen, dies mit dem Ziel, zur Profilierung dieser Tétigkeit
beizutragen.

 Drittens méchte ich ein theologischer Anwalt der dort titigen sozialen Berufe sein.
Ich will das Bewusstsein innerhalb der Kirche schirfen, dass die Sozialarbeiter/-in-
nen und Erzieher/-innen in der kirchlichen Kinder- und Jugendhilfe nicht in einem
,Vorfeld der Pastoral’ titig sind, sondern im pastoralen Zentrum von Kirche stehen
und einen origindren und unersetzbaren Part innerhalb der ,vielschichtigen und
dynamischen Wirklichkeit’ (vgl. EN 17) der Evangelisierung ausiiben. Sozialberu-
fe sind pastorale Berufe!

»  Viertens schlieBlich mochte ich im Verbund mit den Theologen und Theologinnen
an Fachhochschulen fiir Soziale Arbeit die dort zu lehrende Theologie entwickeln
und als ausbildungspolitisch sinnvoll vertreten helfen.’

2 Herkunft dieses Anliegens

Meine praktisch-theologische Schwerpunktsetzung héngt erstens mit meinen beiden
Ausbildungen (Soziale Arbeit und Theologie), zweitens mit meinen ehrenamtlichen und
beruflichen Erfahrungen in der Jugend- und Sozialarbeit und drittens mit meiner lang-
jahrigen Titigkeit am Ausbildungsort Benediktbeuern zusammen, der durch das Zu-
sammenspiel von Sozialer Arbeit/Jugendhilfe und Theologie/Jugendpastoral geprégt ist.

Meine praktisch-theologischen Grundiiberzeugungen verdanke ich wesentlich meinen
beiden Lehrern Prof. Heinz Feilzer, Trier und Prof. O. Fuchs, Bamberg/Tiibingen.
Wichtig sind mir aus heutiger Perspektive Erfahrungen mit jenen kirchlich distanzierten
Menschen, die mir eine aufrichtige Humanitét vorlebten und mir so den Blick fiir die
.anonymen Objektivationen’ des Christlichen (K. Rahner) 6ffheten.



3 Vorrangige Methode in der Praktischen Theologie

Gemil meines vorrangigen Standortes in der Sozialpastoral erscheinen mir fiir meine
wissenschaftliche Arbeit besonders die methodischen Differenzierungen als hilfreich,
die vom Center of Concern" entwickelt wurden. Wenn némlich gilt, dass eine diakoni-
sche Theologie nur dort entstehen kann, wo eine intersubjektive Beziehung zu (einzel-
nen) Menschen in Not besteht und wo aus dem Motiv der Barmherzigkeit und aus der
Sehnsucht nach Gerechtigkeit tiber Gott und die Menschen nachgedacht wird," dann
muss das Sich-Einlassen auf kontextuelle Gegebenheiten und auf Einzelschicksale als
ein zentrales Prinzip einer die Soziale Arbeit begleitenden Praktischen Theologie be-
hauptet werden. Aus diesem Grund bevorzuge ich den pastoralen Zirkel ..insertion —
social analysis — theological reflection — pastoral planing“? als vorrangige Methode
meiner wissenschaftlichen Arbeit.

Beziiglich der unerldsslichen Zusammenarbeit zwischen der (im Entstehen begriffe-
nen) Sozialarbeitswissenschaft und der Praktischen Theologie folge ich dem Paradigma
.konvergierender Optionen’."” Einerseits ndmlich treffen sich beide Disziplinen in wis-
senschaftstheoretischer wie in praktischer Hinsicht an vielen Punkten, die eine innere
Nihe beider Disziplinen im Gegenstand, im Selbstverstéindnis, in der Methodik und in
inhaltlichen Optionen vermuten lassen.'* Andererseits aber sind auch Divergenzen fest-
zumachen, die fiir die Theologie Anlas genug sind, sich in prophetisch-kritischer Ab-
sicht in den wissenschaftlichen Diskurs einzuschalten statt nur ,nickende Theologie‘** zu
sein. Wesentlich fiir mein Bemiihen, die Praktische Theologie als Bezugswissenschaft
Sozialer Arbeit (vor allem in der Ausbildung an Fachhochschulen) zu etablieren, ist
dabei die Hoffnung, den bislang immer noch ,.einseitigen Charakter der Beziehung
zwischen Praktischer Theologie und Sozialwissenschaften*'® zu Gunsten der letzteren
wenden zu kénnen.

Anmerkungen

" S Knobloch, Was ist Praktische Theologie?, Freiburg (CH), 1995, 239 (= Praktische Theologie im Dia-
log, Bd. 11)

E. Klinger, Armut — Eine Herausforderung Gottes. Der Glaube des Konzils und die Befreiung des Men-
schen, Ziirich 1990, 101.

*  Ebd., 100.

| Ebd.272.

Zum Begriff vgl. M. Lechner, Theologie in der Sozialen Arbeit. Begriindung und Konzeption einer
Theologie an Fachhochschulen fiir Soziale Arbeit, Miinchen 2000, S. 18.

Hier ist an H. Peukert anzuschlieBen, der kommunikatives Handeln — in Absetzung zur Poiesis — als
erméchtigende, subjektstiftende und systemische Aporien iiberwindende Praxis betrachtet — Vgl. H. Peu-
kert, Was ist eine Praktische Wissenschaft?, in: O. Fuchs, Theologie und Handeln, Diisseldorf 1984, 64-
79.

Die Zahl der hauptberuflichen Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen im caritativen Sektor der Kirche betrigt
etwa 420 000 Personen.

Unter Jugendpastoral verstehe ich nicht die sektorale Titigkeit von Priestern und Theologen/-innen
innerhalb der Jugendarbeit, speziell deren verkiindigende und liturgische Praxis, sondern in umfassender
Weise die dort zu realisierende und realisierte Praxis aus der Inspiration der Reich-Gottes-Botschaft. Ju-
gendpastoral wére somit gleichzusetzen mit ,.christlich motivierter Kinder- und Jugendhilfe in katholi-
scher Trigerschaft*!
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Vgl. meine Habilitationsschrift Theologie in der Sozialen Arbeit, a.a.0.

Das Center of Concern ist ein im Jahre 1971 von amerikanischen Jesuiten gegriindetes interdisziplinires

Team von Theologen und Sozialwissenschaftlern, die sich der Gesellschaftsanalyse, der theologischen

Reflexion und der Policy-Beratung widmen unter besonderer Beriicksichtigung der internationalen Di-

mension der Gerechtigkeit.

"' Vagl. O. Fuchs, Amter fiir eine Kirche der Zukunft. Ein DiskussionsanstoB, Luzern 1993, 65

2 Vgl. H. Janssen, Der Pastorale Zirkel — eine Einfithrung, in: M. Pankoke-Schenk/G. Evers (Hrsg.), Inkul-
turation und Kontextualitit. Theologien im weltweiten Austausch. Festgabe fiir Ludwig Bertsch SJ zum
65. Geburtstag, Frankfurt 1994, 221-230.

B Vgl N. Mette / H. Steinkamp, Sozialwissenschaften und Praktische Theologie, Diisseldorf 1983, 164-176.

' Dazu ausfiihrlich Lechner, Theologie in der Sozialen Arbeit, a.a.0., 198-218.

S Vagl. O. Fuchs, Wie funktioniert die Theologie in empirischen Untersuchung? In: ThQ 180(2000)3, S.

191-210, hier 202f.

E. Schweitzer, Praktische Theologie. Kultur der Gegenwart und die Sozialwissenschaften — Interdiszipli-

nire Beziehungen und die Einheit der Disziplin, in: K.E. Nipkow/D. Réssler/ F. Schweitzer (Hrsg.), Prak-

tische Theologe und Kultur der Gegenwart. Ein internationaler Dialog, Giitersloh 1991, 170-184, hier

178.

Markus Lehner

Caritaswissenschaft als Prakfische Theologie

1 Beobachtungen zur pastoraltheologischen Szene

Gab es bis etwa zur Mitte des 20. Jahrhunderts einen breiten Grundkonsens dariiber,
wie Pastoraltheologie zu konzipieren sei,' so hat sich in den vergangenen Jahrzehnten
eine hochst plurale Szene entwickelt. Bei aller Buntheit dieser ,,Szene* lassen sich eini-
ge Typen von Pastoraltheologie (hier synonym verwendet mit ,,Praktische Theologie*)
mit eigenem Geprige beschreiben. Diese Typen sind nicht im Sinn von ,,wissenschaftli-
chen Schulen® zu verstehen, die eine eigene Binnenkommunikation und eine spezifische
Identitdt aufgebaut haben. Es sind gewisse gemeinsame Merkmale in der Ausprigung
der praktisch-theologischen Arbeit einzelner Theologinnen und Theologen, die der
Zuordnung zu einem Typus zugrunde liegen. Entscheidende Faktoren fiir diese spezifi-
schen Ausprigungen diirften zum einen personliche (oft biographisch zu verankernde)
Interessen sein, zum anderen Umfeldfaktoren wie etwa spezifische Anstellungsprofile.
Als vereinendes Band fungiert kaum noch der Gegenstandsbereich, sondern am ehesten
der bewihrte methodische Dreischritt Sehen—Urteilen—Handeln, wenn auch mit diversen
Differenzierungen.

Aus meiner Sicht wird die Szene derzeit von vier Typen dominiert:*

» Eine ,,Communio-orientierte Pastoraltheologie®, fiir die nach wie vor die kirchli-
che Praxis im Zentrum des Interesses steht. Ziel ist die Erarbeitung von Hand-
lungsorientierungen. Nach wie vor diirfte die grifite (wenn auch nicht lautstirkste)
Gruppe der Pastoraltheolog/innen diesem Typus zuzuordnen sein.



Eine ,Pastoraltheologie als Religiositétswissenschaft*: Eine Gruppe von Pasto-
raltheolog/innen fordert vehement das NiederreiBen dieser kirchlichen Grenzen,
will das ,,Leben der Menschen® und ihre Alltagsreligiositit in den Mittelpunkt stel-
len. Logischerweise tritt hier die Suche nach Handlungsorientierungen mangels ei-
nes darauf zu verpflichtenden Handlungssubjekts in den Hintergrund. Wahrneh-
mung steht im Vordergrund, wobei manche Vertreter stark auf empirische Metho-
den setzen.

Eine ,,Pastoraltheologie als praktische Fundamentaltheologie*: Einer Gruppe von
Pastoraltheolog/innen scheint die innertheologische Einbindung und Profilierung
der Disziplin ein tragendes Anliegen zu sein. Um dem (alten) Vorwurf des Prag-
matismus zu entgehen, suchen sie die Auseinandersetzung mit der systematisch-
theologischen Diskussion.

Eine ,,Pastoraltheologie mit interdisziplindrer Orientierung*. Dieser liisst sich eine
sehr heterogene Gruppe zuordnen, deren verbindendes Kennzeichen das Anliegen
einer Verkniipfung der Pastoraltheologie mit human- und sozialwissenschaftlichen
Theorien darstellt. Haufig besteht ein Bezug auf konkrete (vor allem diakonische)
Handlungsfelder. Klassisch zihlen zu diesem Typus die Pastoralpsychologie und
Pastoralsoziologie. Im Aufwind befindet sich seit einigen Jahren der Bereich Cari-
tas-/Diakoniewissenschaft bzw. die Bemithungen um eine Theologie sozialer Ar-
beit.

2 Thesen zur Caritaswissenschaft

Wenn meine derzeitige Arbeit klar dem letzteren Typus zuzuordnen ist, so hat dies vor

allem mit meiner Berufsbiographie zu tun, die mich zur Leitung eines Instituts fiir Cari-
taswissenschaft an der Katholisch-theologischen Hochschule Linz. gefithrt hat. Mit den
folgenden Thesen soll Caritaswissenschaft als praktisch-theologische Disziplin niher

charakterisiert werden:

Praktische Theologie steht insgesamt unter dem Zeichen einer vorrangigen Option
fiir Arme und Benachteiligte, indem sie christliche Praxis reflektiert, die aus ihrer
Riickbindung an die biblische Tradition heraus notwendig von dieser Grundent-
scheidung getragen ist.

In der Caritaswissenschaft/Diakoniewissenschaft (die Begriffe sind als Synonyme
zu verstehen) als eigenstdndigem Bereich der Praktischen Theologie® biindelt sich
diese Option, ohne dass damit die gesamte Praktische Theologie aus ihrer Verant-
wortung fiir die Wahrnehmung und Reflexion der diakonisch/caritativen Dimensi-
onen kirchlich/christlichen Handelns entlassen wiire.

Caritaswissenschaft versteht sich als empirisch-kritische Handlungswissenschaft
mit dem Anspruch, das Leben der Menschen in ihren unterschiedlichen gesell-
schaftlichen Kontexten vorrangig mit dem Blick auf die vielfiltigen sozialen Pro-
bleme zu analysieren und aus dem Evangelium und der Tradition der Kirche Im-
pulse fiir eine lebensfordernde neue Praxis zu schipfen.
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« Mit diesem handlungstheoretischen Ansatz bildet die Caritaswissenschaft eine
Briicke zwischen der Theologie und der Wissenschaft sozialer Arbeit. Diese steht
in gleicher Weise unter dem handlungstheoretischen Anspruch einer Verkniipfung
von ,,Beschreibungswissen (phdnomenologisches Wissen), in unserem Falle Wis-
sen iiber Probleme, die Menschen haben kénnen; Erklarungswissen im Hinblick
auf diese Probleme und ihre Veridnderbarkeit durch menschliche Einwirkung;
Wertwissen als Basis fiir Zielformulierungen; Akteur-, Regel- und Verfahrenswis-
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sen als Interventionswissen zur Erreichung von Verdnderungen®.
* Die Beziehung zwischen Caritaswissenschaft und Wissenschaft sozialer Arbeit in

ihren vielfiltigen Veristelungen (Sozialarbeitswissenschaft, Sozialpddagogik,

Pflegewissenschaft, Sozialmanagement ...) ist im Sinne konvergierender Optio-

nen’ zu verstehen. Spezifisch fiir die Caritaswissenschaft ist:

dass sie vorrangig soziale Arbeit untersucht, die in einem kirchlich orientierten or-

ganisatorischen Umfeld stattfindet oder soziale Arbeit, die bewusst aus christlicher

Motivation geschieht,

dass fiir sie eine christliche Wertebasis und ein christliches Menschenbild einen

spezifischen normativen Wert haben, ohne dabei andere Wertorientierungen gering

zu schitzen,

dass es ihr vorrangig um Handlungsimpulse fiir eine zeit- und situationsgemifBe

christlich orientierte soziale Arbeit geht.

Anmerkungen

. Vegl. etwa M. Lehner, Praktische Theologie zwischen Kirche und Gesellschaft, in: Pthl 18(1998), 249ff.
Diese Einteilung geschieht bereits im Riickblick auf das Symposion 'Pluralitit im eigenen Haus' und den
dort vorliegenden Reader.

*  R. Volkl, Handbuch der Praktischen Theologie, Bd.5, Freiburg i.Br. 1972, 83.

S. Staub-Bernasconi, Soziale Probleme - Soziale Berufe - Soziale Praxis, in: M. Heiner u.a.(Hg.), Metho-
disches Handeln in der Sozialen Arbeit, Freiburg 1.Br. 21995, 11.

3 Vgl N. Mette/H. Steinkamp, Sozialwissenschaften und Praktische Theologie, Diisseldorf 1983, 170ff.
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Thomas Meurer

Auf der Suche nach Kriterien fur eine textgemake
Adressatenorientiertheit in der Bibeldidaktik

Als die entscheidende Problematik der Bibeldidaktik in der Postmoderne hat jiingst
Friedrich Schweitzer das bezeichnenderweise immer noch nicht eingeloste Desiderat
herausgestellt, ,,ausdriicklich darauf zu reflektieren, welche Vorstellungen im Blick auf
Kinder und Jugendliche fiir den eigenen Entwurf oder auch sonst fiir die Bibeldidaktik
leitend sein sollen.”' Stattdessen werde die entscheidende Herausforderung der Bibeldi-



daktik noch immer darin gesucht, ,,wie exegetische Erkenntnisse didaktisch umgesetzt

€62

werden kénnen.

Als jemand, der seine Dissertation in der alttestamentlich orientierten exegetischen
Fachdisziplin angefertigt und ein Habilitationsprojekt im Bereich der Pastoraltheologie
und Religionspidagogik (begleitet von Udo F. Schmélzle und Peter Weimar) begonnen
hat, sehe ich das sich ertffnende Problemfeld der Bibeldidaktik in der Postmoderne
differenzierter. Die Schwierigkeiten liegen m.E. zu Recht nicht nur darin, welche Bilder
von den Adressaten die Konzeption und das Handeln bibeldidaktischer Bemiihungen
bestimmen, als vielmehr auch darin, welche Bilder vom biblischen Text den Prozess
seiner Vermittlung bestimmen. Dass es bis in die Schulbiicher hinein ldngst nicht mehr
die neuesten exegetischen Erkenntnisse sind, die man didaktisch umzusetzen versucht,
ist evident. Das liegt auch daran, dass kaum ein Religionspddagoge im eigenen Fach die
Flut der wissenschaftlichen Schulen und Neuerscheinungen zu iiberblicken vermag,
geschweige denn zusitzlich noch in einer anderen Disziplin, die selber zu hypertrophen
Spezialisierungen neigt. Und selbst wenn es ihm gelidnge: Welches Bild vom biblischen
Text gilt es dann zu vermitteln? Das der Exegese? Oder das einer bestimmten Exegeten-
schule? Das einer durch die Glaubens- und Interpretationsgemeinschaft Kirche gedeck-
ten Lektiire? Oder doch das in der privaten Auseinandersetzung mit dem biblischen
Text gewonnene Bild?

Nimmt man Schweitzers Hinweis ernst, wird die Problemlage geradezu desolat. Die
13. Shell Jugendstudie zeigt, dass 79% aller Befragten nie in der Bibel lesen und nur
noch 1% der befragten Jugendlichen angaben, ,,sehr oft* darin zu lesen.® Und es sind
nicht wenige Religionslehrer, die dieses Umfrageergebnis mit ihren Erfahrungen aus
dem Schulalltag zu unterstreichen wissen.® Demgegeniiber ist es aber keinesfalls so,
dass Kinder und Jugendliche nicht einen hohen Bedarf an lebensdeutender und kontin-
genzbewiltigender (Film-)Literatur anmelden wiirden. Der unerwartete Run auf die
Abenteuer Harry Potters ist dafiir nur ein, im Augenblick aber wohl das prominenteste
Beispiel.” Die Bibel scheint demgegeniiber an Fesselungs- und Uberzeugungskraft bei
Kindern und Jugendlichen verloren zu haben, mag man sich auch noch so sehr von
unterschiedlichen Seiten her bemiiht haben, ihre Botschaft ,,aufzupeppen®. Oder ist es
inzwischen doch so, dass die Inhalte biblischer Texte so unbekannt geworden sind, dass
wieder bzw. erst jetzt eine von jedem theologiSchen Vorurteil und jeder spirituellen
Erwartungshaltung freie Begegnung mit dem Text méglich geworden ist?®

Der Vermittlungsprozess zwischen biblischen Texten in ihrem Damals und Dort und
den Kindern und Jugendlichen in ihrem Heute und Hier gestaltet sich gegenwirtig je-
denfalls als eine Gleichung mit zwei Unbekannten. Mindestens ebenso unklar wie das
Bild, das sich die Religionspddagogik von den Kindern und Jugendlichen als den Ad-
ressaten ihrer bibeldidaktischen Bemiihungen konstruiert, diirfie das Bild sein, dass sie
sich von ihrem Vermittlungsgegenstand macht. Gerade die pragmatische Seite der post-
strukturalistischen Literaturdebatte hat ja gezeigt, dass es nicht der Text ist, der im
Vermittlungsgeschehen zur Sprache kommt, sondern der ,,Subtext®, der ihm aufgrund
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seiner Inanspruchnahme durch den Sender bzw. Empfinger unterlegt wird.” Weil das so
ist, kann der Literaturwissenschaftler Peter von Matt zu Recht festhalten: ,.Es ist nicht
,die Bibel’, was tiber Jahrhunderte hin die europdische Kultur gepridgt und mit Bildern
von Glanz und Grauen durchsetzt hat, sondern es sind jene Teile und Elemente der
Bibel, die von den lehrenden und predigenden Instanzen ausgewéhlt und zu einem ande-
ren Ganzen neu arrangiert wurden.® Es wire also eine Tduschung, zu meinen, wir be-
siBen den Text oder die Exegese besidBe ihn, und nun ginge es nur noch darum, ihn
adressatenorientiert zu vermitteln. Mindestens ebenso wichtig wie die Frage, welche
Konstruktion des Kindes in der Bibeldidaktik wirksam wird, miisste m.E. die Frage
sein, welche Konstruktion des Textes ihr Konzept bestimmt.

Ausgehend von dieser Problemskizze mdchte ich die Ziele und Methoden meiner reli-

gionspiddagogischen Untersuchung wie folgt charakterisieren:

» Es geht mir in meiner Arbeit darum, Kriterien fiir eine textgemiille Adressaten-
bezogenheit zu entwickeln, die sich sowohl der Konstruktion des Bildes der Ad-
ressaten als auch der Konstruktion des Bildes des zu vermittelnden Textes inne
wird. Gelingt es — anders gefragt — Konzepte einer Bibeldidaktik zu entwerfen, die
den Text in seiner historischen Gewachsenheit, seinem Damals und Dort ernst
nehmen, ohne an den Adressaten in ihrem Hier und Jetzt vorbeizugehen? Muss
andererseits die Beachtung der Adressateninteressen zwangsldufig die Degradie-
rung des biblischen Textes zu einem Bestitigungshorizont fiir den ,,.Lebensglau-
ben* seiner Adressaten beinhalten?’

»+  Wenn wir aber, um es mit dem Religionspiddagogen Fulbert Steffensky zu sagen,
,einer sidkularen Offentlichkeit die Fremdheit unserer Geschichten schulden*'’,
dann kann gerade in der Begegnung mit dem Nicht-Ich eine ebenso missionari-
sche wie therapeutische Chance liegen. Hierzu diirfte das von Heribert Wahl vor-
gestellte Prinzip einer hermeneutischen Beziehung zwischen Text und Rezipient
im Sinne einer ,,Selbst-Selbstobjekt-Beziehung™ ein ebenso kritisches wie tragfi-
higes Beschreibungsmodell darstellen." Gerade in Zeiten wachsender Entfrem-
dung zwischen dem biblischen Text in seinem Damals und Dort und dem Leser in
seinem Heute und Hier diirfte der durch die Begegnung mit dem fremden Text an-
gestoBene Prozess von der Deutung des Textes zur Deutung durch den Text eroff-

net sein.

» Allerdings schliefit die therapeutische Funktion des Textes, der sich als ,,Selbstob-
jekt“ zum Selbst des Lesers in Beziehung setzt und diesen insofern ,,deutet” mit
ein, dass der biblische Text gerade in seiner prophetischen und seiner zum fort-
wiithrenden inneren wie dufleren Exodus auffordernden Dimension davor be-
wahrt bleibt, zum blof bestitigenden Gegeniiber seines Lesers zu werden. Der ek-
klesiale Bezugsrahmen, in den sich die Bibeldidaktik nicht selten gestellt findet,
diirfte darin zum Vollsinn des Wortes gelangen, das die Begegnung zwischen Text
und Leser buchstiblich ,herausruft in den Exodus des Handelns. Aufgabe der Bi-



beldidaktik wére darum nicht Selbsterfahrung oder Selbstbegegnung, sondern Er-
offnung und Zuriistung zum Ergreifen der Fremdheit.

Leo Karrer hat im Rahmen des Passauer Symposions Exegese und Praktische Theolo-
gie als die ..eigentlichen Hauptficher der Theologie bezeichnet. Neben dem Bezug
zum ,,.Buch des Lebens®, der Bibel, die doch im Grunde ,,geronnene Praktische Theolo-
gie, zu Texten verdichtete Praktische Theologie* sei, wire ebenso das Lesen im ,,Buch
des aktuellen und unmittelbaren Lebens* unumgénglich. So sehr mich als Exegeten, der
den Aufbruch in die Religionspadagogik gewagt hat, dieses Votum legitimiert und des-
halb herzlich freut, es geht einher mit der Forderung, sich der ,,Lesebrillen” bewusst zu
werden, mit der sowohl auf die Adressaten mit ihrem aktuellen und unmittelbaren Le-
ben als auch auf die Bibel als Dokument eines vergangenen Lebens, einer vergangenen
Kultur und Zeit geblickt wird. Erst eine Analyse der vielschichtigen Blickverstellungen
in beide Richtungen wird eine hilfreiche Begegnung zwischen Bibeltext und Bibelleser
im Vermittlungsgeschehen erméglichen.

Anmerkungen

' F. Schweitzer: Die Konstruktion des Kindes in der Bibeldidaktik. Bilder von Kindlichkeit und Jugend-
lichkeit zwischen erster und zweiter Moderne, in: G. Limmermann u.a. (Hgg): Bibeldidaktik in der
Postmoderne. Klaus Wegenast zum 70. Geburtstag, Stuttgart 1999, S. 122-133 (hier S. 1231)
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> Deutsche Shell (Hg): Jugend 2000, Bd. 1, Opladen 2000, S.167.

Vgl. nur den schon beinahe ,.klassisch™ zu nennenden, in seiner Diagnose sich inzwischen eher verschérft

habenden Artikel von W. Bergau: Der Traditionsabbruch bei Jugendlichen — Ursachen und Folgen. In:

~ Lenhard, H.: Arbeitsbuch Religionsunterricht. Uberblicke, Impulse, Beispiele, 3. Aufl. 1996, S.48-59.

*  Dazu R. Hoppe: Wir Zauberlehrlinge, Spiegel-Reporter 7 (2000) 92-93.

So meine Uberlegungen in: Tradierungskrise: Bibelkrise?, Engagement 1 (2000) 38-44.

" Weiteres dazu bei Th. Meurer, Die Methode des Fehllesens. Harold Bloom, Richard Rorty und die Exe-

gese, Orientierung 63 (1999) 104-107, und b ei: Th. Meurer, Einfiihrung in die Methoden alttestamentli-

cher Exegese, Miinster 1999

P. von Matt, Verkommene Séhne, mifiratene Tochter. Familiendesaster in der-Literatur, Miinchen/Wien

1995, S. 24.

°  Dazu auch: O. Fuchs: Kriterien gegen den MiBbrauch der Bibel, Bibel und Liturgie 73 (2000) 12-33.

F. Steffensky: Das Haus, das die Trdume verwaltet, Wiirzburg 1988, S. 27.

"' H. Wahl: Empathie und Text. Das selbstpsychologische Modell interaktiver Texthermeneutik, ThQ 169
(1989) 201-222.

Haadwig Muller

Freude an der Unvollkommenheit

1 Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft

Der Zugang zur wissenschaftlichen Pastoraltheologie, den ich ins Gesprich bringen
mochte, hat mit meiner Geschichte zu tun und mit dem gegenwirtigen Ort meines theo-
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logischen Arbeitens: dem Missionswissenschaftlichen Institut in Aachen. Es wurde vor
knapp dreiBlig Jahren von Missio gegriindet um den theologischen Verinderungen im
Missionsverstindnis Rechnung zu tragen, die seit dem II. Vatikanischen Konzil durch
eine neue Wertschéitzung der verschiedenen Ortskirchen und der anderen Religionen in
Gang gekommen sind.

Das Missionswissenschaftliche Institut fordert kontextuelle Theologien. Diese bezie-
hen sich auf befreiende Verinderungsprozesse in den unterschiedlichen Kontinenten
und Kulturen und nehmen fiir sie Partei. Solche Prozesse brauchen Menschen mit einer
Vision (eschatologische Dimension von Mission), die als Gemeinschaft eine Ausstrah-
lung haben (kommunitdre Dimension von Mission) und durch das Gute, das sie tun,
anziehend sind (ethische Dimension von Mission). In dieser Weise kann christlicher
Glaube einen Beitrag zur Erneuerung einer jeweiligen Gesellschaft leisten. Zugleich
sind die ,,offenen Augen* fiir die Herausforderungen dieser Gesellschaft eine Quelle fiir
die Erneuerung der Kirchen.

Entsprechend gilt mein vorrangiges Anliegen einem Verhiltnis von Kirche und Ge-
sellschaft, das sie wechselseitig zu ihrer Erneuerung anregt und befruchtet.

Positive Bedingungen fiir ein solches Verhiltnis lese ich an den Dokumenten ab, die
in der franzosischen Kirche der Gesprichsinitiative der katholischen Bischofe Proposer
la foi dans la société actuelle* zugrunde liegen: (1) positiver Sinn fiir Unterschiede, (2)
Bekenntnis zum eigenen Mangel, (3) Wertschétzung echter Beziehungen, (4) Mut zur
unterscheidenden, deutenden Erkenntnisarbeit (discernement).

* Der von Theologen geschriebene und von den Bischéifen zu eigen gemachte Brief

»an die Katholiken in Frankreich® bekennt sich zur Pluralitit als Prinzip seiner
Redaktion.

* Der Text ist ausdriicklich unfertig; er arbeitet mit dem Eingestiindnis des fehlenden
Wissens und Kénnens der Autoren und mit ihrer Angewiesenheit darauf, dass ihre
Initiative von den Christen aufgenommen wird.

* Die von dem Wort ,,Vorschlagen® gekennzeichnete Initiative nimmt ernst, dass das
Gesprich zwischen freien, einander ebenbiirtigen Subjekten stattfindet, die sich
selber und den Glauben, um den es geht, im Gesprich noch verdndern und Kirche
dadurch noch entstehen lassen.

* Das franzosische Vorgehen verlidsst eine Ekklesioldgie objektiv festzumachender
Mitgliedschaft und begibt sich auf weit weniger gewisse Wege der ,,Interpretati-
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on“, um subjektive Zeichen der Identifizierung von Christen und Katholiken zu
erkennen, so dass sich die Kirche als erhofft und nicht-gewusst, als entdeckt und

geschenkt entfalten kann.,

In Zusammenfassung dieser Bedingungen geht es mir um eine Praktische Theologie,
die aus dem Vertrauen ein Prinzip ihrer wissenschaftlichen Arbeit macht, indem sie
gerade auf der Uneinheitlichkeit der Theologien und Glaubenserfahrungen von Chris-
ten, auf der Unvollsténdigkeit des eigenen Wissens, auf der unvorhersehbaren Méglich-



keit des Wandels fiir endgiiltig gehaltener Uberzeugungen und auf der grundsitzlich
unabschliebaren Arbeit des Deutens aufbaut, weil sie besonders in diesen Elementen
ihres Mangels und ihrer ,,Armut* die Chancen ihrer Erneuerung erkennt.

2 Herkunft dieses Anliegens

Meine Akzentsetzungen fiir eine Praktische Theologie haben damit zu tun, dass ich
einerseits vom religionsphilosophischen Denken Bernhard Weltes und von Jacques
Lacans Freud-Interpretation geprdgt bin, andererseits von der Jahre langen Nihe zu
Menschen in Brasilien, deren Rechte mit FiiBen getreten werden, deren Beziehungen
untereinander jedoch Quelle ihres Lebens in Wiirde und Schonheit sind.

Als ich aufzuschreiben versuchte, worin diese Ndhe mich selber auch als Theologin so
sehr bereichert hat, kam mir gerade Lacans ritselhafte Rede vom Subjekt und von dem
Fehlen (manque) zu Hilfe, welches das Subjekt selber betrifft. Als Beispiel kann das
sprechende Subjekt gelten: Alles, was ich von mir sage, erschopft mich nicht als die, die
»~am Sagen ist”. Im ,Ich®, das ich sichtbar und horbar vorstelle, ,.fehlt™ die, die ich in
Wabhrheit bin, sofern ich noch dabei bin zu werden. Mein vor-gestelltes ,,Ich* kann mich
selber und andere allerdings dariiber hinwegtduschen, dass meine Wahrheit darin noch
nicht angekommen ist. Erst ein anderer Mensch kann in mir die Kluft zwischen dem
sichtbaren und horbaren Ich und dem ausstehenden Subjekt 6ffnen. Es spricht fiir die
Qualitdt der Beziehung zu einem anderen, wenn sie in mir das Fehlen zur Wirkung
bringt. Dieser Gedanke wurde fiir mich hilfreich um wahrzunehmen, was mir in der
Beziehung zu jenen widerfiihrt, denen nicht nur ihre Rechte, sondern auch das Bewusst-
sein dieser Rechte geraubt wird.

In den letzten Jahrzehnten ist das besonders mit Jacques Lacan verbundene positive
Denken des manque, des Fehlens, in die franzdsische Philosophie uind Theologie einge-
drungen. Es ist das Element, das vor der Geschlossenheit der Systeme und der Illusion
des Alles-Wissens bewahrt und auch in den konkreten Situationen, in denen der Mangel
Miihe und Arger machen kann, die Chance einer unvorhersehbaren Dynamik ahnen
lasst. Es ist auBerdem ein Element, das fiir Uberraschungen und Kreativitit sorgt, denn
dazu gehért ein radikaler Verzicht, in Kategorien der Essenz zu denken. Die Eigenart
und Unterschiedlichkeit des Subjekts konnen nicht von seinen Beziehungen zu anderen
abgeldst — und auch Wiirde und Heiligkeit des Subjekts kénnen nur als Qualititen seiner
Beziehung zu anderen gedacht werden.

Dieser Hintergrund hilft vielleicht, um den Zugang zu einer Praktischen Theologie,
den ich ins Gesprich bringen mochte, besser zu verstehen und damit auch zu verstehen,
warum ich fiir eine Praktische Theologie plddiere, die das Vertrauen zum wissenschaft-
lichen Prinzip macht und sich dem Gesprich als wissenschaftlicher Methode anvertraut.
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3 Vorrangige Methode in der Praktischen Theologie

Vorrangige Methode einer Praktischen Theologie, die positiv mit den Unterschieden,
mit der Angewiesenheit auf den anderen, mit Uberraschungen und dem Offenbleiben
des Endes arbeitet, ist das Gesprich. Eine solche Praktische Theologie sucht, sagt und
schreibt sich in Beziehungen und geht von den Lebenserfahrungen der Menschen aus,
auch dann, wenn diese keineswegs schon als Glaubenserfahrungen deklariert werden.
Das Gesprach — und zwar das nicht gelenkte Gesprich, in dem gerade ein nicht schon
wissendes Horen zum Sprechen ermutigt und Lust macht — kann als wissenschaftliche
Forschungsmethode genutzt werden, die zu neuen Ergebnissen fiihrt. Ein Beispiel fiir
solche Ergebnisse ist in dem Buch von J. M. Donégani ,,La liberté de choisir® (Paris
1993) die Typologie von Menschen in ihrer Beziehung zum Religitsen, die sie nicht in
Kategorien von Glaubigen — Ungldubigen, Praktizierenden — Nicht-Praktizierenden
einschreibt.

Doris Nauer

Pladoyer flr eine wissenschaftstheoretisch

fundierte, multimodal vernetzie
Praktische Theologie

1 Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft

= Mitarbeit an einer wissenschaftstheoretisch exakten Fundierung der PT, deren
Praxisrelevanz transparent gemacht werden kann.

* Suche nach einem multiperspektivischen praktisch-theologischen Paradigma, in
dem ,konservative® und ,,progressive” Ansdtze in einen fruchtbaren Widerstreit
gesetzt und transversale Ubergéinge im Dissens geschaffen werden kénnen.

» Konzeptionierung einer interkonfessionellen PT, die sich national und internati-
onal wissenschaftlich vernetzt und in interkultureller Verantwortung betrieben
wird.

» Sicherstellung, dass sich die PT nicht von ihren Quellen abschneidet, d.h. dass sie
die Geschichte des eigenen Faches und den immanenten Paradigmenwechsel im-
mer wieder zum Gegenstand ihrer Forschung macht.

* Profilierung der PT als eine Universititsdisziplin, die sich selbstbewusst und
(selbst)kritisch dem binnentheologischen Diskurs stellt, um ihre Optionen theo-
logisch verantworten und sich als Grunddimension aller theologischen Disziplinen
bewihren zu kénnen.



= Plddoyer fiir ein Verstéindnis von PT als transdisziplinire Grenzwissenschaft, die
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auf phantasievolle und innovative Art und Weise Erkenntnisse aus moglichst vie-
len Wissenschaftsdisziplinen rezipiert, wobei das systemtherapeutische Verfrem-
dungsparadigma die Voraussetzung konvergierender Optionen iiberfliissig macht.

» Festhalten an einer wissenschaftlichen PT, die sich nicht selbst von der kontextu-

PThl 2000-2

ellen Vernetzung und alltagspraktischen Einmischung entbindet, sondern diese
offensiv im empirisch-biographischen Praxis-Theorie-Praxis-Zirkel sucht, wobei
die Praxis aller Menschen und nicht nur die von Menschen religiser, christlicher
oder kirchlicher Bindung biographiebezogen, strukturell, gesellschaftspolitisch
und okologisch kritisch zu reflektieren ist.

» Engagement fiir eine PT, die sich aktiv am binnenkirchlichen Diskurs beteiligt,
sich als professionelle Gespriachspartnerin im Blick auf alle pastoralen Titigkeits-
felder anbietet, iibergreifende und titigkeitsspezifische Theorie-Konzepte zur theo-
retischen Diskussion und praktischen Erprobung zur Verfiigung stellt, fundamenta-
listische Theorie- und Praxistendenzen auch innerhalb der Kirchen nicht nur ent-
larvt, sondern sich ihnen offensiv entgegenstellt.

» Stidrkung einer PT, die angesichts der gesellschaftlichen Entwicklungen (Individu-
alisierung, Psychopathologisierung, Pluralisierung, Globalisierung, Okonomisie-
rung, McDonaldisierung, Virtualisierung usw.) den offentlichkeitspolitischen
Diskurs um der Menschen, der Gesellschaft, der Welt und Gottes Willen nicht
meidet, sondern explizit sucht.

Infer-konfessionelie (Infer}nationale
Inter-reigiose . Inter-kulturelle
Vernetzung Vernetzung
Vernetzung mit der. ley v
e : er fur eine
Traditionsgeschichfe der | Binnenkirchliche
Prakfischen Theobge |- Mssenschmﬁ»s‘fheemﬁsch fundierfe e
GREER - multiperspektivisc
Intradisziplindre ¥ frodﬁiensbew%’re und innovoﬂve
Vernetzung | mulfimodal vemetzte
(% P o : : Offentichkeits-
braktische Theologie politiche
Trans-disziplindre MEells g Pre SChe ThQQIOQEQ Vernetzung
Verrefzung
Empirsch-biographische Vernetzung:
Vernefzung mit der Alltagspraxis
aller Menschen

2 Vorrangige Methode in der Praktischen Theologie

Auf der Folie der Rahmen-Methodologie Kairologie, Kriteriologie und Praxeologie
plddiere ich im konkreten Vorgehen fiir eine Methodenpluralitiit, wobei ich jedoch die
Gefahr der kritiklosen Faszination, die theologieexternes Gedankengut ausldsen kann,
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und eine damit einhergehende Uberschitzung der Einzelmethodik durchaus sehe und
ernst nehme. Fiir mich hat sich daher folgendes Vorgehen bewihrt:

Zunichst versuche ich mich unabhiingig von konkreten Forschungsanliegen iiber
existierende Methoden unterschiedlicher wissenschaftlicher Disziplinen (v.a. der Psy-
chologie, Psychiatrie, Pddagogik und Soziologie) auf dem Laufenden zu halten und in
Veroffentlichungen darauf zu achten, wie andere Praktische Theologlnnen methodisch
vorgehen.

Will ich eine spezifische Methodik fiir die Theologie nutzbar machen, muss ihre theo-
retische bzw. empirische Evaluation gewihrleistet sein, d.h. sie muss in dem Wissen-
schaftszweig, dem sie entlehnt ist, zumindest ansatzweise anerkannt sein und dort zur
Erhellung von Problemen und Fragestellungen beigetragen haben.

Die Methode muss nicht durch mich oder andere Theologlnnen von ihrem ,,weltan-
schaulichen Uberbau* befreit oder christlich uminterpretiert bzw. rekonstruiert wer-
den, weil sie m.E. als Teil der Schopfung in sich theologische Dignitit und Valenz birgt.

Jede Methode muss ich jedoch daraufhin iiberpriifen, ob sie mir dazu verhilft, meine
theologischen Grundoptionen (mein trinitarisch begriindetes formales Plddoyer fiir
Pluralitdt; meine an der Reich-Gottes-Botschaft Jesu orientierte inhaltliche Option fiir
korperlich und seelisch Schwache, Anders-Denkende und Handelnde sowie Opfer zwi-
schenmenschlicher Gewalt und Ungerechtigkeit) zur Geltung zu bringen, oder ob sie
eher das Gegenteil bewirkt.

Des weiteren muss ich selbstkritisch iiberpriifen, ob die gewihlte Methode tatséichlich
fiir mein aktuelles Vorhaben geeignet ist, ob sie den addquatesten Zugang zur Frage-
stellung bietet oder vielleicht effektiver in anderen Zusammenhéngen einsetzbar wire.
Hierfiir brauche ich die Erfahrung anderer Praktischer Theologlnnen.

3 Zur biographischen Herkunft dieses Anliegens

Riickblickend gehe ich davon aus, dass mein multiperspektivisches und transdiszipli-
ndres Grundverstidndnis von PT letztlich eine logische und unausweichliche Folge mei-
ner ,,wissenschaftlichen Entwicklung®, d.h. meiner biographischen Verwobenheit von
Theorie und Praxis, ist.

Perspektivenpluralitit scheint mir von Anfang an am Herzen gelegen zu haben, da ich
bereits wihrend meines katholischen Theologiestudiums (Abschluss an der Universitit
Bamberg) daran interessiert war, ein breites theologisches Wissen zu erwerben (evange-
lische Theologie in Berlin; 6kumenische Theologie in Tiibingen; anglikanische Theolo-
gie in Southampton). Die fiir mich wichtigsten Begegnungen waren die mit Prof.Dr.
Paul Hoffmann, bei dem ich exaktes historisch-kritisches Arbeiten und Spall an der
Wissenschaft gelernt habe; die mit Prof.Dr. Helmut Gollwitzer, der mir klar machte, wie
Diskutieren und konstruktives Streiten konfessionelle Anndherungen moglich machen



und mit Prof.Dr. Ottmar Fuchs, dessen intellektueller Scharfsinn gepaart mit phantasie-
voller Kreativitit meine Neugier fiir Praktische Theologie nachhaltig geweckt hat.

Den Blick iiber den ,,theologischen Tellerrand* ertffnete mir ein Humanmedizinstu-
dium, wobei jedoch die Theologie flir mich immer die wichtigste Bezugswissenschaft
geblieben ist. Nach meiner Erfahrung ist gerade die Praktische Theologie eine in sich
extrem plurale und faszinierende Wissenschaft, die freies Denken erfordert, fordert und
ermoglicht und damit den Boden fiir eine (selbst) kritische seelsorgliche Alltagspraxis
eroffnet.

Im Anschluss an meine praktische Tétigkeit als Arztin in der Psychiatrie arbeite ich
gegenwiirtig als Wissenschaftliche Assistentin an der Katholisch-Theologischen Fakul-
tit in Tibingen. Mein erkenntnistheoretischer Schwerpunkt liegt aktuell darin, eine
wissenschaftstheoretisch fundierte kompendienhafte Darstellung der wichtigsten katho-
lischen und evangelischen Seelsorgekonzepte des 20. Jhdts. zu wagen sowie einen eige-
nen perspektivischen Ansatz in die Diskussion einzubringen (,,Seelsorgekonzepte im
Widerstreit! — Perspektivenkonvergente Seelsorge — ein Losungsweg?*).

Johann Pock

.Gebt Ihr ihnen zu essen!™ (Mf 14,16)
§ Pastoraltheologie als lebens-not-wendige Disziplin

Allerorten wird Pluralitiit festgestellt — eine Vielfalt von Moglichkeiten steht fiir eine
Vielzahl von Menschen offen. Auch die Universitit und in ihr die Theologie als Wis-
senschaft kann sich dem nicht verschliefen. Die Pastoraltheologie ist innerhalb der
theologischen Disziplinen genau jene, die in dieser Situation im besonderen herausge-
fordert ist.

1 Von der Wahrnehmung zum Handeln ...

Pastoraltheologie tritt in die Fulstapfen der Jiinger Jesu (vgl. Mt 14,13-21): Diese se-
hen die Not der Menschen, wenden sich an Jesus und erhalten den Auftrag, selber aktiv
zu werden. Diese biblische Erzdhlung der Speisung der vielen wird fiir mich so zu ei-
nem Paradigma pastoraltheologischen Handelns.

Pastoraltheologie muss zuerst die Fiihler ausstrecken nach der Not der Menschen. Sie
hat Kriterien zu entwickeln (anhand der biblischen Botschaft und der kirchlichen Tradi-
tion), nach denen sie die Situationen beurteilt. Und sie hat als ,,Handlungswissenschaft*
auch zu versuchen in eine neue Praxis hiniiberzufiihren.
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Die Geschichte der Pastoraltheologie zeigt dabei eine Entwicklung hinsichtlich der
Weite des Sichtfeldes der Wahrnehmung: Diese reicht von der rein kirchlichen Praxis
bis hin zur Wahrnehmung jeglicher Praxis in der Gesellschaft. Nach Frailing u.
Heimbrock geht es um eine ,.integrale Wahrnehmung christlicher Lebenspraxis im Kon-
text von Alltag, Gesellschaft und Kultur.*!

2 Voll lebendiger Spannung ...

Pastoraltheologie steht damit sowohl im theologischen Fécherkanon als auch dariiber
hinaus in vielfdltigen Spannungen: in der klassischen Spannung von Theoriebildung und
Praxisbezug, von Inhalt und Vermittlung; in der Spannung zwischen einem Ernstneh-
men der je aktuellen Situation (,,Zeichen der Zeit”) und dem Verpflichtetsein auf die
Botschaft des Evangeliums; in der Spannung zwischen den Institutionen von Universitit
und Kirche und den Anspriichen der jeweiligen Gesellschaft.

Basierend auf dem Fundament der biblischen Tradition von Lebensdeutung aus dem
Glauben und Hilfen zur Bewiltigung von Lebenskrisen soll m.E. die Pastoraltheologie
die Zeichen der Zeit deuten und (im Wissen um die theologiegenerierende Kraft des
Lebens der Menschen) wechselseitig vermitteln zwischen textbezogenen, philosophi-
schen und historischen Zugingen zum Glaubensschatz und den je neu in heutigen Le-
bensgeschichten auftauchenden Fragen, Impulsen und Glaubensakten.

Pastoraltheologie steht so in einer dynamischen Beziehung zur Praxis: Praxis ist der
Ort, an der sich ihre Theorie bildet; gleichzeitig aber wirkt sie auch auf die Praxis ein.

Mein Anliegen in der Pastoraltheologie entstand gerade aus solchen Erfahrungen in
der pastoralen Arbeit als Kaplan und Pfarrer: Immer wieder bin ich in konkreten Situa-
tionen herausgefordert den Transfer zu schaffen vom tberlieferten Glaubensgut zur
Gegenwart., Gleichzeitig meine ich, dass im Leben, Glauben und Handeln vieler Men-
schen (in denen ja der Geist Gottes gegenwirtig und wirksam ist) Wesentliches iiber
unseren Glauben ausgesagt wird. Pastorale Arbeit hat dabei fiir mich nicht nur mit dem
innersten Kern kirchlich engagierter Personen zu tun, sondern sehr viel mit (getauften
und nicht getauften) Menschen, die auf der Suche nach dem Lebenssinn sind oder ein-
fach Hilfe in Notsituationen brauchen.

3 Der Verkiindigung verpflichtet ...

Als wesentliche Aufgabe der Pastoraltheologie sehe ich schlieBlich ihre Verantwor-
tung fiir die Verkiindigung an. Wenn es Theologie um das ,,Wort Gottes* geht, das
immer wieder je neu gesagt werden muss, so ist es vornehme Aufgabe der Pastoraltheo-
logie sich diesem Anliegen zu verschreiben.

Die klassische Disziplin der Homiletik ist fiir mich daher nicht zufillig zumeist der
Pastoraltheologie zugeschrieben. Homiletik darf dabei nicht verstanden werden in der



Engfithrung auf die Predigt in der Eucharistiefeier, sondern im weiten Sinne der Kunst
der Verkiindigung.

Da Menschwerdung als Selbstmitteilung Gottes (K. Rahner) ein kommunikatives Ge-
schehen ist, hat sich die Homiletik m.E. um alle Bereiche zu bemiihen, in denen das
Wort Gottes zur Sprache gebracht werden kann und soll.

4 ... um Lebensnoite zu wenden

Ziel einer jeden Form von Pastoraltheologie muss es sein neue Horizonte zu erdffnen,
Note zu entdecken und Gelungenes weiterzufithren und so am Wachsen von ,.Reich
Gottes® mitzuarbeiten.

Alles, was diesem Ziel dient, ist fiir mich methodisch gerechtfertigt und dienlich; die
jeweilige Methode hat sich dem je spezifischen Problem anzupassen.

Anmerkungen

' W. E. Failing, H. G. Heimbrock: Gelebte Religion wahrnehmen. Auf dem Wege zu einer methodologi-
schen Neuorientierung Praktischer Theologie, in: Beuscher, B., Schreiter, H., Sistermann, R. (Hg.): Pro-
zesse postmoderner Wahrnehmung. Kunst-Religion-Pddagogik, Wien 1996, 159-181, hier: 171.

*  Der Begriff der ,Kontextualitit*, der in den letzten Jahren in der Pastoraltheologie wichtig geworden ist,
gibt die Fiille der Spannungen — aber auch ihre grole Bedeutung wieder. Vgl. dazu: Fuchs, Ottmar: Prak-
tische Theologie als kontextuelle Wissenschaft, in: Theologie in der Universitit, hg. v. Georg Kraus
(Bamberger Theologische Studien 10), Frankfurt 1998, 151-181; vgl. auch Miiller, Hadwig: Kontextuali-
tit als normative Kategorie in der Praktischen Theologie. Plidoyer fiir die Weiterfiihrung einer Debatte,
in: Jahrbuch fiir kontextuelle Theologien 6 (1993) 136-154. :

Regina Polak

Die Zeichen der Zeit theologisch
lesen und schreibben

1 Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft

Mir geht es in meinem Ansatz darum, der Pluralitét christlicher Religiositit inner- und
aullerhalb der Kirche gerecht zu werden. Bei aller Verdnderlichkeit und Praxisrelevanz
muss sich Praktische Theologie immer wieder der Miihe der Selbstdefinition unterzie-
hen. In diesem Sinne definiere ich PT als methodische Reflexion der christlichen Glau-
benspraxis im kirchlichen, aber auch im , weltlichen* Raum — und zwar unter den Vor-
aussetzungen, dass diese Praxis nicht nur Ausdruck von Inhalt, sondern Inhalt selbst ist
(Schmilzle).

Dieser Ansatz beinhaltet folgende Voraussetzungen:
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Die Pluralitdt wird hier als unhintergehbare menschliche Realitit betrachtet, als
eine Chance (Widl) und kein zu beseitigendes Problem.

Daher mdchte ich auf jeden Versuch, eine ,,umfassende Pastoraltheologie fiir alle
Menschen* zu formulieren, bewusst und absichtlich verzichten — nicht aus Resig-
nation oder eurozentristischer Ignoranz, sondern aus Uberzeugung und Verantwor-
tung. Meine PT soll und kann nicht mehr und nicht weniger als eine ,, kleine Er-
zdhlung “ sein vor dem ,,Noch-nicht* einer Weltkirche.

Bei aller Postmodernitit des praktischen Ansatzes ist mein Ziel modern: Ich méch-
te, dass das Evangelium in der européischen Gesellschaft nicht nur einen Raum hat
Zum (Uber)leben, sondern dass es auch bemichtigt ist, diese Gesellschaft aktiv zu
gestalten und zu prigen. Weiter mdchte ich, dass bei aller Relevanz der Praxisfra-
ge die Frage und das Ringen um Antwortversuche nach dem, was Menschen als
.»Wahrheit* suchen, nicht verloren gehen. Es ist mir nicht nur wichtig, was und wie
die Menschen christlich tun, sondern auch, wie sie es denken und benennen. Zu
vollziehen ist eine solche Theologie aber vor dem Hintergrund des postmodernen
Paradigmas.

Das bedeutet eine doppelte Beschrinkung:

* Ich beschrinke mich aus biographischen, moralischen und erkenntnistheoretischen

Griinden auf eine PT der und fiir die christliche Praxis im sikularisierten Europa,
insbesondere im urbanen Raum: Wie zeigt sich christliche Praxis im kirchlichen
Raum, wie im ,, kirchenfreien™ Raum? Es soll gezeigt werden, wo und wie sich das
Evangelium bereits zeigt, aber auch was zu tun ist, damit es sich dort, wo es fehlt,
zeigen kann. Das zieht nicht nur eine Verinderung des Kirchenbegriffes nach sich,
sondern erfordert auch das Entwickeln neuer Sozialformen neben der traditionellen
Gemeinde. Es geht darum, Kirche im urbanen Raum wahrzunehmen, zu verstehen,
zu deuten und zu entwickeln.

Dazu gehort auch die Entwicklung einer pastoraltheologischen Sprache, in der
sich Student/innen der Theologie und Menschen aus der konkreten Praxis (da diese
zu den Hauptempfinger/innen gehdren) ,.einwohnen* kénnen. Da PT den An-
spruch erhebt, Wissenschaft zu sein, geht dies selbstverstindlich nicht ohne ent-
sprechende theologische Terminologie. PT darf keine existenziell und denkerisch
tiberfordernde Transformationsleistung von Seiten der Rezipienten brauchen. Es
gilt: so komplex wie nétig, so verstindiich wie mdglich! Hintergrund dieser Forde-
rung ist die Erfahrung einer grofien Theologieabsenz in der konkreten Praxis der
Menschen inner- und auflerhalb der Kirche. Ich méchte, dass Priester, Pastoralas-
sistent/innen auch mit den konkreten Menschen Theologie betreiben und sich nicht
ausschlieBlich auf eine ,begriffsblinde” Praxis reduzieren, wie es vielfach ge-
schieht. Hintergrund ist die Uberzeugung, dass Sprache Wirklichkeit ist, gestaltet
und schafft, sowie die Erfahrung, dass es vielfach ebendiese Sprache ist, die es
verhindert, dass christliche Botschaft verkiindet, angenommen, geschweige denn
geglaubt werden kann.



Das zieht bestimmte Forschungsschwerpunkte nach sich:

* Welche Kompetenzen brauchen unsere Studierenden, um vor ithrem konkreten pas-
toralen Ort auch Theologen sein zu konnen und dem Evangelium seine ,,Wirk-
macht® zu verleihen?

= Vertiefte Auseinandersetzung mit den Humanwissenschaften, mit den Sozialwis-
senschaften, vor allem mit Religionssoziologie und Religionsphilosophie

» Empirische Studien tiber die ,,Religiositit™ der Menschen in Europa

» Die empirischen Forschungen miissen aus theologischer Perspektive vollzogen
werden — Gratwanderung und Neuland zwischen einem ignoranten Theologenim-
peralismus, einem unwissenschaftlichen Theologenromantizismus und einer funk-
tionalistischen Beobachtungstheologie.

» Es braucht eine ,, Theologie fiir den Alltag“: konkret geht es dabei heute um die
Frage, wie man als Christ in einer Zeit eines weltumspannenden Okonomismus
Christ sein kann. Mir geht es dabei weniger um elitdre Sondermodelle fiir Minder-
heiten, sondern um Modelle, die flir die sog. ,,Volkskirche” zu leben sind.

« Eines der Phdanomene, die es im sdkularisierten Europa zu verstehen gilt, ist die
sogenannte ,, Neue Religiositdit*: Diese habe ich in den letzten drei Jahren gemein-
sam mit Dr. Christian Friesl an unserem Institut ausfiihrlich analysiert'.

2 Herkunft dieses Anliegens

Als Kind einer nicht besonders ,,frommen* Familie war Religion bei uns zu Hause nie
Thema, das Interesse an kirchlichem Engagement ging daher primér von mir selbst aus
— und wurde auch unterstiitzt. So konnte ich ein jahrzehntelanges reichhaltiges kirchli-
ches Leben genieBen — in einer sehr offenen und liberalen Pfarre in Wien.

Ich bin ,,Gemeindefliichtling* und hatte auch eine ausgeprigte Phase atheistischen
Selbstverstindnisses. Ich habe mein Theologiestudium nach zwei Jahren abgebrochen
und Philosophie studiert — um heute wieder iiberzeugt zuriickzukehren. Diese ,,Uber-
zeugung sowie mein heute tiefer Glaube sind nicht zuletzt Resultat einer Psychothera-
pie bei einem laisierten Priester. In meiner Heimatgemeinde wurde es mir letztlich zu
eng: ich pflege mir entsprechendere, weniger institutionalisierte Formen des Glaubens-
lebens. Daher auch mein Interesse und Verstindnis fiir Atheist/innen, ,,Gemeindefliicht-
linge* und Kirchenskeptiker — der Grofiteil meines privaten Umfeldes ist so beschaffen.

Ich hatte das Gliick, viele der theologischen Begriffe (Gnade, Evlosung, Vergebung)
erfahren zu konnen. Das macht es mir leicht, zu glauben — und heute wieder Theologie
zu betreiben.

Die sog. ,.atheistische Philosophie* (allem voran Nietzsche, aber auch Freud, Marx
und Foucault) ist bis heute eine meiner leidenschaftlichen Beschiftigungen. Ich habe
diese Denker als Befreiung erlebt.
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Es ist nicht zuletzt meine ,,Leidenschaft fiir die Wahrheit*, die mich Philosophie und
jetzt Theologie betreiben ldsst. Ich mochte diesen Begriff aber phdnomenologisch ver-
standen wissen — jenseits von Gut und Bose.

Wichtig war mir auch immer die Verbindung von Mystik und Politik — wobei ich
selbst eindeutig auf Seiten der Mystik zu stehen komme, mir aber immer bewusst R4u-
me suche, die diese ,,andere Seite* abdecken. Die praktische Theologie ist ein solcher
Ort.

3 Vorrangige Methode in der Praktischen Theologie

Prinzipiell ist die Wahl der Methode gegeniiber dem Thema zweitrangig — und doch
ist sie zugleich zentral, weil die Methode Inhalt ist! Daher ist meine Position, dass ich
jede Methode fiir sinnvoll erachte, die das leistet, was sie leisten soll, nicht als Beliebig-
keit oder Methodenignoranz zu verstehen — gerade nicht: Es ist die gréfte Kunst, fiir das
Grundproblem jene Methode zu finden, die die Antwort auf die Frage sichtbar werden
lasst. Konkret heilit das: ein Spagat zwischen Philosophie, Theologie und Empirie.

Anmerkungen

Christian Friesl/Regina Polak: ,Megatrend Religion. Neue Religiositit in Europa.” Werkstattbericht.
Wien 2000

Peter Scheuchenpflug

Die Vielfalt gelebten Glaubens sichtbar machen

Pluralitat als Herausforderung
fur die Praktische Theologie

1 Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft

Praktische Theologie ermutigt (4) zu einer Reflexion (3) der Praxis des Glaubens (2)
unter den Bedingungen der heutigen Gesellschaft (1).

1. Die gegenwiirtige Gesellschaft ist durch multidimensionale Individualisie-
rungsprozesse gekennzeichnet, die zu einer Pluralisierung von Lebensbedin-
gungen, Lebensformen und Lebensweisen fiihrten und fithren.

2. Da sich die Praxis des Glaubens unter den Bedingungen der gegenwirtigen
Gesellschaft in den unterschiedlichsten Kontexten ereignet, entsteht eine struk-
turell bedingte Uniibersichtlichkeit.



3. Die praktisch-theologische Reflexion bezieht sich deshalb auf die Praxis des
Glaubens sowohl in ihrer kirchlich-institutionellen Ausformung, als auch ihrer
individuell-privaten Gestalt sowie ihrer gesellschaftlich vermittelten Realisati-
on. Sie hat die Aufgabe, die Fiille und die Vielfalt gelebten Glaubens sichtbar
zu machen (Dimension des Reiches Gottes) um so drohenden perspektivischen
Verengungen zu wehren.

4, Diese geforderte Horizonterweiterung steht im Dienst einer Befreiung aus
Kontexten, die von Resignation und Verlusterfahrungen gepréigt sind (vgl. z.B.
auf theologischer Ebene die Folgen, die sich aus der Ubernahme des Sikulari-
sierungsparadigmas ergeben, oder auf der praktischen Ebene die latenten Mi-
lieuverengungsprozesse in den Gemeinden). Im Verlauf der praktisch-
theologischen Reflexion werden dann Chancen, Gefiihrdungen, Herausforde-
rungen und Aufgabenstellungen fiir die Praxis des Glaubens sichtbar, die zu
einem gegenwartsbezogenen und evangeliumsgeméfien pastoralen Handeln
fithren konnen.

2 Herkunft dieses Anliegens?

Dieses Anliegen entstammt zum einen eigenen biographischen Prigungen, erwéchst
zum anderen aber auch aus den Erfahrungen mit der Ausbildung von Theologiestudie-
renden.

Biographische Prigungen: Mitarbeit und Mitleben in unterschiedlichen gemeindlichen
und {ibergemeindlichen Bereichen (Jugend-, Pfarrgemeinderats-, Behinderten-, Eine
Weltarbeit usw.) auch wihrend des Studiums; Titigkeit als Pastoralassistent/referent in
einer Pfarrgemeinde und in verschiedenen Schulen. Sowohl in der Funktion als ehren-
amtlicher Mitarbeiter als auch als Pastoralreferent (dieser Berufsgruppe fithle ich mich
bis heute verbunden) konnte ich die unterschiedlichsten Lebensentwiirfe und biographi-
schen Auspridgungen der Glaubenspraxis von Menschen sowie ihre jeweilige Néihe und
Distanz zu kirchlichen bzw. gemeindlichen Vollziigen und Anforderungen kennen ler-
nen. Deutlich wurden mir dabei aber auch die jeweiligen positionsbedingten Schwer-
punktsetzungen, bisweilen auch perspektivischen Verengungen, die zu stark divergie-
renden Deutungsmustern, kurzsichtigen Theorien und kleinrdumigen Handlungsorien-
tierungen fithren kénnen.

Das zeigt sich auch in der Arbeit mit den Studierenden: Denn eine Konsequenz der
Individualisierungsprozesse ist, dass mittlerweile ,jeder ein Sonderfall auch im Hin-
blick auf die jeweilige religise Sozialisation bzw. Provenienz und Handlungsorientie-
rung zu sein scheint. So berechtigt und notwendig eine explizite kontextuelle Veranke-
rung der eigenen Person ist — von diesem Stand-Punkt aus kann und darf man dann von
Theologietreibenden erwarten, dass sie andere Kontexte ggf. aufspiiren, wahrnehmen
und zur Sprache bringen kénnen. Zu den zentralen Aufgaben der Theologie in ihren
einzelnen Disziplinen zihlt, dass sie von den Studierenden eine wissenschaftlich fun-
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dierte Horizonterweiterung fordert, aber auch fordert. Diesem Anspruch fiihle ich mich
in meiner praktisch-theologischen Titigkeit in Lehre und Forschung ebenfalls verpflich-
tet.

3 Vorrangige Methode in der Praktischen Theologie?

Die eingangs erwihnte Aufgabenstellung fiir Praktische Theologie wird an einzelnen
Fragestellungen exemplarisch durchgefiihrt. Dass in diesen Prozess empirische Arbeits-
formen notwendiger- und sinnvollerweise kritisch integriert werden miissen, um Wirk-
lichkeit wahrnehmen zu konnen, versteht sich von selbst. Die praktisch-theologische
Reflexion nimmt dabei die iiberkommene und neu entstehende individuelle, gesell-
schaftliche und kirchliche Praxis in den Blick um aufgrund neuer Fragestellungen auch
Konturen einer erneuerten Praxis sichtbar machen zu konnen.

Alois Schifferle

Werkgeschichtlich-biographische
Pastoraltheologie

Pastorale Theologie als praktische Theologie bietet sich als Reflexion der Zwischen-
riume an, in denen alle Trigerinnen und Tréger eines religidsen Bewusstseins, kirchlich
gebunden oder nicht, als Subjekte von gldubigem Handeln wahrgenommen werden
konnen. Praktische Theologie fragt stets nach dem Ort der Theologie. Thr fundamentaler
Stellenwert liegt folglich in der Erhebung der empirisch vorfindlichen Wirklichkeit, in
der Erstellung von konkreten Analysen zur Situation und in der Erarbeitung von Hand-
lungsimpulsen fiir zukiinftige Praxis. Das ist praktisch-theologische Theoriebildung. Ihr
Interesse ist erstens daraufhin ausgerichtet, die vorfindbare Wirklichkeit empirisch zu
erschlieBen, um die theologische Rede von der Wirklichkeit, vom Glauben, von der
Erfahrung Gottes und dem Leben und Handeln der Gliubigen und der Menschen allge-
mein wissenschaftlich zu begriinden. Und zweitens: Der praktischen Theologie ist es
aufgetragen, auf der Grundlage der Reflexionen der anderen theologischen Disziplinen
sowie im Dialog mit anderen Humanwissenschaften, Handlungstheorien fiir konkrete
Impulse zur Unterstiitzung der Praxis der Glidubigen zu entwickeln. Mit anderen Wor-
ten: Praktische Theologie muss die Bedingungen nennen, unter denen neue Handlungs-
impulse zur veridnderten Praxis filhren konnen — das Theorie-Praxis-Verhiltnis sozusa-
gen dynamisch prozesshaft begriffen wird und dadurch der Glaube in unterschiedlicher
gesellschaftlicher Realitiit je neu verstanden, gelebt und gedeutet werden muss und sich
dadurch Tradition und Glaubensverstindnis entwickeln, erneuern und vertiefen kénnen.



Es sind kritische Lebensereignisse, die in Psychologie und Theologie oft als Ausloser
gelten fiir den bewussten Lebensentwurf und dadurch bis dahin geltende Lebensmuster
stirker oder schwicher beeinflussen. Das gewohnte Lebensmuster erfihrt einen Ein-
schnitt, eine Irritation. Im normalen Lebenslauf finden sich normative Krisen im Rah-
men der gewdhnlichen Entwicklung des menschlichen Lebenslaufes. Die Einschnitte
innerhalb des Wachstumsprozesses durch biologische Reifung, psychische Entwicklung
oder auch durch soziokulturelle Vorgaben verursachen Unsicherheiten im Lebensent-
wurf bei Wendepunkten wie Geburt, Heirat, Umzug, beruflichen Verdnderungen etc.
Sie unterliegen vielfach der eigenen Planbarkeit oder zumindest der Voraussicht. Hier-
von unterscheiden sich aber unvorhergesehene Momente wie Krankheit, Todesnachricht
eines Mitmenschen, der mir nahe steht, unerwartete Arbeitslosigkeit, gescheiterte Be-
ziehungen; solche nicht planbaren Konzentrationen im Leben sind einschneidend, belas-
tend und stellen Vorstellungen und Lebenshoffnungen des Menschen nach einem ge-
gliickten und sinnvollen Leben oft in Frage. Gewohntes muss fallen gelassen werden;
der Druck der Ereignisse zwingt sich neu zu orientieren, wobei die Betroffenen héchst
unterschiedlich reagieren. Die personliche Lebenssituation, das Vorhandensein von
Lsungsvorschligen, Faktoren der grundsitzlichen Lebenseinstellung wie die Heftigkeit
des Ereignisses sind mitbestimmend.

Die Losung kritischer Lebenssituationen erfolgt dann durch die Transformation als
unentwegte Anpassung an die sich verindernden Lebensbedingungen, wie sie uns die
zeitgendssische Gesellschaft stindig abverlangt. Eine hohe Mobilitdt wird heute von uns
gefordert, um so eine groBtmogliche Kontinuitit in der subjektiven Lebensvorstellung
der Individuen zu gewihrleisten. Verdnderungen und sich wandelnde Lebensbedingun-
gen sind heute an der Tagesordnung und fragen nach Sinn und deren Bewiltigung. In
diesem Strom des stindigen neu Ausrichtens, des stindigen neu Orientierens erscheint
die Relativierung des eigenen Standpunktes oder mir vertrauter Personen (Vorbilder) als
eine Art Schutzfunktion des jeweiligen Lebenskonzepts gerade deshalb, weil die Plura-
litit von moglichen Lebensentwiirfen — verbunden mit dem unentwegten Wandel von
Wertvorstellungen — dem Menschen heute hohe Flexibilitdt auf verdnderte Umstéinde
hin zumutet. Als bewiltigt kann ein Lebensereignis jedoch erst gelten, wenn es dem
Betroffenen gelungen ist, das gestérte Verhéltnis zu seiner Umwelt und zu sich selbst zu
restrukturieren.

Mein Pléddoyer gilt einer werkgeschichtlich-biographischen Pastoraltheologie. Von der
Gegenwart, die wir etwas hilflos als Postmoderne bezeichnen, wird behauptet, dass sie
nicht so sehr an den groBeri Summen und den groflen Geschichten interessiert ist, son-
dern stirker am Fragmentarischen und an den Einzelgeschichten, nicht so sehr an sieg-
hafter Historie, sondern am briichigen Einzelschicksal. Biographische Pastoral und Pas-
toraltheologie will nicht Hagiographien im Sinne von erbaulichen Standardbiographien
schreiben, die als spirituelle Nachahmungsmodelle herhalten sollen, die das je konkrete
erlebte und erlittene Dasein verkldren und historische Realititen enteignen und damit
entwerten. Werkgeschichtliche Pastoraltheologie versucht, vom Ansatz her auch die
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sogenannten krummen Wege aufzuzeigen, auf denen Menschen den Mut zur eigenen
Lebensgeschichte als Glaubensgeschichte wagten und darin zum Beispiel gelebter
Christlichkeit und gelebter Kirchlichkeit anderer wurden. Sie ist also nahe am Leben.
Lebensgetreue Biographie ist damit konkret eine Demontage aller Idealisierungen und
in diesem Sinn indiskreter Vereinnahmung, weil sie ein Lebensbild entwerfen will, das
den Lebenslauf eines Menschen im Verhiltnis von Leben und Werk wie eventuell des-
sen Wirkungsgeschichte deuten und in seiner Be-Deutung aufdecken mochte.

Fiir die praktisch-theologische Forschung einer werkgeschichtlich orientierten biogra-
phischen Pastoraltheologie gilt, dass diese bei der konkreten Erfahrung von Frauen und
Minnern ansetzt, die Kontexte des gelebten Lebens und Glaubens benennt und er-
schlieBt und hinsichtlich des Theorieansatzes dann auch den Zeitrahmen der Aussagen
absteckt, in denen konkrete Aussagen geduBert wurden und wir uns vergewissern, wel-
che zeitgeschichtliche Bedeutung und Reichweite sie hatten oder noch haben. Zudem
miissen die Differenzen, die tiber Gemeinsamkeiten oder Nachahmungseffekte — hin-
sichtlich der Lebensentwiirfe — ersichtlich werden, genannt werden. In der ErschlieBung
der sozialen Realititen bleibt die werkgeschichtliche Biographieforschung auf die Ko-
operation mit den Sozialwissenschaften angewiesen um etwa Aussagecharakter und
Reichweite von Anndherungsmodellen gelebten Daseins zu entwerfen beziehungsweise
zu festigen. 4

Reinhard Schmidt-Rost

Kommunikation des Evangeliums

1 Anliegen in der Praktischen Theologie als Wissenschaft

Theologia est scientia eminens practica. So lautet ein alter Grundsatz der wissen-
schaftlichen Theologie: Jede theologische Theorie impliziert eine praktische Perspekti-
VE.

lhre eigenstindige wissenschaftliche Entfaltung in der Neuzeit verdankt die Praktische
Theologie einer historischen Problemkonstellation: Beim Umbau der stindischen zur
modernen funktional-differenzierten Gesellschaft (18./19. Jh.) entstand sie als Theorie
der (beruflichen) Praxis von Religion in einer sich wandelnden Gesellschaft, aber die
Pastoraltheologie war als Theorie des Pfarrberufs von Anfang an nur ein, wenn auch ein
wesentlicher Aspekt der praktisch-theologischen Theoriebildung.

In der evangelischen Praktischen Theologie wird seit den 1960er Jahren — angeregt
von Ernst Lange — eine Aufgabenbestimmung beachtet und bearbeitet, die die gesell-
schaftliche Praxis des christlichen Glaubens als Kommunikation des Evangeliums von



Jesus Christus definiert. Zweck dieser Kommunikation ist eine zeitgemifBe Lebensdeu-
tung und Handlungsorientierung aus christlicher Perspektive, ihr Ziel ist inhaltlich eine
Klarung menschlicher Praxis aus dem Geist des Evangeliums.

Dieser Grundbegriff bildet einerseits die Aufgabe der PT ab, ihre prinzipiell und letzt-
lich theologischen Deutungen mit vielfiltigen kulturellen und sozialen Gegebenheiten
und human- und sozialwissenschaftlichen Deutungen so zu verbinden, dass die System-
grenzen des religidsen Systems nicht {iberschritten werden und die religitse Kommuni-
kation des Evangeliums dennoch als Impuls flir die Kommunikation in anderen Teilsys-
temen der Gesellschaft, z.B. Gesundheit und Recht, in charakteristisch unterschiedener
und unterscheidbarer Weise kenntlich wird. Andererseits spiegelt dieser Grundbegriff
die Bestimmtheit auch kirchlicher Praxis durch die alten und Neuen Medien, die die
offentliche Kommunikation seit geraumer Zeit beherrschen.

Die Differenzierung der PT nach einzelnen Arbeitsgebieten ist gegeniiber der Grund-
bestimmung der ,,Kommunikation des Evangeliums von Jesus Christus® sekundir. Sie
bildet die Vielfalt christlicher Praxis in Kirche und Welt ab, sucht darin aber zugleich
die Einheit des christlichen Glaubens zur Geltung zu bringen. So sind Gottesdienst,
Verkiindigung, Seelsorge, Unterricht und Diakonie keine getrennten Praxisbereiche,
sondern nur in ihren dufleren Handlungsvollziigen unterschieden.

2 Herkunft dieses Anliegens

.»Wie handelt man, wenn man glaubt, was Ihr sagt?* (B. Brecht). Die spiten sechziger
Jahre fragten entschieden zweifelnd nach der gesellschaftlichen Relevanz der christli-
chen Tradition und deren Institutionalisierungen. Die Kritik der Religion durch Theo-
rien aus dem Bereich der Human- und Sozialwissenschaften (Psychoanalyse, Marxis-
mus) fiihrte die einen zur Suche nach Handlungsanweisungen fiir eine kritische Praxis;
andere vertraten die Auffassung, dass nur eine gute Theorie wirklich praktisch sei. U-
berwiegend im Anschluss an letztere Position ist nach Theorien fiir modernitétsfihige
Ausdrucks- und Gestaltungsformen des christlichen Glaubens zu suchen.

Der Begriinder der Praktischen Theologie, F. Schleiermacher, erwies sich mit seiner
Theorie der Kirchenleitung als der fiir die genannten Zie