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12 (1992) 327-329

Wilhelm Zauner

Wenn Mauren fallen... Kirche im Europa der 90er Jahre
BegriiBung und Einflihrung

Wenn es die Pastoraltheologie nicht schon lber 200 Jahre gébe —
jetzt miiBte man sie erfinden. Wer heute in diesen brodelnden Koch-
topt Europa schaut, der darf doch nicht sagen: "Was immer sich da
drinnen tut, das ficht uns nicht an. Wir haben die stets gleichbleibende
Lehre der Kirche zu verkiinden. Unsere Dogmen und Gebote &ndern
sich ja nicht unter der Hitze der Prozesse, die sich in diesem Kessel
abspielen. Wir haben in dieser Wirrsal vor allem unsere Identitdt zu
retten. Wir haben randscharfe Bilder der Kirche zu vermittein — nicht
etwa sie zu verandern."

Das Il. Vatikanische Konzil hat im Gegensatz zu solchem Denken die
Kirche als Volk Gottes beschrieben, das selbst auf dem Weg und
noch nicht am Ziel ist. Sie muB daher immer neu den Weg erkunden
und sich gemaB der je aufgegebenen Wegstrecke gruppieren und
verhalten. “Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen
von heute, besonders der Armen und Bedréngten aller Art, sind auch
Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Jinger Christi" (GS 1).
Dieser erste Satz aus der Pastoralkonstitution ist zum Grundsatz
kirchlichen Denkens und Handelns zu erheben. Er bildet die Wurzel
der pastoraltheologischen Methode, in der wir uns um ein Erfassen
der Situation, um ein Erfassen des Auftrags der Kirche in dieser Si-
tuation und um die Entwicklung von Handlungs- und Verhaltenswei-
sen zur Erfullung dieses Auftrags bemiihen.

1 Zur Situation

Das erste Konzept zu dieser Tagung wurde im November 1989 ent-
wickelt. Als die Berliner Mauer fiel und sich der Eiserne Vorhang auf-
|6ste, erfaBte uns die Euphorie dieser Zeit. Das Thema fir unsere Zu-
sammenkunft konnte woh!l nur heiBen: "Kirche nach dem Fall der
Mauern."

Doch schon im Janner 1991 kamen uns Bedenken: Sind "die"” Mauern
tatsachlich gefallen? Wurden nicht in aller Eile neue aufgebaut?

Der Nationalismus zog blitzschnell viele neue Grenzen, die Mauern
zwischen Armen und Reichen wurden in mancher Hinsicht sogar er-
héht, und in der Kirche traten die bestehenden Mauern noch mehr in
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W. ZAUNER BEGRUSSUNG UND EINFUHRUNG

Erscheinung: Die Spaltung der einen Kirche in viele Kirchen; das
Schisma der Fundamentalisten; die Mauern zwischen Mannern und
Frauen, die Trennung zwischen Klerus und Laien, die Mauern der
Kommunikationsverweigerung bei Konflikten; die Mauern, die durch
eine diktatorische Amtsausiibung in einer Kirche, die doch als com-
munio beschrieben wird, immer neu geschaffen werden.

Also wagten wir nur die Formulierung: "Wenn Mauern falien...” — Die-
ser KongreB sollte darliber nachdenken, welche Mauern gefallen sind
und welche noch fallen miiBten — in Europa, in der Welt, in der Kirche.
Er sollite wohl auch dber Mauern nachdenken, die bleiben missen,
weil sie bergen und schitzen und einen Rastplatz bieten.

2 Der Auftrag der Kirche in dieser Zeit

In einem Tagesgebet aus dem MeBbuch (Dienstag 3. Woche) heift
es: "Allmachtiger Gott, deine Vorsehung bestimmt den Lauf der Dinge
und das Schicksal der Menschen. Lenke die Welt in den Bahnen dei-
ner Ordnung, damit die Kirche in Frieden deinen Auftrag erfillen
kann." Dieses Gebet hat sich bis heute nicht erfdllt, und es ist wohi
auch etwas naiv. Manche haben aber die Ereignisse der letzten zwei
Jahre durchaus in diesem Sinn gedeutet: Jetzt hat Gott endlich einge-
griffen und die Welt in die Bahnen seiner Ordnung gelenkt. Der Kapi-
talismus hat gesiegt, der Kommunismus hat verspielt. RuBland hat
sich bekehrt, und in Europa ist der Boden fir ein neues christliches
Abendland bereit. LaBt uns also zur Neu-Evangelisierung dieses Kon-
tinents schreiten!

In einer Stellungnahme des Prasidiums der deutschen Sektion von
Pax Christi zur Europdischen Bischofssynode 91 hingegen heiBt es:
"Die Synode soll der Versuchung widerstehen, den Zusammenbruch
des Staatssozialismus in Mittel-Osteuropa als >Beweis< fir die Uber-
lebensfahigkeit des westlichen Gesellschaftsmodells zu interpretieren
und diese Auffassung kirchlich in den Rang eines >Heilsereignisses<
zu erheben. Eine nichterne Analyse zeigt vielmehr, daB beide Sy-
steme den Beweis schuldig geblieben sind, auf die wirklichen Uberle-
bensfragen der Menschheit befriedigende Antworten zu geben.”
(Orientierung 55 (1991) 182).

Wie immer das neue Europa aussehen wird: Es wird pluralistisch sein.
Das Ziel der Neu-Evangelisierung darf nicht der Aufbau einer ge-
schlossenen Gesellschaft sein. Die Kirche kann aber mithelfen, daB
die Menschen mit der neuen Freiheit umgehen lernen und begreifen,
daB sie dafiir einen Standort gewinnen mussen. Die Kirche kann Ziele
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W. ZAUNER BEGRUSSUNG UND EINFUHRUNG

und Werte vermitteln, jedoch nur auf dem langen Marsch der Uber-
zeugung und nicht mehr wie in friheren Zeiten durch Eingliederung in
ein vorgegebenes System. Die Kirche kann ihre Wenrte nicht allein
verwirklichen, sondern sie muB Koalitionspartner suchen. Sie darf sich
heute weniger denn je auf einen "rein religi®sen Bereich" zurickzie-
hen. In den Dokumenten von Basel (Nr. 79) heiBt es: "Wir halten es
far wesentlich, daB die lebenswichtigen Anliegen von Gerechtigkeit,
Frieden und der Bewahrung der Schépfung nicht vom Auftrag der Kir-
che zur Verklndigung des Evangeliums getrennt werden."

3  Handlungs- und Verhaltensweisen

Uber den dritten Schritt pastoraltheologischen Denkens, namlich iiber
die Entwicklung von Handlungs- und Verhaltensweisen der Kirche in
dieser Zeit, mochte ich diesem Kongref nicht vorgreifen. Es wird ein
hartes und spannendes Stick Arbeit werden, das freilich wiederum
nur Vor-Arbeit sein kann und der Weiterarbeit durch uns selbst, aber
auch der Kirche auf allen Ebenen bedarf.

lch méchte aber allen danken, die diesen Kongre83 mit vorbereitet ha-
ben, und ich begriiBe alle herzlich, die sich an unserer Arbeit beteili-
gen werden.

329



-] L L5t s
] L e o ] '*-' ~ iy ‘ ALY 2et
UL TRAND T, L] "1‘ . 11 £
M ﬁ Y "1 ";*{ l)')h'»‘ﬁt w, ";;5 TR
B wilshraa §lagihi ol ¢ Bi%it
patEs 400 e B wmm Biigy i ¢
R, . I 52 AL L]
" . Bl i
y Pt HE e !

-__nm;nsmm i it oMM G0
grittan Mmdh agmm.?gmg galankt, Der Kapi-
- palou dor Komumunismus. hat verspie®. RuBland hat
smmm und In Europa ist der Baden fir ain neues christiichas
Abendiand bereit. Lall uma!wlut N»Evamermmm He8es Kon-
mmmml “

In einer W Pr&sbsurm der (ﬁwmrch#n Saktian von
Pax Christi zur k n Bischotasynode 91 hingegen helfit es:
"Die Synode soil der Versuchung widerstehen, gen Zugsammaenbruch

das &aamziaﬂsnmt in Mfmcumpa als »Bewels< lir Gie Uber-
Odeis XU inerpretiersn

(Wﬁs (1981) 182) -
mmﬂnMWMtxm &mwaaﬂsﬁscﬂm

mm‘n Gsegelschaf m mmmm; ﬁlB
die Menschen mil der neus Frethelt umgehan leman und hagrelfen,
wemaﬂwmﬂmwmmmmmnmmmnm
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Tamas Nyiri
Kirchen diesseits und jenseits von Mauern'

Statt Kommunismus Konsumismus? Statt unterdrickter Kirche Re-
stauration? Das sind wohl die Fragen, die sich viele Christen ange-
sichts des politischen Umbruchs in Ungarn — und wohl in den Landem
des ehemaligen Ostblocks — stellen. Doch nicht nur die politische und
damit verbunden die geistige und kulturelle Dimension sind durch die-
sen Umbruch erfasst, sondern auch — und wohl im tiefsten — die Di-
mension des Glaubens und Strukturen der Kirche. Bricht doch ein Sy-
stem zusammen, das seit vier Jahrzehnten ein innerweltliches Para-
dies versprochen hat — und dies um den Preis der Freiheit, um den
Preis der Freiheit des einzelnen auf allen Ebenen des menschlichen
Lebens, nicht zuletzt um den der Freiheit im Religiésen.

Im ersten Teil meines Referates versuche ich zunachst einen kurzen
historischen Uberblick zu geben, danach bringe ich die wichtigsten
Zahlen zur Lage der Kirche, drittens spreche ich Uber das Verhaltnis
von Laien und Priestern, viertens uber Werthaltungen und lber die
herrschende Mentalitat in unserer Geselischaft. Im zweiten Teil schil-
dere ich zunachst die Situation von Kirche und Religion in der post-
marxistischen Zeit, danach méchte ich aufgrund des Gesagten 11 De-
siderate vorlegen.

|
Von 1945 bis 1989

Bald nach dem verlorenen Zweiten Weltkrieg war in Ungarn eine ein-
zige Ideologie an der Macht: Der Marxismus. Dieser Marxismus trug
formell alle Merkmale der Starrheit, der Orthodoxie, des Dogmas und
der Ideologie. Von seinem Inhalt her war dieser Marxismus ein Modell
des Szientismus und gehérte eher zum Zeitalter der Aufklarung und
des 19. Jahrhunderts als zum pluralistischen und nuancierten Denken
der modernen Gesellschaft im 20. Jahrhundert. In seiner szientisti-
schen Form gab er sich als die einzig wahre Philosophie, ja als die
Wissenschaft schlechthin aus, im Besitze eines absoluten Wissens,
allumfassend und universal, fahig, die gesamte Geschichte wissen-
schatftlich zu erklaren. Er pragte die gesamte Erziehung, Politik, Kul-
tur, Kunst und Wissenschaft, insbesondere auch die Philosophie.

1 Teilvorabdruck (Schluf) in: Publik-Forum 20 (1991) Nr. 23, 18f.
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Dieser dogmatische Marxismus lieB prinzipiell wenig Platz fur Reli-
gion. So kam es zu einer Trennung von Kirche und Staat, wobei nur
die Kirche vom Staat, der Staat aber nicht von der Kirche getrennt
wurde, und die Kirche nicht nur ihre friiheren Privilegien verlor, son-
dern auch samtliche durchaus verdienstvolle Bildungseinrichtungen
und caritativen Werke einbiiBen muBte. Zugleich wurden die Religion
und jegliche religibse Weltauffassungen heftig angegriffen und abge-
wertet als "Uberbleibsel des vorwissenschaftlichen Denkens", "fal-
sches Bewuftsein", "geféhrliche lllusion”, “klerikale Reaktion" usw.
Religion und Kirche wurde eine hdchstens dreiBigjahrige Gnadentfrist
gewd#hrt, und zwar im ganzen kulturelien Leben: Schule, Massenme-
dien und sonstige Kulturtrager waren eifrig bemiht, die religidse
Weltanschauung fiir die Situation des einzelnen zu konkretisieren und
anziehend zu machen. So wurde die Zahl jener Menschen, die sich
von den (iberlieferten moralischen Werten losgesagt haben, ohne da-
fur eine Ethik zu entwickeln, immer gréBer. Dieser sittliche Nihilismus
und die Apathie des AuBenseiters stellt unsere heutige Gesellschaft
vor enorme Schwierigkeiten.

Das Absterben der Religion — so die marxistische Religionstheorie —
wurde durch sogenannte administrative MaBnahmen kraftig unter-
stutzt. So wurden etwa in Ungarn alle religiose Vereine aufgeldst. Im
Zuge der Verstaatlichung gingen der Kirche {ber dreitausend Schulen
— 60 Prozent der Gesamtzahl —, etwa hundert Mittelschulen und
Gymnasien, alle Lehrerbildungsanstalten und Studentenheime sowie
an die zwanzig Druckereien und die meisten kirchlichen Verlage verlo-
ren. Alle Kulturhduser der Pfarrgemeinden wurden verstaatlicht,
ebenso die Spitaler, Altersheime usw. 1948 wurde der fakultative Re-
ligionsunterricht eingefihrt und bald aus allen Schulen hinausge-
drangt. Samiliche religidse Orden wurden aufgehoben: Davon waren
etwa 200 Manner- und 400 Frauenkléster, ca. 1 200 Ordenspriester,
800 Ordensbriider und 8 000 Ordensfrauen betroffen. Die Frage war
nicht, ob die Kirche physisch ausgemerzt, sondern ob sie auf Dauer
imstande sein wiirde, ohne geistige Potenzen, ohne Kontakte mit ih-
ren westlichen Schwesterkirchen einer sékularisierten, atheistischen,
marxistischen Umwelt Rechenschaft Ober ihren Glauben zu geben.
Niemand hatte damals eine Vorstellung, wie die Kirche und Religion
weiterleben soliten. Viele haben sich mit der Hoffnung auf eine baldige
politische Wende hinweggetréstet.

Am 26. Dezember 1948 wurde Kardinal Mindszenty verhaftet und in
einem SchauprozeB, dem die Brechung seines freien Willens durch
Folter und physische Einwirkung anderer Art vorausgegangen war,
am 8. Februar zu einer lebenslanglichen Freiheitsstrafe verurteilt. Mit
der Verhaftung Mindszentys wurde die Widerstandskraft des Episko-
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pates gebrochen: Wegen der Androhung und teils schon durchge-
fihrten Deportation der Ordensangehérigen, unterschrieb der Episko-
pat Sommer 1950 ein Abkommen mit der Regierung, in dem von der
Kirche nicht nur alle ihr auferlegten Beschréankungen zur Kenntnis ge-
nommen wurden, sondern dariberhinaus die Bischéfe sich verpflich-
teten, gegen diejenigen Kleriker, die die sozialistische Ordnung der
Gesellschaft untergraben, kirchliche Disziplinarverfahren zu fihren.
Somit geriet die Kirche unter die véllige Kontrolle des Staates. Kardi-
nal Mindszenty gelang es 1956 nach der Niederschlagung des Volks-
aufstandes, zur amerikanischen Botschaft in Budapest zu kommen.
Nach 1956 und den langen Jahren in der amerikanischen Botschaft
wurde er mehr und mehr zu einem Hindernis fiir das Arrangement der
ungarischen Kirche mit dem kommunistischen System, ja zu einer
Belastung fir die Weltkirche und den Papst, in deren Willen er sich
schlieBlich, freilich nicht ohne Bitterkeit und mit dem Gefihl, fallenge-
lassen worden zu sein, figte, jedoch nicht abdankte. 1974 entband
ihn der Papst “aus pastoralen Erwagungen" von der Funktion des
Erzbischofs von Esztergom und Primas von Ungarn.

Kardinal Mindszenty ist ein Opfer der Kommunisten geworden — aber
auch der feudalen Kirche Ungarns und der amerikanischen Politik.
Den Kommunisten ware es nicht so leicht gefallen, Mindszenty zu dis-
kreditieren und scheinbar zu Gberfihren, wenn er nicht in den Augen
vieler, aber auch in seinem Selbstverstéandnis ein Paladin des Feudal-
systems, der erste Bannerherr des Kénigreiches Ungarn, gewesen
ware. Der Kardinal ist aber auch ein Opfer der amerikanischen Politik:
Fir ihn waren die Amerikaner das gewesen, was sie heute fiir die
Kurden sind: Die groBen Versprecher. Sie haben Mindszenty im
Glauben gewogen, dafB sie kommen werden, um das kommunistische
Regime zu stiirzen. So wurde Kardinal Mindszenty zugleich auch Gal-
lionsfigur des Kalten Krieges. Der groBe Mahner in der Zwischen-
kriegszeit, der StuhlweiBenburger Bischof Ottokar Prohaszka, riet um-
sonst der Kirche, sich rechtzeitig von Besitz und Feudalstruktur zu 16-
sen, um nicht unter die Rader der Geschichte zu kommen. Minds-
zenty und Episkopat hielten in bester Absicht an ihren Positionen und
Privilegien fest, die ihnen nach 1945 genommen wurden. Kardinal
Mindszenty flihlte sich aber weiterhin auch politisch fur das Land ver-
antwortlich.

Uber die Haltung Mindszentys hat der jetzige Primas von Ungarn,
Kardinal Paskai, vor seinem Amtsantritt harte Worte gefunden. Auf
den ersten Blick scheint es so, daB unter den vergangenen und ge-
genwartigen Akteuren des Dramas Mindszenty nur der tote Kardinal
der von der Geschichte Rehabilitierte, ja der triumphal Bestétigte ist.
Und in der Tat hat Mindszenty insofern nicht nur den gréBeren Mut,
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sondern auch den gréBeren Weitblick beweisen, als er die Brichigkeit
des Kommunismus durchschaute und nicht von der Annahme seiner
Langlebigkeit ausging, sondern auf seinen Zusammenbruch setzte.

Doch auch dem damaligen Episkopat und der Kurie, die sich Giber den
Kopf Mindszentys hinweg mit dem kommunistischen System arran-
gierten, kann man nicht nur legitime Pastorale Motive zubilligen, das
Martyrium der totalen Konfrontation von den Glaubigen abzuwenden,
sondern auch eine klarere Einsicht in die historische Uberholtheit des
furstlichen Gewandes und in die immerhin vierzigjahrige Dauer des
Kommunismus.

Schon Anfang der sechziger Jahre kam es zu einer beiderseitigen Er-
nichterung. Diese Jahre beendeten lllusionen der ersten Nach-
kriegsjahre: Einerseits die lllusion der Marxisten vom baldigen Abster-
ben der Religion, andererseits die lllusion der Kirche hinsichtlich des
provisorischen Charakters des kommunistischen Regimes und der
baldigen Wiedereinsetzung der Kirche in ihre friheren Rechte und
Privilegien. Der Vatikan schioB 1964 ein Teilabkommen mit der unga-
rischen Regierung und ernannte Laszié Lékai 1976 zum Erzbischof
von Esztergom. Einige Monate danach wurde er zum Kardinal kreiert.
Mit ihm begann in der ungarischen Kirche die Politik der Kleinen
Schritte. Obwohl noch niemand mit dem Zusammenbruch des Regi-
mes rechnen konnte, zeigten sich immer mehr Risse am mo-
nolithischen Gebaude des Systems. Der Marxismus-Leninismus verlor
gewaltig an seiner Uberzeugungskraft und die Kirche hegte die Hoff-
nung, daB mit ihrer stilen und beharrlichen Politik immer mehr
Zugestandnisse und Erleichterungen errungen werden kdnnen. Der
andere Weg der Ablehnung eines Kompromisses mit dem Staat
wurde nur von den wenigen Basisgruppen verfolgt, wobei dieser
innerkirchliche Gegensatz von den staatlichen Organen skrupellos
ausgenutzt wurde. lhr Ziel war das Erzeugen von MiBtrauen und ge-
genseitigen Verdachtigungen innerhalb der verschiedenen kirchlichen
Gruppen, Ausnitzen personlicher Schwachen, Zersetzung, Verunsi-
cherung, gezielte Indiskretion und Diffamierung. Der Kardinal wurde
auBerdem mit der Berufung auf das Abkommen von 1950 unter Druck
gesetzt, gegen die Wehrdienstverweigerer und ihren geistlichen Fiih-
rer, P. Bulanyi, kirchlich vorzugehen. Das Ergebnis dieser Taktik und
der Machenschaften der staatlichen Organe war die totale Atomisie-
rung der Kirche. Priester und Glaubige wurden entzweit, es herrschte
Uberall MiBtrauen unter den Christen. Als Erfolg der Politik der Kleinen
Schritte konnte die Kirche die relative Unbehelligtheit der pastoralen
Tatigkeit, auch des Religionsunterrichtes, die Errichtung einiger neuer
Institutionen und die fast ungehinderte Entfaltung der vier zugelasse-
nen Orden verbuchen.
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Es ist nicht leicht, iber die vatikanische Ostpolitik und Gber die Politik
der Kleinen Schritte die mit ihr grundsétzlich zusammenhangt, Urteile
abzugeben. Viele kompetente Kirchenmanner, darunter auch Kardinal
K&nig, glauben jedenfalls nicht, daB der Vatikan mit einer harten Hal-
tung mehr fur die Kirche im Kommunismus erreicht hatte. Vermutlich
ware die Kirche nur noch mehr gedrosselt worden, wahrend so der re-
ligibse Wiederaufbau, getragen von Kleingruppen und vom Theologi-
schen Fernkurs schon 1980 beginnen konnte.

Zahlen zur Lage des Glaubens in Ungarn

DaB die Zahl der Birger Ungarns, die sich Christen nennen, unter-
dessen erheblich kleiner geworden ist, steht vor aller Augen. 1949
rechnete man aufgrund der Volkszahlung — bei der zum letzten Mal
die religibse Zugehdrigkeit erhoben wurde — unter den 10 Millionen
Einwohnern mit 7 Millionen Katholiken, 1,6 Millionen Reformierten und
400 000 Lutheranern.

Die allgemeine Sakularisierung ging in Ungarn ebenso vor sich, wie in
vielen Landern Europas des Westens und des Ostens, aber immerhin
nicht in dem AusmaB, das man eigentlich hatte erwarten missen. Ja,
die Tendenz der S&kularisierung wurde vor zwélf Jahren, lange vor
dem politischen Umbruch, sogar angehalten. Wahrend sich bis zum
Jahre 1978 immer weniger Menschen (36,3 Prozent der Befragten)
als religios eingestuft haben, hatten sich 1980 schon 54,8 Prozent der
katholischen Ungarn als religiés eingestuft. Im Janner 1991 waren es
bereits 73,1 Prozent (M. Tomka: Concilium 21/1985/ 346-351; Kath-
press Nr. 108 S.5/10. 06. 1991). Ob man schon aufgrund dieses
Trends von einer "religidsen Welle" sprechen darf, das ist mehr als
fraglich. Ohne Zweifel gab es und gibt es vielleicht noch immer eine
Suche der Menschen nach Sicherheit und Geborgenheit, nachdem ih-
nen das vom Kommunismus angerichtete Chaos bewuBt geworden
ist. Es ist aber AuBerst problematisch, was die Befragten unter Reli-
gion verstehen, zumal ein riesiger Nachholbedarf auf dem Gebiet der
religidsen Bildung besteht. Jedenfalls sieht man in den Gottesdiensten
keineswegs mehr Leute als vor etwa zehn Jahren. Lediglich die Sek-
ten haben einen gréBeren Zulauf. Diese Erfahrung wird auch durch
die Statistik ziemlich exakt untermauert. 1949 waren 70 Prozent der
ungarischen Katholiken regelméBige Sonntagsmessbesucher, heute
sind es nur mehr 12 Prozent. Die groBe Entchristlichung fand in Un-
garn zwischen 1960 und 1980 statt. Es hat die Kommunisten Zeit ge-
kostet, die traditionellen Werte der Gesellschaft zu zerstéren; bis zum
Volksaufstand 1956 hat sich ihre Herrschaft fast nicht auf die religidse
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Praxis ausgewirkt. Erst in der Zeit der Konsolidierung des Kadar-Re-
gimes nach der Niederschlagung des Volksaufstandes setzte der
Riickgang ein: Die Menschen gaben die Hoffnung auf, daB es je zu
einer Anderung des politischen Systems kommen wird. Die allge-
meine Desillusionierung, die internationale Anerkennung des Regi-
mes, der LiberalisierungsprozeB, die splrbaren politischen Erleichte-
rungen und der steigende Wobhistand haben méchtig dazu beigetra-
gen, daB die Eltern nicht mehr willens waren, ihren ererbten Glauben
der nachsten Generation weiterzugeben. Wie schon gesagt, eine
Wende dieser Entchristlichung setzte ca. 1980 ein, als die verheeren-
den Folgen des Neostalinismus und des Wohistandes auf Kredit
Uberall sichtbar wurden.

Wahrend in der landlichen Welt die Zeichen meist auf mehr oder we-
niger langsames Abbréckeln der traditionellen Religiositat deuteten,
gab es in den Massenansiediungen und im stadtischen Bereich Hin-
weise auf Ermeuerung. In vielen Segmenten der Intelligenz, vor allem
unter jingeren Leuten, lieB sich ein Suchen nach Religion beobach-
ten, das mehr war als Neugier oder Ausdruck der politischen Enttdu-
schung. Der Marxismus als Weltanschauung blieb die Antworten auf
die existentiellen Sinnfragen und auf die ethischen Werte schuldig.
Der grenzenlose Fortschrittsoptimismus muBte allenthalben einer
grundlegenden Ernlichterung das Feld dberlassen. Einstmals antikle-
rikale und freidenkerische Teile der Intelligenz wandten sich der Kir-
che zu. Da entstand manche Zuwendung und Anhanglichkeit, die mit
Kirche als Glaubenszeugin und Glaubensmacht wenig im Sinn hatte.
Umso mehr bedeutete dies fur die Kirche eine einmalige Chance und
Herausforderung: jetzt ging es darum, dem in der ungarischen Jugend
und in der Intelligenz neu erwachenden Interesse an Religion, ihrem
Suchen nach Lebenssinn und ethischen Werten, ihrem Streben nach
Gemeinschaft eine adaquate Antwort zu geben. Das neue religiése
Bedirfnis verbindet sich mit dem Wunsch nach Gemeinschaft, wobei
auch das Gegenteil der Fall sein konnte: Der Wunsch nach
Gemeinschaft erzeugt das religivse Bedirfnis. So entstanden vielerlei
Gruppen, in denen Menschen beten, meditieren, (ber Religiéses re-
den. In diesen Gruppen kam schon vor Jahren auch ein anderes Pha-
nomen zum Vorschein: immer mehr Laien fiihlen sich verantwortlich
fur ihre Religion, wollen am Leben ihrer Kirche aktiv teilnehmen.

Laien und Priester

Erst vor diesem Hintergrund ist die Erbffnung des Theologischen
Fernstudiums der Theologischen Akademie im Herbst 1978 richtig
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einzuschatzen. Die theologische Ausbildung einer gréBeren Zahl von
Laien — inzwischen sind es an die dreitausend — sollte vor allem dazu
dienen, dem katastrophalen Priestermangel durch Einsatz von qualifi-
zierten Laien begegnen zu kénnen. Von Jahr zu Jahr melden sich
immer mehr Interessenten — im Studienjahr 1991-92 inskribieren an
die 1 000 Hoérer das Studium —; ihre Hoffnung aber, der Kirche behilf-
lich sein zu kénnen, entpuppte sich als eine lllusion. Zunachst wurde
inre Mitarbeit unter fadenscheinigen Vorwanden vom Staat nicht er-
laubt; nach dem Tod von Kardinal Lékai (1986) wurden sie oft von den
Bischdfen selbst unter ebenso lacherlichen Vorwénden abgewiesen.
Nach der Wende wird die Tatsache, daB theologisch qualifizierte
Laien in betrachtlicher Anzahl zu Verfligung stehen, meistens igno-
riert.

Der jetztige Dekan der Theologischen Akademie in Budapest be-
hauptet 6ffentlich, daB die Laientheologen Feinde der Kirche seien,
sein Vorganger fuhrte 6ffentlich den Priestermangel und den unzurei-
chenden Nachwuchs auf die Méglichkeit zurlick, daB auch Laien
Theologie studieren dirfen. DaB von solchen Leuten sogar die Hand-
kommunion verweigert wird, ist nicht zu verwundern: nur die geweih-
ten Hande des Priesters sind wirdig, die Kommunion zu reichen.

Hintergrund fur die Ablehnung der Laien durch die Bischéfe bildet zum
Teil ein grundlegender Konflikt zwischen Priestern und Laien, der in
der unbewaltigten Spannung zwischen der hierarchischen Struktur der
Kirche und dem demokratischen Gesellschaftsverstandnis seinen tief-
sten Grund hat, einer Spannung, die in der neuen freiheitlichen Ge-
sellschaftsordnung voraussichtlich zunehmen wird, zumal die Ich-
schwéche und Identitatskrise vieler Priester durch Ubertriebenes kleri-
kales Gebaren kompensiert wird. Aus verstandlichen Griinden akzep-
tieren die Laien weniger die ihnen von den Priestern zugewiesene
Rolle, Objekte der Seelsorge zu sein — in stark zunehmender Zahl
auch die Frauen. Eine Konsequenz dieser unseligen Situation 148t
sich schon heute beobachten: viele von denen, die sich in den letzten
Jahren der Kirche zugewandt haben, werden von der Amtskirche ab-
geschreckt.

Zur gleichen Zeit nimmt die Zah! der Priester stetig ab. In Ungarn
kommen auf einen Priester 2 442 Katholiken, wahrend es in Oster-
reich 1 511, in ltalien 940 oder in GroBbritannien 706 sind. Noch dra-
matischer wird der Vergleich, wenn alle Pastoralarbeiter (auch Or-
densleute, Religionslehrer, Diakone, Pastoralassistenten usw.) einbe-
zogen werden: Dann entfallen in Ungarn auf einen hauptamtlichen
Mitarbeiter in der Seelsorge 2 278 Katholiken, wiahrend es in Oster-
reich nur 405, htalien 264 und GroBbritannien 251 sind (M. Tomka
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a.a.0.). Die amtskirchliche Organisation (oder wie immer man es nen-
nen will) steht am Rande des Ruins. Das herkdmmliche Piarrsystem
bricht infolge des Priestermangels bis zum Ende dieses Jahrzehntes
vollig zusammen. Nur die einzige griechisch-katholische Diézese un-
ter den insgesamt elf katholischen Diézesen bildet eine Ausnahme,
wo seit Jahrzehnten die Zahl der Neupriester die Zahl der verstorbe-
nen bei weitem Ubertritt. Diese Didzese hat relativ acht- bis zehnmal
so viel Seminaristen wie die lateinischen Didzesen. Dieser Vergleich
zeigt anschaulich, daB in Ungarn weder die Berufung zum Priestertum
in eine Krise geraten ist, noch ist der Priestermangel und der Rick-
gang des Priesternachwuchses auf eine aligemeine Glaubensschwa-
che zurtickzufGhren. Sind in Ungarn gerade die griechischen Katholi-
ken, und nur sie, so stark in Glauben, daB bei ihnen die Zahl der Be-
rufungen in den letzten 40 Jahren signifikant zugenommen hat? An
dieser Situation hat es sich auch nach dem politischen Umbruch
nichts Wesentliches geandert: nicht das Priestertum, wohl aber die
Rolle des zélibataren Didzesanpriesters wird abgelehnt.

Das Ende dieser Entwicklung ist schwer abzuschétzen. in der Ju-
gendarbeit verschwinden die Priester als Identifikationspersonen. Die
bekennenden Glaubigen sind zur Minderheit geworden, diese Minder-
heit braucht mehr qualifizierte Begleitung als friher. Auch das Verlan-
gen nach wirklicher Gemeinschaftsbildung bedeutet, daB mehr "Vor-
steher” gebraucht werden, als je zuvor. Die quantitative Abnahme der
Priesterzahl bringt auch eine qualitative mit sich. Junge Menschen su-
chen Vorbilder, die sie anscheinend dort, wo sie Kirche direkt erieben,
kaum finden. In der Kirche Ungarns fehlen uberall die Experten. Auch
die meisten Erzieher der Seminaristen haben nach wie vor von den
allerwichtigsten  spirituellen, theologischen und humanwissen-
schaftlichen Erkenntnissen oft keine Ahnung, die Alumnen werden mit
erzieherisch und seelsorglich kontraproduktiver Obrigkeits- bzw. Un-
tertanenmentalitat indoktriniert und auf Gehorsam gedrillt, oft unter-
stotzt von solchen Professoren, die ihre posigraduierten Studien in
Rom absolvierten. In den letzten Jahren begegnet man manchen
mehr als fragwirdigen Typen in Seminaren: ichschwachen und
ehrgeizigen jungen Leuten, die sich abschotten hinter klerikalistischer
Kleidung, hinter einer unkritischen Theologie, hinter einer zentrali-
stisch-gangelnden Kirchenfihrung und spéater vermutiich hinter
Pfarrhausmauern und Sakristeitiren.
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Werte und Werthaltungen in der Gesellschaft

Das zentrale Problem, das Kirche und Gesellschaft in Ungarn be-
drangt, ist ein verbreitetes Konsumdenken. Die Mentalitat war anfangs
der sechziger Jahre wenig geféhrlich und moralisch neutral. Aus die-
ser Mentalitat wurde nach und nach fir die gesamte Gesellschaft eine
neue Art zu leben und denken. In jlingster Zeit nahm sie schlieBlich
die Form eines ziigellosen Hedonismus und einer Bereicherung mit
allen Mitteln an. Sie ist um so ansteckender, als sie spontan von den
Medien geférdert wird. In Krisenzeiten wie heute wird sie nach und
nach zu einer Ideologie, die nicht nur schwerwiegende Zerfallser-
scheinungen nach sich zieht, sondern der christlichen Religion weit
Uberlegen ist und eine Faszination auf immer mehr Menschen, auch
Christen auslbt, wobei schon ein Drittel der Bevélkerung unterhalb
der Armutsgrenze gerutscht ist. Diejenigen Christen, die der Konsum-
mentalitat Widerstand leisten, miissen viele Opfer in Kauf nehmen,
wobei sie von Seiten der Priester und des Episkopates recht wenig Er-
munterung erhoffen kénnen. Der auffallende Konsum lebt im heutigen
Ungarn mit Elend, Massenarmut und Massenarbeitslosigkeit zusam-
men. Auch entbehrt es nicht einer gewissen Paradoxie, daB wir in Un-
garn gerade jetzt daran sind, die wirtschaftliche Rationalitat einzuflh-
ren, wo ihre globale Irrationalitat schon nicht mehr zu leugnen ist.

Einer der verheerendsten Schaden des Marxismus-Leninismus war in
Ungarn die Degradierung des Arbeitsniveaus und die Zerstérung der
Arbeitsmoral. Betrug, Diebstahl und Lige haben das Feld erobert.
Wenn einer Gesellschaft Ziele gesetzt werden, die sie ohnehin nicht
erreichen kann, wahrend von ihr zugleich verlangt wird, daB sie die-
sen Zielen auf dem Papier gerecht wird, beginnt die Schizophrenie.
Zugleich heiBt es in den ideologischen Lehrkursen, man lebe in der
sowijetischen EinfluBzone auf einer héheren Ebene der gesellschafili-
chen Entwicklung. Der Alltagsmensch sah diesen Widerspruch freilich,
achtete aber schon weniger darauf, daB die schwachere Technologie
ihm auch eine schwéachere Leistung erméglichte und daB seine Qua-
litdten in Wahrheit weit hinter den westlichen Erfordernissen lagen. So
stehen heute viele verstandnislos der SchlieBung der Fabriken und
den Entlassungen gegenuber.

Zu dieser Beschreibung gehért ferner ein sehr bezeichnender Zug:
Der Mangel an Gite, an Vertrauen und Kooperationsbereitschaft. In
jungster Zeit drickt sich das allgemeine MiBtrauen in gegenseitigen
Unméglichmachungen, politischen Denunziationen und Verdachtigun-
gen aus, die nicht einmal vor der Kirche — miteinbegriffen Priester und
Bischéfe — Halt machen. Rohheit, Rucksichtslosigkeit, Grausamkeit,
Privatisierung, Flucht vor der Verantwortung und pauschale Verurtei-
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lungen, langst bekannte Erscheinungen der “"sozialistischen" Gesell-
schaft, nehmen neuerdings drohende AusmaBe an.

I
Freie Kirche in einer freien Gesellschaft

Der Einsturz der marxistischen Ideologie und Gesellschaftsordnung
stellt das Christentum aller Konfessionen in Ungamn vor drangende
Fragen. Was wird das Vakuum ausfillen? Welche Weltveranderungs-
konzepte, welche neuen Werte und Zielvorstellungen sakularer Pra-
gung? Die Postulate des Christentums sind vielfach — vielleicht zu oft
— im Gesprach, doch die Schaden, die ein langdauerndes, zur Unfrei-
heit erziehendes Zwangsregime mit seinem Spitzelwesen in den
Hirnen und Herzen der Menschen angerichtet hat, lassen beziglich
des religidsen Strahlungsradius der Kirchen keine lllusion zu. Wohl
sind die Kirchen aus der Unterdriickung zundchst mit groBem
Prestigegewinn hervorgegangen, obwohl sie — anders als in anderen
Ostblockstaaten — keinen entscheidenden Anteil daran hatten, daB
der geistige Boden fiir die rasante Entwicklung der letzten Jahre be-
reitet wurde. Dies wurde, abgesehen von einer zundchst nur kleinen
Zahl Oppositioneller, deren Zahl in den letzten 5 bis 6 Jahren bedeu-
tend gewachsen ist, vor allem von Reformkraften innerhalb der
kommunistischen Partei selbst gemacht.

Insofern kann ich der These nicht zustimmen, daB Theorie und Praxis
christlichen Glaubens eine der Ursachen fir die sanfte Revolution
war. Bis zuletzt furchteten sich sogar die Kirchenleitungen vor der Zu-
riickdrehung der Reformen. So waren die Kirchen am Widerstand und
an der sanften Revolution in Ungarn Oberhaupt nicht beteiligt. Der
Marxismus, im Kern vollig ein Kind der im vorigen Jahrhundert herr-
schenden Mentalitat, wurde geschichtlich dberholt. Seine Grundiber-
zeugungen, sowohl der Fortschrittsglaube wie der Szientismus, wur-
den durch die Entwicklung des Wissenschaftsverstandnisses des
zwanzigsten Jahrhunderts umgeworfen. Gorbatschow war gro3 genug
einzusehen, daB die herrschende Ideologie, die die Sowjetunion dazu
nétigte, sich auf einen mérderischen Wettlauf in der Aufristung ein-
zulassen, zugleich auch verhinderte, in ihm mithalten zu kénnen. So
wurden auch in Ungam Reformen eingeleitet.

Inzwischen konnten aber die Reformkommunisten den Geist, den sie
heraufbeschworen hatten, nicht mehr stoppen. Sie muBten die Macht
an die Opposition abgeben und in den vergangenen zwolf Monaten
wurde die Rechtsstaatlichkeit gefestigt, niemand braucht mehr vor
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ehemaligen Sicherheitspolizisten oder Parteifunktionaren im Demo-
kratengewand Angst zu haben. Extremisten — woher sie immer auch
kommen mégen — kénnen keine Massen bewegen. Und dem Natio-
nalismus gegentber, diesem Nervengift unserer Region, scheinen die
meisten Ungarn immun zu sein, obwohl das Gespenst des Nationa-
lismus und Antisemitismus von ehemaligen Starmoderatoren und Hof-
schreibern des Kadar-Regimes sowie von etlichen Oppositionellen un-
ermidlich heraufbeschworen wird mit dem Ziel, die national-konser-
vative Regierung zu diffamieren.

Die neuen politischen Institutionen funktionieren wider Erwarien vieler
tatsachlich gut, dafir sind aber die wirtschaftlichen Schwierigkeiten
groB, wenn auch nicht tragisch. Die Angst vor Massenarbeitslosigkeit
und vor der Zukunft im allgemeinen wird zwar von den Massenmedien
immer wieder geschurt, doch unser Geld ist trotz einer Inflation von
Uber 30 Prozent verhaltnismaBig stabil — es gibt kaum einen Unter-
schied zwischen dem amilichen und dem schwarzen Devisenkurs —,
die Handels- und Zahlungsbilanz ist nach Jahrzehnten zum erstenmal
positiv.

Zur Stimmungsmache gegen die Regierung gehéren schon fast seit
einem Jahr Kulturkampfténe von ehemaligen Bolschewiken und jetzi-
gen Demokraten zundchst im Streit iber den schulischen Religions-
unterricht, neulich liber die Rickerstattung der von den Kommunisten
seinerzeit beschlagnahmten kirchlichen Institutionen: Seminare, Or-
densh&user usw. Die Opposition — ob liberal, radikal oder sozialistisch
— wirft die Maske, was den Antiklerikalismus angeht, ab. So erfahrt
die Offentlichkeit aus den vor modischem Pseudoliberalismus uber-
schaumenden Massenmedien von Versuchen der historischen Kir-
chen, "die Atheisten durch Einfilhrung des fakuitativen Religionsunter-
richten in den Schulen zu diskriminieren”, vom "hinterhaltigen Attentat
der Priester", die sich nun durch die Rickgabe ehemaliger kirchlicher
Schulen "die Zerstérung des ungarischen Bildungswesens" vorge-
nommen hétten. Es wird des 6fteren dariiber geschrieben, daB es ei-
nem aufrichtigen Demokraten unméglich ist, gleichzeitig Christ zu
sein.

Diese und andere Formulierungen aus dem Vokabular des ubelsten
Kulturkampfes verdeutlichen wieder einmal jene Anarchie, die sich
hinter dem scheinbar wohlfunktionierenden Parlamentarismus in Un-
garn verbirgt. Nachdem diese Pseudoliberalen einsehen muBten, daB
weder sie, noch die enormen gesellschaftlichen und wirtschaftlichen
Schwierigkeiten die neue Regierung stiirzen kénnen, haben sie zur
Zielscheibe ihrer Angriffe die Kirchen gewahlt, obwohl diese schwei-
gen, sich in die Politik iberhaupt nicht einmischen und offensichtlich
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mangelt es ihnen an Personal, an Qualifikationen und nicht zuletzt
auch an Kapital.

Haben sie wirklich Angst vor der Kirche, daB sie in der Gesellschaft
vielleicht zu viel EinfluB bekommen kénnte? Und wenn ja, ist ihre An-
nahme wirklich begrindet, daB die Kirche wieder einen “christlichen
Kurs" steuert wie in den zwanziger Jahren nach der ersten Kom-
mune? Meines Erachtens liegt die Ursache viel tiefer, namlich in der
Identitatskrise der ungarischen Intelligenz. Vielleicht kdnnte man sich
darauf beziehen, was Alexis de Tocqueville 1856 Uber die franzdsi-
sche Revolution schrieb: "Die Revolution traf vor allem die Kirche...
Auch als die Begeisterung fur die Freiheit geschwunden war, nach-
dem man sich die Ruhe auf Kosten der Knechischaft erkauft hatte,
blieb man gegen die religiése Autoritat aufriihrerisch... Auch heute
(1856) sehen wir Menschen, die glauben, ihre Kriecherei gegeniber
der politischen Macht durch die Beleidigung Gottes auszugleichen”
(Kathpress Nr. 135 S. 10a/17.07.1989). Haargenau trifft diese Bemer-
kung auch die jetztige ungarische Situation: Einerseits bleiben viele
nach dem Scheitern des Marxismus vollig orientierungslos, anderer-
seits mdchten viele ihre Kriecherei gegenuber der friheren politischen
Macht durch einen pseudoliberalen Antiklerikalismus ausgleichen.

Es ist eigentlich eine tragische Grimasse des Schicksals, daB gerade
in einer Zeit, zu der im Land eine Koalition an der Macht ist, deren
Parteien erstmals nach vierzig Jahren die christlich-moralischen Werte
vertreten, diese Werte so wenig Achtung finden wie nie zuvor. Profan
kénnte man sagen — auch Bischdfe vertreten diese Ansicht — unter
den Kommunisten wurden die Zehn Gebote mehr befolgt als jetzt, als
die neugewonnene Freiheit auch ein Raum fir die menschiichen
Fehler, for Egoismus und unbeschrankten Individualismus, HaB, Lige
und Unwahrheit wurde. Der Dialog zwischen den einzelnen und zwi-
schen den Gruppen, Interessenverbanden und Parteien wird immer
schwieriger. Mit einer unvorstellbaren Heftigkeit wird Toleranz fir den
jeweiligen eigenen Standpunkt gefordert und dem Gegner sofort Into-
leranz vorgeworfen: Mangels einer echten eigenen Uberzeugung wird
der andere Standpunkt unertraglich. Offensichtiich werden viele durch
das bloBe Vorhandensein des christlichen Glaubens irritiert. Deshalb
die HaBtiraden gegen Kirche und Christentum.

Die Desiderate

Zum SchluB méchte ich angesichts der geschilderten Situation 11 De-
siderate voriegen:
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1. Die Kirchen werden immer mehr mit Fragen nach dem eigenen
Verhalten unter den Bedingungen des real existierenden Sozia-
lismus konfrontiert. Das erste Desiderat wéare daher, daB sich die
Kirche fur ihr Fehlverhalten in dieser Zeit entschuldige. Die Kir-
chenleitungen soliten die von ihnen unrecht behandelten Priester
und Laien méglichst bald und Gberzeugend um Entschuldigung
bitten. Die Katholische Kirche vor allem wegen des Unrechts, das
vom Episkopat den Basisgemeinschaften angetan wurde, deren
Kampf um Respektierung der Gewissens- und Religionsfreiheit
von der Kirchenleitung nicht unterstitzt worden war.

2. Das zweite Desiderat ware die Klarung der juristischen Lage der
Kirche in Ungarn. Grundgesetz und das Gesetz von der Gewis-
sens- und Religionsfreiheit setzen wie selbstverstandlich die
Trennung von Staat und Kirche voraus, ohne (ber die Zuordnung
der beiden etwas gesagt zu haben. Wie ist eine méglichst balan-
cierte Trennung der beiden Organisationen vorzustellen?

Gegenwartig wird von den oppositionellen Parteien ein Modell der
Zuordnung vorausgesetzt, demzufolge der Kirche im Rahmen der
staatlichen Rechtsordnung die Stellung und Position eines Ver-
eins bzw. Interessenverbandes zuerkannt und ihre Wirksamkeit
auf dieser Ebene gesichert werden soll. Die Kirche wird auf dem
Boden einen pluralistischen und sékularen Gesellschaft als ein
Verband von 6ffentlicher Bedeutung neben anderen gesehen, der
spezifische, namlich religiése Interessen vertritt und zur Geltung
bringt. Der Offentlichkeitsanspruch wird zwar anerkannt, aber er
erscheint nicht als qualitative Verschiedenheit, die Kirche hat ihn
mit anderen groBen Verbdnden, wie etwa den Gewerkschaften,
gemeinsam. In dieser Auffassung wird die Gesellschaft als
umfassendes Handlungssystem vorgestellt, das in verschiedene
Untersysteme ausdifferenziert ist, wobei auch der Staat als Un-
tersystem der Gesellschaft figuriert. In Wahrheit entziehen sich
aber sowohl der Staat wie die Kirche einer solchen segmenthaf-
ten Einordnung.

Die alternative Mdglichkeit ware der Rechtsstatus der Kirche als
Kérperschaft des éffentlichen Rechts, wie er in der Bundesrepu-
blik, aber auch in einigen anderen Staaten gilt. Vermutlich ist die
Annahme berechtigt, daB hinter vielen heftigen Diskussionen und
Anfeindungen diese ungeklarte Rechtslage sich verbirgt, die aber
weder von den meisten Christen, noch von den Bischéfen
wahrgenommen wird.

So ware also das zweite Desiderat, daB sich die Kirche dieser
Herausforderung stellen und mindestens ihre einige Position for-
mulieren wiirde, wobei sie von alten, liebgewordenen Leitbildern
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Abschied nehmen miBte. Ich stimme N. Greinacher vollkommen
zu: Das Leitbild der Zukunft wird in die Richtung einer Minder-
heits- und Gemeindekirche gehen missen. Es zeigt sich, daB
vierzig Jahre Wandern durch die Wiste mehr Spuren hinterlas-
sen hat, als wir gedacht haben. Auch auf die Kirchen wartet ein
schwieriger Lernprozef3. Studiert werden missen vor allem das
Verhaltnis von Blrger und Kirche, die Suche nach moralischer
Erneuerung und das Verhaltnis von Kirche und Staat in der west-
europaischen Gesellschaft.

Es ist einzusehen, daB3 der ProzeB der Rezeption des Zweiten
Vatikanums in Ungarn nicht in dem MaBe vor sich gehen konnte,
wie dies in anderen Teilen der Welt selbstverstandlich geworden
ist. Es ist auch nicht zu leugnen, das von Rom aus versucht wird,
den Geist des Konzils in der Kirche niederzuhalten und die konzi-
liare Erneuerung zurlickzudrehen. Umso wichtiger scheint mir das
dritte Desiderat, das darauf abzielt, diesen, in vielen Teilen der
Welt Iangst selbstversténdlichen ProzeB der genuinen Rezeption
des Konzils mdglichst rasch nachzuholen. Die katholische Kirche
Ungarns, deren Denkweise und Struktur noch immer halbfeudal
ist, bendtigt eine innere Anderung ihrer Mentalitat im Sinne des
Zweiten Vatikanischen Konzils. Unter anderem auch deswegen,
weil der Geist der Demokratie, der jetzt in die ungarische Gesell-
schaft Einzug halt, bis heute in der Kirche Ungarns nicht zu ver-
spuren ist. Zu den Grundentscheidungen des Zweiten Vatika-
nums gehdrte das kritische Ja der Kirche zur "Moderne" als ge-
genlber der Kirche eigenstandige Geschichts- und Kulturwelt.
Die Kirche akzeptierte diese endgliltig als Bezugsrahmen ihres
eigenen Existierens und Wirkens — dazu gehért auch ein vorbe-
haltloses Ja zur Demokratie als Staats- und Lebensform und das
Bekenntnis zum Dialog als einem Grundmuster kirchlicher Kom-
munikation nach auBen (und nach innen) auf der Grundlage der
Gewissens- und Religionsfreiheit. Die Kirche kann nur dann als
Anwaltin der Freiheit und der Menschenrechte auftreten, wenn sie
selbst die Menschenrechte auch in ihrem inneren Leben hoch
einschéatzt. Redet aber jemand heute in der ungarischen Kirche in
diesem Sinne einer Demokratisierung und Partnerschaftlichkeit
das Wort, so ist er schon von vornherein suspekt, ja er wird der
Haresie bezichtigt.

Ein viertes Desiderat wére die Zurlistung der Kirche und der Chri-
sten auf ein christliches Leben in der sowohl nachchristlichen als
auch nachmarxistischen Geschichtszeit, in der flachendeckende
und kirchliche Milieus sich langst aufgelést haben, christliche
Glaubens- und Lebensregeln fiir die Gesamtgesellschaft nicht
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mehr verallgemeinerbar sind und die Lebenskraft des christlichen
Glaubens vom Zeugnis des einzelnen und der ihn schiitzenden
Gemeinschaften abhangt. Die Eindbung dieser Lebensweise ge-
schieht in Ungarn vor allem in den Basisgemeinschaften und in
neuen Sammelbewegungen. Soll das kirchlich verfaBte Chri-
stentum in Ungarn also eine Zukunft haben als Glaubensferment
und nicht als bloBes Integrationselement der sdkularen Gesell-
schaft, missen die Kirchen neu ins Volk und vom Volk her wach-
sen. Die Zukunft liegt nicht in der Festigung von Strukturen oder
Einrichtung neuer Institutionen, schon gar nicht um ihrer selbst
willen, sondem in einer innerkirchlich pluralistischen Aktivierung
von Laien, die in Glaubensfragen und in den ethischen Konse-
quenzen daraus fir das persénliche und gesellschaftliche All-
tagsleben begrindungs- und zeugnisfahig sind und durch ihr
Denken, Leben und Verhalten dem christlichen Glauben im Ge-
tummel der gesellschaftlichen Interessen und politischen Kontro-
verse eine Sprache geben kdnnen, statt daB sie vom Klerus noch
immer verdachtigt werden bzw. nicht akzeptiert sind. Die Auffas-
sung von Gregor XVI., die noch in weiten Kreisen des Klerus vor-
herrscht, daBB die Kirche eine ungleiche Gesellschaft ist, in der
von Gott die einen zum Herrschen, die anderen zum Gehorchen
bestimmt sind, mu Bt unbedingt revidiert werden.

5. Das funfte Desiderat ware eine energische Absage an restaura-
tive Tendenzen. Die freie Kirche in einer freien Gesellschaft bei
einer praktisch vollen politischen Freiheit in Ungam darf sich nicht
in die sakralen Raume zuriickzuziehen, sie darf aber auch nicht
Macht ausiben, oder sich instrumentalisieren lassen fiir gesell-
schaftliche und politische Interessen, sondern muB sich als mah-
nendes Gewissen der Gesellschaft verstehen. Der EinfluB der
Kirche hangt von der Kraft inrer Argumente ab, von ihrer Glaub-
wirdigkeit und gesellschaftsrelevanten Praxis. Sie darf sich nicht
auf einige Spezialfragen der Moral einengen, sondern soll den
suchenden Menschen in der ganzen Weite des Lebens mit ihrer
Botschaft ansprechen. Das Scheitern der marxistischen Ideologie
zieht nicht eine praktizierte Religion nach sich. Die jahrzehntelang
im Vokabular dieser ldeologie miBbrauchten Wérter wie "Frie-
den”, "Gleichheit”, "Demokratie” oder "Sozialismus", sowie die
neuen wie "Pluralitat”, "Toleranz" "KompromiB" oder "Subsidia-
ritat" sind auf ihren christlichen Aussagewert hin zu dechiffrieren.
Dabei solite die Frage, wo der Ansatz fir all die Neu-
formulierungen und -gestaltungen sein kann, nicht mit einem re-
staurativen Ruckgriff auf die Vergangenheit beantwortet werden.
Eine Stufe, die man vor so langer Zeit zum letzten Mal betreten
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hat, wiirde nicht lange halten, wiirde fir die neuen Herausforde-
rungen nicht mehr sicher genug sein.

Sechstens mdchte ich auf die sogenannte wertbegrindende
Funktion der Kirchen hinweisen. Die freiheitliche Ordnung von
Staat und Gesellschaft, wiewohl! sie sich nicht aus einer Antwort
auf die Sinnfrage des menschlichen Lebens legitimiert, ist doch
darauf angewiesen, daf3 ihre eigenen, zum Teil recht anspruchs-
vollen Prinzipien (Menschenwirde, Dialog usw.) sinnvermitteind
begriindet werden. Sollen Grundrechte ihre Tragkraft und Durch-
setzbarkeit erhalten, so miissen sie vom kultivierten Grundwert-
bewuBtsein getragen werden. Die Kirchen gehdren zu jenen In-
stanzen, die solche Grundauffassungen und Grundhaltungen fir
die einzelnen und fur die Gesellschaft vermitteln, damit tragen sie
zur gesellschaftlichen Konsensbildung bei. Das sechste Deside-
rat, wére also, daB die Kirche, wiewohl sie sozusagen nebenbei,
als Konsequenz ihrer Tatigkeit die gesellschaftliche Ordnung legi-
timiert und den Grundkonsens starkt, gegebenfalls auch ihrer
prophetischen Funktion treu bleibt und auch die Unvereinbarkeit
staatlichen und gesellschaftlichen Handelns mit dem Anspruch
der christlichen Botschaft aufdeckt.

Eines der wichtigsten Desiderate wére die Erneuerung der Theo-
logie. Die ungarische Theologie ist im ganzen dort stehen geblie-
ben, wo sie vor 40 Jahren war, so daB wir heute nicht das Jahr
1991 erleben, sondern das Jahr 1949. Die Entfremdung zwischen
der Theologie in Ost- und Westeuropa wurde schon friher be-
klagt, das AusmaB dieser Entfremdung ist erst jetzt nach dem
Umbruch sichtbar geworden. Der theologische Konservatismus
gehorte friiher zu den erfolgreichsten Uberlebensstrategien: Die
konservative Staatsmacht lieB die konservativen Theologen aus
vielen Griinden unbehelligt. Man konnte jederzeit sich auf die
Rom- und Papsttreue der Theologie im real existierenden Sozia-
lismus berufen. Das Tragikomische daran ist, daB die meisten
Theologen dieser List aufgesessen sind und sich weiterhin als
Hiater der Orthodoxie benehmen gegeniber der westlichen
Theologie und den Laientheologen. So wére das siebente Desi-
derat, daB die Theologen aus Ost und West wieder neu zueinan-
der finden, eine Aufgabe, die gewil3 auch von den westlichen
Theologen viel abverlangt.

Als achtes Desiderat soll auf die gesellschaftliche Verséhnung
hingewiesen werden. Unsere Gesellschaft ist zutiefst gespalten
und zerrissen. Den friedlichen Ubergang in die Demokratie haben
wir noch immer vor uns. Der Widerspruch gegen den Geist der
Verséhnung ist auch in der Kirche das Grundibel pastoraler Mif3-
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stande. Unversdhnliche theologische Richtungen, unverséhnliche
Priester, Bischofe, die sich weigern den Dienst der Verséhnung
konkret zu verstehen; Pfarrer, die sich fir den Dienst der Verséh-
nung nicht zustdndig wissen, Theologen, die einander be-
kampfen, sich schneiden, ihrer Eitelkeit mehr als der Theologie
verpflichtet sind. Der Kirche ist es aufgetragen, Gottes Angebot
zu Vers6hnung und Frieden prasent zu halten. Dieser Dienst muB
konkret werden, indem die Kirche in ihren eigenen Reihen mo-
delihaft lebt, was Verséhnung mit Gott und mit den Mitmenschen
heiBt. Zeigt die Gesellschaft "Kirche " in ihren eigenen Reihen die
Mdéglichkeit der Verséhnung auf, so kann man hoffen, daB auch
andere Gruppen der Gesellschaft von der M&glichkeit von ge-
waltlosen Konfliktbewaltigungen tiberzeugt werden kénnen.

Mit dem vorher Gesagten hangt das neunte Desiderat eng zu-
sammen. Auch den Kirchen Mitteleuropas obliegt immer noch die
Autgabe, die sie von sich nicht abwalzen dirfen: die Friedens-
stiftung in Mitteleuropa, in einer Region, in der zwei Weltkriege
ausgebrochen sind. Ob katholische Litauer, Kroaten und Slo-
wenen, lutherische Slowaken, serbische Orthodoxe, rumdnische
Unierte und Orthodoxe, siebenblrgische ungarische Reformierte
und katholische Szekler, sie alle sind von den neu Uberbordenden
nationalen Gegensatzen betroffen. Zum Teil tradieren sich lber
die Kirchen selbst alte Nationalismen weiter und tun sich auch die
Kirchen schwer, zwischen religidsen Geflhlen, Liebe zum eige-
nen Volk und nationaler Engstirnigkeit zu unterscheiden. Die Kir-
chen sollten dazu beitragen, daB die Menschen dieser Region die
menschliche Welt so sehen, wie sie wirklich ist: Als die kompli-
zierte Gemeinschaft Tausender, Millionen von unwiederholbaren
Personen, die neben ihren Fehlern und schlechten Neigungen
auch Hunderte von schénen Eigenschaften haben. Ungarn,
Tschechen, Slowaken, Ruménen, Slowenen und Serben, die sich
nie zu einer homogenen Masse einebnen lassen und die weder
im ganzen zu loben oder zu verurteilen, noch zu lieben oder zu
hassen sind, wohl aber miteinander zu verséhnen.

Der Antisemitismus wurde von den Kommunisten nicht geldst,
allenthalben nur verdrangt, wenn nicht unter dem Deckmantel des
Antizionismus geschirt. Das zehnte Desiderat ware die Aufar-
beitung des kirchlichen Antijudaismus. Mindestens jene MaB-
nahmen, die von Rom beziglich des Antisemitismus nach dem
Zweiten Vatikanum auf dem Gebiet der Liturgie, des Religions-
unterrichtes und der Predigt vorgeschrieben wurden, soliten end-
lich durchgefuhrt werden. Die Lebensleistung Jesu ist erst dann
zulanglich begriffen, wenn man in ihr den Protest gegen alle For-
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men der religiésen und sozialen Diskriminierung und Repression
wahrnimmt.
Das elfte Desiderat bezieht sich auf die Weitergabe des
Glaubens.
In diesen Zusammenhang drangt sich mir die bekannte Ge-
schichte Séren Kierkegaards férmlich auf: Er ging einmal als Stu-
dent mit einem Korb Wasche durch die StraBen von Kopenhagen
und fand schlielich einen Laden, an dem geschrieben stand:
"Hier wird Wasche gewaschen und gebugelt". Klerkegaard trat
ein und stellte seinen Korb auf die Theke, als zu seiner Uberra-
schung das ihn bedienende Madchen lachelnd sagte: "Sie irren
sich, mein Herr, dies ist keine Wéascherei, dies hier ist eine Fabrik
fir Schilder; hier wird nicht Wasche gewaschen und geblgelt,
hier werden Schilder hergestellt, auf denen steht: 'Hier wird Wa-
sche gewaschen und gebiigelt”. Ebenso, meinte Kierkegaard, sei
das objektive Sprechen von Gott und ebenso ist — meine ich —
das bloB verbale, von auBen andozierte Sprechen — die glatte
Kanzelsprache — von Gott.

Glauben vermitteln in unserer desillusionierten und ideologiemu-
den Welt heiBt, den innersten Erfahrungen der Menschen entge-
genkommen, sie aktualisieren, sie lebendiger machen, sie unter
dem Schutt einer eingebrochenen Welt ausgraben. Nur so kann
der Glaube vermittelt werden, der den Menschen erlaubt, jenseits
von Marxismus und Restauration ihren Weg zu gehen.
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Hanna-Renate Laurien

Die Ambivalenz der Freiheit

Freiheit und Verganglichkeit

Freiheit ist Wesensmerkmal des Menschen, Voraussetzung fiir ein
menschenwirdiges Dasein. Die politischen Erfahrungen der letzten
beiden Jahre, der letzten Wochen haben das bestatigt, und auch das
Kinftige wird vom Ruf nach Freiheit nicht zu trennen sein.

Diese Aussage steht nun in erregender Spannung zu der Tatsache,
daB wir in diese Welt ohne unser Zutun kommen und daB auch die
Tatsache unserer Endlichkeit, unseres Sterbens nicht unserer Ent-
scheidung entspringt. Der Aufschrei eines Franz Moor (in Schillers
"Réaubern”) gegen den "morastige(n) Zirkel der menschlichen Bestim-
mung”, in dem der zum Morast gewordene Mensch "an den Schuh-
sohlen seines Enkels unfiatig anklebt" (IV,2), gilt dieser Begrenzung,
ja Aufhebung der freiheitlichen Existenz. Aus dieser Erfahrung der
Endlichkeit erwdchst die Sehnsucht nach dem Unvergénglichen, die
Sehnsucht, bleibende Spuren zu hinterlassen, und gewil — man lese
das Alte Testament, die Weisheitsbicher mancher Religion — ist die
Frage nach der Konsequenz eines so oder anderes gelebten Lebens,
die Frage also nach der Gerechtigkeit, von der Verganglichkeit nicht
zu trennen. Gibt es nur das Hier, so ist der MiBbrauch der Freiheit, der
Macht doch oftenbar folgenlos. Zur Sehnsucht nach dem Unvergédng-
lichen, der "Dauer im Wechsel", versuchte Goethe eine Antwort, s&-
kular, innerweltlich, und ich zitiere sehr bewuBt, wie er uns anrief:
“LaB ... Schneller als die Gegenstande/ Selber dich vorlberfliehn./
Danke, daB die Gunst der Musen/Unvergangliches verheiBt, /Den Ge-
halt in deinem Busen/Und die Form in deinem Geist." (Dauer im
Wechsel).

Im Werk, das Gehalt und Form verbindet, gibt es Bleiben. Heute, da
nicht wenige dies "Bleibende" infrage stellen, kommt zur Ambivalenz
der Existenz des Menschen die Fragwirdigkeit des Bleibens seiner
Spuren hinzu.

Im Juli-Heft 1991 von 'Diakonia’ hat Karl Gabriel (Erfahrungen mit der
Freiheit) bemerkt, daB die Offnung der katholischen Kirche gegentiber
der modernen Welt zusammentraf mit dem — wie er es nennt — Refle-
xivwerden der modernen Gesellschaft an sich selbst (242 f). Das, wo-
rauf man sich einzulassen wagt, wird unsicher.
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Aus der Verganglichkeitserfahrung des Augenblicks erwéachst nun al-
lerdings auch die Einsicht in dessen unwiederbringliche Kostbarkeit.
Die Kostbarkeit des Augenblicks, der erflllt oder verfehit werden kann,
wird zweifellos im Hier erfahren. Doch bleibt seine Wirkung auf andere
ohne Konsequenz, so trennen sich Freiheit und Gerechtigkeit. Kann
es ein Ethos der Freiheit ohne Transzendenz geben? Ich werde nicht
wagen, diese Frage, tausendfach gestellt, nun etwa abschlieBend zu
beantworten. Ich méchte nur die Frage einbringen und halte es fir
wichtig, daB Christen sich ihr stellen. Weicher Zeitgenosse — ich ein-
geschlossen — l4Bt sich in seinem Alltagshandeln vom Gedanken an
das eschatologische Gericht bestimmen? Wenn die Ambivalenz der
Freiheit nicht zuletzt, wovon sogleich die Rede sein wird, aus der
Tatsache erwdchst, daB ihr unbegrenzter Gebrauch durch einen Men-
schen die Unfreiheit des anderen zur Folge hat, muB es MaBstabe fir
die Begrenzung geben. An der Frage, ob diese MaBstabe in der Spra-
che unseres Grundgesetzes “in Verantwortung vor Goft", aus der
Eschatologie oder rein innerweltlich zu gewinnen sind, scheiden sich
die Geister. Und wir soliten Position beziehen.

Vom Ausman der Freiheit

Artikel 2 unseres GG lautet: "Jeder hat das Recht auf freie Entfaltung
seiner Personlichkeit, soweit er nicht die Rechte anderer verletzt und
nicht gegen die verfassungsmaBige Ordnung oder das Sittengesetz
verstoBt." (Ich erspare mir und Ihnen, etwa eine Definition dieses
"Sittengesetzes" zu versuchen..).

Schon Platon stellte fest: "Alle Verfassungsformen gehen daran zu-
grunde, daB sie ihr konstitutives Prinzip (ber alles setzen, héchstem
Wert mit blinder Unbedingheit huldigen. Fur die Demokratie ist dieser
héchste Wert die Freiheit. Und die zerstért sich selbst, schlagt in ihr
Gegenteil — die Tyrannei um, wenn und weil sie der Freiheit keine
Schranken setzt."

In unserer Zeit formulierte Ralf Dahrendorf schon vor Jahren ("Le-
benschancen”, 1979), daB Freiheit angesichts eines fast uferlosen
Angebots von Waren und Meinungen, Weltanschauungen und Le-
bensstilen nur bewahrt werden kénne, wenn die MaBstabe fiir die
Wahl aus dieser Fulle verstarkt wirden. In seiner Sprache heiBt das
etwa: wenn die Optionen uniberschaubar zu werden drohen, missen
die Ligaturen gestarkt werden. Doch welche Ligaturen? Ich erinnere
an die Untersuchung von Zulehner tber die mehrheitliche Zuwendung
Osterreichischer Unternehmer zur Grenzmoral. Ein Drittel nur grenzte
sich von dieser Haltung ab, und innerhalb dieses Drittels war die Be-
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griindung fiir das Einbringen von Ethik im Umgang mit Freiheit noch
einmal differenziert: 1/3 berief sich auf den Kantschen Imperativ, 1/3
aufs Gemeinwohl, 1/3 aufs Christentum. Wie ist da Gemeinsamkeit
der Mafistdbe zu gewinnen? Der grundlegende MaBstab des GG —
die Freiheit des anderen begrenzt meine Freiheit — fihrt zur Beach-
tung des Gemeinwohls, doch Uber diesen "geselischaftlichen Kitt" hin-
aus ist kaum Gemeinsamkeit zu gewinnen. Es gehdrt zu den
Grunderfahrungen in der ehem. DDR, daB viele Menschen sich in ei-
nem einigenden Nein gegen die Diktatur, gegen das Unrechtssystem
verbunden wuBten, doch daB sie, mit der Chance der Freiheit kon-
frontiert, erfahren muBten, daB es kein gemeinsames, nur ein plurales
Ja gibt. :

Pluralismus ist nichts Beklagenswertes. Er ist die Konsequenz der
Freiheit, die ihren Ursprung in der Botschaft des Jesus von Nazareth
hat. Schillebeeckx hat dies (ibrigens in seinem jiingsten Buch "Men-
schen" faszinierend dargestellt: "Das grundlegende Veto des Men-
schen gegen das Bose erschlieBt... ein inhaltlich nicht bestimmtes und
damit "offenes Ja", das genauso unumstéBlich ist wie das mensch-
liche Nein..". In diesem Pluralismus geht, so noch einmal Schille-
beeckx, fur Christen wegen des "erkennbare(n) menschliche(n) Ant-
litz(es) dieser Transzendenz... das grundlegende Murren der Mensch-
heit in eine begriindete Hoffnung Gber." (28 f.) Christen miissen also
ihre MaBstédbe flir den Umgang mit Freiheit verdeutlichen, erfahrbar
machen. Nach diesen MaBstaben zu fragen, die Spannung von Frei-
heit und Gehorsam, das Verhaltnis von Norm und Gewissen und die
damit verbundene Aufgabe der Vermittlung zur Sprache zu bringen,
wdre eine eigene Thematik, von der hier nur dies herausgenommen
sei: die Botschaft Jesu ist die Botschaft eines neuen Umgangs mitein-
ander, die Botschaft von Gott, den er "Abba", Vater, nennen darf und
nennt. Sein Tod ist nicht eine irgendwie geartete Satisfaktion. In der
Totalitat seiner Existenz ist Jesus, wie Eugon Biser in seinem bewe-
genden Buch "Glaubensprognose” formulierte, "Inbegriff der offenba-
renden Selbstauslegung Gottes". Sein Tod ist Hingabe, und seine
Existenz wie dieser Tod sind die Konsequenz aus der dem Geschopf
von Gott gegebenen Freiheit. Er ruft nicht Engelscharen herbei, um
seinen Tod zu verhindern. Er trégt die Konsequenz der menschlichen
Freiheit, die eine Freiheit zum Mord sein kann.

Dies ist ein Brennpunkt der Ambivalenz von Freiheit: gréBte Verdiste-
rung, Angst, Verlassenheit, und dann "tagt es", dann wird im Antlitz
des Auferstandenen Licht erfahrbar. Durch die Erfahrung &usserster
Unfreiheit erwéchst die "herrliche Freiheit der Gotteskinder" (R6m 8,
21). Biser zitiert 2 Kor 4,6: "Denn Gott, der sprach: 'Aus Finsternis
erstrahite Licht! — Er hat es auch in unseren Herzen tagen lassen
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zum strahlenden Aufgang der Gottherrlichkeit auf dem Antlitz Christi"
und betont, daB nach diesem "paulinischen Verstadndnis der 'Text' der
Welt- und Geschichtswirklichkeit von der Auferstehung Jesu her neu
buchstabiert werden muB" (S. 315).

In der ehem. DDR waren es die Kirchen, die verhinderten, daB die
SED sich heilbringende Qualitaten zuschreiben konnte, waren es die
Kirchen, vor allem die evangelische, die zur gewaltlosen Revolution
beitrugen, und auch in einigen Landern des ehem. Ostblocks ist die
Rolle der Kirchen nicht zu Gbersehen, Sie vertraten Freiheit fir den
Glauben, geeint im Nein zu Diktatur und Unterdriickung. Sie und wir
mit ihnen haben im Namen dieser Freiheit nun Kirche, Christentum in
pluraler Gesellschaft zu bezeugen und auch, abermals im Namen die-
ser Freiheit, innerhalb unserer Kirchen Vielfalt in der Einheit zu be-
stehen. Bekenntnisbereitschaft und Freiheit gehen zusammen. Sind
sie verbunden, so haben Fanatismus und Fundamentalismus keinen
Raum; gehen sie zusammen, kann Pluralismus nicht zu Beliebigkeit
miBraten.

In seiner berihmten Pfingstpredigt von 1957 hat Karl Barth ja nicht
nur, was oft zitiert wird, unter dem Leitgedanken "wo der Geist des
Herrn ist, da ist Freiheit", aller Diktatur und Magie eine Absage erteilt,
er nennt auch Befreiung "aus der Vorstellung einer absolut maBge-
benden Bedeutung ihrer eigenen Uberzeugung, Stellungnahme und
Rechthaberei”. Karl Rahner sagte: "Es ist eine wunderbare, Heitere
Freiheit von sich selbst, wenn man es nicht mehr nétig hat, sich selbst
zum Kriterium der Wahrheit zu machen" (Rechenschaft des Glaubens,
S. 332 f).

Ich betone diese Gedanken, weil durch den Aufruf zum Bekenntnis in
pluraler Gesellschaft Pluralismus das wird, was er sein soll, namlich
begriindete Unterschiedlichkeit, ausgewiesene Vielfalt und nicht als
Aufruf zum Fanatismus miBverstanden werden kann. Enscheidend ist,
daB einerseits die Begrenzung der Freiheit, wie sie im GG formuliert
ist, beachtet wird, andererseits von Christen, weit Gber diese staats-
biirgerliche Begrenzung hinaus, die Befreiung durch die Autoritat
Gottes zu leben versucht wird. Thomas Propper sagte im Gesprach
mit Ulrich Ruh in der September-Nummer der Herder-Korrespondenz
("Erst in autonomer Zustimmung kommt Gottes Liebe zum Ziel"), daB
Freiheit "als Teilhabe an der Auferstehung Jesu Christi" sich "... als
Freiheit fur den Nachsten bewahrt. " (HK Sept. 1991, S. 412).

Gerade nach den Erfahrungen politischer Unfreiheit, nach dem
Scheitern der marxistisch-sozialistischen Ideologie muB auch durch
uns die These von der Wertfreiheit als andere Ideologie entlarvt wer-
den. Und wir haben uns auch mit denen auseinanderzusetzen, die
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den Menschen von der ihn angeblich lberlastenden Vielfalt entlasten
wollen, die — darin brigens dem GrofBinquisitor in Dostojewskis Brii-
dern Karamasow vergleichbar — statt dieses schwachen Menschen
die Zweifel auf sich nehmen, ihm ein System des Ertraglichen anbie-
ten, freiheitlichen Widerspruch als Gefahrdung von Zeugnis beschrei-
ben und dann in "Instruktionen” minden.

Von der Qual der Wahl

Freisein, das ist wohl hinreichend deutlich geworden, erfillt sich nicht
in Unverbindlichkeit. Freisein heiBt wahlen missen; wahlen heifit
entscheiden missen, abwagen zwischen Méglichkeiten, Konsequen-
zen vorbedenken. Freiheit findet ihre Erflllung in einer in Freiheit voll-
gezogenen Bindung. So verdeutlicht Martin Buber in den "Reden lber
Erziehung": "Der Gegensatz zu Zwang ist nicht Freiheit, sondern Bin-
dungsbereitschaft".

Kostlich hat dies Volker Braun, der offenbar jetzt nach der Wende sei-
nen Ort noch nicht finden kann, in seinem "Hinze-Kunze-Roman"
(1985) als Herausforderung dargestellt. Da kommt der Fahrer Hinze,
der den SED-Funktiondr Kunze fahr, in eine Kantine, in der es etwas
gibt, was er bisher nicht kannte, namlich vier Essen zu Wahl. Ich zitie-
re in Springen: "Hinze, vor die Entscheidung gestellt (was er nicht
gewohnt war)..Freiheit, das ist die Einsicht in die Notwendigkeit. Die
Notwendigkeit zu wdhlen zwischen Erbsen, Vanillenudeln und Ripp-
chen mit Sauerkraut,..Die Freiheit ist eine Geschmacksirage, wie. —
Besser gesagt, eine Frage der Sachkenntnis...Wahrend die auf Un-
kenntnis beruhende Unsicherheit, die zwischen Erbsen, Nudeln und
Rippchen scheinbar willkirlich wahit, eben dadurch ihre Unfreiheit
beweist...Und wenn er sich nun die Freiheit nimmt, von allem zu fres-
sen, samt Apfel, Banane und Mandarine...So wére er (bersatt, aber
niemals frei..." (S. 42 ff). Hier fallen die entscheidenden Stichworte:
Sachkenntnis tber die verschiedenen Mdglichkeiten; erkennbar unter-
schiedlicher "Geschmack" der Angebote; Entscheidungsbereitschaft
und Einsicht, daB die Entscheidung fiir das eine den Verzicht auf das
andere verlangt. Ambivalenz und Anforderung der Freiheit gehéren
zusammen.

Die Méglichkeiten der Uberforderung sind uniibersehbar. Information
kann gegensteuern, und Bildung muB als Hilfe zur Orientierung, auch
als Briicke zwischen verschiedenen Meinungsgruppen gestaltet wer-
den. Pluralismus als begriindete Vielfalt ist Voraussetzung fir freiheit-
liches Wéhlen. Sollen junge Menschen darauf vorbereitet werden, so
muB die 6ffentliche Schule unzweifelhaft weltanschauungsfrei sein;
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aber sie darf nicht wertfrei sein. Sie muB Uber die verschiedenen
Méglichkeiten informieren. Den Weg, das Konzept hat Dietmar Mieth
in ganz anderem Zusammenhang einmal Uberzeugend formuliert: Be-
gegnung mit "einer offenen Reihe von Haltungsbildern im Sinne ethi-
scher Modelle". Unterschiedliche Haltungen, aber jede in begrundeter
Verpflichtung. Was hier — in Ost und West — an geistiger und pad-
agogischer Arbeit zu leisten wére, kann ich nur andeuten.

Eine andere Konsequenz aus dem beschriebenen Pluralismus ist die
Absage an ein staatliches Schulmonopol. Vielfalt der Trager, Schulen
in freier Tragerschaft miissen in einem freiheitlichen Staat nicht nur
geduldet, sondern geférdert werden. Die Trager solcher Einrichtungen
miissen allerdings ihr Profil ausweisen.

Freiheit und Gerechtigkeit

Wenn von der Ambivalenz der Freiheit die Rede ist, muB wohl, gerade
mit Blick auf die Geschehnisse in jingster Zeit, auf die Beziehung von
Freiheit und Gerechtigkeit verwiesen werden.

Wenn die Grenzen fallen, die Mauem zerbrechen, ist der Vergleich
der Lebensbedingungen unausweichlich, stellt sich die Frage der Ge-
rechtigkeit hautnah. Nirgendwo wird das so deutlich erfahren wie im
vereinigten Berlin. Die Ungleichheit des Lebensstandards, die unter-
schiedliche Qualitat von Wohnungen wie StraBen, die Divergenz zwi-
schen Mieten und Léhnen ist nicht ferner Zeitungs- oder Medienbe-
richt, ist vielmehr Alltagswirklichkeit. Die politische Forderung, die sich
daraus ergibt, heiBt, die Erreichbarkeit des Zieles, die Vision des Zie-
les so zu vermitteln, daB die unvermeidbaren Schwierigkeiten des
Weges Uberstanden werden.

Unser Thema ist ein anderes. Uns geht es um die Ambivalenz der
Freiheit. Da gerat nun Freiheit durch die wirtschaftliche Situation auf
den vermeintlichen oder wirklichen Prifstand. Die Kommandowirt-
schaft hat in die Misere gefuhrt; nur die Umstellung auf eine freie und
soziale Markiwirtschaft verheift Zukunft. Doch dieser Umstellungs-
prozeB fithrt durch ein Tal. Karl Gabriel spricht — im schon erwahnten
Aufsatz — von der "Modernisierungsfalle”, wenn "die konkreten Erfah-
rungen der Individuen mit den VerheiBungen des freiheitlichen Men-
schenbildes nicht mehr in Einklang zu bringen sind" (a.a.O. S. 240).
Was er auf die “lebenslange Fremdbestimmung im Betrieb" bezieht,
die so, wie er sie verallgemeinert, bei uns nicht vorliegt, beziehe ich
auf die Situation in den 5 neuen Landern und Ost-Berlin. Die
Freiheitserwartung, die — selbstverstandlich — auch eine bestimmte
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Konsumerwartung ist, was wir, denen dieser Konsum l&ngst selbst-
verstandlich ist, nicht bekritteln soliten, stéBt nun auf Arbeitslosigkeit,
Umschulungserfordernis, kurzum auf Erschitterung des Selbstbe-
wuBtseins. Fir mich ergibt sich daraus eine bewegende Einsicht: So-
ziale Marktwirtschatft ist nicht ein festgeschniirtes Paket, das wir un-
term Arm tragen. Der Weg zu ihr ist ein ProzeB. Als Ubergangsin-
strument, unaufgebbar zeitlich befristet, sind MaBnahmen staatlichen
Dirigismus nétig — etwa Beschéftigungsgesellschaften, ABM (Arbeits-
beschaffende MaBnahmen) mit Superbedingungen, Zuschiisse zu
verschiedenen Beschaftigungsformen nach dem AFG (Arbeitsférde-
rungsgesetz), damit die Misere von den Betroffenen nicht der Markt-
wirtschaft zugerechnet wird — statt das marode System verantwortlich
zu machen — und damit die noch Schwachen zum kiinftigen Wettbe-
werb beféhigt werden.

Fazit: Wenn im Ubergang der Systeme nicht voll freiheitliche, eben
etwas dirigistische MaBnahmen unter Beachtung der Bedingungen
und zeitlich befristet eingesetzt werden, um im Ziel freiheitliche For-
men zu erméglichen, so ist solche Ambivalenz hilfreich, schépferisch.

Ubrigens gilt aus meiner Erfahrung Ahnliches auch im religidsen Be-
reich: nicht sogleich die sogen. volle Glaubigkeit abverlangen. Den
kleinen Finger ergreifen, allmahlich die Hand.. Ambivalenz erweist
sich als Herausforderung und als Chance, als Bestandteil menschli-
cher Existenz, in Ost so nachdriicklich wie in West. Der Streit, ob sie
dem Menschen grundsaétzlich existentiell zuzuordnen sei oder ob sie
nur keimhaft in ihm angelegt sei und durch das Christentum zur
Entfaltung gelange oder ob gar auch — spater Augustinus — die frei-
heitliche Zustimmung zum Glauben totales Geschenk der Gnade sei,
kann heute — verzeihen Sie — als Theologenstreit in die zweite Reihe
gerdckt werden.

Was die Menschen betrifft, ist das AusmaB der Freiheit, ist die Frage
nach den MaBstaben einer Begrenzung und — aber davon will ich
heute nicht reden — die Ambivalenz, daB die Institution, die diese
Freiheit geschichtlich zur Geltung gebracht hat, die heute weltweit po-
litisch diese Freiheit vertritt und verklndet, in ihrer eigenen Institution
von der Verwirklichung solcher Freiheit zu oft weit entfemt ist. Sie hat
weder die Realitat, die Chance und Begrenzung von Demokratie in
der Kirche als Institution genau durchdacht, noch das Verhaltnis von
Wabhrheit und personaler Freiheit intensiv und konkret dargestellt
(Thomas von Aquin liefert in 'De Veritate' ebenso wie die Konstitution
Uber Religionsfreiheit hilfreiche Antworten). Sie hat Pluralismus in der
Kirche zwar im Vergleich zu friiheren Jahrhunderten in den wissen-
schaftlichen Verbffentlichungen weltweit relativ Gberzeugend akzep-
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tiert, aber sie hat ausgelassen, den Menschen, die in der gesellschaft-
lichen Vielfalt leben, Hilfe far das Bestehen solcher Vielfalt zu geben
und ihnen MaBstabe zu verdeutlichen, was als begliickende Vielfalt in
der Einheit anzunehmen, was als Verlassen grundlegender Gemein-
samkeit zu werten ist. Die Scheu vor der Vielfalt 1aBt unsere Kirche
vor der Beliebigkeit verstummen. Die Scheu, die Angst vor der Vielfalt
|&4Bt ein polarisiertes Kontra entstehen, wo es um die Auseinanderset-
zung mit unterschiedlichen Wertsystemen geht. Doch davon wird im
zweiten Teil genauer die Rede sein.

Mein Fazit dieser Betrachtung: Die Ambivalenz der Freiheit ist Konse-
quenz unserer menschlichen Beschaffenheit, die zwischen Engel und
Teufel angesiedelt ist und von uns immer wieder neu Entscheidungen
fordert. DaB der Mensch sich als sittliches Wesen verstehen darf, ist
die Konsequenz der Ambivalenz von Freiheit. Wéare sie eindeutig, be-
dirfte es keiner Entscheidung. Menschsein definiert sich als stets
neues Wagnis. Eben dies ist nach meiner Beobachtung das zentrale
Problem fiir die Menschen nicht nur in den neuen Bundeslandemn.
Freiheit verwirklichen heiBt nichts anderes, als sich auf menschliche
Méglichkeiten, auch auf die Realitat des Irmtums einzulassen. In dieser
gefahrlichen und geféhrdeten Chance freiheitlichen Handelns wissen
sich Christen an die Botschaft Jesu gebunden, daB ihre Freiheit nur
durch die Freiheit des Mitmenschen zu definieren ist, und daB sie ihr
Bemuhen nach besten Kraften einzubringen haben, daB aber das Er-
gebnis nicht nur aus ihrer Leistung, sondern auch aus dem, was wir
Gnade nennen, herzuleiten ist. Das mag uns trésten und starken und
zum Handeln ermutigen: Gott schreibt gerade auch auf krummen
Zeilen.

Die Ambivalenz der Freiheit — Konkret..

Wenn Mauern fallen, tritt die Ambivalenz der Freiheit vielfaltig an den
Tag. Volistandigkeit und Systematik werden fehlen.

Freiheit und Nation

Der 3. Oktober 1990 brachte ein neues deutsches NationalbewuBtsein
an den Tag, das, weit entfemt von jedem "Hurra-Patriotismus”, nichts
mehr von jenem verlegenen Verleugnen, nichts mehr von jener Ge-
brochenheit zeigte, die durch Hitlers miBbréuchliche Radikalisierung
nationaler Haltung zum Nationalismus begrindet waren. Wer im Hit-
lerreich fur "Freiheit" eintrat, muBte sich von Deutschland trennen,
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vertrat das "andere Deutschland". Das Biindnis von Nation und Frei-
heit hat eine wechselvolle Geschichte. In den gegen Napoleon ge-
richteten Befreiungskriegen stand Nation fir Freiheit, und im ersten
Viertel des 19. Jhs. galt in Europa die Uberzeugung, daB ein nach na-
tionalen Gesichtspunkten geordnetes Europa ein Europa in Frieden
und Freiheit sein wiirde. Diese Haltung ging unter im fanatisierten Na-
tionalismus, der von 1870-1914 Europa kennenzeichnete. Der Ruf:
"Wir sind ein Volk" ging nicht auf territoriale Anspriiche, er kiindete:
Nation und Freiheit gehen zusammen. Wir fordern Freiheit, Selbstbe-
stimmung, wir wollen zusammenleben. Die Entwicklung in Mittel- und
Osteuropa ist von diesem Bindnis von Nation und Freiheit bestimmt,
uniberhérbar wird der Zentralstaat attackiert. In der ehm. DDR ging
es eben darum, nicht nur um "deutsch-deutsch”; es ging auch um die
Wiederherstellung der von der Zentralmacht ausgeléschten Lander.
Wer in den Wahlkampfen sachsische oder thiringer Geschichte ein-
zubringen wuBte, beim "Steige hoch, du roter Adler, hoch iber Sumpf
und Sand" mitsingen konnte, hatte den Saal geholt. Ein féderatives
LanderbewuBtsein sichert Freiheit. Doch Wandlungen, Entwicklungen,
wie ich sie aus dem 19. Jh. erwahnt habe, sind auch heute nicht
auszuschlieBen. Den Anspruch der baltischen Staaten wird niemand
in Zweifel ziehen wollen, aber die Berufung ethnischer Gruppen —
Dahrendorf spricht von einem "Stammespuzzle" die, s. Jugoslawien,
die eigene Freiheit fordern, aber nicht bereit sind, die der anderen zu
sichern, weckt Besorgnis. Im westeuropdischen Zusammenhang fal-
len jedem nachdenklichen Zeitgenossen dann sofort die keineswegs
gleichgelagerten Probleme der Basken und der Iren ein. Ich halte es
grundsatzlich, allerdings mit méglichen Differenzierungen, mit Ralf
Dahrendorf, der klar gemacht hat, daB die Grundrechte der Birger
und die drei klassischen Gewalten "in verlaBlicher Form vorerst nur im
Nationalstaat" existieren. Freiheitssichernd ist in ethnischer Vielfalt
wohl nur ein féderales Modell, und die Sicherung der Rechte von Min-
derheiten ist unerlaslich.

DaB ein kiinftiges Europa nicht zentralstaatlich gestaltet sei kann, ist
weithin selbstverstandlich. Doch die Brusseler Sucht, alles gleichfér-
mig zu regeln, ist erfreulicherweise, wenn auch immer wieder
rackfallgefahrdet, der Einsicht gewichen, plural und féderal denken zu
missen, die Vergleichbarkeit der Ergebnisse, nicht aber die Gleichheit
der Wege anzustreben.
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Freiheit und Staat

Staat ist eine politische Herrschaftsordnung, die ein HéchstmaB an
Sicherheit, Gerechtigkeit und Wohifahrt fir alle zu gewéhrleisten hat,
nicht aber in die persénliche Lebensfihrung eingreifen darf, dem Ein-
zelnen nicht das "Leben-Kénnen" abnimmt, aber die Rahmenbedin-
gungen sichert. Staat stellt sich als gesetzgebende, rechtsprechende
und vollziehende Gewalt dar. Das Gewaltmonopol im Rechtsstaat hat
freiheitssicherende Funktion. In totalitdren Staaten, das naher zu be-
schreiben eribrigt sich, ist die Trennung der Gewalten aufgehoben,
geht es um Herrschaft, nicht um Freiheit. Das Netz des uberall anwe-
senden, von einer Partei getragenen Staates haben die Blirgerinnen
und Burger der ehem. DDR zerrissen. Doch eine hdchst ambivalente
Haltung ist jetzt zu verzeichnen. Enzensberger bemerkte kirzlich: "Mit
dem Nimbus ist auch die Hérigkeit verschwunden" (FAZ 19.5.1990,
Gangarten — ein Nachtrag zur Utopie). Folge ich aber meinen vielfatti-
gen Alltagserfahrungen in persénlichen Begegnungen, und beachten
wir z.B. die Verdffentlichungen des Zentrums fur Umfragen, Methoden
und Analysen (ZUMA), so wird deutlich — Stand Juli 1991 — welch
unterschiedliches Staatsverstandnis Birgerinnen und Birger in Ost
und West haben. Die neuen Bundesblrger erwarten einen
Wohlfahrtsstaat, der jedem Arbeitswilligen einen Arbeitsplatz sichert
(93.6%, W 72.2%), die Preise unter Kontrolle hait (89,5% W 68,1%),
die Industrie bei der Entwicklung neuer Produkte staatlich férdert
(84,7%, W 69,8%). DaB Freiheit auch Risiko bedeutet, Entschei-
dungsfahigkeit erfordert, muB als neue Erfahrung aufgenommen wer-
den. Dr. Thomas Halik stellte in einer Diskussion in Berlin zu Sicher-
heit und nochmals Sicherheit fordernden Teilnehmern lakonisch fest:
“Ja, im Gefangnis hatte ich keine Sorge, einen Autounfall haben zu
kénnen..". Doch selbstverstandlich sollte, um im Bild zu bleiben, auch
die Verkehrsplanung so beschaffen sein, daB Unfallgefahren vermin-
dert werden. Der Weg von der unfreiheitlichen Kommandowirtschaft
zur freien sozialen Marktwirtschaft muB als ProzeB gestaltet werden,
in dem befristet und begrenzt dirigistische MaBnahmen, genannt Sub-
ventionen, Verglnstigungen eingesetzt werden, damit die Auswirkun-
gen des Zusammenbruchs gemildert und die Ziele einer freien sozia-
len Marktwirtschaft erreicht werden kénnen. Die Betroffenen schreiben
namlich die Folgen nicht dem maroden, zusammengebrochenen Sy-
stem, sondern der neuen Ordnung zu. Wenn Mauem fallen, stellt sich
die Frage der Gerechtigkeit unausweichlich. sie kann nicht im Stab-
hochsprung, vielmehr nur in besonnenen kleinen Schritten gelost wer-
den.
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Ganz sicher muB uns die staatliche Ubersorge in der damaligen DDR
aber auch empfindsam machen fir Mangelsituationen bei uns. Sehr
bewuBt wahle ich als Beispiel die Versorgung mit Kinderkrippen, der
auBerfamilialen Betreuungseinrichtungen flr Kinder zwischen 1 Tag
und 3 Jahren. Sie sind fiir mich nicht etwa Familienersatz, anzustre-
bende Betreuungsform, aber sie missen, gerade wenn wir so nach-
dricklich vom Recht auf Leben sprechen, in bedarfsgerechter Zahl
angeboten werden. 80% der Kleinkinder in der friheren DDR waren in
einer Krippe. Das ist eine erschreckende Absage an Familie, an die
erzieherische Bezugsperson, das ist Ergebnis eines unfreiheitlichen
Erwerbszwanges. In der bisherigen Bundesrepublik gibt es fiir 3% der
Kinder solche Krippen, nur in Berlin 9%. Der Bedarf, in vergleichbaren
Gesellschaften wie der unsern erfahren, liegt bei ca. 12%. Fur die
Fachleute erganze ich, daB selbstversténdlich die Mdglichkeit der Ta-
gesmutter nicht Gbersehen werden darf. Wenn der jungen Mutter,
etwa als Alleinerziehende oder als noch in der Ausbildung Befindliche
oder in einer Lebenssituation, in der die Fortsetzung der Erwerbstatig-
keit uneraBlich ist, wirksam geholfen, von unertrdglichem Zwang be-
freite Lebensgestaltung erméglicht werden soll, durfen weder
Erwerbsideologien noch Familienideologien die Entscheidungen be-
stimmen. Staat hat hier exemplarisch eine helfende Funktion. Doch
diesem Ruf nach Staat steht auf der anderen Seite eine emotionale
Staatsfeindlichkeit oder Ablehnung gegeniiber. Wie (berrascht war ich
im Januar/Februar 1990, als mir in jeder Wahlversammiung von
Frauen und Mannern, die sich ausdriicklich als Christen bezeichneten,
mit Heftigkeit vorgeworfen wurde, daB es Staatsdirigismus,
Freiheitseinschrankung sei, wenn die westdeutsche gesetzliche Re-
gelung zu § 218 etwa auch fur die DDR verbindlich wiirde. "Das geht
den Staat nichts an", hieB es immer wieder, und nur ganz schiichtern
meldete sich ab und an jemand zu Wort, der vom schiitzenswerten
Anspruch des Ungeborenen sprach. Wie viele Gesprache habe ich
auch noch 1991 mit verantwortungsbewuBten, gestandenen Frauen
meiner Partei gefiihrt, in denen sie die Meinung vertraten, ich setzte
einen biologischen Lebensbegriff (das Ungeborene) Gber den zwei-
fellos zu verantwortenden sozialen Lebens- und Freiheitsbegriff. Zu-
einander fanden wir dann immer wieder, wenn es um die Konkretisie-
rung der Hilfen ging.

Ich méchte zwei Folgerungen ziehen: Zum einen: Das Angebot der
Hilfen — Wohnung, immer wieder Wohnung; Arbeitsplatz; familiener-
ganzende Kinderbetreuung; Eheberatung — muB (berzeugend, kon-
kret sein, und wir missen mehr von Hilfe als von der Strafe sprechen,
Ubrigens gilt das auch fur die menschlich verfahrenen Lebenssituatio-
nen, die ich einmal "die Sollbruchstelle einer Liebe" genannt habe und
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die nicht wenige Frauen ihre Situation als ausweglos erfahren lassen.
Und die zweite: wir missen wohl begreifen, daB es hier nicht um eine
Partei der Guten und eine Partei der B6sen geht, daB vielmehr aufre-
gend und herausfordernd unterschiedliche ethische Wertsysteme auf-
einander treffen, deren Vertreter von der schmahenden Herabsetzung
des je anderen absehen sollten. Ich bin nicht die klerikal abhangige,
gegen die Selbstbestimmung der Frau handelnde Politikerin, und die
anderen sind nicht die Kindesmérder, gegen die bethiehemitische
Glocken geldutet werden mussen. Vielmehr missen wir unsern Le-
bensbegriff verdeutlichen, in dem das Recht auf Leben als Chance,
gar als Glick erfahren wird und eben daraus die politische, Ubrigens
auch christliche Forderung und Verpflichtung erwachst, Zukunft so zu
gestalten, solche gesellschaftlichen Strukturen zu sichern, daB Leben
nicht als Katastrophe verstanden werden kann.

Das ambivalente Verhaltnis zum Staat, verstanden als Eingriff in die
Freiheit kam und kommt, wenn auch inzwischen gemildert, ebenfalls
in der Einstellung zum Religionsunterricht zutage. Religionsunterricht
ist nach unserer Verfassung in allen Landern ausser Berlin und Bre-
men ordentliches Schulfach. Entsetzt reagierten die Christen, die
evangelischen noch intensiver als die katholischen, auf die Vorstel-
lung, Religionsunterricht werde in der Schule erteilt. Kirchliche Glau-
benslehre habe doch nichts mit dem Staat zu tun, sagten die einen.
Die anderen meinten, denn trate ja eine Ideologie an die Stelle der
friiheren, in der "Stabl", der Staatsbirgerkunde vermittelten. Der von
uns zum Vorsitzenden des Berliner Dibzesanrates gewanhite "Ostliche”
Birger sprach sich fir Glaubensunterweisung in den Gmeinden, und
wenn Gberhaupt, fir einen dkumenischen Unterricht aus. Es erwies
sich als ausserordentlich hilfreich, daB die Kommission 3 des Zentral-
komitees der deutschen Katholiken, der ich seit vielen Jahren vorsitze,
im November 1989 die Erklarung "Schulischer Religionsunterricht in
einer sakularen Gesellschaft" vorgelegt hat, die von der Volliver-
sammiung verabschiedet und dbrigens auch vom “Schulbischot"
schlieBlich akzeptiert wurde. Sie kénnen den Text in der Herder-Kor-
respondenz vom Januar 1990 nachlesen, jetzt nur Stichworte, auf un-
ser Thema bezogen: Die Teilnahme ist freiwillig, selbstverstandiich
auch offen far Schiler, die keinem Bekenntnis angehéren. Fir alle
Schilerinnen und Schiler, die aus welchen Grunden auch immer we-
der den katholischen Religionsunterricht noch den einer anderen Reli-
gionsgemeinschaft besuchen, muB Ethik alternatives Pflichtfach sein.
Was von uns aus der GroBstadtsituation eingebracht wurde, erweist
sich nun in den "neuen" Landern als entscheidend. Zur Begrindung
eines Religionsunterrichts selbst fir eine Minderheit haben wir ausge-
fihrt: "Die verfassungsrechtlich begriindete Stellung des RU ... zeigt
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.. den Willen des freiheitlich-demokratischen Verfassungsstaates,
seine eigene Grundlagen zu sichern. Sie bringt das Recht des Indivi-
duums, religiésen Grundfragen zu begegnen, zur Geltung, sichert also
auch Individualrechte. RU ist nicht bloB 'Aussenposten’ der Kirche, er
ist Sende- und Empfangerstation fur die Schiiler.” Die Spannung, die
sich aus solchem Verstandnis fiir den Inhalt des Unterrichts ergibt, hat
auch etwas mit der Ambivalenz von Freiheit zu tun. Es ist die Span-
nung “"zwischen den Anforderungen eines ordentlichen Lehrfaches
und seiner Aufgabe der Lebensbegleitung der Schiler, zwischen der
Erfllung ihrer emotionalen Wiinsche und der Vermittlung des Glau-
benswissens in einer vertretbaren rationalen Form.”

Nicht wenige der Katecheten in einigen der neuen Lander, mit denen
ich gesprochen habe, fraagten, ob denn ein solches schulisches An-
gebot nicht eine Schwéachung gegenuber der Glaubensvermittlung der
Gemeindekatechese sei. Manchen geriet die Frage zur scharfen Kri-
tik, die "neue Freiheit" schwiche das Glaubenszeugnis, schranke die
Freiheit des Bekennens ein..Dann miissen wir, im ersten Teil gesche-
hen, auf Pluralismus als begriindete Unterschiedlichkeit, auf Pluralis-
mus als Konsequenz der Freiheit zu sprechen kommen.

Ideologie und Pluralismus

Dieter Stolte, Intendant des ZDF, hat in einem bemerkenswerten Arti-
kel (Vor einer neuen Epoche, FAZ 3.11.1990) mit Bezug auf die Ideo-
logie der DDR und unsere heutige Situation festgestelit: "die ur-
sprunglich feindliche Ideologie muB jetzt als andere Meinung in unse-
rer Parteienspektrum integriert werden. Wir missen..scheinbar para-
dox —, als Preis fur die Einheit nicht nur materiell, sondern auch ideell
teilen lernen... Welches Meinungsspektrum halten wir aus?".

Im politischen Alitag erweist sich, daB PDS-Vertreter alle Mittel der
Demokratie einzusetzen pflegen, sich nicht selten als Gralshiter der
Demokratie darstellen, um z.B. Inhaber vergangener Spitzenpositio-
nen in Schule, Hochschule, Polizei oder anderen Bereichen auch
weiterhin in entsprechenden Positionen zu halten. Im Alitag des
dffentlichen Dienstes erweist sich, daB der Rechtsschutz fir den
Arbeitnehmer, kombiniert mit wasserfestem Zusammenhalt der
Gruppe zum Fortbestand alter Seilschaften in vielen Bereichen fihrt.
Ich betone gern die verzweifelte Situation, der Menschen in Diktaturen
ausgesetzt sind, entweder Martyrer oder Mitlaufer zu werden; ich
hebe immer wieder hervor, wer auf dem Sofa der Freiheit sitzend,
wohl den ersten Stein auf den Vater werfen mdchte, der in die SED
eintrat, damit seine Kinder in die EOS (Erweiterte Oberschule) zuge-
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lassen wurden, wer die alleinerzichende Mutter anprangern will, die
ihre Lehrerposition nur durch den Eintritt in eine Partei sichern konnte
und die, um die SED zu vermeiden, in eine der fritheren “"Blockpartei-
en" ging. Aber: wer Fihrungspositionen innehatte, sollte nicht weiter
in solcher Position tatig sei. Fur Schulleiter, Schulaufsichtsbeamte ha-
ben wir z.B. eine entsprechende Vereinbarung im Berliner Koalitions-
abkommen zwischen CDU und SPD.

Erregt ruft mir dann in einer Burger- und Lehrerversammiung in einem
Gstlichen Stadtbezirk ein Mann entgegen, sie, die Eltern, wollten aber
Herrn X. als Schulleiter, der sei einfach Spitze, und angeblich hatten
wir doch jetzt freiheitliche Mitbestimmung. Der Schulleiter erklarte auf
meine Fragen, fur ihn sei das Geschenk der demokratischen Freiheit
die Tatsache, daB er zu seinem 50. Geburtstag morgen sich ein
Schreiben aufthangen werde, in dem ihm aus in der Person liegenden
Grinden die Bestatigung als Schulleiter verweigert werde. Ein dritter,
ein vierter mischten sich ein und erklarten, das sei alles ganz uner-
hért, denn dieser Mann, der nach der Wende "von uns” zum Schullei-
ter gewahlt worden ist, hat in der DDR-Zeit niemand geschadet, er
war doch im Ministerium "nur der Zustandige fir die Schulblcher".

Ich hatte Zitate aus den Schulbuchern und Richtlinien bei mir. Ich
verlas u.a. einen Satz aus der Staatsbirgerlehre: "Wir stehen den ag-
gressivsten und brutalsten Vertretern des staatsmonopolistischen Ka-
pitalismus in Europa gegentiber, die besonders seit der Errichtung des
antifaschistischen Schutzwalls am 13. August 1961 ihre ideologische
Diversion gegen unsere DDR als Teil ihrer psychologischen Kriegs-
vorbereitung verstarken.". Ich habe dann versucht zu verdeutlichen,
welche Schédigung an jungen Menschen solch Erziehungskonzept
bedeutet, wie schon die Sechsjdhrigen im Erstleseunterricht immer
nur den Kleinen Pionieren und Honecker begegneten, wie in der Bil-
denden Kunst, einem unterprivilegieten Fach, im 4. Schuljahr das
Thema heiBt: "Der Soldat", — in Gips, in Tusche, in Farbe, in Schwarz-
WeiB, und wie dem einen Lehrer, der als Thema wahlte: "Der Soldat
heiratet" durch einen Schulleiter, der hoher Parteifunktionar war, dies
durchgelassen wurde, die andere Lehrerin, die als Thema gewahit
hatte: "Mein Bruder, der Soldat, kommt auf Urlaub”, héchsten Repres-
salien ausgesetzt und schlieBlich, um der Berufskatastrophe zu ent-
gehen, gezwungen war, in eine der Parteien, sie ging in die LDP, ein-
zutreten. Und ich habe mit Zahlen belegt, wie altstalinistische frihere
Schulleiter, verwaltungserfahren, trickgewohnt, die freiheitlichen Fort-
bildungsangebote von Stiftungen, Bildungseinrichtungen, Kultusver-
waltungen westlicher Lander vor allem ihren alten Kadern vermittelt
haben, so daB diese nun eben diejenigen waren, die Qualifikationen
fur die Neubesetzungen vorweisen konnten, so daB insgesamt in der
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ehem. DDR im ersten Durchgang (unter de Maiziére und seinem Bil-
dungsminister, dem Katholiken Prof. Meyer) 60% det Schulleiter er-
neuert wurden, in Berlin aber nur ca. 30%.

Und nun — Ambivalenz der Freiheit auch nach der Wende — riihrte
sich auf einmal im Saal die links vor mir sitzende Gruppe und sprach
leidenschaftlich flir die Erneuerung, gegen Bestétigung jenes Schul-
leiters, der als Elternvertreter — anwesend — etc. alles Kaderfreunde
hatte. Auf meine Frage, warum man mich denn so etwa eine Stunde
habe einsam fechten lassen, kam die entwaffnende Antwort: "Aber
Frau Laurien, wir haben doch Angst, die rachen sich, wenn sie wieder
rankommen. Und lhr, "so meinten sie," Ihr habt einen so irren Frei-
heitsbegriff, daB die den doch mit dem Ziel der Unfreiheit ausnitzen
kdénnen..".

Da fiel mir die Begegnung mit einem tiirkischen Vater ein, der seiner
hoch begabten Tochter die Teilnahme am Turnunterricht untersagte,
und die, von ihm gepragt, auch nicht mehr in der Madchengruppe
mitturnte, weil die Jungen die Tur geéffnet, hineingeschaut und sie
entehrt hatten. Als ich ihn mit der Tatsache konfrontierte, daB seine
Tochter sowohl in Ankara wie in Istanbul in einer gemischten Klasse
am Turnunterricht teilnehmen muBte, erklarte er mir: "Ich bin ja des-
halb als Arbeiter nach Deutschland, nach Berlin gegangen, weil ich
hier die Freiheit fir meine Uberzeugung finde.". Und er forderte von
mir, die Schule anzuweisen, aufs Zeugnis zu schreiben "Keine Teil-
nahme aus religidsen Grunden" und eben nicht die Note "6", mit der
sie das Abitur nicht bestehen kann. Meine Ldsung, die ein Schwichli-
cher, niemals in Serie zu vewirklichender KompromiB war: Keine
Zeugnisbemerkung nach seinem Wunsch, aber alle 3 Monate bei ver-
schlossenen Turen der Turnhalle eine Sportprifung, abgenommen
nur von einer Lehrerin. Ich konnte weder mit der Zeugnisbemerkung
allen Fundamentalisten die Tir 6ffnen, noch wollte ich das hochbe-
gabte Madchen vom Abitur ausschlieBen.

Vergleichbare Kompromisse zwischen Freiheit und Ideologie miissen
wir gewiss auch im weiteren gesellschaftlichen Umfeld finden.

Wir haben im Grundsatzteil hinreichend tber Pluralismus, begriindete
Unterschiedlichkeit, Absage sowohl an Fanatismus wie an Beliebigkeit
gesprochen. Wenn die Ideologie fallt, woher kommt dann im Pluralis-
mus die freiheitliche, aber doch wertgebundene Orientierung? Ich er-
innere an die "offene Reihe von Haltungsbildern im Sinne ethischer
Modelle". Was in Lehrplanen zweifellos darzustellen ist, was in Uni-
versitaten in bestimmten Fachbereichen, mit und ohne Aufruf zu ent-
sprechendem Handeln, realisierbar ist, wird im Schulalitag schwierig,
denn es setzt den souveranen Lehrer voraus, der die Darstellung un-
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terschiedlicher Méglichkeiten mit einer klaren Beschreibung seiner ei-
genen Position zu verbinden und ebenso deutlich auf ein direktes
Werben um Anhanger zu verzichten weiB. Da werden viele, und das
ist eine akzeptable Position, auf das gleichrangige Beschreiben des
Unterschiedlichen verfallen, andere, die es ubrigens auch im Westen
nicht selten gibt, werden versuchen, auf jede Wertung zu verzichten,
sich auf die angebliche "Wertfreiheit" der Wissenschaft beruten, die
langst widerlegt ist. Da kann nur geduldige Fortbildung helfen, da mu3
unermuidliche Gesprachsbereitschaft eingebracht werden.

In der Gesellschaft aber habe ich, und das sei an zwei letzten Bei-
spielen belegt, Fragen, kaum eine Antwort.

In den sogen. neuen Landern sind etwa 25% evangelische Christen,
2 8-3% Katholiken, also gut 70% der Bevdlkerung ohne Bezug zum
Christentum. Nach Auskunft eines evangelischen Bischofs zu mir
werden etwa 5% eines Geburtenjahrgangs getauft, in Berlin (West)
ermittelte ich vor 4 oder 5 Jahren, daB etwa 40% der nicht-moslimi-
schen Neugeborenen (ev. und kath.) getauft wurden. Beim Treueid
der Polizeianwarter in Berlin 1991, die mit leichtem Ubergewicht aus
den 6stlichen Stadtteilen, aber doch aus Gesamtberlin stammten,
verwendete nur eine einzige Teilnehmerin (-in!) die Eidesformel "so
wahr mir Gott helfe". Im freiheitlichen Pluralismus trefien daher Ziele
wie die "Neu-Evangelisierung Europas” schmerzlich auf meinen Ver-
stand wie auf mein Herz. Im gesellschaftlichen Alitag miissen Christen
durch ihre Liebesfahigkeit, durch ihre Dialogbereitschaft, durch ihre
Verséhnlichkeit, ihr soziales Engagement, aber auch durch ihre
Selbstverstandlichkeit, sich als Christen zu bekennen, identifizierbar
sein.

Zuerst ein klitzekleines Beispiel, bewuBt "westlich”, damit man nicht
meint, das sei nur ein "6stliches” Problem: Wenn es Frau SuBmuth
oder ihren Organisationsdamen nicht einfiel, beim Bundesdelegier-
tentag der Frauen-Union 1990 in Berlin am Sonntagmorgen eine
Méglichkeit zum Besuch eines Gottesdienstes ins Programm zu neh-
men, obwohl am Samstagabend durchgehend bis spat getagt oder
genachtigt worden war, und man mich mit der Bemerkung abzuspei-
sen versuchte, man kénne doch vor dem Sitzungsbeginn um 9.00 Uhr
in eine Kirche gehen, ist das nicht hinnehmbar. Ich habe daher ge-
kontert, daB die Messe in St. Hedwig um 9.00 ist, daB auch andere
8.00-Messen in so weit entlegenen Kirchen stattfinden, daB man nicht
punktlich zur Sitzung kommen kann und daB ich bisher gemeint habe,
in einer Partei mit dem C zu sein. Ergebnis: damals wurde um 8.45
Uhr eine Okumenische Andacht mit einem, mir wohlbekannten, lie-
benswiirdigen, fast evangelikalen Superintendenten — nur er konnte
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noch zusagen — erméglicht, die um 9.30 Uhr enden muBte, und beim
Bundesdelegiertentreffen 1991 steht im Programm: "Mé&glichkeit zum
Besuch eines Gottesdienstes".

Doch nun das andere, schwierige, flr mich bisher nicht |6sbare Bei-
spiel. Die Jugendweihe war Pflichtbestandteil in der DDR-Schule mit
sozialistischem Bekenntnischarakter, ideologisierender Funktion, die
—wenn ich meinen DDR-Freunden folgen darf — in den letzten Jahren
zunehmend nur wie ein Ritual abgeleiert wurde, aber stattfand.

Jetzt darf weder der Lehrer noch der Pionierleiter — jede Klasse hatte
ginen — das organisieren, und mehr als einer sagte mir jetzt: "Na, das
hab ich doch gemacht, damit ich nicht unterrichten muBte, ich saB
doch mit den Kindern am Lagerfeuer und sang Lieder"..Ich konterte:
“Ja, Brider, zur Freiheit zur Sonne..", also sie dirfen die Jugendweihe
nicht mehr als schulische Veranstaltung vollziehen. Aber — laut Zei-
tung — gab es in Berlins 6stlichen Bezirken auch jetzt ca. 9000 Teil-
nehmerinnen und Teilnehmer an der Jugendweihe. Nach einem Ge-
sprach mit dem Vorsitzenden der, pardon, "westlichen" Freidenker,
war ich kliger. Die éstlichen Freidenker sind von der SED getétet
worden, 1987 wurde ein SED-abhéngiger Freidenker-Verband ge-
grindet, der jetzt bedeutungslos ist, aber die "richtigen" O- und W-
Freidenker bemuihen sich intensiv um ihre Kundschaft. Ich habe
Kenntnis erhalten von den Inhalten der Unterweisung, den Inhalten
der freidenkerischen Jugendweihe und stelle fest: in den mir bekann-
ten Materialien fehit jeder kampferische Atheismus; da ist Lessing —
Ringparabel — nahezu in der Funktion eines Heiligen, da gibt es das
"Gute, Schéne, Wahre" und — m.E. sehr ernst zu nehmen, die vielfa-
che Belehrung und Aufforderung, nicht nur das Ich, sondern das Wir,
nicht nur den Egoismus, sondern das Gemeinwohl zu vertreten. Dafir
brauchst du keinen Gott, heiBt es.

Wenn nur knapp 30% der Menschen sich einer christlichen Kirche
verbunden wissen, sollen die anderen nur einer Ideologie des Kon-
sums begegnen, oder kénnten, muBten wir nicht mit den Freidenkern
Uber diese Fragen ins Gesprach kommen? Mir ginge es dabei — und
das gehért wohl zu unserem Thema — darum, in derer, wie in unserer
Unterrichtung Jugendlicher wie in unserer gesellschaftspolitischen
Haltung deutlich zu machen: in einer freiheitlichen Gesellschaft sind
unterschiedliche Bekenntnisse im Rahmen des Grundgesetzes wert-
gleich, aber in der persénlichen Lebensentscheidung gibt es keine
Wertgleichheit. Die nun schon so oft erwahnte "Reihe von Verhaltens-
bildemn" ist offen, aber die persénliche Entscheidung ist nicht offen, sie
ist standortbezogen, sie hat Konsequenzen, sie ist Rippchen oder Nu-
deln! Worauf ich Uberhaupt keine Antwort habe, das ist die Frage, —
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ganz zu Anfang schon einmal angedeutet —, wie denn "fir Christen
das grundlegende Murren der Menschheit in eine begriindete Hoff-
nung tbergehen" kann (Schillebeeckx, "Menschen", S. 28f), und ich
zitiere flir diejenigen, die den Glauben nicht teilen, aber die Dimension
der Transzendenz anerkennen, hier auch gekurzt, den an- und aufre-
genden Drewermann: "Erst mit der Vision einer religiosen Perspektive
unseres Daseins kdnnen wir uns dieser Welt mit Haut und Haaren
liberlassen; ohne das Wissen von einem anderen Ufer ware diese
Welt fir uns nichts als ein Abgrund. Es ist der Glaube, der uns lehrt,
dieses Leben zu bestehen.." (Ich steige hinab in die Barke der Sonne,
S. 218).

Freiheit und Bekenntnis gehdren zusammen. Romano Guardini 1928:
"Freiheit setzt einen Standort voraus, von dem die Entscheidung der
Wahl méglich und sinnvoll wird.”. Martin Buber im selben Jahr: "Der
Gegensatz zu Zwang ist nicht Freiheit, sondern Bindungsbereit-
schaft.".

Die Ambivalenz der Freiheit erfahrt in dieser Bindungsbereitschaft inre
Aufldsung wie ihre dauernde Bestatigung. Der Schopfergott hat uns
diese Ambivalenz zugemutet. Wir sollten sie nicht nur ertragen, son-
dern — wie unsere irdische Verganglichkeit — anzunehmen und zu ge-
stalten versuchen.

lch mute lhnen noch eine Beschreibung des Zeitgenossen als
"Jaabersager" von Frederike Frei (1986) in sehr verkiirztem Zitat zu:
*..von Haus aus gutwillig/vom Fenster aus offen/mutig am Telefon/im
Suff zuverlassig/ Hoélzchen von Welt/ jederzeit entziindbar /
.. Trittbrettfahrer/ der Gesellschaft im Sparclub der/Revolution Gedan-
kenblitze ohne /Donner ein Wetter zum Heimleuchten.".

Christen sollten Gedankenblitze mit Donner vertreten.
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Dietrich Wiederkehr

Ekklesiologie und Kirchen-Innenpolitik
Protokoll einer Re-lecture der Kirchenkonstitution von
Vaticanum Il

“Vor Tische las mans anders"
(Schiller, Piccolomini)

In Schillers "Wallenstein/Piccolomini" wird der vor und nach Tisch ge-
lesene Text verdndent, bei der Kirchenkonstitution "Lumen Genetium"
ist es der gleiche Text, den wir wahrend des 2. Vatikanischen Konzils
und heute anders lesen. Zwischen der erstmaligen Lektiire zur Kon-
zilszeit, nach einem mit Spannung verfolgten Prozess mit Aufbriichen
und Verzdgerungen, Debatten und Intrigen, nach den inzwischen ge-
machten Erfahrungen mit dem Text selber und seiner problemati-
schen Verwirklichung: dazwischen liegen Verschiebungen der Per-
spektive und so auch der Interpretation. Es sind die Unterschiede zwi-
schen einer zeitgendssisch-damaligen Proto-lecture und verschie-
denen seitherigen Re-lectures, die nicht nur als Wirkungsgeschichte,
sondern auch als Verhinderungs- und Wirkungslosigkeitsgeschichte
zu kennzeichnen sind. Die Erfahrungen mit dem Dokument verbinden
und uberlagern sich mit persénlichen und regionalen Kirchenerfahrun-
gen im je eigenen Umfeld, anders in Lateinamerika, anders in der
Schweiz und hier noch einmal von Bistum zu Bistum verschieden. Ich
mochte die vorgenommene Aufgabe auf zugleich individuell-personli-
che und auf regionalkirchlich- und theologisch-typische Weise Iésen:
als Protokoll meiner eigenen Erst- und Wiederlesung der Kirchenkon-
stitution, die auch typisch sein durfte fur die gréssere theologie- und
konzilsgeschichtliche Weiterwirkung. Die Originalitat und Neuheit der
persénlichen Eindriicke und Uberlegungen hélt sich somit in Grenzen
und wird beim Leser und bei der Leserin schon Bekanntes und
Selbsterfahrenes ansprechen, anderseits aber aus dem spezifisch
schweizerischen Kontext noch eigene Aspekte einbringen. Der Riick-
blick auf die bisherige Etappe kann auch den Ausblick und den tétigen
Ausgriff auf eine weitere Etappe verdeutlichen und motivieren. Ent-
sprechend gliedern sich die Uberlegungen:

I. Erst-lesung der Kirchenkonstitution: Hoffnungen und Versaumnisse
Il. Re-lecture: Wirkungsgeschichte: Ekklesiologie und Ekklesiopolitik
lll. Kirchengeheimnis vom Welthorizont her
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| Erst-lesung: Hoffnungen und Versaumnisse

Noch heute lebt bei einer Wiederlesung der Kirchenkonstitution etwas
auf von der Stimmung, die uns damals, bei ihrer Verdffentlichung,
iiberkam. Wir hatten die Postulate an eine neue Ekklesiologie in der
Vorgeschichte des Konzils mitgedacht und -gefordet, aus den bibli-
schen und patristischen Quellen, aus den Okumenischen Gespréchen
und Studien, aus den Gravamina gegeniber der tatséchlich Lehr- und
Leitungspolitik der pianischen Kirche. Wir hatten die Debatten des
Konzils verfolgt, die kluge Strategie bei der Um- und Neubesetzung
der Kommissionen, die Zuriickweisung der vorgefertigten manipulier-
ten und manipulierenden Entwirfe, die Sitzungen selber. Jetzt lasen
wir die Kirchenkonstitution, noch im lateinischen Text, und fihlten uns
vielfach bereichert. Unser Grundeindruck: wie vieles, das vorher su-
spekt und verdachtigt, héchstens von Theologen des Aufbruchs 6f-
fentlich vorgebracht worden war, war jetzt rezipierte offizielle kirchli-
che Lehre geworden, wenn die so um-lernende Kirche es auch nicht
fir notig oder zumutbar hielt, den frihern Vertretern ebendieser Leh-
ren fir das angetane Unrecht Abbitte, Entschuldigung und Genugtu-
ung zu leisten . Einige dieser Hoffnungsinhalte seien hier festgehalten,
wir werden sie in ihrer weitern Wirkungsgeschichte auch verfolgen.

Hoffnungsinhalte

Schon in der vorbereitenden theologischen Diskussion waren diese
Themen nicht einfach theoretisch vorgebracht worden, sondern schon
immer verbanden sich mit innen erhoffte konkrete kirchenstrukturelle
Wirkungen auf das Ganze der Kirche, auf ihr theoretisches und prakti-
sches (=praktiziertes) Selbstverstandnis und Selbstverhalten. Ebenso
versprachen wir uns von diesen ekklesiologischen Pramissen eine
folgenreiche Um- und Neu-gewichtung, wenn nétig auch eine Ent-
gewichtung bisheriger traditioneller Aspekte und Krafte in der Kirche.
Auch diese ekklesiologischen Ansétze verstanden sich schon immer
als ekklesiopraktische Gewichtsverlagerungen, bis in eine veranderte
pastorale Praxis hinein und hinaus.

— das Heilsgeheimnis als ekklesiologische Ex-zentrik: Die Kirche in
inrem Ursprung aus dem trinitarischen heilsgeschichtlichen Geheim-
nis: das verstanden wir als eine auch praktisch folgenreiche
Wiedergewinnung des eigentlichen Seins und Handelns der Kirche
aus dem ihr selber bleibend entzogenen und nie einholbaren Ur-
sprung. Gegeniiber der bisherigen Ekklesiozentrik von Lehre, Amt und
Institution scheint die Kirche geradezu je neu zu entspringen aus dem
Lebensgeheimnis Christi, aus dem Wirken des Geistes, aus dem
Ratschluss Gottes. Dies misste, so lasen wir damals schon solche
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prinzipielle und prinzipierende ekklesiologische Aussagen, alle bishe-
rigen Uberbewertenden Aussagen Uber Lehre, Struktur und Sakra-
ment in der Kirche entsprechend herunterstufen und nach-ordnen,
und so das reformatorische “"ecclesia creatura Verbi" auch zu einer
katholischen Grundaussage fur Kirche machen.

— die gréssere Gemeinsamkeit des "Volkes Gottes": die Vorordnung
des "Volkes Gottes" vor alle nachherigen Ausdifferenzierungen der
Aufgaben und Amter schien uns eine entscheidende und folgenreiche
konzilidre wie ekklesiologische und ekklesiopraktische Entscheidung
zu sein und noch mehr werden zu missen. Die statische Kirche wiirde
so aus einer statischen Verfestigung wieder in eine heilsgeschichtliche
Bewegung versetzt. Die grossere Gemeinsamkeit des Volkes Gottes
solite entsprechend auch die gemeinsame Wirde und Wirksamkeit
alle Glieder der Kirche zugrundelegen, ob sie als Kleriker oder als
Laien, als Ordensleute, ihre Aufgabe Gbernahmen. Friher als in die-
sen Ausdifferenzierungen seien sie alle am priesterlichen und
prophetischen Amt Christi zu beteiligen in einer — neuzeitlich gesehen
— doch demokratischen und so demokratisierenden Gemeinsamkeit.
"Volk Gottes" war und ist so weit mehr als ein frommer folgenloser
Vorspann, sondern eine folgenreiche ekklesiologische Basiskategorie.
Ferner lockerte dieses ekklesiologische Symbol die sichtbaren Gren-
zen der katholischen Kirche auf und verband sie mit den anderen
Konfessionen, sogar mit allen Religionen und mit der ganzen Mensch-
heit.

Fur die innerkirchliche Organisation sahen wir uns vor die definitiv
gewordene Aufspaltung von Amt und Charisma wie an einen offenen
Ursprung zuriickversetzt, von dem aus erneut und gemass den
jeweiligen Aufgaben und Begabungen auch die Verteilung der kirchli-
chen Lebensfunktionen und die Erteilung der entsprechenden Auf-
trage neu und beweglich geordnet werden kénnte.

— die Ortskirche als Verwirklichung des Kirchengeheimnisses: Mit der
Erneuerung und Wiedereinflihrung der bibeltheologischen Geltung der
je einzelnen Ortskirche als Ecclesia schien uns wiederum nicht nur
eine mysterienhafte Kategorie gewonnen, sondern da schien auch die
theologische und noch mehr kirchenrechtliche Fragmentierung und
Quantifizierung der Kirche riickgangig gemacht und nach vorne
Uberwunden. Die einzelne Ortskirche als Glaubensgemeinschaft und
als Tragerin aller wesentlichen Lebensvollzige von Kirche war und ist
so nicht mehr bloss quantitatives Fragment oder unselbsténdige Fi-
liale einer nur als Totum bestehenden Gesamt- und Weltkirche, son-
dern eine Wirklichkeit eigener Wiirde und Eigenstandigkeit, auch
wenn sie zugleich in einer Ubergreifenden Communio eingebunden
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bleibt, die ihrerseits keinesfalls die einzelne Ortskirche Uberwaltigen
und zentralistisch absorbieren darf.

— Primat und Kollegialitét: es schien uns schon viel gewonnen, wenn
von jetzt an der Papst auch die Bischéfe in ihrer Kollegialitat als
gleichurspriingliche und gleichverbindliche Struktur vorzufinden und
anzuerkennen hatte. Durch diese komplementare Beiordnung der
Kollegialitdit kdnnte auch der bisher dominierende ausschiieBliche
papstliche Primat eine andere Gestalt und Praxis annehmen. Gerade
hier war von Anfang an die Erntichterung und Enttauschung nicht zu
unterdriicken: wahrend jede Erwédhnung der bischéflichen Kollegialitat
begleitet und bewacht wird durch eine Betonung des unbeeintrachtig-
ten papstlichen Primates, sicherte sich die "papstliche Richtung"
Uberdies ihre Vormacht noch ab durch die "nota praevia“, die ohne
Beratung mit der Konstitution zusammen verabschiedet und hinge-
nommen werden musste. Die Vorzeichen waren deshalb gerade fir
diese Stérung resp. Korrektur des strukturellen Gleichgewichts von
Anfang an nicht besonders verheissungsvoll. Aber noch so erschien
uns die Einbringung dieser Korrektur als doch wirksamer Gewinn.
Skeptische Befiirchtungen wurden denn auch durch die Berufung aut
das "mysterienhafte" Verhaltnis auch dieser Struktur und durch die
Zusicherung einer von jetzt an neuen Handhabung des papstlichen
Primates beruhigt.

— Kirche als Sakrament fiir die Welt: Die neue resp. wiedereingefihrte
Kennzeichnung der Kirche als Sakrament fur die Welt umgriff nur
schon die vorher zerstreuten und desintegrierten Einzelsakramente im
gréBeren ganzheitlichen Lebensvolizug der Kirche, zugleich &ffnete
diese Sakramentalitat die Kirche Uber sich hinaus auf die Menschheit
und die Welt. Nicht erst in der grundsatzlich weltbezogenen Pastoral-
Konstitution "Gaudium et Spes", sondern schon hier in der dogmati-
schen Kirchenkonstitution war damit eine Offnung und Verwiesenheit
der Kirche Uber sich hinaus auf die Welt vollzogen, war ihr Sein und
Tun von einem Uberschreitenden soteriologischen und pastoralen
Heilssinn bestimmt. So, als "Kirche flr die Welt", war die Kirche selber
zu einer gréBern Freiheit befreit in der Gewichtung ihres Auftrags, ih-
rer Lehre und ihrer Strukturen. Diese dogmatische “Hierarchie der
Wahrheiten" miiBte eine ebensolche Hierarchie der pastoralen Dring-
lichkeiten nach sich ziehen.

— Kirche und Reich Gottes: Damit war eine andere Ekklesio-exzentrie-
rung vorgenommen, analog ihrer Verwiesenheit auf eine nicht vor-
wegzunehmende Vollendung. Die eschatologische Ausstandigkeit des
Reiches Gottes und somit der Endgestalt der Kirche zbge auch eine
standige Reformbediirftigkeit und die Herausforderung zu immer
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neuem Aufbruch in sich. Gemessen an dieser Endgestalt schien es
uns nicht mehr méglich, fiir irgendeine geschichtliche Gestalt kirchli-
cher Ordnung und Lehre eine Endgultigkeit zu beanspruchen, die
nicht mehr zu einer weiter aufbrechenden Veradnderung und Emeue-
rung aufgeboten werden kénnte. Der Verzicht auf eine “ecclesiologia
gloriae" sollte damit nicht nur dem einzelnem Christen wider einen
vermeintlichen Vollkommenheitsanspruch oder -zwang zugemutet
werden, sondern sollte nicht weniger auch fir die institutionelle Ge-
stalt der Kirche Geltung finden. Auch als solche Kirche wére sie in al-
lem dem Gericht des wiederkommenden Hermn ausgesetzt und
entsprechend auch eschatologischer Revision und Relativierung aller
innergeschichtlichen Ordnungen und Entscheidungen: die Kirche als
ganze in immer wieder abzubrechenden und anderswo und anderswie
neu aufzuschlagenden Zelten.

So hatten alle grundsatzlichen neuen Aspekte und Elemente der Ek-
klesiologie nicht nur prinzipiellen, sondern eben auch einen folgenrei-
chen prinzipiierenden Stellenwert. Sie traten nicht nur in Juxtaposition
oder als kleine Korrektive oder Komplemente zu bereits bestehenden
und unverandert fortbestehenden Bestimmungen von Kirche hinzu,
sondern sie sollten als neue Kristallisationskerne bisherige Verfesti-
gungen und Verselbstandigungen auflésen: die neuen und die so er-
neuerten bisherigen Elemente waéren in eine alles umfassende neue
Integration ineinander zu flgen.

Uberschétzungen und Unterschétzungen

So hatten wir die Kirchenkonstitution "vor Tische" gelesen: beein-
druckt von ihren Inhalten wie von ihrer Sprache. Von ihren Inhaiten:
verlorene und lange unterdriickte Aspekte von Kirche erhielten eine
offizielle Aufwertung und Rezeption. Sie nahmen die traditionelle Ek-
klesiologie in Theorie und Praxis gleichsam in die Zange von ver-
schiedenen Seiten her, die abgekiihlten Blécke schienen unentrinnbar
verschiedenen Warme- und Strahlungskraften ausgesetzt, die sie
doch verflissigen und umstrukturieren maBten.

Von ihrer Sprache: an die Stelle der juristischen und rationalistischen
Sprache, in denen die Ordnung und die Lehr- und Glaubensgemein-
schaft umschrieben worden war, etwa in Vaticanum |, waren die rei-
chen Bilder der biblischen Theologie getreten; an die Stelle von
scheinbar zeitlosen (und doch wie zeitbedingten!) Definitionen und
statischen Aussagen traten dynamische Handlungs- und Gesche-
hensaussagen, nicht zuletzt erkennbar an der Ablésung der abstrak-
ten Substantive durch konkrete Verben. Wir erlebten die
Wiedererschliessung der biblischen und patristischen Quellen, die
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Offnung der “seitlichen” konfessionellen Schranken auf die Okumene
und die Menschheit, die De-blockierung der geschichtlichen Bewe-
gung auf die Zukunft des Eschatons hin, als das neue Strdmen eines
Flusses, ja als eine fruchtbare Uberschwemmung und einen befreien-
den Dammbruch. Vorubergehend und im Uberschwang des konzili-
aren Biblizismus vergassen wir sogar, daB mit dieser urspringlicheren
Sprache die geistes- und gesellschaftsgeschichtliche und somit
hermeneutische Distanz und Differenz zur Neuzeit und zu einem ra-
tionalen Geschichtsverstandnis noch langst nicht eingeholt war, son-
dern vielmehr erst richtig bewuBt werden sollte. Die weitere Entwick-
lung und die unterschiedliche Umsetzung der Kirchenkonstitution 1aBt
uns rickblickend — Re-lecture — die Optimismen der ersten Stunde
und die Versdumnisse in der nachherigen Geschichte erkennen, die
eine Wirkungsgeschichte hatte werden sollen, die aber in vielem eine
Wirkungslosigkeitsgeschichte wurde.

— der idealistische Automatismus: die ekklesiologischen Symbole der
Konstitution, die Gleichnisse aus der Bibel und der patristischen Uber-
lieferung, die Heilstaten der alt- und neutestamentlichen Heilsge-
schichte, die personalen Kategorien fir die Kirchengemeinschaft und
die harmonisierenden Verhaltnisbestimmungen fir das inner- und
zwischenkirchliche Leben versprachen fiir viele fast von selber eine
entsprechende nachherige und ausfihrende Praxis, eine konsequente
Veranderung der bestehenden Strukturen und Institutionen. Es gab
sogar den Vorschlag, man kénne jetzt, mit einer derart pneumatischen
Ekklesiologie, auf ein Kirchenrecht verzichten, weil hier eine le-
bensnihere Ebene erschlossen und eine lebensfreundliche Sprache
gefunden sei. Man ist angesichts dieses gemeinschaftlichen Enthusi-
asmus an ein ahnliches Gemeinschaftspathos erinnert, wie es Feuer-
bach mit der Ausweitung des Einzelnen auf die Gattung der Mensch-
heit erreicht meinte; ebenso ist man aber an die erniichternde Kritik
von Karl Marx in seiner berlhmten 6. These zu Feuerbach erinnen,
daB die Gattung, hier das Volk Gottes oder die Communio der Glau-
benden, immer ein Ensemble von gesellschaftlichen Kraften und
Machtverhéltnissen, von klassenbedingten Vor- und Nach-teilen in der
materiellen oder hier auch geistigen Okonomie darstellt und nur so
konkret und praktisch gesehen wird. Eine Analogie, die einem bei al-
len kirchlichen geistlichen "Umarmungsbegriffen” und ihrer verschlei-
ernden und verschieierten Realitat in den Sinn kommen kann.

— der prinzipielle Automatismus: Die neuen ekklesiologischen An-
satze, aus der Heilsgeschichte, dem Christusgeheimnis, dem Wirken
des Geistes, oder aus der eschatologischen Verheissung waren und
sind als Ursprungs- und Vollendungshorizonte erdffnet und artikuliert
worden. Sie sind mehr als nur additive Ergdnzungen und Einfigungen
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in ein bestehendes Lehr- und Institutionssystem, sondem sie verste-
hen sich und wollen verstanden sein als prinzipiierende Ansatze, von
denen her alle vorgefundenen Aussagen und Strukturen neu zu be-
stimmen und neu zu ordnen sind. Wir hofften, die Christo- und die
Pneumatozentrik, der Communiogedanke und die Gemeinsamkeit des
Volkes Gottes, die gemeinsame Herkunft von Primat und Episkopat
aus der Zwoélfergemeinschaft und aus dem Kollegium aller Bischéfe
wirde sich als neues und erneuerndes Prinzip auswirken, so daB
nicht nur neue Elemente sich vom neuen grésserem Ganzen her
auch neu definieren und bestimmen liessen. Die die Kirche trans-
zendierenden Prinzipien wirden sich auch prinzipiierend auf das
kirchliche und kircheninterne System auswirken und systembildende
und -verdndernde Prioritat ausiben. Es ist anders gekommen, es ist
dazu nicht gekommen.

— der Platzvorteil der bestehenden Strukturen: Der kirchen- und
theologiegeschichtliche Vorsprung der bestehenden traditionellen Ek-
klesiologie war durch den Ruckgriff auf die frilhern und urspringli-
chern Quellen nicht einzuholen, weder in theologisch-theoretischer
noch in kirchenpolitisch-praktischer Hinsicht. Die neuen Ansatze, die
systemumbildend und -ver&ndernd hatten sein sollen, fanden eine
schon immer geflgte Lehre und eine machtpolitisch besetzte Situation
— "in possessione" — vor. Aufseiten der traditionellen Ekklesiologie
hatten sich die bisher primdren Aussagen (ber die Kirche als
hierarchische Struktur mit einem rechtlich gesicherten papstlichen
Primat, mit den Vorrechten des Klerus und den Nachteilen der Laien
schon langst verbunden mit den entsprechenden strukturellen Fixie-
rungen. Ja, schon diese lehrmassigen Formulierungen waren als
theologische, aber auch ideologische Stabilisierungen und Sanktionie-
rungen ebendieser Positionen zustande gekommen. Dagegen kam
und kommt auch eine noch so "reiche" bibeltheologische und patristi-
sche Ekklesiologie mit ihrem gréssern geistlichen Gehalt und ihrer
tiefern Spiritualitat nicht mehr an. Die fundamentale Wirde des gan-
zen Volkes Gottes vermag die bereits bestehenden Rechtsvorteile
und -nachteile von Klerikern und Laien nicht mehr auf einen frihern
gleichheitlichen Ursprung oder eine spatere und neue zukinftige Ge-
meinsamkeit hin zu durchbrechen. Die Kollegialitat der Bischofe
kommt zu spét fiir einen schon exklusiven papstlichen Primat und eine
vom Papst allein ausgeiibte Lehrbefugnis und “Unfehlbarkeit”. Die
Basiskategorie "Charisma" kann sich héchstens neben und in freige-
lassenen Nischen zwischen den bereits fixierten Amtern ansiedeln,
diese selber aber bleiben einer inhaltlichen und personellen Neube-
stimmung verschlossen und unzuganglich.
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— der Platznachteil der erneuernden Ansétze: Die wichtigen Kapitel
der Kirchenkonstitution tber die Kirche als Geheimnis, als Volk Got-
tes, als eschatologische Pilgerschaft usw. griffen auf fundamentale
und prinzipielle Ansatze zurlick. Aber sie kamen zu spat gegentber
den schon bestehenden Lehrfixierungen und Ordnungsstrukturen. So
verblieben sie in einer wirkungslosen symbolischen Sprache, ohne
daB sie sich umsetzten oder umgesetzt worden waren in greifende
kirchenstrukturelle und kirchenrechtliche Konkretisierungen und Ver-
anderungen, die nicht nur das Neue rechtlich gesichert, sondern die
auch das Alte rechtlich revidiert und méglicherweise auch entmachtet
hatten. Mit den weichen Bildern vom Volk Gottes ist das Monopol des
Klerus nicht mehr aufzubrechen.

Die Ableitung aller Dienste aus dem Wirken des Geistes und ihre
funktionale Hinordnung auf die Heilssendung der ganzen Kirche ver-
lieh zwar den neugeschaffenen pragmatischen "Stellen" und "Mitarbei-
tern" eine gewisse ekklesiologische Dignitat, aber diese kam und
kommt niemals an die Privilegierung und den Platz- und Machtvorteil
der bereits bestehenden Amter heran, die die theologische Weihetrias
fiir sich in Anspruch nehmen und sie auch behalten. Das Méchtekar-
tell wird nicht gesprengt, wie dies alle nicht-ordinierten voll- oder
teilamtlichen Mitarbeiter in der Seelsorge schmerzlich zu splren be-
kommen; es fehlt ihnen nicht nur die "Weihe", sondern damit auch die
volle Eingliederung in ein neues Spekirum kirchlicher Dienste und
Amter.

— die Abstraktheit des kirchen-exzentrischen Weltbezuges: Auch
diese Grundentscheidung und -6ffnung hatte die innerkirchliche Statik
und Stabilitat heilsam erschittern kénnen und sollen. "Kirche fur die
Welt!": das Postulat Bonhoeffers und eine praktische Durchfihrung
von "Kirche als Sakrament fur die Welt" hatte die Kirche wohltuend
von ihrer Selbstfixierung und einer schlechten Ekklesiozentrik befreien
und l6sen kénnen. Aber in der Kirchenkonstitution verbleibt dieser
Welthorizont auf die je gréssere Menschheit, abgesehen von deren
religioser oder kulturellen Vielfalt, viel zu abstrakt und vage, als daB
davon auf das zu bestimmende Kirchensystem eine nachhaltige Ver-
anderung ausgehen und zuriickwirken kénnte. Wie Kirche als "Ge-
meinschaft" ist auch "Welt" ein zu theoretisch-abstraktes Gebilde, und
noch nicht das geselischaftlich und geschichtlich je neu wahrzu-
nehmende Ensemble, von dessen Konkretheit auch fir die Kirche
tiefergreifende kirchengesellschaftliche Veranderungen und Solidari-
sierungen akzeptiert und rezipiert wirden: etwa im Sinn einer gros-
sem orts- und regionalkirchlichen Vielfalt, einer Uberprifung der be-
stehenden schlechten Anpassungen zu frithern gesellschaftlichen Or-
ganisations- und Herrschaftsformen. So aber kann sich die an Stabili-
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sierung interessierte Kirchenleitung immer wieder auf den térichten
Gegensatz von weltlicher Demokratie und geistlicher Hierarchie und
ihrer wesensmassigen Verschiedenheit zuriickziehen. Es ist bezeich-
nend, daB auch "Gaudium et Spes", die doch mit einem entschie-
denern Weltbezug und -wechselverhaltnis einsetzt, iber diesen eige-
nen Schatten auch nicht zu springen vermag. Idealistische Uberschét-
zungen und praktische Unterschatzungen: eigentlich hétten sie schon
vor dem Konzil oder wahrend des Konzils wahrgenommen werden
missen und — kénnen? Die zu ziehenden kirchenpraktischen und kir-
cheninnenpolitischen Folgerungen hadtten noch in der ekklesiologi-
schen Systematisierung und zusammen mit den dogmatischen prinzi-
piellen Ansatzen herausgezogen werden missen. Nachdem von "Volk
Gottes" die Rede war, hatien die folgenden Kapitel Gber Hierarchie,
Papst- und Bischofsamt, Klerus und Laien usw. sogleich anders han-
deln mussen, nicht so folgenlos und nur auBerlich benihrt von den
prinzipiierenden Pramissen. Es hatte harter und streitbarer gerungen
werden muissen um eine nétige Einbindung des Primates in die kolle-
giale Verantwortung der Bischéfe, um die Profilierung der Orts- und
Regionalkirchen gegeniiber dem rémischen Zentralismus, um die
gleichberechtigte Integrierung der neuen kirchlichen Dienste in die pri-
vilegierten bisherigen Weihestuten usw.. Man hatte nicht idealistisch
auf eine Selbstevidenz und eine selbsttatige ("automatische") Umset-
zung von Ekklesiologie in Kirchenordnung und -struktur und -politik
vertrauen dirfen, sondern hatte diese Schritte bereits in die Wege
leiten und nachher kritisch kontrollieren, tberwachen und in kirchen-
politischer Praxis austragen missen. Anderseits: das Konzil war mit
seiner primaren Aufgabe, dem theologischen und geistlichen Res-
sourcement aus Bibel und Patristik, mit der ékumenischen Offnung
und mit dem eschatologischen Aufbruch schon genug ge- und Uber-
fordent. Schon im Bereich der Theorie, der theologischen Ekklesiolo-
gie, bedeutete es eine kirchen- und theologiepolitische Macht- und
Kraftprobe, nur schon diese theologischen Inhalte und Aspekte als
solche freizulegen und einzubringen. Es war darum nicht Gberra-
schend, daB die reaktiondren Kréfte, d.h. die von den bestehenden
Strukturen profitierenden und an ihrer Erhaltung interessierten Kréfte,
nur ‘schon diese theoretische ekklesiologische Vertiefung und Aus-
weitung mit Argwohn verfolgten, mit dem Argwohn des instinktsichern
Gespirs fir den Erhalt oder den Verlust von Macht. Es war wohl in
der konzilspolitischen Situation schon viel, wenn wenigstens die inno-
vativen theoretischen Anséatze und Prinzipien angemeldet und einge-
bracht werden konnten, oft um den Preis von unvereinbaren theologi-
schen Kompromissen, die sich hinterher denn auch als immobilisie-
rend erweisen und auswirken sollten, die inzwischen wieder ein Uber-
gewicht der bestehenden Strukturen und Handlungsweisen zugelas-

375



D. WIEDERKEHR EKKLESIOLOGIEUND KIRCHEN-INNENPOLITIK

sen haben. Es muB sogar — ruickblickend wird man bescheiden —
schon als ein errungener Erfolg betrachtet werden, daB fir die kurze
Konzilszeit das Kairos-Fenster sich auftat und solange offen blieb,
daB diese Ansatze wenigstens eingebracht und wie ein Schuh in die
Turspalte gesetzt werden konnten. Wenn diese Tiren seither nicht
weiter aufgegangen sind, wenn sogar versucht wird, die Offnung zu
vermindern, so kénnen diese Ansatze wenigstens dazu wichtig und
wertvoll sein, daB sie ein restaurativ totales Schliessen und Zuschla-
gen der Tiren verhindern.

. Re-lecture: Ekklesiologische Wirkungsgeschichte und
Ekklesiopolitik

Geschichte lasst sich nicht zurtickdrehen, auch wenn viele Versaum-
nisse und Unterlassungen zu erkennen sind. Die Menschen in Max
Frischs Dramen, etwa Kirmann in "Biographie”, werden zwar noch
einmal vor die Weichen gestellt, Gber die sie inzwischen schon hinaus
gefahren sind — mit dem erniichternden Ergebnis, daB sie es auch bei
einem vergénnten zweiten Mal nicht anders und nicht besser machen.
Dennoch sei in diesem zweiten Teil zu zeigen versucht, in welcher
Richtung von jetzt an in die weitere Zukunft von Theologie und Kirche
mehr Aufmerksamkeit und mehr Entschiedenheit méglich und nétig
ist. Nach dem "wie nicht?" doch das "wie anders?".

¢ Trinitarische Ekklesiologie als Strukturkritik

Globale, vor allem symbolische Praambeln laufen Gefahr, nur Praam-
beln zu bleiben, wo sie doch als Vorzeichen vor der Klammer alle
nachherigen eingeschlossenen und umschlossenen Elemente neu be-
stimmen und mit ihnen kritisch verrechnet werden sollten, potenzie-
rend oder eben auch de-potenzierend und relativierend. Mit dieser
Gefahr der Folgenlosigkeit verbindet sich noch eine andere taktische
kirchenpolitische List. Die konservativen Kréfte in der Kirche brauchen
sich um ihre konkreten Machtpositionen nicht grosse Sorgen zu ma-
chen, umsomehr werfen sie einer applizierenden und applizierten Kri-
tik vor, sie Ubersehe die umfassenden Dimensionen des Mysteriums
und beisse sich fest an einzelnen kontingenten “"dusserlichen" Pro-
blemen, wie: Frauenordination, Bischofsernennungen, Zolibat usw.
Dem ist entgegenzuhalten: gerade die Weigerung der machthabenden
Krafte in der Kirche, aus den beschworenen "grossen” Mysterien auch
entsprechende "kleine" konkrete kirchenstrukturelle und -politische
Folgerungen ziehen zu lassen, bringt ebendiese Mysterien in den
schlechten Ruf, nichts als verschleiernder Vorspann und folgenlose
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Praambeln zu sein. Der selbstgerechte und — auf den ersten Blick —
lahmende und schlechtes Gewissen schaffende Vorwurf von man-
gelinder geistlicher Tiefe fallt so auf seine Urheber und Absender zu-
rick. (Es fallt einem z.B. in der Schweiz schwer, ausgerechnet von Bi-
schof Haas auf die Tiefendimension des Kirchenmysteriums verwie-
sen zu werden!)

In einer Kirche, die sich aus dem heilsgeschichtlichen und trinitari-
schen Geheimnis versteht, verdanken sich alle einzelnen kirchlichen
Subjekte, das ganze Volk Gottes, die Amtstrager und die Laien, eben-
diesem primaren Subjekt: dem in Jesus Christus und durch den Geist
wirkenden Gott. Dieser "goldene” Hintergrund (im Kirchenbau und in
der Kirchenstruktur) dient nicht etwa zur blossen Legitimation der
schon aufgestellten "Sitze" und der schon verteilten Macht- und Ohn-
machtspositionen, zur (pseudo)-christologischen und (pseudo)-pneu-
matologischen Uberhéhung bestehender und geltender Autoritaten
und Befugnisse: sondern es muB von diesem eigentlichen Grund im-
mer neu ein kritischer Entzug und eine De-legitimation aller bisherigen
Autoritat und eine freie, je neue und kritische Verleihung und Gewah-
rung von Autoritat ausgehen.

Ein Blick auf die Pneumatologie in den orthodoxen und in den refor-
mierten Kirchen macht den ideologieanfélligen oder aber den ideolo-
giekritischen Gebrauch der Pneumatologie sichtbar, der mit der ver-
balen theologischen Haufigkeit der Geist-begriindung keineswegs ge-
sichert ist. Ebenso ist durch den je neuen Ursprung der Kirche aus
dem ftrinitarischen Geheimnis eine urspringliche und zukinftig-
eschatologische, aber auch eine gegenwdértige Appellationsinstanz
Uber allen kirchlichen Instanzen und Gber sie hinweg ins Bewusstsein
und ins kirchenpolitische Kréaftespiel eingefihrt und darin présent ge-
halten. Daran werden von den Amtstragern zwar die Laien haufig erin-
nert, aber dies wird zu wenig kritisch-reflexiv auf das Amt und die
Amitstrager selber bezogen. Wenn die Nennung Gottes in der Praam-
bel einer weltlichen Verfassung als eine heilsame, kritische und be-
freiende Sicherung gegen jeglichen Absolutismus gewirdigt und
gefordert wird, so gilt dies auch und erst recht fir die gegen die abso-
lutistische Versuchung keineswegs gefeite Kirche selber. Dies machte
erst die vielen staats- und geselischaftskritischen Anmahnungen des
kirchlichen und papstlichen Lehramtes glaubwirdig.

2 "Volk Gottes" mit kirchenrechtlichemn Systemstellenwert

Die Bedeutung des 2. Kapitels der Kirchenkonstitution liegt, wie zu
Recht betont wird, nicht nur in seinem Inhalt, sondern in seinem Sy-
stemstellenwert im Ganzen des Dokumentes. Aber dazu muB es auf
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dieses Ganze auch ausdrucklich und wirksam bezogen werden. Und
umgekehrt: die anderen Kapitel haben sich der systembildenden und -
verandernden Bedeutung dieses Kapitels und der Basiskategorie
"Volk Gottes" zu stellen und zu unterziehen. Sonst degeneriert auch
diese Aussage zur folgenlosen Praambel. In der Wirkungsgeschichte
des Konzils verschwindet aber dieses Kapitel unter den anschliessen-
den Ausfihrungen zum Primat des Papstes und lber die Kollegialitat
der Bischdfe, sowie Uber die Amter in der Kirche. Vom Impuls des
"Volkes Gottes" ist nach dem 2. Kapitel praktisch nichts mehr zu se-
hen und zu spuren, als ware der eben entsprungene Bach (wie im
Schweizer Jura), von der Oberflache verschwunden und versickert.
"Volk Gottes" ist aber eine umfassende Bestimmung des ganzen Kir-
chensubjektes und aller einzelnen sich ausdifferenzierenden Subjekte.
Im dritten Kapitel Uber Papst und Bischéfe treten diese Amtstrager
aber dem Volk Gottes wieder als ihrem Objekt gegeniber, sie selber
und ihre Funktionsumschreibungen bleiben so von der als Basis-
kategorie gemeinten Begriindung und Ortung im Volk Gottes nicht
betroffen. Die scheinbare Integration ist keine: zum einen mussten
sonst alle nicht-amtlichen Glieder der Kirche einen nicht vom beste-
henden Amt abgeleiteten Subjektstatus gewinnen und behalten, zum
andern missten die Amistrager ihren Subjektstatus schon immer mit
den anderen nicht-amtlichen Gliedern der Kirche teilen und entspre-
chend relativieren. Sie gehen aus dem gleichen einen und umfassen-
den Volk Gottes hervor und finden sich darin schon immer mit andern
Subjekten zusammen vor, denen sie gegenseitig auch als Subjekten
zu begegnen hatten. Dann durfte nicht nur und nicht mehr vom Volk
Gottes bloss in objektivierenden Tatigkeiten der Amtstrager: "geleitet”,
"betreut”, "belehrt" usw. gesprochen werden. Dabei hatte es vorher
geheissen: das ganze Volk Gottes hat teil am priesterlichen Dienst
Christi, an der Erfahrung, Ausgestaltung und Bezeugung des Glau-
bens, an Gottesdienst und Weltsendung, an kirchlicher und gesell-
schaftlicher Mitverantwortung. Sobald aber Bischéfe, Papst und Prie-
ster in ihre priesterlichen Tatigkeiten eintreten, werden die vorher ba-
siskategorial gemeinten Subjektaussagen des Volkes Gottes unwirk-
lich und unwirksam, und die bisherigen priesterlichen und lehrenden
Monopole der Amtstrager bleiben unangetastet.

Es fehlte bisher und fehlt noch immer eine kirchenpraktische und kir-
chenstrukturelle Umsetzung und Einbeziehung aller Subjekte des Vol-
kes Gottes in alle Lebensvoliziige der Kirche. Eine solche flexible
Verteilung der Leitungskompetenz miBte fur alle Trager bereits dort
geschehen, wo sie aus dem gemeinsamen Subjekt des Volkes Gottes
auf ihre gemeinsame und ihre differenzierte Aufgabe hin entspringen.
Sonst kommen neue Handlungs- und Verantwortungssubjekte gegen-
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Uber den bereits etablierten Amtstragern immer zu spat. Dann kénnte
sich auch im dritten Kapitel (ber Bischéfe und Papst deren klerikales
Monopol sich nicht so ausschlieBlich breit machen, vielmehr blieben
auch diese Leitungsaufgaben ein- und rickgebunden, begrenzt und
relativiert durch die gleiche Wirde des ganzen Volkes Gottes und
durch die ubrigen Mittrager der Verantwortung. Nur so erhielte und er-
halt die prinzipielle Aufwertung des ganzen Volkes Gottes ihre Kir-
chenstrukturelle Konsequenz. Gingen alle Glieder und Funktionen je
neu von dieser Basis aus, kénnte es zu einem verselbsténdigten Aus-
einander nicht mehr kommen. Die "lehrende” Kirche wére nie aus dem
Horen entlassen und auch in ihrem Lehren eingebunden an die ge-
meinsame Glaubenserfahrung und -artikulation, die "hérende" Kirche
ware schon immer auch zum eigenen Wort ermachtigt und an der leh-
renden Glaubensbezeugung aktiv mitbeteiligt. Die einzelnen Funk-
tionen und Amter wiirden immer je neu verfliissigt und kénnten auch
nicht in die sakramentalen Weihesstufen und -rituale hinein erstarren
und sich verfestigen, sondern kénnten und miBten geschichtlich- und
pastoral-flexibel immer neu geordnet werden. Das Sakrament des
Ordo und die Theologie der Weihe liessen sich nicht als Vorwand und
als ideologische Abwehr missbrauchen, um die in den Weihenstufen
jetzt eingeschmolzenen Sendungen und Dienste von einer kritischen
und funktionellen Beweglichkeit und Verdnderung abzuschotten, son-
der die Weihe(n) kénnten nicht nur pastoral-pragmatisch, sondern
auch ekklesiologisch und sakramentendisziplinarisch auf die Lebens-
bedurfnisse hin und von den Begabungen in den Gemeinden her ge-
ordnet werden. Die Grundvollziige von Kirche sind zwar konstant,
aber ihre organisatorische Strukturierung ist gemeindeflexibel zu
handhaben, dagegen darf keine sakramententheologische resp.
ideologische Immunisierungsstrategie betrieben werden.

o Primat und Kollegialitdt: ungentigende moralische Einbindung

Konzilspolitisch war es wohl die einzige Méglichkeit, den vorherigen
primatialen Absolutismus von Vaticanum | durch die Beiordnung, die
Juxtaponierung der Bischofskollegialitat zu relativieren, um wenig-
stens so das Gegengewicht der orts- und regionalkirchlichen Leitung
durch die Ortsbischéfe und ihr Kollegium konsensfahig zu machen.
Eine eigentliche Revision auch der Primatslehre selber, wie sie durch
die Kollegialitdt der Bischofe eigentlich notwendig wére und bleibt,
hatte an zu "heilige” Interessen gerihrt. Die Wirkungsgeschichte von
Vaticanum |l allerdings, greifbar etwa in den Bischofsernennungen
und in der Durchfihrung der Bischéfssynoden, aber auch die "schlei-
chenden" Absetzungen von starken und eigenstdndigen Bischéfen
oder Bischofskonferenzen (USA), zeigt aber deutlich, wie ungleich
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hier

strukturelle zeitliche und rechtliche Platzvorteile und -nachteile

verteilt sind. Sie zeigen auch, wie das Korrektiv der Bi-
schofskollegialitat gar nicht dazu kommen kann noch will, seine kor-
rektive Bedeutung gegeniiber dem Papst wirksam auszuiiben. In ei-
nem neuen Anlauf miBten drei Korrekturen angebracht werden:
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kirchenpraktisch und vor allem kirchenrechtlich muB die Ortskir-
che und ihr Ortsbischof gegentber der zentralisierten Weltkirche
und dem zentralisierenden Primat des Papstes verstarkt werden.
BloB abstrakte oder moralische, noch weniger (pseudo-)geistliche
Legitimationen der Eigestandigkeit der Ortskirche und Bi-
schofsamtes geniigen nicht, sondern es sind auf beiden Seiten
rechtliche verbindliche Sicherungen einzubauen, wie dies in Vati-
canum || einseitig fur den papstlichen Primat wiederholt und bis
zum UbermaB geschehen ist. Den rechtlich verbindlichen Positio-
nen des Primates diirfen nicht blosse "Kann-" oder “Soll-"Empteh-
lungen gegeniberstehen, sondern es sind wirksame In-
strumentarien zu schaffen: u.a. fur die Wahl der Bischdfe im
Rahmen der Ostskirche, fur die Bischofskonferenzen und fir die
Bischofssynode. Nur so wird der Primat wirksam in die Bischofs-
kollegialitat eingebunden, wie dies zwar verbal immer wieder ver-
sichert, realpolitisch aber verweigert wird. Es darf nicht nur ge-
rade soviel (sowenig) ortskirchliche und -bischéfliche Eigenstan-
digkeit geben, als Rom konzediert, sowenig das Bischofskolle-
gium sich einer Konzession des Papstes verdanken miBte, son-
dern: es sind méglichst viele Kompetenzen wieder in die ur-
spriingliche eigene Zustandigkeit der Ortskirchen und ihrer Lei-
tung zuriickzugeben, auch wenn sie im Verlauf von Jahrhunder-
ten von Rom entweder an sich gerissen oder in freiwilliger Selbst-
schwachung an Rom abgetreten wurden.

Es geht auch.um eine Starkung der Ortskirchen selber, nicht nur
inrer bischéflichen Leitung. Dies ist wahrend des Konzils noch
nicht so deutlich geworden, weil dort zuerst die Bischofe selber
sich gegentiber dem papstlichen Primat fir ihre eigene Autoritat
wehrten. Jetzt aber hat sich mit dieser hierarchischen Gewichts-
verlagerung auch eine solche der Basis verbunden, indem die
Gemeinden selber aus ihrer Dignitat als Volk Gottes auch kir-
chengeographisch und -regional mehr Eigenstandigkeit und auch
ekklesiale Eigenwirklichkeit beanspruchen. Noch mehr als in der
Ausbalancierung zwischen Papst und Bischéfen hat sich aber auf
der Ebene der Gemeinden und Ortskirchen selber eine bedenkli-
che Proportion und Verhaltnisbestimmung, auch ein entspre-
chend verschleiernder Sprachgebrauch eingeschlichen (er kehrt
in praktisch allen Papstansprachen auf seinen Reisen wieder).
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Der Papst als Inhaber des Primates verschleiert seine zentrale
und zentralistische Amtsfiilhrung mit einer ideologisch vorgescho-
benen Gesamti- und "Weltkirche", so daB die einzelnen Ortskir-
chen und ihre Bischbfe von Anfang an in die nachteilige Position
von nur einzelnen und so isolierten Ortskirchen versetzt sind. Der
Papst nimmt fir sich das Monopol der "Weltkirche" in Anspruch
und vermag so einer divergenten oder sich profilierenden Ortskir-
che oder Kirchenregion ein schlechtes Gewissen zu machen, in-
dem ihre eigene Glaubenskultur und ihre eigensténdige Leitungs-
austibung als von der gesamt- und “weltkirchlichen" Glau-
benseinheit und Gemeinschaft abweichend isolierten erscheinen.
Mit der Ideclogie der Weltkirche, die nur mittels der versuchten
und auch "erfolgreichen" Zentralisierung der anderen Ortskirchen
erreicht wird, 1aBt sich den rechtmassigen Anspriichen auf orts-
kirchlich eigenstandige Spiritualitat, Glaubensgestalt, Kirchenord-
nung, Disziplin und Organisation leicht der Anspruch der welt-
kirchlichen Glaubens- und Ordnungseinheit eindrticklich und be-
eindruckend gegenlberstellen. Dieser Pression ist
entgegenzuwirken durch eine andere und besser begriindete
Weltkirchlichkeit: durch die Gemeinschaft im Glauben und Han-
deln der Ortskirchen und ihrer Bischéfe untereinander, durch re-
gionale und interregionale, aber auch kontinentale und polyzen-
trisch-weltkirchliche Zusammenschiiisse: Nur so kann der ideolo-
gische Anspruch des papstlichen Primates, auf seine zentralisti-
sche Weise die Weltkirche zu reprasentieren, kirchenpolitisch und
-rechtlich unterlaufen werden. Die schlechte papstliche Weltkirch-
lichkeit ist durch eine bessere Weltkirchlichkeit der Ortskirchen
und der Bischéfe untereinander abzulésen. Es darf nicht mehr
vorkommen, wie noch haufig anzutreffen, daB einzelne Bischéfe
und Oriskirchen sich von den kleinen, schichtemen Versuchen
ortskirchlicher Profilierung durch den moralistischen Vorwurf der
“nationalkirchlichen Abweichung" einschiichtern und zurtickbin-
den lassen.

— Eine Revision der Primatslehre selber ist nicht zu umgehen. Es
sind durch Vaticanum |l mehrere flankierende und korrektive Ge-
gengewichte gesetzt worden: Volk Gottes, Ortskirche, Bischofs-
kollegialitat usw., ohne dafB die Primatslehre selber in ihrer Be-
griindung, Umschreibung und Austbung revidiert worden ware.
Die kritische Re-lecture aufgrund der seitherigen Wirkungsge-
schichte zeigt, wie notwendig und unerlasslich auch eine Reécri-
ture, also nicht nur eine interpretierende Neu-Lesung, sondern
eine revidierende Neu-Schreibung unumganglich geworden ist.
Weil und wenn das korrelative und integrierende Zu- und Mitein-
ander von Primat und Kollegialitat alle beteiligten Gréssen auch je
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in sich selber verdndert, so hat auch der Primat selber ein ande-
rer zu werden und ist nicht nur in anderer Weise 2u interpretieren
oder auszullben. Aus einer echten Integrierung gehen aus-
nahmslos alle intergrierten Faktoren veréndert und neu struktu-
riet hervor. Eine nachherige blosse Anfiigung mit der Hoffnung,
daB auch diese riickwirkend auf die bereits vorhandenen kirchen-
rechtlichen und -politischen Machtpositionen zuriickwirken, hat
sich manifest als trigerisch und unerfilit erwiesen.

4. Eschatologische Ausstédndigkeit und Irreformabilitét?

Die ekklesiologische Prioritat des mysterienhaften Ursprungs der Kir-
che aus dem ftrinitarisch-heilsgeschichtlichen Geheimnis wird nicht
ohne weiteres auch zu einer kritischen Prioritdt Gottes, Christi und
seines Geistes gegentliber allen kirchlichen Instanzen. Die Versu-
chung, es bei einer solchen glorifizierenden Voran-stellung, ohne
selbst- und kirchenkritische Folgerungen, bewenden zu lassen, wurde
vorher signalisiert. Ebenso kdnnte es aber mit dem anderen bedeut-
samen Horizont der Ekklesiologie geschehen, mit der eschatologi-
schen Dimension der Kirche und ihres heilsgeschichtlichen Weges.
Wenn schon Praambeln vor der Klammer nicht ohne weiteres mit al-
len Grossen in der Klammer kritisch verrechnet werden, so ist bei ei-
nem Horizont nach der Klammer die Versuchung noch grésser: die
Rechts- und Machtverhéltnisse sind dann schon verteilt und bleiben
gesichert, und auch eine noch so eschatologische Perspektive ver-
mag daran nichts mehr zu &ndern. Sie bildet héchstens einen astheti-
schen fromm-unverbindlichen AbschluB und einen melodramatischen
Epilog! Der Bezug zur jetzigen Kirche, zu ihrem Leben und Handeln,
zu ihren Tragern und Instanzen, kann sich darin erschdpfen, daB die
Kirche bereits jetzt am eschatologischen “Schon" teilhat, wahrend das
ebenso eschatologische "Noch-nicht" unwirksam bleibt. Oder, noch
bedenklicher: an die Adresse der einzelnen Glaubigen oder an die
Adresse prophetischer Kritiker nimmt die Kirche dann wohl in An-
spruch, auf die eschatologische Ausstandigkeit und die pilgerschaftli-
che Vorlaufigkeit zu z&hlen, fur ihre eigene Amtsfihrung und ihre Ent-
scheide maBt sie sich aber sehr wohl eschatologische Endgultigkeit
und Unwiderruflichkeit an.

Das Neue Testament hat aber den eschatologischen Horizont der Kir-
che, die Erwartung der Gottesherrschaft, den Ausblick auf den wie-
derkommenden Herrn, nicht als moglichst annaherende Legitimierung
und Teilhabe verstanden. Vielmehr ist ihr darob die Differenz und Di-
stanz zwischen Kirche und Reich Gottes, zwischen pilgernder Ge-
meinde und eschatologischer Gemeinschaft mit dem verherrlichten
Christus bewusst geworden: in den prophetischen Gerichtsreden des
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Alten Testaments an das Volk Israel in seinem selbstsichern Erwah-
lungsbewusstsein, in den Mahnungen Jesu an die Jinger und —
formgeschichtlich bereits hérbar — an die Gemeindevorsteher, in den
Flammenschwertern des thronenden Christus an die im Kreis um ihn
gesteliten Gemeinden: "richtet nicht vor der Zeit!" (1 Kor 4,1-5). Sicher
ist von dieser Entzogenheit das ganze Volk Gottes betroffen, aber
auch und nicht weniger die Institution Kirche und ihre Instanzen und
Amtstrager, ihre Entscheidungen und Massnahmen, die Lehre und die
Sakramente, die Disziplin und die Kirchenordnungen. Wie wiirde und
wird von Kirchenleitung, von Lehr- und Leitungsentscheidung zu spre-
chen sein, wenn sie sich mit dem Ausstand und Abstand zur escha-
tologischen Vollendung konfrontieren lassen? Es wirde weniger
Amtsanmassung, weniger perfektionistische Ungeduld und Rein-
heitsfanatismus entstehen: gegenlber offen und offenbleibenden
Suchbewegungen von Glaube und Theologie, gegeniiber zeitbeding-
ten ethischen Optionen und neuen Handlungsanweisungen, gegen-
tber Neugestaltungen von kirchlicher Organisation und Strukturie-
rung. Es wirde der Kirche und Amtstragern die Selbstiiberforderung
endglltiger und unwiderruflicher Entscheidungsbefugnis entzogen,
aber umgekehrt fande die ganze Kirche zu grésserer Geduld und Ge-
lassenheit, um mit einem vorlaufigen und nicht-endgultigen Glaubens-
verstandnis, mit beweglichen und veranderungsbereiten Kirchenord-
nungen zu leben und leben zulassen. Man mache die Probe an den
Aussagen Uber Primat und Bischofskollegium, aber auch Uber Wahr-
heitbesitz und Unfehlbarkeit, Gber definitive Entscheidungen und
unveranderliches Recht: wenn Uber sie das richtende, aber auch be-
freiende Licht der ausstehenden Gottesherrschaft und der erhofften
und verheissenen Herrlichkeit falt. Auch aus diesem eschatologi-
schen Epilog sind also mehr als nur individuelle aszetische Erwagun-
gen, sondern wesentliche kirchenkritische Folgerungen und fiir die
Zukuntft kirchenstrukturelle Prdmissen zu gewinnen.

1] Kirchengeheimnis vor dem Welthorizont

Oder: die Kirchenkonstitution auf dem "Streckbrett"! — Von mehreren,
vor allen den frihern Dokumenten von Vaticanum |l kénnte man sa-
gen: hinterher ist man allemal kluger! Die Konstitutionen lber die Li-
turgie, die Offenbarung, und auch unsere Konstitution lber die Kirche
waren schon in Bearbeitung und praktisch abgeschlossen, als die Pa-
storalkonstitution "Gaudium et Spes”, "Die Kirche in der Welt heute",
erst so richtig einen vollig verdnderten Horizont aufriss. Die bisher bei
verschlossenen Tiren, wenn auch bei wieder offenen Quellen, erar-
beiteten Dokumente hatten diese drei Themen in ‘einer weitgehend
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glaubensimmanenten, aber auch binnenekklesiologischen und bin-
nentheologischen Perspektive behandelt. Mit "Gaudium et Spes" al-
lerdings taten sich Turen und Fenster neu auf, als wére der bisher ge-
schlossene Saal des Konzils plétzlich mit der offenen Welt, der Ge-
schichte und der Gesellschaft konfrontiert (wie auf einem Pfingstbild
von Giotto die Vorderwand des Pfingsthauses wie weggenommen und
aufgebrochen dargestellt ist). Wenn vorher von Welt und Menschheit
die Rede war, dann in einem allgemeinen vagen und theoretischen
Sinn. Vor allem wurden diese Horizonte mehr von innen her angepeilt,
sie schlossen an die vorherigen innertheologischen Reflexionen an.
Sie bildeten also nicht den Ausgangspunkt, von dem her und auf den
hin Offenbarung, Liturgie und Kirche angegangen und gesehen wur-
den, sie bildeten eher den Epilog als den Prolog der Darstellung. So
war es méglich und ist es zu erklaren, wenn in der Offenbarungskon-
stitution die herbe niichterne Atmosphéare der Sakularisierung und der
radikalen Problematisierung des Gottesglaubens (iberhaupt nicht vor-
kommt. Ebenso wird die Schénheit der Liturgie entfaltet und zelebriert,
ohne daB von der radikalen Unméglichkeit und Unfahigkeit vieler
Menschen etwas zu spliren wére, die weder von noch zu Gott zu re-
den vermégen. Nicht viel anders bringt aber auch die Kirchenkon-
stitution das Thema und Geheimnis der Kirche zur Sprache: seine
Geheimnistiefe ist wie unberiihrt und unbedroht von allen Aporien
neuzeitlicher Welt- und Gotteserfahrung. Die Kirchengemeinschaft
wird nicht mit der pluralistischen Gesellschaft konfrontiert, und die
heilsgeschichtliche Bewegung des Gottesvolkes hebt sich vollig ab
von den Auf- und Um- und Abbriichen der Ubrigen Geschichte unserer
Welt. Gegenprobe: wie genau liesse sich aus der Kirchenkonstitution
aus innern Kriterien auf einen bestimmten welt- und gesellschaftsge-
schichtlichen Zeitpunkt schliessen??

Erst in "Gaudium et Spes" wird umgekehrt angefangen und vorgegan-
gen, von einem tour d'horizon Uber die Situation der Menschen und
der Welt, (iber die Entwicklung des Kosmos, die Bewegungen der Ge-
sellschaft, die Hoffnungen und Krisen der Menscheit. Auch hier in GS
geschieht dies noch nicht geniigend konkret und realistisch, zudem ist
die Sicht gepragt vom entwicklungseuphorischen Optimismus der
60er Jahre, der bald nachher (ca. 1973) jah abbrach. Immerhin: es
wird von einem solchen Welthorizont ausgegangen, von ihm her und
auf ihn hin wird nach dem Glaubensverstdndnis des Menschen und
nach der Sendung der Kirche gefragt, nach ihrer solidarischen Miter-
fahrung und ihrer méglichen Kooperation und Beteiligung, nach den
an sie gesteliten Herausforderungen und Zumutungen. Es ist also
nicht mehr das glaubensimmanente Kirchengeheimnis, das im Vorder-
grund und fiir sich allein dasteht, sondern es wird die Kirche von ei-
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nem heilsam-kritischen "Aussen" her angesehen und befragt, von da-
her kommen die Anspriiche und von daher die Aufforderung zum
Mitleiden und Mithandeln. Und mit der nichternen Erwartung, daB die
Kirche davon noch unzureichend Kenntnis genommen hat und daB sie
darauf auch nur vorlaufige und unvollkommene Antworten sagen und
tun kann.

Es ist nicht auszudenken, wie ein solches Vorgehen, solche Einstiege
und Zugange von diesen Problemhorizonten her, sich ausgewirkt
hatten, wenn man schon bei der Lehre von der Offenbarung, von der
Liturgie und nun auch von der Kirche so begonnen hétte. Immerhin ist
abzusehen, wenn auch kaum auszudenken, wie ein solcher Horizont
sich auch auf das Verstandnis der Kirche, auf ihr inneres Geheimnis
und auf ihre Weltsendung ausgewirkt hatte. Wenn also einer sicher
andern dogmatischen Kirchenkonstitution eine solche pastorale und
fundamentaltheologische Konstitution vorgespannt gewesen wére, es
ware wohl nicht nur kein Stein auf dem anderen geblieben, es waren
auch neue und andere Steine nétig gewesen und es ware anders ge-
baut worden! Anders, also nicht nur ein kieine Umstellung in der Sy-
stematik der einzelnen Kapitel und Aussagen. Wie eine solche, an-
ders konzipierte und situierte Kirchenkonstitution herausgekommen
ware, ist an dieser Stelle sicher nicht zu leisten, aber in einigen Ziigen
doch zu skizzieren.

1. Welt- und Zeit-Horizont in gréssere Realitédtsndhe

Wenn wir nur schon die allgemeinen Formulierungen fiir die Welt und
die Menscheit, sowohl in der Kirchenkonstitution wie in GS, sehen,
zeichnet sich die Richtung ab, in welche gréssere Realitat und kon-
kretere Differenzierung zu formulieren gewesen ware.

a) Welthorizont der Weltkirche und der Ortskirchen: Einen allgemei-
nen gleichbleibenden Horizont "Welt" gibt es gar nicht, auch wenn wir
uns der globalen Reichweite aller politischen und kulturellen Vorgange
bewuBt sind. Auch noch so gemeinsame Probleme wie die dkologi-
sche Krise, die ungeheuren Wanderungsbewegungen von Menschen
und ganzen V6lkemn, die wirtschaftlichen Vorteile und die
Benachteiligungen gibt es nur in je verschiedener Gestalt, anders in
Nord und Sid, in Ost und West, anders in der Industriewelt, anders in
den Agrarlandem, anders in den kompakten Nationalstaaten, anders
in den erst richtig in solche Nationalitdten auseinanderbrechenden Re-
gionen. Zu einer allgemeinen Symptomatik der "Welt" miiBte minde-
stens eine regionale Differenzierung treten, sonst kénnten vor allem
konkretere Weisungen durch die Unscharfe der regionalen Situierung
geradezu kontraproduktiv wirken.
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b) geschichtlicher Index des Welthorizontes: sowenig es eine allge-
meine rdumliche "Welt" gibt, ebensowenig eine allgemeine "Zeit" oder
“Geschichte". Menschen und L&nder und Gesellschatten gibt es nur
immer in je verschiedenen raumlichen Umfeldern und zu je verschie-
denen Zeiten. Und wie rasch hier die politischen Konstellationen und
in ihrer Folge auch die kirchlichen Aufgaben wechseln kénnen, wie
rasch kirchenamtliche Weisungen veraltet und ganz neue Reaktionen
gefordet sind, hat uns allen die tiberraschende und von niemandem
vorhergesehene "Wende" im “"geeinten” Deutschland und in Osteu-
ropa gezeigt: wie vieles an weltanschaulicher Diagnose oder an so-
zialethischer Beurteilung und Handlungsanweisung ist hier beinahe
Uber Nacht zur Makulatur geworden!

¢) Vielschichtigkeit der gesellschaftlichen Situation: Man braucht nicht
Marxist zu sein, um eine wechselseitige Bedingtheit zwischen materi-
ellen und geistigen Verhéltnissen anzunehmen, zwischen dem Oko-
nomischen und dem Ideellen. So richtig es ist, nicht nur eine 6ko-
nomische Karte des jeweiligen Kontextes der Kirche je in ihrer orts-
kirchlichen Situierung zu zeichnen, so einseitig ist es sicher auch, die
geistige Situation des Glaubens nur nach den ideellen Bewegungen
und Tendenzen zu bestimmen. Ob es sich um die "neue Armut" in den
entwickelten Gesellschaften Westeuropas handelt oder um die Be-
nachteiligung in den Entwicklungslandem, oder die totale soziale Ver-
unsicherung in den neuen Bundesldndern, ob im Nord-Sud-Gefalle
oder in der neuen Ost-West-Diskrepanz, so zeigen solche Unter-
schiede auch eine verschiedene Beurteilung der geistigen Situation.
Es ist eine véllig andere "materialistische” Mentalitat, ob es sich um
die Lebensbediirfnisse einer verarmten Industriestadt oder einer ver-
wdhnten Konsumgesellschaft handelt.

d) zwischen Euphorie und Krisenstimmung: Man hat GS vorgeworifen,
die gesellschaftlichen Prozesse in einem Licht allzu optimistischer
Entwicklungseuphorie gesehen zu haben, dergestalt, daB die Verhalt-
nisse schon damals (1965) krisenhafter und ambivalenter waren als
die des Teilhard de Chardin'schen Evolutionsschemas; immerhin wer-
den bereits die Aporien der Wissenschaft und der Technik bereits ge-
nannt. Richtig und folge-richtig daran ist: die Tendenzen der allgemein
menschheitlichen und geselischaftlichen Geschichte sind nicht mehr
auf den Nenner einer einfachen Grundtendenz zu bringen, sondern
weisen gleichzeitlich steigende und fallende Kurven auf. So wird sich
ein opportunistisches Aufspringen auf einen geselischaftlichen Trend
verbieten, aus dem man nachher nur mit Verlegenheit und Bescha-
mung abspringen muB. Ebenso ist aber auch eine prinzipiell kultur-
oder gesellschaftspessimistische Abqualifizierung nicht méglich, auch
wenn sich eine solche als wirksame "homiletische” oder “pastorale”
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Kontrastfolie versucherisch anbieten mag. Die tendanzielle Wetter-
karte ist regional und global so differenziert, daB3 sie gleichsam jeden
Tag neu nachzuzeichnen und je nach den einlaufenden Meldungen
anders zu zeichnen ist.

2. Welthorizont als Ansatz einer "anderen” Kirchenkonstitution

“Kirche fir die Welt", das muB nicht, wie bdsartig oft verdachtigt wird,
eine soziale oder gesellschaftliche Funktionalisierung und Instrumen-
talisierung der Kirche und eine Entleerung ihres Mysteriums bedeuten,
wohl aber einen anderen Zugang und einen anderen Ausgang der
Kirche aus sich selber.

a) Voraussetzung der solidarischen Gleichzeitigkeit: noch vor irgend-
einer Option, was eine so situierte Kirche zu tun hatte, wie sie zu ver-
kiindigen und zu handeln hatte, gilt schon dies: die Kirche hat die Si-
tuierheit und die vielfaltige Verflechtung in die auch fur sie geltenden
Verhaltnisse anzunehmen und anzuerkennen. Sie hat nicht einmal die
Freiheit, von einem imagindren zeit- und welt-enthobenen Ort aus
herablassend in diese Situiertheit erst einzusteigen und sich so zu
ver-zeitlichen und zu ver-orten, sondern sie hat sich schon immer zeit-
lich und értlich bestimmt vorzufinden, miterfahrend und mitbetroffen,
mithandelnd oder mit-nicht-handelnd, mitverantwortlich und mitschul-
dig.

b) Zeichen der Kirchen-Zeit: Die "Zeichen der Zeit" seien fur den Dia-
log zwischen Kirche und Gesellschaft zu beachten, die Kirche sei so
das Sakrament des Heils fiir die Welt. So lauten die grossen, aber
auch vollimundigen Selbstpradizierungen der Kirche in der Kirchen-
konstitution und in GS. Solche Bezugnahmen sind aber auch Fallen,
in die die Kirche und die Theologie schon oft gelaufen sind, in denen
sie sich allzuoft immer schon befangen und gefangen vorfinden. Zum
einen dbersieht und Gberspringt die Kirche dabei sich selber, indem
sie zwar die Aporien, die Not- und Unheilssituationen feststellt, beur-
teilt und deutet, und auch schon sich anmasst, dazu Stellung zu neh-
men und es besser zu wissen. Sie weiss sich schon immer in der
Lage, dazu Antwort und Hilfe, Sinngebung und Heilsangebote machen
und geben zu kénnen. Dabei (berspringt die Kirche sich selber und
steigert sich in eine selbst-un-kritische Heilsarroganz hinein. Sie tUber-
springt und Ubersieht an der Weltsituation sehr oft das Positive, das
vor ihr und ohne sie gewachsen und erwacht ist. Sie unterschatzt, wie
viele Vorgange, Lernprozesse, Diagnosen und verandernde Strate-
gien schon vor ihr und ohne sie ergriffen worden sind. Die Zeichen
warten nicht immer nur auf das kircheneigene und -exklusive Heil!
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Die Kirche ist dabei auch zu wenig selbstkritisch, sie meint, einfach
Antwort geben, Hilfe leisten zu kdnnen. Sie versdumt es, selbstkritisch
zu sehen, wie sehr sie selber in die gleichen Aporien geraten ist, wie
sie die gleichen Unrechtsstrukturen und -mechanismen mitbetreibt
und den gleichen kurturellen Imperialismus ausgelbt hat und noch
ausiibt. So scheinen die Sozialenzykliken des jetzigen Papstes Jo-
hannes Paul Il. zwar fir das ganze Welt-Ausland, aber gerade nicht
fur das Kirchen-Inland zu gelten!

Die Kirche (ibersieht bei einer solchen Heilsarroganz, daB sie selber
am meisten in einer schlechten Zeit-Ungemassheit existiert, gemes-
sen an vielen positiven gesellschaftlichen Veranderungen, daB sie
also die Zeichen der Zeit, die sie andern zu deuten wagt, flr sich sel-
ber noch gar nicht wahrgenommen hat, etwa in der Frauenbewegung.
Oder in der Stellungnahme zum Nationalismus: die bisher in einer
schlechten abstrakten und zentralistischen (Pseudo-) Weltkirchlichkeit
darniedergehaltenen Ortskirchen dirfen und sollen im Aufbruch zu ei-
ner guten und legitimen differenzierten Ortskirchlichkeit nicht durch
den Hinweis und die Warnung vor dem schlechten Nationalismus ge-
warnt oder mit einem schiechten Gewissen belastet werden.

c) Erschliessung der Potentiale des Glaubens: Schon bei der Analyse
und der Option wird die Grundsicht des Glaubens in die Beurteilung
der menschlichen und geselischaftlichen Situation miteinfliessen.
Dann aber ist erst recht die Stunde gekommen, wo die Glaubenden
sich auf ihre Lebens- und Handlungs-Grundlagen, auf die Deutungs-
vorgaben und die Weisungrichtungen des Glaubens besinnen. Wenn
aber diese Quellen des Kirchengeheimnisses nicht einfach zeitlos von
innen her zum Fliessen gebracht werden, sondern wenn wir sie er-
schliessen von solchen konkreten und praktischen Welthorizonten
her, werden wir sie anders befragen und von ihnen auch andere Ant-
worten erhalten. Eine solche Erschliessung der kirchlichen Lebens-
und Handlungsquellen wird nicht weniger glaubend, nicht weniger my-
stisch sein als vorher, aber diese Mystik wird unter einem gréssern
Handlungsbedarf stehen. Anders ist dann von Gott als dem Lebens-
grund und dem Urbild des nach ihm geschaffenen Menschen, anders
von Jesus Christus als dem Erdser und Befreier, anders vom Geist
und seinem prophetischen Zeugnis zu reden und noch viel mehr zu
handeln.

d) Volk Gottes fiir die Menschen: Stérker von diesem Welthorizont
befragt, und diesen Weithorizont nun doch im Licht des Glaubens se-
hend und annehmend, wird die Kirche ihr Verhdltnis und Verhalten
auch anders bestimmen und konkretisieren. Sie hat nicht einfach
profane und unerléste "Welt" vor sich, sondern, selber Volk Gottes,
hat sie auch ein noch grésseres und weiteres Volk Gottes sich gegen-
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uber. Im jetzigen Text der Kirchenkonstitution sieht sich die Kirche
selber als die intensivste Verwirklichung und Konkretisierung des
Volkes Gottes, um danach in konzentrischen Kreisen sich tber sich
selber hinaus zu 6ffen und auszuweiten. Misste sie bei einer solchen
Sicht sich schon immer verbunden und verflochten sehen durch eine
vorgegebene Solidaritdt mit allen Menschen? Die Frage nach dem
Unterscheidenden und Abhebenden der Kirche als glaubendes Got-
tesvolk erlibrigt sich darum zwar nicht, aber sie ist so zu beantworten,
daB diese Kirche sich schon immer einen Ort mit und in der Welt zu-
gewiesen weiss. Die in der Kirchenkonstitution (Kap. 2) genannten
Grundvoliziige, die von diesem ganzen Gottesvolk getragen — und zu
tragen — sind: Zeugnis der Wahrheit, Gottesdienst, gemeinsame Ver-
antwortung usw: sie dirfen sich zu keinem Zeitpunkt innerkirchlich
ein- und abschliessen. Sie kénnen sich auch nicht dualistisch auf-
spalten in eine hdher geschatzte Verkiindigung und eine minder-
bewertete Diakonie, sondern sie alle sind schon immer das integrale
und unteilbare, wenn auch auszufaltende Zeugnis flir das Heil in der
Welt.

e) Auffacherung der Dienste: Ist es schon bei der vorliegenden Kir-
chenkonstitution héchst problematisch, daB innerhalb der gemeinsa-
men Dienste die fixe und unantastbare Unterscheidung des beson-
dern und "nur" allgemeinen Priestertums vorgegeben ist und nicht
hinterfragt und nicht uberstiegen wird, so wird eine solche intangible
Fixierung bei einer Erweiterung des Horizonts erst recht unmdéglich
und die ungeschichtliche Immunisierung als "géttliches Recht" erst
recht als ideologische Selbst- und Machtbehauptung entlarvt. Von ei-
nem grossern umgreifenden Welthorizont her angegangen, ist auch
hier grundsatzlich offen und nach allen Seiten beweglich zu fragen
und zu organisieren, wie dieses Gottesvolk sich fiir sein Heilszeugnis
in der Welt und in der Kirche selber ausdifferenziert, auffachert, ver-
teilt und strukturiert, gemessen am praktischen Dienst fir das Heil zur
Welt hin und innerhalb der schon versammelten Gemeinde. Keine be-
stehende Kirchenordnung darf sich dieser immer neu nétigen funktio-
nalen, pastoralen und praktischen Relativierung entziehen, sondern
muB sich ihr stellen und wird sich auch sinngemaB und praxisgeman
daraus je anders und je neu empfangen: die ganze bestehende Am-
terordnung ist von daher immer neu einer Neu- und Umverteilung
ausgesetzt. Auch jetzt wird es namlich, immer wieder, lokale, regio-
nale, globale und weltkirchliche Institutionen brauchen, auch jetzt
werden die Grundausrichtungen der Kirche sich fir je verschiedene
Verkiindigungs-, Liturgie- und Diakonieaufgaben aufdrangen und
ausfalten, aber sie werden sich von einer auf ihren Welthoriziont ge-
offneten und sich auch in ihrem Innern dafiir offenhaltenden Kirche
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beweglicher und freier, sicher aber auch flr das Heilszeugnis dienli-
cher verteilen lassen. Das Gewicht der Oriskirchen und das Gewicht
der einen Weltkirche — die deswegen noch lange nicht immer eine
zentralistische Welt- und Einheitskirche war und in Zukunft wird sein
dirfen — wird kaum die Wiederholung und die Repristinierung der jet-
zigen Episkopats- und Primatsstruktur sein. Wie soll Kirche Uber die
ganze Welt organisiert sein, damit sowohl die einzelnen Orts- und Re-
gionalkirchen an je ihrem Ort vor ihrem jeweiligen Weltausschnitt als
Sakrament des Heils wirken und handeln kénnen? Wie muB dann
auch diese weltweite Gemeinschaft von Orts- und Regionalkirchen
verfasst und organisiert sein, damit die einzelnen ausschnittbezoge-
nen Zeugnisse untereinander koordiniert und in einen gegenseitigen
vielfaltigen Austausch intergriert sind? Einerseits wird in einer soichen
Kirche die einzelne Orts- und Regionalkirche viel gréssere Eigenstan-
digkeit und -kompetenz brauchen. Zugleich soll aber die einzelne
Orts- und Regionalkirche nicht allein gelassen und isoliert werden.
Heisst dies, wie man es oft apologetisch und restaurativ héren kann:
"wenn es das Papsttum nicht gabe, den papstlischen Primat, man
misste ihn erfinden!"? Nicht unbedingt, im Gegenteil: Eine von ihrer
weltweiten und weltbezogenen Aufgabe her sich organisierende Kir-
che muB sicher Strukturen und Komunikationsorgane finden, in denen
die einzelnen Ortskirchen zu ihrer Eigenstandigkeit finden und sich in
die gréssere Gemeinschaft einbinden. Ob dafiir und daraus allerdings
genau die jetzt bestehenden zentralistischen und darum gar nicht so
allseitig kommunikativen Strukturen bestéatigt wiirden, ist sehr zu be-
zweifeln. Es wirde wohl etwas ganz anderes "erfunden” als was jetzt
Papsttum und Primat ist — dann darf es aber auch gesucht und ge-
funden werden! Auch hier stellt sich die Frage der Legitimation von
orts- und weltkirchlichen Strukturen neu und anders, nicht von schon
bestehenden und zu sanktionierenden Strukturen her, sondern von
der Heilssendung der Kirche fir die Welt und von ebendieser Welt
und deren Herausforderungen und (!) Charismen her. Das gleiche gilt
vom ganzen Spektrum der kirchlichen Dienste, von der immer wieder
neu offenen und flexiblen Ausdifferenzierung der einzelnen Dienste in
eventuell feste Amier, von den Aufgaben und den fir den Dienst
fruchtbar zu machenden Begabungen und Bedirfnissen her. Die jetzt
noch lbliche Unterscheidung von Klerus und Laien wirde sich bei ei-
ner solchen Neu- und Umverteilung der Aufgaben von selber eribri-
gen.

So gerét aber alles in FluB! — Das ist kein Alarmruf, sondem eine be-
freiende Feststellung der Tatsache, daB die Kirche viel freier handeln
und sich selber ordnen und konkretisieren kdénnte, wenn sie sich im-
mer wieder von dieser Weltsendung her formte und begriindete. Sie
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ware nicht weniger mystisch, sondern aus tiefern Wurzeln noch mysti-
scher, nicht weniger heilsgeschichtlichen, sondern konkret und
kairosbezogen geschichtlicher, nicht weniger sakramentale, sondern
fir die jeweiligen Unheilssituationen noch heilbringender, nicht weni-
ger geordnete, aber jetzt beweglicher und heilsdienlicher geordnete
Kirche. Dies alles wie aus einer neuen Verflissigung, die auf sie von
diesem immer neuen und sich verandernden Welthorizont herein-
wirkte und eindrange. Eine solche neue und "andere" Kirchenkonstitu-
tion, eine solche erneuerte Kirche ist nicht mehr ein Nachtrag zum
unabgeschlossenen Vaticanum |I, sondern wohl eher eine Aufgabe flir
das nachste Konzil, wann und wo und wie immer es stattfinden wird.
Vaticanum |l hat mit der Nebeneinanderstellung der Aspekte und
Krafte zwar die Aufgabe gestellt, sie aber nicht gelést — noch mehr,
die versuchte L&sung ist schlecht und einseitig und ungiinstig geblie-
ben. So gilt es, gleichsam die schlechte Strickarbeit noch einmal auf-
zutrennen und die verschiedenen Strange anders und bewegungs-
kréaftiger neu zusammenzuknipfen. Was Vaticanum Il nicht konnte
und was immer neu zu tun ist: die Verdnderung der Horizonte und der
Landschaften wahrzunehmen, von denen wir beides in den letzten
zwei Jahren mehr als je erwartet und als voraussehbar erfahren ha-
ben, diese Wahrnehmung bleibt die standige Tagesordnung der Kir-
che, des gemeinsamen Glaubens und Lebens, und darin auch der
Theologie.
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Leo Karrer

Optionen fir den Dienst der Kirche
(Brich auf ... und sei ein Segen !)!

L. Option fiir das "Winschenswerte" zwischen Idealitat und
Realitat (oder: Zielsetzung)

Goethe hat in einem Gedankensplitter (Aphorismus) gemeint: “"Alles
Gescheite ist schon gedacht worden; man muss nur versuchen, es
noch einmal zu denken." Ich méchte nicht all das Kluge und Beden-
kenswerte wiederholen oder gar zusammenfassen, was unter und
zwischen uns gesagt und ausgetauscht worden ist. Aber — das be-
ricksichtigend — sind mir abschliessende Optionen aufgetragen.

1. Mit Optionen ist im folgenden das Wiinschenswerte und Not-Wen-
dige gemeint, das trotz des Widerstandes der Realitaten unsere Treue
verdient, ohne allzuschnell am nur Machbaren zu verdorren und vor-
zeitig mide zu werden. Das Wort "Option" hat an seiner lateinischen
Wurzel mit Wiinschen und freiem Wollen zu tun, mit klarer Entschei-
dung fiir etwas. In diesem Sinn mdchte ich in der mir zugestandenen
Zeit (nur) einige Optionen in ihr Recht einsetzen, die angesichts
zusammenbrechender Mauern, aber auch angesichts neu sich
auftiirmender Mauern mir persdnfich wichtig geworden sind. Und ich
hoffe, dass auch morgen noch tragt, was ich heute glaube sagen zu
kénnen.

Optionen verbinden Winschenswertes mit der Wirklichkeit konkreter
Handlungsschritte. Wir begeben uns damit ins Spannungsgebiet zwi-
schen Idealitédt und Realitat, die sich wie die zwei Brennpunkte der
einen Ellipse ausnehmen. — Es hat Konsequenzen, ob Erfahrungen
und ihre Wirklichkeit zugunsten lehramtlicher oder akademischer
Idealitat vergessen und unterschlagen werden oder ob man/frau sich
einfach der funktionalen Pragmatik einer Situation und der
Zweckmassigkeit und Macht der sie bestimmenden Faktoren Uber-
l1dsst. Das erste Extrem kommt nie auf den Boden (eher Gefahr von
Pastoral- Theologen) — das andere Extrem bleibt am Boden kleben
(eher Gefahr von Pastoral-Praktikern). — Wie sieht dieses Span-
nungsfeld bei uns selber aus? Es sei erinnert an unsere eigene Lehr-
und Lernpraxis, Literaturproduktion, Verhaltnis von Theorie und Praxis

1 Teilvorabdruck (Teil IV) in: Bibel und Liturgie 65 (1992) 14-21.
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bzw. Schule (Universitat) und Leben, Solidaritat mit Theologen/innen
in Konfliten (E. Drewermann, S. Schroer ...) usw.

2. Im theologisch-kirchlichen Bereich ist immer wieder zu erleben,
dass man von spekulativer Normativitédt ausgehend und von der rei-
nen Lehre her die Wirklichkeit "sieht” und interpretiert, aber die Doktrin
nicht von den Bedingungen der Realitdten her. Es wird allzu leicht
formuliert, wie es sein sollte, ohne auch genigend zu fragen, ob man
kann und vermag, was man sollte und musste. (Fir viele Frauen und
Manner, vorab far Jugendliche, ist damit Kirche schon vielfach "dane-
ben".) Eine praxisferne "Theorie" ist m. E. allerdings nur noch speku-
lative "Wahrheit", wahrend eine zuverlassige hilfreiche Theorie stets
auch geerdet ist in die Welt der Menschen, in den Humus (Dreck) der
Wirklichkeit. — Aber akademisch spekulative |deale und moralische
Héchstpreise kénnen sich nur jene leisten, die nicht handeln missen;
und jene, die die praktischen Kosten nicht selber zu den von ihnen
vertretenen Hochstpreisen ibernehmen. Das sind die heimlichen Fal-
len aller "Lehramter”, nicht nur in der Kirche. Sie erinnern zuweilen an
die Art und Weise, wie weiland Gretchen schwérmerisch tber Glick
und Liebe nachsann ... allerdings, bevor ihm Faust "in der Tat" be-
gegnet ist. Idealitadt verkommt leicht zu einer Fiktion von Wirklichkeit,
die wir zwar gerne imitieren (theologische Literatur!), dabei aber kaum
merken, dass es Mauern sind, aus denen es gilt, auszubrechen und
durchzubrechen zu neuen Erfahrungen. — Im Zusammenhang mit un-
serem Tagungsthema sei die Frage deponiert, ob der Bankrott des
Kommunismus als System nicht auch als Bruch zwischen Idealitat und
Realitat zu sehen ist, zerbrach doch das marxistische Wahrheitssy-
stem am katastrophalen Scheitern der realsozialistisch gelenkten wirt-
schatftlichen, gesellschaftlichen und kulturellen Praxis.

3. Aber auch die andere Mauer-Gefahr ist zu sehen, namlich jene des
platten Pragmatismus, der sich selber gegeniber — was Herkunft,
Gegenwart und Zukunft des Handelns betrifft — bewusstlos oder arg-
los bleibt. Die Macht von Interessen, Umsténden und Vorurteilen so-
wie des Machbarkeits-Mythos diktieren das Verhalten, gegen die das
Wiinschenswerte keine Chance hat. Es besteht die Gefahr, dass die
pastoralen Absichten von pastoral-fremden Ricksichten diktiert wer-
den. Pragmatismus, der sich opportunistisch nur mehr an Zweckratio-
nalitat orientiert, hat fir herausfordernde Kriterien und weiterfihrende
Perspektiven keine Augen mehr, dhnlich wie ein Flugzeug nur in Di-
stanz zum Boden fliegen, Strecken Gberwinden und eine Ubersicht
iiber ein grosseres Gelande gewinnen kann; ansonsten zerschellt es
an dem, was es (berwinden sollte. Effahrung dagegen verbindet den
Realitatsbezug mit Wirklichkeitsverarbeitung. Ist es nicht ein Teil des
Problems in der Kirche, dass wir bei vielen Fragen von Tradition, Spi-

394



L. KARRER OPTIONEN FUR DEN DIENST DER KIRCHE

ritualitdt und Rollenbildern so sehr gepragt sind, dass sie nicht nur
hinderlich sind, neue Erfahrungen zu verdauen, sondern schon das
blosse Aufkommen von neuen Erfahrungen und Fragen verhindern?
Sie verkleben mehr die Wirklichkeit, als dass sie Zugange zur Realitat
bieten und uns fur sie éftnen.

Im Gbrigen bleibe nicht unerwahnt, dass dieses Wirklichkeits-Ver-
standnis als Erfahrung seine tiefe Bedeutung fiir das Versténdnis der
Kirche und ihre sakramentale Dimension hat. Die theologische Tiefe
der Kirche ist eben keine sakrale Sonderwelt (Idealitat), sondern eine
sakramentale Dichte, in der die konkrete Wirklichkeit und das Volk
Gottes zum Zeichen fur das heranbrechende Reich Goties werden,
zum Ort, wo Gott in Solidaritat den Menschen nahe sein will. — Und
letztlich war auch die grauenhafte Karfreitagserfahrung selbst fir Je-
sus kein Weg ber eine gedachte |dealitat, sondern mitten durch die
furchtbare Realitat des Kreuzes (durch den Un-Sinn des Karfreitags)
hindurch.

4. Wenn nun im folgenden der Versuch von Optionen oder wenigstens
von Elementen einiger Optionen — ("Bausteine": auch schon Mauer-
bau?) — gewagt wird, dann ist darauf zu achten, dass Erfahrung im
umfassenden Sinn sowohl Wirklichkeitszufuhr (Realitat) als auch
Wirklichkeits-Verarbeitung (Theorie) im Blick auf den weiteren Weg im
gesellschaftlichen Ambiente meint. — Das Grundanliegen oder die
handlungsorientierte Grundoption ist eine Kirche, die sich fiir eine So-
lidaritatspraxis mit und unter den Menschen und ihre Welt verbraucht
("Politik") im Vertrauen auf die Solidaritat Gottes, die uns in Jesus er-
offnet und zugelebt worden ist ("Mystik"). Beide "Pole" sind innerlich
aufeinander bezogen und untrennbar miteinander verschrankt.

Wie kénnte nun eine solche Grundoption in der Spannung zwischen
Idealitat und Realitat fur Sie und fir mich als selbstverantwortlich
Handelnde (Subjekt!) in gangbare Optionen entfaltet werden, damit
Mauern heute fallen oder wenigstens abzubrdckeln beginnen — trotz
der vielen Mauern, die neu gebaut werden und sich immer wieder neu
auftiirmen, auch zwischen uns und in uns selber (die grossen Mauern
haben mit unseren "kleinen Mauern" zu tun).
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Il Grundlegende Vergewisserung in der Spannung zwischen
Orthodoxie und Orthopraxie: Option fir die Einheit von
Menschendienst und Gottesdienst als Horizont fir das
Handeln von Christinnen und Christen

1. Wie lautet der Auftrag?

In einem Artikel in Lebendige Seelsorge (Jg 37, 1986) mit dem Titel
"Volkskirche und Service-Kirche" setzt sich Kurt Krenn kritisch mit
dem Integrationsmodell der Volkskirche auseinander und pocht auf
das Identitdtsmodell: "Man hat sich oft abgew6hnt, den Zusammenhalt
der Kirche auf den Kriterien der Wahrheit des Glaubens gegriindet zu
sehen. Die Wahrheitsfrage ist oft keine Frage mehr. Der Zusammen-
halt der Kirche wird mit dem Schwerpunkt gemeinsamer, oft nichtreli-
gidser Interessen konstruiert. Die motivierende Mitte ist nicht mehr der
Glaube mit seiner Wahrheit .., die Mitte sind nunmehr rein humane
Regeln und Interessen” (223). Diese Sorge kann ich verstehen. Doch
seine Antwort nimmt sich selbst die Frage und damit den Wirklich-
keitsbezug, denn er meint: "Damit kommen wir zu jener heute langst
notwendigen Antwort, dass die Kirche durch ihre Wahrheit und durch
den Gehorsam gegeniber dieser Wahrheit Bestand hat ... wenn ihr
Innerstes von den konkreten geschichtlichen Abhangigkeiten unbe-
riihrt bleibt. Diese Bedingung erfullt sich jedoch nur dann, wenn eine
ungemachte, d. h. géttlich gestiftete, Wahrheit die Kirche ... rechtfer-
tigt." (224). — Das Innerste der Kirche ist demnach nicht Geschichte
und damit weder menschlich noch gesellschaftlich zu verankern. Wel-
che Chance hat dann noch "Transzendenz"?

Im Anschluss an diese ausgewahiten Zitate ist die Frage zu stellen, ob
es genigt, die Gottesfrage so zu stellen, dass die Menschenfrage in
den Hintergrund tritt und Realitat Oberhaupt verschwindet. Ist das
nicht auch die Mihe mit traditionalistischen Interpretationen des Chri-
stentums, die Gottes Heilshandeln absolut an den Wortlaut einer
Doktrin oder an den wontwértlichen Wortlaut der Bibel fesseln wollen
oder (um die autoritdre Variante zu nennen) an das die Wahrheit ga-
rantierende kirchliche Lehramt. Gerade in Zeiten der Verunsicherung
und Mauerbriche sucht man Stellvertreter/innen, die abnehmen und
wegschaffen, was verangstigt und verunsichert.

Diesen mehr fundamentalistischen Strémungen gegeniiber ist ande-
rerseits das andere Extrem zu vermeiden (und ich denke dabei an die
Theologie, Religionspddagogik, Padagogisierung der Liturgie usw.),
namlich die Reduzierung des Glaubens und christlicher Hoffnungs-
praxis auf Ethik. "Mit Ethisierung des Offenbarungsglaubens ist jene
Tendenz angesprochen, in welcher der christliche Glaube auf ein
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Symbol flur konkretes und soziales Verhalten reduziert wird, der
Glaube nur in seiner Zweckmassigkeit als Motivressource oder Orien-
tierungsmodell fir bewusstes Engagement verrechnet wird, wobei die
Wabhrheitsfrage und damit letztlich die Gottesfrage verlegen vertagt
wird und abhanden kommt" (Katholische Kirche Schweiz. Der schwie-
rige Weg in die Zukunft, Fribourg 1991, 230).

In dieser Spannung zwischen Orthodoxie und Orthopraxie ist die po-
lare Einheit von Mystik und Politik eine entscheidende Option, die Spi-
ritualitat von Christinnen und Christen heute prégen sollte.

Angesichts der sakularen Herausforderungen und der uniibersehba-
ren Bedrohung des Humanum (wenn Solidaritatsstrukturen zusam-
menfallen und z. T. die naturalen Voraussetzungen fiir Christsein) er-
geben sich die Dienstanweisungen an die Christen und Christinnen
bzw. an die Kirche(n) erst aus der Kreuzung dieser beiden Linien, aus
dem Koordinatensystem des "vertikalen" Gottesdienstes und des "ho-
rizontalen" Menschendienstes. Fir eine christliche Lebensgestaltung
— und ihr hat Kirche zu Diensten zu sein — sind die Orientierung und
Verankerung in der Botschaft Jesu und in ihren Hoffnungsressourcen
und aber auch das unverdrossene Hinausgehen an die Hecken und
Zaune des personlichen und gesellschaftlichen Lebens die beiden be-
stimmenden Pole. — Aber damit fangen die Fragen erst konkret an.

2. Diakonische Kirche bzw. aktuelle Dienstanweisungen an die
Solidaritdtspraxis von Christen/innen

Wo liegen die Handlungsfelder fiir eine diakonische Kirche? Wo sind
Christinnen und Christen zu Solidaritatschritten und zu praktischem
Christen-Mut aufgerufen?

Skizze (fur die Spannungsweite des Ernstfalls von Christsein):

— Politische Diakonie — die Not mit und durch Systeme und Ord-
nungsstrukturen (Armut an elementaren Lebensbedingungen): Zu
denken ist dabei an die Wirtschaﬁs(un)—Ordnung, an den Hunger in
und die ungerechten Lebensverhinderungen in der Dritten Welt. — Im
Blick auf die gefallenen und neuen Mauern in Osteuropa bzw. in Eu-
ropa ist zu sagen, dass nach dem Jubel und der Freude iber den
"Mauerfall” und uber den Zusammenbruch der Systeme in Osteuropa
neue Mauern sichtbar werden und sich auftirmen: Nationalismus;
Minderheitenprobleme: Ausgrenzung von kulturellen, religiésen und
politischen Minderheiten; regionale Unabhangigkeit und neue Gesell-
schaftsstrukturen ..

— Praventive Diakonie — in Sorge um den Frieden und die Schbptung
(Armut an Zukunft und Um-welt): Abriistung, Achtung des Krieges ..
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Formen praventiver Diakonie sind der "Konziliare Prozess fiir Gerech-
tigkeit und Frieden und die Bewahrung der Schépfung" (Halljahr: Ent-
schuldungsinitiative in der Schweiz 1991) ...

— Kommunikative Diakonie als (sich) mitteilende Solidaritat — ange-
sichts Isolation, Vereinsamung und Beziehungsnot (Armut an Mit-Welt
bzw. an Beziehungen und Gemeinschaft), obwohl Wissen und Infor-
mation wachst.

— Therapeutische (heilende) Diakonie — in seelischer und kdrperlicher
Not. Auch das ist eine "unendliche Geschichte".

— Kulturelle/ethische Diakonie — in der Auseinandersetzung um tra-
gende Werte und Solidaritatsstrukturen: Was heisst Solidaritat in einer
Zeit extremer Individualisierungsprozesse? Spannung zwischen Auto-
nomie (Freiheit) und Bindungsbereitschaft. Welches sind die ethi-
schen Grundlagen fiir einen universalen und verbindlichen Humanis-
mus — vor allem angesichts des Zugewinns an Rohstoff "Freiheit" im
Osten, der ja inhaltlich und situationsgerecht gestaltet sein will und
nicht zu einer formalen leeren Hilse verkommen darf. Welches sind
die Solidaritats-Strukturen, die offen fur Zukunft und Zukunft eréffnend
sind? Und wenn nun die Menschen in Osteuropa frei geworden sind,
ist damit das eingetrichterte Denken (Egalitarismus: Anpassung an die
verordnete und allgemeine Durchschnittlichkeit) mit den Normen und
Gewohnheiten schon Uberwunden? Das Leben im Kéfig garantierte
einen Rahmen, dessen Sicherheit und dessen wenn auch kleine Ra-
tionen vermisst werden kénnen, wenn das Leben ausserhalb des Ka-
figs unkalkulierbar nach eigener Initiative und Motivation ruft. Wird nun
jeder homo sovieticus die neue Freiheit konstruktiv nutzen oder nur
andere Feinde suchen und sich in einen Zyklus destruktiver Konfron-
tationen verlieren? Ist der innere Totalitarismus (Maueml) schon
iberwunden, wenn die dusseren Mauern fallen? — Und kénnen die
Menschen in Osteuropa bei uns im Westen lernen, ob und wie mit
dem "Rohstoff" Freiheit umgegangen wird? Sind die elementaren Kri-
sen nicht auch Herausforderungen und Kritik an uns?

— Religiése Diakonie — angesichts Sinnkrise und Gliickssuche des
heutigen Menschen.

Wie nun Kirche bzw. Christinnen und Christen angesichts dieser Her-
ausforderungen sich verhalten sollen, ist fir mich nicht expertenhaft
zu beantworten; ich sehe kein Patentrezept. Allerdings ist das Modell
des geschlossenen Katholizismus (wie in den deutschsprachigen
Landern im letzten Jahrhundert) oder gar Re-Evangelisierung als
Heimholung der Gesellschaft ins Mutterhaus Kirche ohne gesell-
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schaftliche Voraussetzungen. Diese Modelle sind nicht verkrampft zu
restaurieren; man soll sie auch nicht gesundbeten.

Allerdings sind Christen und Christinnen aufgerufen, sich einzumi-
schen und einzubringen, wenn es nun um eine veranderte Innenar-
chitektur dieser Welt geht: (um im Bild zu bleiben) also Schutt weg-
schaffen helfen, Baugrund neu vermessen und Fundamente legen
und dann fir Menschen bewohnbare Hauser, Parkanlagen und ver-
kraftbare Wege und Strassen bauen. Sie kénnten bei den schier un-
Uberwindlichen und Mut zerbrechenden Schwierigkeiten sogenannten
langen Atem entwickeln, Unverdrossenheit und Solidaritat verstarken
helfen. Und die Kirche? lhre Aufgabe ist eher indirekter Art: z. B. das
Vergessen zu verhindern, dass nicht vor lauter Bauplatzen im Osten
die vielleicht noch bedrohteren Baupldtze der Welt in Zentral- und
Stdamerika, in Afrika usw. in zynische Vergessenheit geraten, dass
Solidaritat in einer Zeit des zunehmenden Individualismus als Voraus-
setzung menschlicher Gemeinschaft in ihr Recht eingesetzt und neue
Solidaritatsstrukturen unermidlich erprobt und gesucht werden. Aber
steht sich dabei die Kirche nicht selber im Wege? Wie sollte Kirche
sich verhalten, wenn Christinnen und Christen der Zumutung entspre-
chen wollen, selber Subjekt der Geschichte und eines solidarischen
gesellschaftlichen Miteinanders zu werden?

ll. Spannung zwischen Ereignis oder Institution
Option fiir eine synodale Kirche: "Wir sind das Volk
Gottes"

18 Zur Frage

Kirche definiert sich nicht zuerst iber eine Doktrin, sondern auf prakti-
sche Weise. Die Gesellschaft nimmt Kirche nicht iber das Selbstver-
standnis ihrer Insider wahr oder iber ein Idealbild, sondern beobach-
tet die empirisch-reale Kirche. Werden die Menschen in Osteuropa
von und bei der Kirche Anschauungsunterricht erhalten kénnen, wenn
sie plétzlich mit ideologischem Pluralismus, Dezentralisierung, Kon-
trolle von Macht sowie mit demokratischen Prozessen konfrontiert
werden und aus einem dirigistischen Kommandosystem in eine frei-
heitliche Ordnung entlassen sind? Erleben sie Kirche koalitionsfahig,
wenn es um Fragen von Vergangenheitsbewaltigung, nationale und
internationale Solidaritatsstrukturen (Sozialordnung), um Okologie und
Okonomie, um Erziehungsziele und Medien sowie um das kulturelle
Gestalten des geselischaftlichen Miteinanders geht, wenn neue Kriege
und Separatismus Mauern bilden und tddlichen Hass saen und Kon-
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sum-Hunger und Nachholbedarf auf eilige und ungebremste Befriedi-
gung dréngen etc.?

Wie steht es um das Ethos von Freiheit bzw. die Spannung zwischen
Autonomie und Solidaritatsverpflichtung, um gleiche Rechte und glei-
che Wiinsche von Mann und Frau, um Subsidiaritat und Partizipation,
um Gerechtigkeit und Konfliktregelungen (Schiedsgerichtsbarkeit)
usw. in der Kirche selbst, alles doch Eckwerte kirchlicher Soziallehre,
an denen die Gesellschaft praktisch ablesen kénnte, was Kirche meint
und als ihren Beitrag verkindet. Lasst sie die gesellschaftlichen Auf-
briiche bei sich selber aufkommen?

Nachdem die Menschen im Osten ihre Fesseln und Zwingburgen ge-
brochen haben, aus z. T. jahrhundertealter Angst sich befreit haben
..., ist unvorstellbar, dass sie nun in einen engen kirchlichen Pferch
wechseln wollen.

Gibt es nicht auch durch Hunderte von Jahren zementierte Mauern in
der Kirche: Trennung von Klerus und Laien, Ungleichheit zwischen
Mannern und Frauen, keine institutionellen Dialog-Instrumente im
Sinne mitverantwortlicher Partizipation, kaum Pluralismus-Fahigkeit,
Toleranz und daflir Verséhnungsinstrumente in Konflikten usw. Der
Vision von einer schwesterlichen und briderlichen Kirche (Volk Got-
tes!) entsprache auf der Ebene von Handeln und Entscheiden die Op-
tion einer synodalen Kirche. — Bewusstseinsmassig ist ohne Zweitel in
kurzer Zeit ein weiter Weg beschritten worden. Aber institutionell ist
die Kirche in vorkonziliarer Struktur gefangen und strebt ins letzte
Jahrhundert zuriick. Die institutionellen Fragen sind idealistisch
(Berufung auf das spirituell Gemeinsame) vernachlassigt worden.

2. Leitbild einer synodalen Kirche: "Wir sind das Volk Gottes!"

Seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil haben wir kirchenintern mit
bisher einmaligen Synoden in den verschiedenen Landermn Erfahrung
machen kénnen (wie z.B. die Synode von Wirzburg) oder mit Did-
zesansynoden (Rottenburg-Stuttgart, Hildesheim, Augsburg ...). — Be-
kannter aber sind die in regelméssigen zeitlichen Abstanden vom
Papst einberufenen Bischofssynoden.

Aber, diese Synoden lassen keine echte Partizipation zu und ebenso
wenig das Subsidiaritatsprinzip, das in der katholischen Soziallehre
vehement verfochtene Prinzip. Uberdies wird eine zentralistisch ber-
steuerte Kirche dem Gedanken der Kirche als Leib Christi und als
Volk Gottes und Uberdies der kirchlichen Gemeinschaftsform, wie sie
in den ersten christlichen Jahrhunderten selbstversténdlich war, nicht
gerecht. Dem kénnte eine synodal strukturierte Kirche eher entspre-
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chen. — Beim synodalen Modell handelt es sich um eine gegenseitige
Verschrankung und Bindung der charismatischen und lebendigen
Vielfalt (Basis!) mit den unverzichtbaren Diensten der Einheit im Glau-
ben und Beten auf allen kirchlichen Ebenen (Hierarchie: Pfarrer, Bi-
schof, Papst). Theologische Grundlage ist die pneumatische Dimen-
sion von Kirche, wonach alle getauften Frauen und Manner Kirche
sind und als Volk Gottes Zeichen und Sakrament fiir die Vereinigung
der Menschen mit Gott und miteinander (Lumen gentium).

Dabei geht es um die in den unterschiedlichen Bereichen und auf den
verschiedenen Ebenen der Kirche auszuprobierenden synodalen
Strukturen der Mitverantwortung, deren Zweipoligkeit einer doppelten
Repréasentanz oder "Stimme" entsprache: jener von "oben" und jener
von "unten". Praktisch wiirde das heissen, die Kirche als gegliederte
Gemeinschaft oder Organisation so zu gestalten, dass die Verant-
wortung der “Basis" und die Verpflichtung der Diensttrager in der Kir-
che gegenseitig aufeinander bezogen und bei Entscheidungen anein-
ander gebunden sind. Es sind somit polare Gemeindemodelle, di¢ze-
sane und weltkirchliche Strukturen gemeint, in denen z. B. der Pfarrer
bzw. der Bischof und die Pfarrei bzw. die Diézese in ihrer jeweiligen
unibertragbaren Eigenstandigkeit aufeinander verwiesen sind und
miteinander verknipft. Warum, ist zu fragen, sollen nicht kirchliche
Organisationsformen in Erfahrung gebracht und sozusagen experi-
mentiert werden durfen, in denen weder gegen den Willen einer Ge-
meinde noch gegen den Willen und die Verantwortung des Pfarrers
bzw. des Bischofs Sach- und Personalentscheidungen getroffen wer-
den, die mdglichst einvernehmliche, wenn auch nicht konfliktfreie L&-
sungen nahelegen? Warum soll es rechtens sein, dass vom Vatikan
gegen den Willen der Mehrheit eines Bistums ein Bischof aufgezwun-
gen wird? Ist das (brigens nicht auch ein Verstoss gegen die kirchli-
che Tradition? Alle wissen doch: Mitsprache bei Bischofswahlen war
in den ersten christlichen Jahrhunderten noch selbstverstandlich. In
diesem Sinn dirften wir heute ohne Hemmung Traditionalisten sein.
Denn die "guten” bzw. konsequenten Traditionalisten sind nicht jene,
die im letzten Jahrhundert oder im 16. Jahrhundert mutwillig und
theologisch unbegrindet stoppen, sondern jene, die den ganzen
Schatz der kirchlichen Tradition bis an ihre Urspriinge und biblischen
Quellen zurtickverfolgen und ernstzunehmen gewillt sind.

Um Missverstdndnissen vorzubeugen: mit synodaler Kirchenordnung
ist weiss Gott keine Kirche ohne Papst, ohne Bischéfe und Pfarrer
gemeint, wohl aber nichts weniger als die Uberwindung einer institu-
tionell-empirischen Kirche ohne Volk Gottes, ohne die sog. Laien. —
Wenn die "Laien" zutiefst als Christen zu definieren sind, und wenn
getaufte Frauen und Manner mit den kirchlichen "Amtstragern” zu-
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sammen Kirche sind, dann stellt sich auch empirisch und institutionell
und nicht nur spirituell die beunruhigende Frage gleicher "Birger-
Rechte" in der Kirche. Dabei geht es um echte Mitverantwortung und
Partizipation, die Uber die ersten Ansétze "kompetenzioser" Réate und
tber den institutionellen Status der Laien als "unmindige Kinder" hin-
ausgehen. Das ist mit synodaler Kirchenordnung gemeint. Natlrlich
werden damit "heisse Eisen" berihrt wie z. B. Gleichberechtigung,
Mitentscheidung und Lehramt (sensus fidelium), Ausschluss verhei-
rateter Manner (ausser Diakonat) und der Frauen vom kirchlichen
Amt, Zélibat, Gemeindemodelle ... Heiss werden aber diese "Eisen”,
weil sie in der Kirche nicht im offenen Gesprach und im fairen Streit
gekuhit werden und weil dafir keine Instrumente vorgesehen sind.
Synodale Kirche ist Selbst-Verpflichtung zum Dialog, auch in seiner
harten Wahrung (Streit, Konflikt). — Innerkirchliche Schrebergarten
oder Reservate fur Laien gendgen nicht mehr; Partizipation aufgrund
von Taufe und Firmung ist bei der Sendung der Kirche angesagt, aber
auch bei den Entscheidungen innerhalb der Communio der Kirche.
Denn: wir alle sind das Volk Gottes! Es ist ein haretischer Wider-
spruch, die Laien im Bereich der Missio zu rufen und in Pflicht zu
nehmen und sie beziliglich der Communio in die Unmindigkeit ab-
drangen zu wollen (zu "exkommunizieren"). — Nimmt aber auch die
Pastoral der Kirche Realitdt wahr; oder verharrt sie in pastoraltheolo-
gischem Mauerbau? Welche pastoralen Wege empfehlen sich einer
Kirche, die praktischen Christen-Mut motivieren und begleiten will?

IV. Inder Spannung zwischen "aktiven" Anhédngern und "pas-
siven” Mitgliedern: Option (Pladoyer) fir elne multiforme
Pastoral

1 Zum Problem

Die Phanomene sind sattsam bekannt: Kircheneskapismus, Distanzie-
rung in einer Zeit, die wir mit einem starken Drang zu Konsum und In-
dividualismus — etwas verallgemeinert — charakterisieren. Individua-
litat tut not, Rickzug in private Lebenswelten bedeutet Mauerbau.
Konsumismus als eindimensionale Lebensgestaltung ist Mauerbau im
Garten der eigenen Seele. Gegen eine konsumistische Beliebigkeit,
aber auch gegen alle idealistisch gewalttatigen Formen einer nur nor-
mativ vorgehenden Pastoral wird ein Pladoyer fiir eine multiforme und
variable Lebensbetreffnis-Pastoral abgelegt. Was ist damit gemeint?
Dahinter steht die Frage: Was ist der Kirche in einer sich differenzie-
renden Gesellschaft fiir das pastorale Handeln insgesamt zu empfeh-
len? Wie soll die Kirche ihre kritisch-prophetische Présenz angesichts
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der Prozesse in unserer Welt konkret umsetzen? Pastorales Handeln
der Kirche dient der Motivierung und Begleitung von Christinnen und
Christen. Das definiert diakonische Pastoral. Allerdings: alle kirchli-
chen Versuche, feste Burgen zu bauen und die Menschen gleichsam
in die Festung zuriickzuholen und sie kirchlich umtassend zu "verge-
sellschaften" (sozialisieren), haben gesellschaftlich keine Vorausset-
zung mehr.

Dabei kann die Bindung an die Kirche nicht mehr disziplinarisch auf-
gendtigt werden; die Bindung geht vielmehr Uber das autonome Sub-
jekt bzw. Uber die Selbstbestimmung der einzelnen Menschen. Es
stellt sich nun die Frage, wie man pastoral darauf antworten kann,
ohne einerseits das pastorale Grundanliegen zu verraten und ande-
rerseits die Menschen durch eine rigorose Pastoral zu verscheuchen
(den glimmenden Docht auszuléschen).

Helfen pastorale Alternativen wie "Volkskirche oder Entscheidungskir-
che”, Ptarrei oder Gemeinde, nominelle Kirchenmitgliedschaft oder
Praktizierende, ungefragt Getaufte oder bewusst Entschiedene, politi-
sche oder mystische Christen/innen, Massenkirche oder Kleine Herde,
Servicekirche oder Umkehr-Pastoral, Anpassung (Integration) oder
Widerstand (Identitat), aktive oder passive Kirchenmitglieder, Normal-
seelsorge in der Gemeinde und Spezialseelsorge und dergleichen
mehr? Helfen pastorale Monokulturen in einer pluralistischen und
héchst mobilen Gesellschaft? Geht es nicht auch hier um Pluralismus-
Fahigkeit?

2. Zur These einer diakonischen Lebensbetreffnis-Pastoral

In der Spannung zwischen der gesellschaftlichen Situation und der
uniibertragbaren Aufgabe, die Frohe Botschaft vom Heil in und durch
Jesus Christus unter den Menschen zu bezeugen, kann die Kirche nur
in vielfaltigen Formen ihrem pastoralen Dienst nachkommen; und
zwar dadurch, dass sie in vieldimensionaler Dichte (Nahe und Di-
stanz) an den Lebens-Brennpunkten der Menschen erreichbar und
prasent ist.

Praktisch bedeutet diese These von der Lebensbetreffnis-Pastoral
(man mag dafir "multiforme oder pluralitatsfahige Pastoral" sagen),
dass sich die kirchliche Pastoral gelassener und phantasiereicher auf
die unmittelbaren gesellschaftlichen Gegebenheiten (Individualisie-
rung, Pluralitat, Mobilitat ...) und die menschlichen Situationen in
guten und in bésen Tagen einlasst. Diese Uppigkeit des Lebens be-
stimmt die ambivalente Vielfalt der pastoralen Wege und ihrer Dichte,
nicht kirchliche Erfiillungs-Erwartungen und méglichst integrale Erfas-
sung durch eine pastorale Mastkur, die vielen nicht bekommt.
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Mit anderen Worten: Es gibt graduell sehr unterschiedliche Intensi-
tatsgrade der religiésen Praxis und der Nahe und Distanz zur Kirche.
Fur die Kirche kann somit kein Katalog von zu erfiillenden Maximal-
forderungen Mass-Stab sein fir ihr pastorales Handeln. Sonst betreut
sie in der Tat dauernd und nur noch die schon "Bekehrten" und geht
nicht mehr vor die Kirchentire an die Hecken und Z&une des Lebens.
Wenn wir uns hinter der Kirchentire verstecken (z.B. nur noch Litur-
gie) und uns nicht vor die Kirchentire begeben (Verkindigung) und
unter und mit den Menschen sind (Koinonie-Diakonie), dann entartet
Kirche selber zum Mauerbau.

Mit dem Pladoyer fiir eine Lebens-Betreftnis-Pastoral oder Pastoral an
den Lebensbrennpunkten ist das Wort nicht einer Zielgruppenpastoral
oder gar der Standesseelsorge geredet (wie sie friher sinnvoll gewe-
sen sind). Vielmehr handelt es sich darum, dass das Wort Gottes
tberall dort zum Leben ermutigend, das Leben in seiner Tiefe deutend
und vor allem auch heilend den Menschen entgegenkommt (an-
kommt), wo Menschen Erfahrungen des tiefen Gliicks, des Gelingens,
der Dankbarkeit und der Freude, aber auch des Scheiterns, des
Zweifelns, des Zerbrechens und der eigenen Grenzen und Abhangig-
keiten machen, wo sie bei bestimmten Anldsssen Orientierung, Unter-
stUtzung, Hilfe und vielleicht ein verstandnisvolles Wort des Trostes
brauchen (Trésten wir, wo es zu trésten gilt). Das bedeutet im Sinne
einer diakonischen Pastoral, mit jenen auf dem Weg sein, die Héhe-
und Tiefpunkte ihres Lebens erfahren (Sakramente!), die in Krise und
Krankheit geraten sind, die der Beratung bediirfen, die sich in materi-
aller, kérperlicher oder seelischer Armut befinden, die in der Offent-
lichkeit und im Beruf Verantwortung tragen, die geschieden sind, die
Kinder allein erziehen usw. Wem diakonische Pastoral am Herzen
liegt, wird dorthin gehen, wo die Menschen sind, und so zu ihnen ge-
hen, wie sie sind.

In diesem Fall ist nicht nur die Pfarrei pastoraler Normalfall; ebenso zu
gewichten waren in der Planung, Prioritatensetzung und Personal-
disposition zum Beispiel auch die pastorale Prasenz in Krankenhau-
sern, Spitalern, Pflegeheimen, in der Welt der Arbeit und Industrie, im
Wissenschaftsbetrieb und Bildungsbereich, beim Militar, im Sektor
Freizeit und Reisen, bei der Beratung und bei Selbsthilfegruppen, bei
sozialen Werken, um nur einige zu nennen. Das Leben ist der Ort fir
plurale Seelsorge, nicht die organisierte Kirche. Ort und Instrument
sind nicht zu verwechseln. '

Die Kirche wiirde dadurch in inrem pastoralen Konzept bewusst jenen
Rechnung tragen, die punktuell gelegentlich oder nur an den soge-
nannten Lebenswenden den Kontakt zu ihr suchen und auch wollen;
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aber ebenso jenen, die einen starkeren und engagiertan Bezug zu ihr
praktizieren. Wenn sich die Gesellschaft schon in einem Differenzie-
rungsprozess befindet, kommt die Kirche ohne eine differenzierte bzw.
vieldimensionale (multifunktional, sagt die Wissenschaft) Pastoral
wohl kaum aus. Denn die Menschen bestimmen die Formen und die
Intensitat ihrer Mitgliedschaft (auch) in der Kirche und damit die Zu-
gangswege zu ihnen. Fir die Pastoralplanung heisst dies, dass kein
grosser Verlass auf herkdmmliche Strukturen ist. Das pastorale Wir-
ken wird sich demgegeniber viel starker auf der personalen Ebene
der Interaktion bzw. der Beziehungspflege ereignen. Je personenori-
entierter aber kirchliches Leben geschehen will, um so personalinten-
siver wird gemeindliches Leben und pastorales Handeln werden miis-
sen (Ehrenamtlichkeit!). — Das heisst: Auch wenn die Menschen sich
partiell oder nur auf gelegentliche Kontakte reduziert auf Kirche ein-
lassen oder sich "distanzieren”, so darf die Kirche selbst sich nicht von
den Menschen distanzieren. Sie ist fur die aktiven Anhanger und fir
die passiven Mitglieder da.

3. Theologische Vergewisserung

Im Klartext bedeutet dies, keine Chance aus einer rigorosen "Alles
oder Nichts"-Haltung heraus zu verspielen. So werden die Seelsorger
und Seelsorgerinnen und alle, die mit ihnen das pastorale Leben
mittragen, dankbar sein fiir alle, die sich zur aktiven Anhangerschaft
der Kirche zahlen, aber auch offen und erreichbar sein fiir alle, die
mehr oder weniger "nur" Mitglieder sind. Aufgabe der Kirche ist es, zu
s4den, nicht das Wachsen zu forcieren und die Ernte einzuheimsen
oder gar die Herde in weisse und schwarze Schafe einzuteilen. War
das nicht schon zur Zeit Jesu so? Es gab jene, die er in seine Nach-
folge rief, er berief Apostel, es gab eine Jlingerschar, Sympathisanten,
wandernde und sesshafte Anhanger, Skeptische, Heilsbedirftige, Su-
chende, Berechnete, Gegner... (Vgl. H.J. Venetz, Kirche — gesell-
schaftliche Banalitat oder ethische Uberiorderung'? in: Diakonia 19,
1988, 15-26). Und Jesus hat niemanden ab- oder weggewiesen, son-
dern bei der Lebenssituation der Menschen angeknuipft.

Es geht somit nicht um umfassend erfassende Kirchlichkeit, sondern
um Christlichkeit als vertieften Lebensgewinn. Wenn dem so ist, dann
sind alle kirchlichen Beriihrungsangste vor dem Leben in seinen Ho-
hen und abgrundtiefen Briichigkeiten als Mauern zu Gberwinden. Die
Kirche will zu den Menschen, weil der Gott Jesu dort befreiend und
heilend "ankommen" will. Ansonsten funktioniert Kirche allzuleicht nur
unter klinischen Bedingungen.
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Abschliessend in Kurzform: In einer inhomogenen Gesellschaft kann
die Kirche nicht homogen wirken wollen, wenn sie sich nicht zurick-
ziehen, sondern zu den Menschen will. Dann wird sie neben den akti-
veren Formen der Kirchenmitgliedschaft auch den eher distanzierten
Christen und Christinnen, die sich grundsatzlich der Kirche zugehorig
erklaren, positiv bejahen und offen begegnen. Eine solche Pastoral
wird die unterschiedliche Distanz als gelegentliche Nahe und als
punktuelle Begegnung gestalten. Ist aber eine solche Pastoral als
Diakonie nicht doch eine Fiktion?

Ergeben sich daraus situative Optionen fir mich persénlich bzw. fir
die einzelne Christin und den einzelnen Christen (Optik des Subjekts).
Oder anders gefragt: Wo stehe ich persénlich angesichts der Erfah-
rung von Erfolglosigkeit und verdunstender Hoffnung (und angesichts
der bisheringen Optionen)?

V. Inder Spannung zwischen dem hohen Anspruch und der
Erfolglosigkeit der eigenen BemGhungen: Option fir die
unverdrossene Treue zum Anliegen

1.  ZurFrage

Alle unsere Uberlegungen zu den aktuellen Dienstanweisungen an die
Christinnen und Christen sind einem hohen Anspruch verpflichtet.
Wenn Mauern fallen und vergessene Mauern plétzlich wieder sichtbar
werden (wie z.B. Nationalitdtenprobleme, Vorurteile und Fremden-
hass, Pluralismus der Weltanschauungen und der Ordnungssysteme,
Uberlebenséngste bei Arbeitslosigkeit, Wohnungsnot und Armut) oder
neue Mauern errichtet werden (Konsumismus und Wettbewerb), dann
kann man ob der geringen Mdglichkeiten angesichts gewaltiger Her-
ausforderungen mutlos werden und den Schnaut verlieren. Erfolglo-
sigkeit wird zur zermirbenden Bedrohung.

Auch in der Kirche erleben wir die Spannung zwischen einem hohen
Anspruch (Kirchen-Bild) und unseren kiimmerlichen Versuchen seiner
Verwirklichung (Kirchen-Realitdt). Zudem erleben wir Kirche gesell-
schaftlich wenig oder kaum gefragt.

Zu dieser Spannung mdchte ich die Option fir die unverdrossene
Treue zum Anliegen (Auftrag) vertreten. Was kann man dazu, wenn
auch fiir gewisse Ohren fast hausbacken formuliert, verantwortlich
"stottern"?

Unsere Zeit kennt ganz spezifische Vorstellungen von Erfolg, Lei-
stungsergebnissen, Gliick, Resultaten und Renditen, Vorwartskom-
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men und Leistung. Und was ware unsere Wirtschaft ohne Wett-Be-
werb, der Sport ohne Siege und Preise. Fortschritt und Fortschrittlich-
keit sind Markenzeichen — bis in unser Geflhisleben hinein.

Auch die Frage noch dem Christsein hangt mit so etwas wie Erfolg
zusammen. Dabei ist an die mit der Botschaft Jesu verbundenen
Verheissungen zu erinnern, an den ethisch vempflichtenden Aufruf zur
Nachfolge Jesu, mit den Perspektiven und Optionen praktischen Chri-
sten-Mutes usw. In diesem ganzen Feld ist auch die Sendung der Kir-
che sozusagen ziel- und "zweckgebunden”, auf ein Ziel und auf eine
Botschaft hin, die gleichsam zum “Erfolg" verurteilen, namlich zum
Dienst an der christlichen Tiefendimension von Kirche. Nein, Kirche
und Christsein sind um ihrer Sendung und Hoffnungsperspektive wil-
len ihrem "Erfolg” verpflichtet. Christsein ist keine Vertréstung auf das
"Noch-nicht" eines ausstehenden Jenseits, sondern schon Ernstfall im
"Schon-Jetzt" des Diesseits. All unsere Uberlegungen Uber die prakti-
schen Solidaritats-Schritte als Dienstanweisungen Gottes an die Chri-
sten und Christinnen und letztlich dber eine schwesterliche und bri-
derliche Kirche in einer synodalen Kirchen-Ordnung etc. machen auf
den ersten Blick gar keinen Sinn, wenn sie nicht auf die Verwirkli-
chung (Erfolg) ihrer Anliegen zielten? Ist nicht Option als das Wun-
schenswerte in sich eine Erfolgskategorie? Ist damit "Erfolg" nicht zum
Geheimnis und Massstab christlichen Handelns und kirchlicher Be-
mihungen erklart?

2 Was heisst schon pastoraler Erfolg?

Kann das stimmen? Oder stellt nicht das bekannte Wort von Martin
Buber, dass Erfolg keiner der Namen Gottes sei, unsere Uberlegun-
gen radikal in Frage? Welche Vorstellungen haben wir denn von Wir-
kung, Gelingen und Erfolg? Und warum setzt Erfolglosigkeit uns so
schmerzlich zu? Wie wir darauf reagieren, verrat hintergrindig unsere
enttauschten Erfolgs-Kriterien. Und ist in einer Zeit der rationalen
Machbarkeit nicht jedes — auch persdnliches Misslingen — Misserfolg;
es wird doch subjektiv fir Misserfolg haftbar, wer etwas Machbares
nicht erbracht hat.

Ob nicht bei einer solchen Fragestellung die Spannung zwischen
Idealitdt und Realitdt (wie in der Einleitung beschrieben) eine Rolle
spielt. Vielleicht sind unsere Interessen und Kriterien auf eine solche
idealistische Zielsetzung hin fixiert, dass wir nur von der perfekten
Zielverwirklichung her denken und nicht auch den Weg (der Realita-
ten) dahin bedenken. Ob wir nicht auch im kirchlichen und pastoralen
Handeln (die ja nicht einfach gleichzusetzen sind) oft so Iésungsver-
sessen auf perfekte Modelle hin agieren, weil wir den Widerstand der
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Realitdten kaum auszuhalten gelernt haben und weil wir der Fein-Me-
chanik des Lebensalltags zu entfremdet und zu ferne sind? Entweder
zieht man sich wehleidig vor der kalten Luft der Wirklichkeit in "Ku-
schelgruppen" oder in den Schmollwinkel zunick oder man verschreibt
sich idealistischen Kirchenbildern und vergisst dabei, dass eine ideale
Kirche nur auf totalitarem Wege zu "bauen" wére (z.T. bei Bewegun-
gen fundamentalistischer Art beobachtbar, aber auch durch viel
"Schreiben"). Beide Extreme verpassten die Wirklichkeit und fithrten
zu unuberwindlichen Mauern; aber es gelingt kaum, sich in konkreten
und stets begrenzten Schritten in den Dienst von Optionen und Auf-
gaben zu stellen.

Es ist nicht zu Ubersehen, dass Erfolgs-Kriterien — auch im kirchlichen
Bereich — mit einem ganzen Spektrum von persdnlichen Motiviagen,
Interessen, Abhangigkeiten und Kompensationen und mit beflissener
Geflgigkeit bis hin zu seelischen Verwahrlosungen zu tun haben kén-
nen. Mancher Miss-Erfolg liegt somit nicht allein an der Situation oder
an der Institution, sondern auch in dem begriindet, was in uns und aus
uns selbst erpresserisch und mit Gewalt zum Stress, Aktivismus und
zur Angst (ver-)fiihrt. Hier liegen denn auch die Ursachen fiir absolu-
tierte Kirchenbilder, ob sie nun “traditionalistisch" oder "progressi-
stisch" begriindet werden und flir manche Formen der Kirchen- und
Gesellschaftskritik, die nicht heilen, weil nur andere in Pflicht genom-
men oder beschuldigt werden.

3 Theologische Vergewisserung

In dieser Situation ist doch bei den neutestamentlichen Berichten Uber
Jesus praktische Hilfe zu finden. Von Jesus her wird jede menschlich
noch so aussichtslose und verorene Situation zu einer Heils-Situation,
selbst bei jenen, die sich gegen ihn steliten und seine Botschaft ab-
lehnten. Er ist auf die Realitat der Welt und der Menschen unmittelbar
eingegangen und hat genau in diese Furchen und in den Humus des
begrenzten, siindhaften, suchenden, kranken und ehrlosen... Lebens
die Saat seiner Hoffnungs-Botschaft gesat und Heil hineingesenkt. —
Er hat gesat und wachsen lassen (= Kurzformel flr pastorales Wir-
ken).

Fir das Verhalten als Christen und Christinnen und ihr Handeln als
Kirche kdnnte dies — angesichts der globalen Herausforderungen —
bedeuten, unter allen Umstanden Erfolg und Wirkung des Wirkens zu
wollen und zu erzielen, aber nicht vom erwarteten Erfolg die Treue
zum Auftrag abhdngig zu machen. Wie im persénlichen und zwi-
schenmenschlichen Bereich, so ist es auch im gesellschaftlichen und
kirchlichen Bereich fir das Handeln als Christen und Christinnen:
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nicht Hoch-Zeiten der Auf- und Durchbriiche sind Zelten der Treue,
sondern Tief-Zeiten der Zusammenbrtiche und Kriseh und der un-
tiberwindlichen Mauern.

Ist einander nicht deutlicher zu vermitteln, dass wir als Christen und
Christinnen und im kirchlichen Handeln letzlich dem Wiinschenswer-
ten und Menschenméglichen und nicht trotzig, zwanghaft oder ver-
krampft dem Machbaren verpflichtet sind. Dies vor allem deshalb, weil
Christsein mit Menschsein, Lebensprozessen und mit der personalen
Ebene zu tun hat. Da gelten nicht Erfolgskategorien, sondern die Ge-
setze des Reifens und des Werdens, der Freiheitsgeschichte, der
Persénlichkeitsentwicklung, des Fortschreitens und des Riickschrittes,
der Zweifel und Angste, des Suchens und Wartens, des Gelingens
und Scheiterns, der seligen Freude tiefer Glaubenserfahrungen und
der nagenden Zweifel und der abgrundtiefen Gottesferne und Sinn-
leere ("Loch")... Da diirfen keine pastoralen Profis, Kirchenleute und
auch nicht Theologen und Theologinnen indiskret etwas zur religidsen
oder kirchlichen Reife drangen oder forcieren wollen. Die Gefahr ist
immer wieder, dass wir uns fiir die Menschen so verantwortlich halten,
wie es letztlich nur der Gott Jesu selber sein kann. Es gibt auch den
kirchlichen und pastoralen Gotteskomplex, ndmlich das Reich Gottes
mit allen mdglichen Mitteln herbeizufuhren, anstatt es vom Gott Jesu
her zu erwarten und uns auf dem Weg dahin zu verstehen. Vielleicht
schiebt man sich zuweilen deshalb so macherisch und kontrollier-
stichtig ("Erfolg") zwischen Gott und die Menschen, weil wir selbst ge-
geniber Gott und seinem (nicht messbaren) Wirken misstrauisch und
letztlich unglaubig sind. Kann nicht manche kirchliche “Sicherheitspoli-
tik" und Stellvertretungs-Anmassung — auch bei Theologen und
Theologinnen — ein versteckter Hinweis auf einen subjektiven "Atheis-
mus" sein, ein Hinweis, dass Gott abhanden gekommen ist oder dass
wir ihm gegenuber in die Unachtsamkeit des Herzens abgerutscht
sind. — Christen und Christinnen sind aber zutiefst Beschenkte — vom
Gott Jesu her; von sich her diurfen sie deshalb auch etwas schuldig
bleiben und letztlich doch alles wagen.

So abhangig wir — auf der subjektiven Ebene — von "Erfolg" sind, so
scheint auf der Ebene des pastoralen Handelns und auch der seel-
sorglichen Rolle doch wichtig, nicht das von uns errechnete Resultat
und auch nicht die zuweilen geradezu erpresserischen Rollenzumu-
tungen der Umwelt zum Massstab werden zu lassen, sondern den
Auftrag, den Jesus der Kirche vorgegeben hat, das heisst vom Anlie-
gen her sein Handeln zu definieren, nicht zuerst vom (kaum messba-
ren) Erfolg (resp. der Erfolglosigkeit). Gerade wenn wir lernen mis-
sen, dass der eigentlich Handelnde mit den Menschen der Gott Jesu
ist, dann sollen und dirfen wir wohl “Erfolge" wollen, aber uns nicht
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Uber sie absolut (totalitar) definieren und davon abhangig machen. —
Formen, um das Anliegen unverdrossen zu vertreten, sind: Protest,
Basis-Bewegungen, kirchliche Biirgerinitiativen, Theologen-Erklarun-
gen, Frauenkirchentage, Luzerner Erklarung etc.

Das Gleichnis vom Unkraut und dem Weizen (Mt 13,24-30) gibt fur
unsere Frage einen feinen Hinweis. Aufgetragen ist zu sden, nicht die
wachsende Saat krampfhaft nach Unkraut abzusuchen und dieses
auszutilgen. Es hilft und heilt wohl kaum, etwas vorzeitig zur Reife
(zum Erfolg) zu drangen. Es zeigt sich schon mit der Zeit, was gut und
was weniger fruchtbar reift, was tragt oder verdorrt, was kommt oder
verkommt, ob jemand Uber seine eigenen Verhéltnisse blufft und an-
gibt oder seine Begabungen eher unterschatzt. Auch im kirchlichen
Alltag ist den Wachstumsgesetzen ruhig mehr zu vertrauen und zuzu-
trauen, als wir "machen" kénnen und voreilig in gute oder schlechte
Ernte einteilen. "Wachsen-lassen” ist ein pastorales und zutiefst
christliches bzw. menschliches Grundmotiv.

Es “trostet" das Bild von der Ahre. Wenn das Korn im dunklen Erd-
reich liegt und sterben muss, dann weiss es nicht um die fruchtbare
Fiille der Ahre, aber es hat die Kraft dazu, dass die Ahre voll erbliiht
und reift. — Damit komme ich zum AbschiuB — und letzlich sehr sub-
jektiv und persénlich zu jedem einzelnen von uns.

VI. Wenn sich unsere innerkirchlichen Naherwartungen verzo-
gern: Option fir die meist kleinen Schritte grosser Optio-
nen (bzw. den Langstreckenlauf als stets neues Auf-Bre-
chen in Hoffnung): "Brich... auf und sei ein Segen"

1. Welche Strategien?

— Eine Strategie in der gegenwartigen Kirchen-Situation ist — von der
Kirchenleitung — die restaurative Konzentration der Kréfte und zentra-
listischer Anschmiedung an die oberste Kirchenleitung. Neu-Evangeli-
sierung Europas ist das missionarische Leitbild, wonach die Kirche
nicht hinaus in die Herausforderungsfelder der Gesellschaft geht,
sondern die Welt gleichsam in die Kirche zuriickholen will (es ist das
Modell des Katholizismus im letzten Jahrhundert). Aber die Menschen
mit ihrem Freiheitswillen und Unabhangigkeitspathos wollen in einer
hochdifferenzierten Gesellschaft nicht heim in die Kirche. Die Kirche
muss hinaus — zu den Menschen.

— Weitere Reaktionsweisen — an der Kirchenbasis — sind die stille
Emigration in eine passiv wirkende Mitgliedschaft oder der lautlose
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Auszug. Da die Kirche ein zerstrittenes Bild abgibt und das Leben fir
manchen ohnehin genug der Mihen bringt, erleichtert man den Span-
nungsdruck zwischen der eigenen persénlichen Lebenswelt und der
Kirche dadurch, dass man den Kontakt zu ihr lockert. Wie jiingste
Umfragen in der Schweiz belegen, will man zwar zur Kirche gehéren
und fdhit sich ihr als Mitglied zugeh6rig. Aber fir das subjektive
Christsein meint Uber die Halfte der Befragten, dass dies im Alltag
ohne aktiven Kirchenbezug méglich sei. Auf die Dauer wird das zur
Distanzierung weiter Kreise flihren.

— Eine weitere Strategievariante — vor allem unter aktiven Anhangern
— ist eine schismatisierende Selbsthilfe. Man fragt nicht mehr, son-
dern setzt sich selbst den Rahmen, auch wenn er die institutionellen
Rahmenbedingungen sprengt (z.B. Feier von Sakramenten durch
Laien angesichts Priestermangel, Okumene, Reaktionen im Bistum
Chur auf die Ernennung von Bischof W. Haas...). Natirlich kénnen
diese "Strategien" nur stichwortartig angedeutet werden. Es handelt
sich bei dieser Art "schismatisierender Selbsthilfe" durchaus um eine
um Kirche bekiimmerte Epikie (kirchliche Situationsethik!).

— Idealtypisch wére eine Art Doppelstrategie: Auf der Ebene des per-
sonlichen Handelns versucht man mit anderen zusammen das solida-
rische Miteinander, besetzt die in der Kirche wie wohl in wenigen Be-
reichen vorhandenen Freirdume und fllt sie Uberzeugend, aber
gleichzeitig vertritt man gegentber den Entscheidungstragern der Kir-
che — gelegen oder ungelegen — die Notwendigkeit von energischen
Reformschritten (Gleichberechtigung von Mann und Frau, Partizipa-
tion und Mitverantwortung aller getauften Frauen und M&nner, Dis-
kussion aller pastoralen Probleme...). Solches Vorgehen rechnet da-
mit, dass das Neue auch in der Kirche, wenn es Zukunft finden soll
(pastoral notwendig und theologisch méglich ist), wachsen und reifen
muss. Diesem Wachstum hat Kirche zu dienen.

Nun stellt sich die Frage, wie wir uns angesichts dieser spannungsrei-
chen Ausgangssituation verhalten.

s Was kann man verantwortlich sagen?

Die Kirche als Instrument fiir die Hoffnungspraxis der Christen und
Christinnen kann selbst Hoffnungsreserven aufbrauchen. Das Hoff-
nungszeichen kann zum Gegenzeichen werden, das Medium kann die
Botschaft verraten. Nicht nur Christen-Mut ist angesichts Erfolglosig-
keit und Ungefragtheit bedroht, sondern Mihe machen die Kirchen-
Enttauschungen. Fir viele ist die “kirchliche” Schmerzgrenze erreicht.
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Hoffnung ist aus den zur Genige erdrterten Grinden bedroht und ihre
menschlichen Ressourcen z. T. verbraucht. Es sei nur an das Wort
eines sidamerikanischen Befreiungstheologen (C. Boff) erinnert, der
unter den Christen und Christinnen Westeuropas Glaube und Liebe
sieht, aber keine Hoffnung.

Im Blick aut die Welt sind die Gefiihle der Menschen sehr wider-
spriichlich. Trotz der Aufbriiche der Vélker in Osteuropa auf einen
wohl noch langen steinigen Weg zu stabilen Verhaltnissen fragen sich
manche Zeitgenossen und Zeitgenossinnen, ob nach den Erschutte-
rungen des Golfkrieges, der grauenhaften Vorgdnge um die Kurden
und in Jugoslawien und angesichts der starkeren Verelendung der
Lander in der Dritten Welt mit dem Sog einer zunehmenden Migration
usw. auf die Menschen Zusammenbriche zukommen, im Vergleich zu
denen der Fall der Berliner Mauer nur ein sanftes Rieseln zu nennen
ist.

Auch die kirchliche Lage im Weltmassstab und in den einzelnen Lan-
dern ist sehr zwiespaltig; die Stimmung — auch beim kirchlichen Per-
sonal — ist Uber weite Strecken sehr gedriickt und miss-mutig. Ich er-
lebe bei manchen, wie Kirche krankmachend wirkt. Die Kirche verfugt
zwar uber eine grosse "passive" Mitgliedschaft, mindestens symbo-
lisch z&hit man sich zur Kirche (was pastoral nicht zu unterschatzen
ist). Aber die Zeichen deuten klar darauf hin, dass die Kirche gesamt-
gesellschaftlich noch starker in eine Diasporasituation gerat; und ge-
gen den Zeitgeist haben es der HI. Geist und gegen den Konsum die
Hoffnung schwer. So fragen manche bekimmer, wo sind die Pro-
pheten und Prophetinnen geblieben, die kritisch protestierend die
Probleme beim Namen nennen, die aber auch aus einer — man
"erlaube" den Ausdruck — religidsen Tiefe und religiésen Glut heraus
prophetische Kritik und wirklichkeitsbewusste Hoffnrung mit prakti-
schen Handlungszielen verbinden und praktischen Christen-Mut stéar-
ken oder wecken. Sind wir nicht in Gefahr — auch an manchen Orten
der Kirche — einer Ethik ohne Hoffnung zu erliegen, die in moralisie-
renden Appellen oder Sozialkitsch verkommt, den Humor verliert und
keine Freude kennt und das Trostlosigkeitsgefihl eher verstarkt? —
Aber: Sehnsucht nach Hoffnung ist reichlich vorhanden, wenn auch
mehr indirekt wahrgenommen und verschllsselt geaussert.

Umso schmerzlicher bertihrt und zorniger missen Christen und Chri-
stinnen dariber sein und protestieren, dass die institutionelle Kirche
ein solches Bild bietet, dass sie in Teilen durchaus an die Situation
des "Letzten Kaisers von China" erinnert. Es droht die Gefahr, dass
wir uns binnenkirchlich aufreiben, im Streit um die kirchlichen Ziele
und die Wege der Zielverwirklichung alle Kraft verschleudern und uns
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aneinander aufreiben. Dies sehe ich nicht nur bei den sog. funda-
mentalistischen oder traditionalistischen Kreisen, die ja z. T. "gewalt-
tatig" und denkfaul reagieren, sondern auch bei sich progressiv ein-
schatzenden Kréften, die intolerant nur die eigene Position und Grup-
peninteressen verfolgen.

Wir leben zur Zeit in einer depressiven Kirchenstimmung, die auch (!)
damit zusammenhéangt, dass viele unserer vom Konzil und dem Syn-
odengeschehen genahrten Kirchentraume und subjektiven kirchlichen
Nah-Erwartungen sich verzégem. Wenn sich die Zeit so hinzieht, ge-
nigen die Techniken und die Nahziel-Optik von Kurzstreckenldufern
nicht mehr. Wir haben uns, wenn wir uns nicht "fundamentalistisch”
oder “"zynisch" zuriickziehen, auf einen Langstreckenlauf einzurichten,
auf einen langen Weg, der zwar um seine Optionen weiss, aber sich
auf die vielen kleineren oder grésseren Schritte zu diesen Optionen
einlasst.

Wenn Kirche in ihrer ganzen christlichen Dimension Weg, Einladung,
Mitgehen, Ermutigung, aber auch Ort der Traurigkeit und der Freude,
Ort des Klagens und des tréstenden Zuspruchs, Ort der Angst und
des offensiven Handelns in die Welt hinein sein darf und soll, schafft
das einladendes Klima und hat Konsequenzen. — Man darf dann auch
in den Gemeinden und unter den Profis "dumme" Fragen stellen ohne
Angst, ausgegrinst oder milde belachelt zu werden. Man darf Fehler
machen, weil man ein mutiges Wagnis eingegangen ist; man muss
nicht nur gescheit sein, sondern Mensch mit vollem Gemiit und offen
fur Humor. Dann kdnnte der Weg breit genug werden fur die Bewe-
gung far Freiheit und Frieden in Gerechtigkeit und Bewahrung der
Schépfung, fir die Jugendlichen und Kinder, fir Fremde und Mihse-
lige; fir eine Okumene, die nicht nur punktuelle Partisanentatigkeit
von einzelnen Gemeinden oder Seelsorgern bleiben darf; fir die dis-
pensierten Priester; die geschiedenen Wiederverheirateten; die
Gleichberechtigung von Mann und Frau; flr die Partizipation aller an
der Gemeinde Interessierten. Die Chance der Kirche liegt nur darin,
nicht sich selbst zur Hauptsorge zu werden, sondern die Sorgen der
Menschen zu ihrer Hauptsorge zu machen.

Praktischer Christen-Mut geht bis an den Rand der Méglichkeiten der
ethischen Verantwortung; er lebt aber aus einer Hoffnung, die zwar
ethische Konsequenzen gelegen oder ungelegen anmahnt, aber nicht
auf Ethik zu reduzieren ist; denn christliche Existenz lebt zutiefst aus
einer Hoffnung, die sich angesichts der Botschaft Jesu als nicht
selbstgemachte (aus “"eigenen Gnaden"), sondem als verdankte Exi-
stenz verstehen darf. Dieser lebendigen Hoffnung allein dient Kirche
und letztlich unser Bemiihen.
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Aus all diesen Uberlegungen heraus scheint unerldsslich, dass wir
aus unseren laikalen und klerikalen oder kirchlichen Minderwertig-
keitsgefiihlen oder Uberheblichkeiten, aus lahmenden Stimmungen
und Mutlosigkeiten aufbrechen und mit charismatischem Selbstbe-
wusstsein und mit christlicher Dreistigkeit uns selber ins Spiel bringen
und uns selber aufs Spiel setzen. Nur Uber diesen konkreten Weg
kann das wachsen, sich ankiindigen und in vielen Ansatzen lautlos
werden, woflr letztlich (fast) alle pladieren: namlich eine durch uns
und mit uns und aber auch flr uns lebendige und menschenfreundli-
che Kirche, die die Gottesfrage und die Menschenfrage leidenschaft-
lich wagt und als die zwei Seiten der einen Medaille versteht. Prakti-
scher Christenmut bedeutet eben, die christliche Dimension von Kir-
che mit anderen zusammen zum eigenen Anliegen werden zu lassen
— in und an den Herausforderungen des Lebens und der gesellschaft-
lichen Brennpunkte (einander nicht alleine lassen!)...

Dass dies in der Kirche und durch die Kirche trotz Kirche und trotz uns
immer wieder geschieht und sich schenkt, macht m. E. die konkrete
Kirche auch so "liebenswirdig" und unentbehrlich. Wie viele Men-
schen durfte ich im Raum der Kirche kennenlernen, die zu kennen ich
nur dankbar sein kann. Das macht den Charme der Kirche aus! Auch
hier gilt: Christen und Christinnen stellen sich ihrer eigenen, der ge-
sellschattlichen und kirchlichen Wirklichkeit: sie gehen nicht in ihr auf;
sie geben aber auch nicht bei ihr auf. Denn der Weg (Weg: Gegenti-
gur zur Mauer) ist der Preis des Zieles; der Preis des Weges sind wir
selber. Er wird zum Weg, indem wir ihn gehen; wer denn sonst? Auch
hier geht es letztlich nur Uber den Weg der einzelnen Christen und
Christinnen, sozusagen Uber das "Subjekt", das autonom aufsteht, frei
selber geht und verantwortlich selber handelt und haftbar wird. Wel-
che Wege gébe es, wenn nicht durch uns selber?

Von Jesus her ist uns kein ewiger Kirchenwinter angedroht, aber auch
kein ewiger Kirchenfrihling angesagt und auch keine stete herbstliche
Ernte verheissen; vielmehr sind wir zur Nachfolge in seinem Geiste
und im Sinne seines Weges und seiner Botschaft aufgerufen. Die
Verheissungen an Abraham geben einen tiefgrindigen Hinweis dar-
auf, worauf es far jede Christin und jeden Christen ankommt, wenn sie
trotz der Verhéltnisse, wie wir sie erleiden und aber auch selber ge-
stalten, praktischen Christenmut wagen und auch Raum fir Glaubens-
Freude gewinnen wollen: "BRICH AUF... UND SEI EIN SEGEN" (Gn
1210,
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12 (1992) 417420

Ehrenfried Schulz

Volksreligiositat und NationalbewuBtsein in Europa
AK 1

1. Problemanzeige: Unbestreitbar haben die Christen bei den Veran-
derungen in Mittel- und Osteuropa positiv mitgewirkt. Von Land zu
Land war deren Beitrag unterschiedlich, aber am durchgéngig wider-
standigen Verhalten besteht kein Zweifel. SchlieBlich gehdrte es zu
den marxistischen Grundsatzen, jedwede religiése Praxis zu diffamie-
ren und das kirchliche Wirken als abergldubisch bzw. als fortschritts-
feindlich an den Pranger zu stellen. Lediglich der liturgische Bereich
("Sakristei"-Christentum) wurde toleriert, in Landern wie der CSFR
und Albanien aber nicht einmal das. Gleichwoh! bildeten die Kirchen
fir viele (nicht nur bekenntnisaktive) Menschen die so wichtigen Ni-
schen, Rickzugs- und Zufluchtsrdume, wenn diese zum sozialisti-
schen Regime auf Kontestation gingen.

Als auBerordentlich stabil erwies sich der Bereich der "Volksreligiosi-
tat" (christliche Feste, Wallfahrten). Des weiteren war Kirche gefragt in
den Sektoren "Lebenshilfe” (caritative Einrichtungen) und "Lebensori-
entierung” (Einzelseelsorge). Wenngleich es seitens der Unterstltzten
relativ selten zu einem direkten AnschiuB an die Kirchen kam, so ge-
lang bis zu einem gewissen Grad doch eine Immunisierung gegen-
Uber der marxistischen Ideologie. Die christlichen Gemeinden sind
darum gut beraten, wenn sie auch unter den neuen demokratischen
Verhaltnissen den Weg diakonischer Angebotspastoral beibehalten
und der Volkreligiositat einen wichtigen Stellenwert zumessen.

2. Verlauf: Auf dem Hintergrund dieser Problemanzeige beriet der AK
1 "Volksreligiositat und NationalbewuBtsein in Europa" wahrend der
ihm zur Verfligung stehenden drei nachmittaglichen Arbeitseinheiten
entsprechend dem erkenntnisleitenden Methodenensemble der Prakti-
schen Theologie "Sehen-Urteilen-Handeln" folgende Fragestellungen.

Erste Fragestellung: "Formen und Fehlformen von Volksreligiositat
und NationalbewuBtsein in Europa nach dem Wegfall von Mauer und
Stacheldraht” (Kairologie).

Zweite Fragestellung: "Volksreligiositat, NationalbewuBtsein und Eu-
ropa — in phanomenologischer, definitorischer und historischer Per-
spektive" (Kriteriologie).

Dritte Fragestellung: "Leben und Glauben lernen zwischen den Kul-
turen. Der Beitrag von Volksreligiositat und NationalbewuBtsein zum
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Aufbau eines offenen europdischen Hauses. Realutopien und Optio-
nen" (Futurologie).

3. Ergebnisse: Die engagierte (nicht fluktuierende) Beteiligung der AK-
Mitglieder sei ausdricklich hervorgehoben. Hinsichtlich der zu re-
flektierenden Schlisselbegriffe “Volksreligiositat" und “Nationalbe-
wuBtsein”" kam es zu nachstehenden Konturierungen.

3.1  Volksreligiositét:

— Als Volksreligiositat ist im umfasenden Sinn jene 'praxis pietatis'
von Menschen zu verstehen, die ihr Leben als ungesichert be-
trachten. Sie wissen sich jedoch den feindlichen Machten nicht
schutzlos ausgeliefert, sondern von einem schitzenden
(numinosen) Gott umgeben, dessen Wohiwollen sie sich durch
eine Vielfalt religidser Praktiken sichern méchten.

— Von Papst Gregor dem GroBen (530-605) stammt in Weiterfih-
rung der paulinischen Missionsstrategie (Apg 17, 16-34) die Mah-
nung an den Ménch Augustinus und dessen vierzig Gefahren,
als er sie zur Missionierung Englands aussandte, sie sollten bei
der Bekehrung der Angelsachsen nicht die heidnischen Altare
und Tempel zerstéren, sondern diese einfach nun dem wahren
Gott, dem Vater Jesu Christi, weihen. So hat die Kirche in den
Spuren von Paulus und Gregor sehr hdufig die archaisch-heid-
nischen Frémmigkeitsformen mitibernommen, mitchristianisiert,
mitgetauft.

— Die Volksreligiositat ist von ihrer Struktur her festgelegt und offen
zugleich. So vergehen bestimmte Frémmigkeitspraktiken wie sich
neue bilden und Uberkommene weiterentwickeln. Neben lebens-
begleitenden Formen (Gebet) gibt es eine Vielzahl altersspezifi-
scher Praktiken (Taizé-Kreuze der Jugendlichen), aber auch cha-
rakteristische Frémmigkeitsstile von Vélkern (Polen, Irland),
Landsmannschaften (Westfalen, Bayern).

— Der gemeinschaftsférdernde Charakter von Brauchtums- und
Frommigkeitspraktiken hat nicht nur anthropologische, sondern
auch (eine kryptogame) theologische Qualitat (die Fan-Verehrung
fur einen Star oder fir einen ganzen FuBballverein).

— Am Beispiel der achristlichen Jugendweihe, die sich auch nach
dem Fortfall des staatlichen Drucks in den Landern Ost-, Mitteleu-
ropas erstaunlicher Nachfrage erfreut, wird ersichtlich, wie wichtig
Symbole und Rituale fir die Heranwachsenden sind beziglich
des Uberstiegs (trans-itus) in die Erwachsenenwelt.

— Die in der jingeren Vergangenheit aufgekommenen, immer auf-
wendiger gestatteteten Geburtstagsfeiern von Kindem und Ju-
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gendlichen besitzen nicht nur eine psychologische, sondern auch
eine theologisch-kryptogame Stitzfunktion. Die Schar der Mitfei-
ernden geleitet ins Leben und signalisiert inr Mitgehen.

— Brauchtum und Volksreligiositat sind eigenstandige GréBen, den-
noch eng aufeinander bezogen. Der Ubergang von noch stimmi-
ger Praxis zu klischeehaft erstarrenden Hilsen ist flieBend.
Darum sind bei aller grundsatzlichen Bejahung der Volksreligiosi-
tat/ Volksfrémmigkeit die aktuellen Praktiken kritisch zu befragen
(statt Osterfeuer Judas-/Judenfeuer).

— An die Stelle echter Formen von Brauchtum und Volksreligiositat
ist heute vielfach der Hang zum Konsumismus getreten (die Ver-
kommerzialisierung des Kirchweihfestes zu von Brauereien ge-
sponserten Volksfesten).

— Eine dem ganzen Menschen gerecht werden wollenden Seel-
sorge sollite den emotional wichtigen Beitrag von Brauchtums-
haltungen und Volksreligiositét fur die Frdmmigkeit des Menschen
wiirdigen (Kindersegnung, Hausweihe).

— Das Gebet gehért substantiell zu allen Formen der Volksreligio-
sitdt. Wo darauf verzichtet wird, hat es den fundamental religi6-
sen Sinn (Bitte um Schutz und Hilfe flir das angefochtene Leben)
aufgegeben.

— Volksreligiositat und Volksfrémmigkeit geben den dogmatischen
Glaubenswahrheiten emotionale Wéarme und deutende Hilfe
(Krippenfrommigkeit). Nicht selten artikulieren sich volksfromme
Ubungen in liturgischen Feiern (Mai- und Rosenkranzandachten).
Fur die Ausschmiickung der Hochliturgie soliten diese jedoch
nicht vereinnahmt werden (Eucharistiefeier mit ausgesetztem Al-
lerheiligsten beim Herz-Jesu-Hochamt).

— Statt eines verfalschenden Ineinanders sollte vielmehr die Kom-
plementaritdt und wechselseitige Verwiesenheit aufgezeigt wer-
den. Beide Bereiche erfahren dadurch Gewinn: die Hochliturgie
wird sinnenfreudiger ("Wiederentdeckung" der Auferstehungsfigur
nach der Liturgiereform) und die Volksreligiositat wird biblisch
besser fundiert (Fastenpredigten und -andachten).

— Es ist pastoral angeraten, mit den Glaubigen die je eigenen Le-
bensmdglichkeiten entdecken zu helfen. Von den anthropogenen
wie soziokulturellen Bedingungen her sind diese individuell viel-
faltig. Dementsprechend pluriform sehen auch die Brauchtums-
und Frémmigkeitspraktiken aus.

— In der Volksfrommigkeit verbiinden/verbinden sich Tradition und
Gegenwart. Nach LG 12 und LG 35 auBert sich in ihr der
"Glaubenssinn der Glaubigen". Wenn die Volksreligiositat nach
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3.2

dem paulinischen Vestandnis von der gemeindlichen Charismen-
vielfalt (1 Kor 12 und 14) dem Aufbau der Gemeinde dient, dann
ist deren Lebendigkeit in den vielfaltigen Ausdrucksformen unbe-
dingt zu térdern.

NationalbewuBtsein:

Wie die Nation ist das NationalbewuBtsein (NB) eine sich wan-
deinde geschichtliche Gro3e. Das NB resultiert aus dem gewach-
senen Wir-Gefiihl eines Volkes (vergleichbar dem Wir-Gefiihl ei-
ner Schiffsbesatzung) und ist fir jedes Volks legitim. Es gehért zu
dessen ldentitat.

Das NB kann in verschiedenen Phasen der Geschichte einen je
anderen Stellenwert einnehmen, der vom Leugnen desselben bis
zur krankhaft-abartigen Ubersteigerung reichen kann.

Zur Ausbildung von Nation und NB gehéren Territorium, Ge-
schichte, Kultur und Sprache. Die Sprache spielt bei der Identi-
tatsbildung einer Nation eine erhebliche Rolle. Mehrsprachigkeit
fohrt haufig zu Konflikten (Belgien, CSFR u. v. a.), relativ selten
existieren befriedete Lésungen (Schweiz).

Das NB artikuliert und starkt sich in Symbolen: Hymne, Flagge,
Autokennzeichen, Wahrung, Nationalfeiertag. Das NB der eige-
nen Nation férdern, heit zugleich, das NB der anderen Nation
respektieren.

Die Geschichte beklagt h&ufige Exzesse der Ubersteigerung.
Darum sollten als Kriterien des "gesunden" NB gelten: Achtung
vor der Ebenbdrtigkeit des Anderen, Mitmenschlichkeit, Toleranz.
Konkretisiert wird dieses Postulat durch regelmaBiges Begegnen
der Vélker (Tourismus, Jugendwerke, Kulturaustausch).

Fur die Vélker der EG kann weithin bestatigt werden, daB die
Gefahrdungen eines Ubersteigerten NB gebannt sind. Hinsichtlich
der sich vom Sozialismus erst I6senden Vélker Mittel- und Osteu-
ropas besteht derzeit erheblicher AnlaB zur Sorge (Slowenien,
Kroatien, Serbien).

4. SchiuBbemerkung: Die Beflrchtungen der KongreBthematik "Wenn

(die

bar,
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Norbert Greinacher

Wirtschaftliche Verédnderungen als Herausforderung

an Kirche und Gesellschaft
Bericht Giber die Diskussionen im Arbeltskreis 2

1. Grundsétzliche Fragen an das kapitalistische
Wirtschaftssystem

Der westliche Kapitalismus triumphiert. Das "Reich des Bdsen", von
dem Prasident Reagan sprach, die UdSSR, ist offenkundig in eine
fundamentale Krise geraten. Was liegt naher fir den Kapitalismus, als
sich als Sieger zu empfinden? Der Sozialismus hingegen ist in
Misskredit geraten. Die Linken sind zerstritten wie fast immer in der
Geschichte. Der deutsch-britische Soziologe Ralf Dahrendorf be-
hauptet, dass der Sozialismus als grosse Reformbewegung im 19.
und 20. Jahrhundert heute faktisch tot sei, weil er sein Ziel eines so-
zialen Rechtsstaates erreicht habe. Der nordamerikanische Neokon-
servative Francis Fukuyama behauptet kilhn, dass nach dem Triumph
des westlichen kapitalistischen Gesellschaftsmodells (iber das kom-
munistische Regime das "Ende der Geschichte" gekommen sei.

Anders sieht es Papst Johannes Paul |l. In seiner Enzyklika "Centesi-
mus annus" (1.5.1991) schreibt er: "Man sieht daraus, wie unhaltbar
die Behauptung ist, die Niederlage des sogenannten ‘realen Sozialis-
mus' lasse den Kapitalismus als einziges Modell wirtschaftlicher Or-
ganisation (brig. Es gilt, die Barrieren und Monopole zu durchbre-
chen, die so viele Vélker am Rande der Entwicklung liegenlassen. Es
gilt, fir alle — einzelne und Nationen — die Grundbedingungen fir die
Teilnahme an der Entwicklung sicherzustellen ... Kann man etwa sa-
gen, dass nach dem Scheitern des Kommunismus der Kapitalismus
das siegreiche Gesellschaftssystem sei und dass er das Ziel der An-
strengungen der Lander ist, die ihre Wirtschaft und ihre Gesellschaft
neu aufzubauen versuchen? Ist vielleicht er das Modell, das den Lan-
dern der Dritten Welt vorgeschlagen werden soll, die nach dem Weg
fir den wahren wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Fortschritt su-
chen? ... Wird aber unter 'Kapitalismus' ein System verstanden, in
dem die wirtschaftliche Freiheit nicht in eine feste Rechtsordnung ein-
gebunden ist, die sie in den Dienst der vollen menschlichen Freiheit
stellt und sie als eine besondere Dimension dieser Freiheit mit ihrem
ethischen und religidsen Mittelpunkt ansieht, dann ist die Antwort
ebenso entschieden negativ" (Nr. 35 und 42).
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In dem Arbeitskreis wurde zunichst die grundsatzliche Frage gestellt,
was man denn unter dem kapitalistischen Wirtschaftssystem verstehe.
Ohne eine umfassende und wissenschaftlich abgesicherte Antwort zu
geben, wurden aber doch folgende Elemente des kapitalistischen
Wirtschaftssystems herausgearbeitet.

Das kapitalistische Wirtschaftssystem beruht grundlegend auf dem
Gesetz von Angebot und Nachfrage, wobei allerdings sowohl die An-
gebotsseite wie die Nachfrageseite von wirtschaftlich machtigen
Kraften manipuliert wird. Hinzu kommt das unerbittliche Gesetz der
Gewinnmaximierung, das heisst, dass das ganze Wirtschaftssystem
unter der obersten Maxime steht, den Gewinn des Faktors Kapital zu
vergréssern, koste es was es wolle. Hinzu tritt das faktische Gesetz,
dass der Gewinn privatisiert, der Verlust aber sozialisiert wird. Als
Beispiel wurde genannt die Atomenergiewirtschaft. Auf der einen
Seite wurden in der Bundesrepublik Deutschland Milliardenbetrage
von der dffentlichen Hand in die Forschung und Entwicklung von ope-
rationalen Techniken gefdrdert. Als die Stromerzeugung aus der
Atomenergiewirtschaft machbar war, wurde der Gewinn privatisiert.
Die Folge aber aus der Atomwirtschaft, namlich die Entsorgung des
radioaktiven Materials, wird wiederum sozialisiert, das heisst der All-
gemeinheit auferlegt, wobei hinzu kommt, dass auf der ganzen Welt
noch kein {iberzeugendes Entsorgungskonzept fur die Entsorgung
hochaktiven Atommiills gefunden worden ist. Mit anderen Worten: Die
Kosten der Atomenergiewirtschaft werden bereits der heutigen, vor
allem aber den folgenden Generationen aufgelastet.

Ein weiteres Kennzeichen des kapitalistischen Wirtschaftssystems ist
der vorwiegend private Besitz an Produktionsmittein und an Grund
und Boden, wobei letzteres Kennzeichen in den entwickelten Indu-
strielandern an Bedeutung zuriicktritt. Hingewiesen wurde auch dar-
auf, dass im kapitalistischen Wirtschaftssystem individuelle Freiheit
grundsétzlich der Forderung nach Gleichheit vorangesetzt wird (so
etwa in der Interpretation des massgeblichen Kommentars des
Grundgesetzes der Bundesrepublik Deutschland von Ddrig u. a.). In
einem Gesellschaftssystem, das sich an den Grundwerten des demo-
kratischen Sozialismus ausrichtete, muss hingegen immer wieder von
Neuem versucht werden, ein "Fliessgleichgewicht" zwischen den For-
derungen nach individueller Freiheit und den Forderungen nach sozi-
aler Gleichheit von Neuem herzustellen, wobei allerdings die funda-
mentalen individuellen Freiheitsrechte niemals in Frage gestelit wer-
den dirfen.

Das kapitalistische Wirtschaftssystem ist auch gekennzeichnet durch
eine grundlegende Ungleichheit im Hinblick auf die Vermdgensstruktur
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wie auf die Einkommensstruktur. Als Beispiel wurde genannt, dass
gréssenordnungsmassig in der Bundesrepublik Deutschland 1,7 Pro-
zent der privaten Haushalte Uber rund 70 Prozent der Produktions-
mittel und an Eigentumstiteln von Grund und Boden verfigen.

Hinzugefugt wurde die Tatsache, dass im kapitalistischen Wirtschafts-
system ein ganz spezifisches Geldwirtschaftssystem herrscht. Das
Geld wird primar nicht mehr dazu verwandt, um in Tauschverhéltnisse
einzutreten, sondern es dient vorwiegend dazu, der Spekulation, das
heisst der Vergrésserung der privaten Eigentumstitel zu dienen.

Als unbedingt festzuhaltende Erkenntnisse aus dem Zusammenbruch
des realexistierenden Sozialismus wurde festgehalten, dass der Markt
ein wichtiges Instrument des wirtschaftlichen Lebens darstellt. Er be-
inhaltet freiheitliche Elemente. An der Wiege der Stadtwerdung der
Menschheitsgeschichte steht der Markt. Wichtig ist dabei, dass der
Markt nicht als absolutes Ziel, sondern in seinem instrumentellen Cha-
rakter flr eine Humanisierung des gesellschaftlichen und wirtschattli-
chen Lebens angesehen wird.

Wichtig ist auch die Tatsache angesichts des Zusammenbruchs des
realexistierenden Sozialismus, dass Geschichte und Gesellschaft
zwar beeinflusst und gestaltet, aber nicht absolut manipuliert und ge-
plant werden kann. Die Tatsache, dass trotz raund 45-jahriger Herr-
schaft des kommunistischen Gewaltregimes zumindest eine wirksame
Minderheit der Gesellschaft aufsteht und gegen dieses totalitire Re-
gime protestiert und es zum Zusammenbruch verurteilt, zeigt, dass
freiheitliche Tendenzen auf die Dauer nicht niedergeschlagen werden
kénnen.

An strukturellen Defiziten des kapitalistischen Wirtschaftssystems
wurden folgende Elemente genannt. Zunéchst wurde hingewiesen auf
den grenzenlosen Egoismus auf Gewinn. Hier fiihite man sich besta-
tigt durch die Ausfihrungen von Papst Johannes Paul Il. in seiner En-
zyklika "Centesimus annus", wo es heisst: "Die Entscheidung fiir be-
stimmte Formen von Produktion und Konsum bringt immer auch eine
bestimmte Kultur als Gesamtauffassung des Lebens zum Ausdruck.
Hier entsteht das Phdnomen des Konsumismus. Bei der Entdeckung
neuer Bedirfnisse und neuer Méglichkeiten, sie zu befriedigen, muss
man sich von einem Menschenbild leiten lassen, das alle Dimensio-
nen seines Seins beriicksichtigt und die materiellen und triebhaften
den inneren und geistigen unterordnet. Uberlasst man sich hingegen
direkt seinen Trieben unter Verkennung der Werte des persénlichen
Gewissens und der Freiheit, kénnen Konsumgewohnheiten und Le-
bensweisen entstehen, die objektiv unzuldssig sind und nicht selten
der kérperlichen und geistigen Gesundheit schaden” (Nr. 36). Interes-
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sant ist in diesem Zusammenhang, dass der Papst Begriff und Ana-
lyse des (eher linken) italienischen Filmemachers Pasolini ibernom-
men hat. In diesen Kontext passt auch die Feststellung, dass Men-
schen, die nicht im Produktionsprozess stehen (Kinder, Behinderte,
Alte, Kranke, Arbeitslose usw.) oft aus dem Solidaritatssystem her-
ausfallen und wenig gelten. Nur die Erwerbsarbeit wird in dieser Sicht
geachtet. Es kommt im Rahmen des Konsumismus zu einer Unifor-
mierung des geselischaftlichen und wirtschaftlichen Lebens, das so-
gar neofaschistische Tendenzen zeigt. Was wirtschaftlich nicht rele-
vant ist, wird nicht anerkannt.

Dariiber hinaus wurde darauf hingewiesen, dass die "Fundamentalde-
mokratisierung" (Karl Mannheim) ja nicht nur die staatliche Dimension
des gesellschaftlichen Lebens pragen muss, sondern auch alle ande-
ren Sffentlichen Bereiche des gesellschafilichen Lebens bestimmen
soll. Gerade auch das wirtschaftliche Leben muss in dieser Sicht de-
mokratisiert werden.

Zwar wurde auf der einen Seite klar zum Ausdruck gebracht, dass der
real existierende Sozialismus schwerwiegende dkologische Probleme
hervorgebracht hat und in keiner Weise eine Antwort auf diese Krise
gegeben hat. Auf der anderen Seite aber wurde festgestellt, dass
auch das kapitalistische Wirtschaftssystem nicht nur keine Antwort auf
die 6kologische Krise parat hat, sondern immer neue Probleme er-
Zeugt.

2. Vorrangige Option fiir die Armen in Europa

Die Forderung nach einer vorrangigen Option fir die Armen, wie sie
vor allem in dem Schlussdokument der dritten Generalversammiung
des Lateinamerikanischen Episkopates in Puebla 1979 zum Ausdruck
kam, war der Ausdruck fir die Umkehr von grossen Teilen der latein-
amerikanischen Kirche. Diese stand aufs Ganze gesehen in der 500-
jahrigen Kirchengeschichte dieses Kontinentes weithin auf der Seite
der QOligarchien, die sich seit Beginn des 19. Jahrhunderts in den sich
entwickelnden Staaten der Macht bedient hatten. Diese Option fur die
Armen bedeutete allerdings nur eine Wiederentdeckung von Traditio-
nen, wie sie sich einerseits in den Schriften des Alten und Neuen Te-
stamentes in aller Radikalitat finden, wie auch von Praktiken, wie sie
im Verlauf der Kirchengeschichte immer wieder zum Durchbruch ka-
men, etwa in den Armutsbewegungen des Mittelalters oder in einigen
Orden.
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Heute darf es aber keine simplifizierende Arbeitsteilung geben zwi-
schen einer Kirche in Lateinamerika, Asien und Afrika, die sich um die
Armen sorgt, und einer Kirche in Europa und in den USA, die sich um
die Reichen sorgt. Auch fir die Kirche in Europa hat die vorrangige
Option fir die Armen eine grosse Dringlichkeit.

Zu unterscheiden ist zwischen der individuellen Armut und der struktu-
rellen Armut. Die individuelle Armut ist gekennzeichnet dadurch, dass
eine bestimmte Person aufgrund eigener Schuld oder durch dussere
Umstande in Armut gerat. Strukturelle Armut bedeutet, dass Personen
als Arme geboren werden und aufgrund von gesellschattlichen, 6ko-
nomischen und kulturellen Strukturen mit grésster Wahrscheinlichkeit
in dieser Armut sterben werden. Die Tatsache der strukturellen Armut
in Europa ist nicht zu leugnen. Wenn man die Armutsschwelle mit 50
Prozent des durchschnittlich verfiigbaren Einkommens ansetzt, dann
leben fast 44 Millionen Einwohner der heutigen Zwélfergemeinschaft
in Armut, das sind 14 Prozent der Gesamtbevélkerung (vgl. Stiddeut-
sche Zeitung vom 5.3.1991). Uber die Verteilung der Armut in den
einzelnen Landern der europdischen Gemeinschaft gibt folgendes
Schaubild Auskunft (Stiddeutsche Zeitung 26.9.1991).

Im folgenden sollen einige wichtige Dimensionen der strukturellen Ar-
mut in Europa kurz in Erinnerung gerufen werden. Es handelt sich da-
bei um Dimensionen, nicht um Kategorien von Personen, da die ein-
zelnen Dimensionen sich liberschneiden kénnen.

Hier sind zundchst zu nennen diejenigen Personen, die auf Sozialhilfe
angewiesen sind.

Bei diesen Zahlen ist allerdings zu berticksichtigen, dass rund 50 Pro-
Zent derjenigen Personen, die an sich einen rechtlichen Anspruch auf
Sozialhilfe haben, diesen nicht geltend machen, sei es, dass sie nicht
um ihr Recht wissen, sei es, dass sie sich schamen, zum Sozialamt
zu gehen.

Eine weitere Dimension der strukturellen Armut in Europa bilden die
Auslédnder, wobei darunter zusammengefasst werden die Asylanten,
die Fliichtlinge, die Aussiedler, Ubersiedler usw.

Der Anteil der Auslander betrégt in Grossbritannien 4 Prozent, in
Frankreich 6 Prozent, in Deutschland 8 Prozent, in der Schweiz 16
Prozent.

Hingewiesen sei in diesem Zusammenhang vor allem auf die Rede,
die Heiner Geissler am 28. Juni 1991 in Dresden gehalten hat mit dem
Titel "Wir kdnnen nicht wieder unter uns sein" (Frankfurter Rundschau
10.7.1991).
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Armut In der EG
Von je 100 Einwohnem gelten als arm
weniger als 50 % des oummwmm

e lowsioen Land)

In dieser Rede stellt Geissler zu Recht fest, dass Deutschland ein
Einwanderungsland ist. In der alten Bundesrepublik Deutschland le-
ben 4,5 Millionen Ausldnder, davon zwei Drittel zehn Jahre und l&n-
ger. Zwei Drittel der auslédndischen Kinder und Jugendlichen sind in
der Bundesrepublik geboren. Geissler weist mit Recht darauf hin,
dass Deutschland eine vergreisende Nation ist: In Deutschland leben
heute etwa 78 Millionen Menschen, im Jahre 2030 werden es etwa 60
Millionen sein. Im Jahre 2015 wird unter den heutigen Bedingungen
das Rentensystem zusammenbrechen. Mit Recht weist Geissler auch
darauf hin, dass die Auslander eine ungeheure Bereicherung der Ge-
sellschaft in Deutschland darstellen. Als Beispiel erwahnt er, dass von
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den 114 nordamerikanischen Nobelpreistragern zwischen 1945 und
1984 im Bereich der Medizin und der Naturwissenschaften 40 nicht in
den USA geboren waren.

Auf Sozialhilfe angewiesen .

Sozialhitfeempfinger in der 1989
Bundesrepublik Deutschiand
(alte Bundesiinaer)

2

Deutsche 1981000

insgesamt
1491000 2144000 3626000
Stat. Buncesamt

Eine weitere Dimension der strukturellen Armut stellt die Arbeitsiosig-
keit dar. In der alten Bundesrepublik gab es seit 1982 jeweils rund
zwei Millionen Arbeitslose, das bedeutet eine Arbeitsiosenquote von
sieben bis acht Prozent. Im September 1988 waren von den Arbeits-
losen 11,7 Prozent Auslander, 55,6 Prozent ohne abgeschlossene Be-
rufsausbildung; 40 Prozent der Arbeitslosen waren 50 Jahre und &lter;
31,4 Prozent waren gesundheitlich nur eingeschrankt arbeitsfahig, 9,9
Prozent schwerstbehindert.

Die Anzahl der Behinderten in der alten Bundesrepublik Deutschiand
wird 1985 auf 7,8 Millionen, das sind 13,5 Prozent der Bevdlkerung
geschatzt, davon 7 Millionen Erwachsene sowie 483 000 Kinder und
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Jugendliche in Privathaushalten und insgesamt 337 000 Menschen
aller Altersstufen in stationaren Einrichtungen. Ein Drittel der Bevdlke-
rung lber 61 Jahren ist behindert. Jeder dritte Einwohner der alten
Bundesrepublik lauft Gefahr, einmal im Verlauf seines Lebens psy-
chisch zu erkranken. Jeder Zehnte befindet sich in ambulanter oder
stationarer Behandlung.

Die Zahl der Nichtsesshaften wird auf eine Million geschatzt. Darunter
befinden sich 100 000 Einzelpersonen ohne jegliches Dach Gber dem
Kopf, 200 000 Personen in Notunterkinften, und 700 000 leben in
Wohnungen mit einem Wohnstandard weit unterhalb der Menschen-
wurdigkeit.

Zu diesen genannten Dimensionen der strukturellen Armut kommen
nattrlich noch eine ganze Reihe anderer Dimensionen hinzu, so etwa
die Armut im Alter, die Armut in den kinderreichen Familien, die uber-
reprasentative Armut der Frauen usw.

In der Diskussion wurde vor allem darauf hingewiesen, dass fur die
Theologie der Befreiung es wichtig ist, dass die Kirche nicht nur eine
Kirche fiir die Armen, sondern zu einer Kirche der Armen wird, das
heisst, dass die Armen selbst Subjekt in der Kirche werden.

Im Hinblick auf die Aufgabe der Kirche angesichts dieser strukturellen
Armut in Europa wurden folgende Punkte herausgearbeitet.

Zunachst muss sich die Kirche als Fursprecher der Armen in der Of-
fentlichkeit verstehen. Die Armen haben keine machtvolle Position in
der Gesellschaft. Sie verfigen Gber keine Lobby. Aufgabe der Kirche
ist es, den Armen ihre Stimme zu leihen und ihre Rechte in der Of-
fentlichkeit zu vertreten. Als positives Beispiel dafir wurde genannt
das kontinuierliche Engagement der diézesanen Kirchenleitung von
Rottenburg-Stuttgart flir die Interessen der Auslédnder im Lande Ba-
den-Wirttemberg.

Wichtig ist es auch, dass die Kirche tiberhaupt ein Bewusstsein in der
Offentlichkeit bildet, das die Armen wahrnimmt. Eine solche Bewusst-
seinsarbeit ist Voraussetzung fur gesellschatftliche und politische Re-
formen.

Hinzutreten muss die konkrete Solidaritédtsarbeit der einzelnen kirchli-
chen Gemeinde, was in einzelnen Fallen ja auch exemplarisch ge-
schieht.

Betont werden aber muss auch die politische Dimension des Kirchli-
chen Engagements fir die Armen. Die Kirche dart nicht davor zurlick-
schrecken, in der Offentlichkeit konkrete politische Forderungen zu
erheben. Exemplarisch wurde hingewiesen auf das Eintreten des
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Zentralkomitees der deutschen Katholiken und der Deutschen Bi-
schofskonferenz zugunsten der Asylanten, indem sie sich gegen eine
Anderung des Artikels 16 des Grundgesetzes wehren.

Sehr bedeutsam ist sicher auch die organisierte Arbeit der Kirche fir
die Armen in Gestalt des Caritasverbandes. Eine solche organisierte
und professionalisierte Arbeit ist in unserer heutigen Situation unbe-
dingt notwendig. Als strukturelles Defizit wurde allerdings herausgear-
beitet, dass die notwendige Verzahnung des Caritasverbandes mit
den kirchlichen Ebenen (Didzese, Dekanat, Pfarrei usw.) zu wiinschen
tbrig lasst.

All dies kann aber nicht das persdnliche Engagement jeder Christin
und jedes Christen flr konkrete Arme ersetzen.

3. Das internationale Wirtschaftssystem, insbesondere die
internationale Schuldenkrise

Zunéachst ist festzustellen, dass die internationalen wirtschaftlichen
Tauschstrukturen zutiefst ungerecht sind. Die "Terms of Trade”, das
heisst der Index des Verhaltnisses zwischen den Preisen der Indu-
strieprodukte und Rohstoffprodukte, verschlechtert sich von Jahr zu
Jahr.

Hinzu kommt die internationale Schuldenkrise. Fir das Jahr 1990 lie-
gen dafiir unterschiedliche Zahlen vor. Aufgrund der Angaben der
Weltbank betrugen die auslandischen Schulden der Lander der Dritten
Welt eine Billion Dollar (+ 6 Prozent gegeniber 1989). Aufgrund der
Angaben der OECD haben die 140 Entwicklungslander 1,45 Billionen
Dollar Auslandsschulden (+ 5 Prozent gegeniiber 1989). Nach der
gleichen Quelle haben die Lander des Sidens im Jahre 1990 zwanzig
Milliarden Dollar mehr an den reichen Norden gezahlt aufgrund ihrer
Schuldentilgung, als sie in demselben Jahr neue Kredite, Subventio-
nen oder verlorene Zuschisse erhielen.

Der Weltentwicklungsbericht 1991 der Weltbank stellt fest, dass eine
Milliarde Menschen (von rund funf Milliarden) in tiefer Armut leben,
das heisst von weniger als einem Dollar pro Tag leben (vgl. Stiddeut-
sche Zeitung 8.7.1991). Die Schatzungen lber die Zahl der Hunger-
toten schwanken zwischen 25 Millionen und 70 Millionen.

Demgegeniiber werden jahrlich eine Billion US-Dollar fiir die Rdstung
ausgegeben. Die funf standigen Mitlieder des Weltsicherheitsrates
sind die gréssten Waffenexporteure der Welt. 85 Prozent der Waffen,
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die in den nahen Orient geliefert werden, stammen von diesen finf
Mitgliedern. Im Jahre 1990 betrug der Anteil des Riistungsexportes
aus den USA in die Dritte Welt 45 Prozent.

Auslauschvefhélinisse an der deutschen Grenze
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Herr Dr. K. A. Kumpfmuiller wies in seinem einleitenden Referat darauf
hin, dass das Bruttosozialprodukt als Summe der Produktion und der
Dienstleistungen, die in Geld ausgedriickt werden kénnen, auch einen
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erheblichen Anteil im Negativbereich beinhaltet, zum Beispiel die Ko-
sten der Autounfalle und der Rustung. In den kapitalistischen Landern
des Westens hat dieses Bruttosozialprodukt seit 1955 im Jahres-
durchschnitt einen Zuwachs von sieben Prozent, das bedeutet eine
Verdoppelung der Gesamtmenge des Bruttosozialproduktes in jeweils
zehn Jahren. Gegenuber 1955 wird sich also die absolute Menge des
Bruttosozialproduktes 1995 sechzehn Mal vervielfacht haben. Bereits
Anfang der siebziger Jahre hat der Club of Rome auf die Grenzen des
Wachstums hingewiesen, vor allem darauf, dass die Ressourcen fir
dieses Wachstum erschépft sein werden. Bei all diesen Berechnun-
gen wird aber nicht berlcksichtigt, dass zu der absoluten Menge des
Bruttosozialproduktes auch jeweils der bisherige Bestand (zum Bei-
spiel Autos, Haushaltsmaschinen) hinzuzurechnen ist. Man rechnet
diesen Anteil des bisherigen Bestandes auf mindestens ein Drittel.
Das bedeutet, dass das wirtschaftliche System nicht mehr da ist zur
Versorgung und Befriedigung der Bedirinisse, sondern eine Uberver-
sorgung darstellt. Bereits 1974 ist in den kapitalistischen Landern eine
Sattigung der Bedurfnisse eingetreten. Ein Teil des Zuwachses des
Bruttosozialproduktes floss zun&chst nach Osteuropa, sodann in die
Dritte Welt.

Was die internationale Schuldenkrise angeht, so ist davon auszuge-
hen, dass seit 1982 die neugewahrten Kredite an die Lander der Drit-
ten Welt fast nur noch zur Schuldentilgung benutzt wurden. Seit 1982
muss man bei einigen grossen Landern der Dritten Welt (zum Beispiel
Mexiko, Brasilien) von einem Staatsbankrott sprechen. Die 6ffentliche
Entwicklungshilfe hat seit diesem Jahr fast nur noch dazu gedient, das
internationale Finanzsystem nicht zusammenbrechen zu lassen.

Die Gefahrdung des internationalen Finanzsystems wurde vor allem
auch durch die Entwicklung in den USA beeinflusst. Das Defizit im
Staatshaushalt der USA wuchs von 50 Milliarden US-Dollar im Jahre
1980 auf 318 Milliarden Dollar im Jahre 1991. Der Rustungshaushalt
wuchs von 150 Milliarden Dollar im Jahre 1980 auf 295 Milliarden
Dollar im Jahre 1991. Mit 2,5 Billionen US-Dollar Staatsschulden stellt
die USA den gréssten Schuldner auf der ganzen Welt dar. Aber auch
die Bundesrepublik Deutschland ist mit 608 Milliarden DM verschul-

det.

Mit anderen Worten: Die Menschen in den kapitalistischen Landern
leben dber ihre Verhiltnisse. Notwendig waére ein Nullwachstum der
gesamten Gesellschatt.

Was die Aufgabe der Kirche angesichts dieser Situation betrifft, so
wurde vor allem auf folgende Punkte hingewiesen.
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Zunachst ist es Aufgabe der Kirche, in ihren eigenen Reihen dber
diese 6konomischen Zusammenhénge zu informieren. Sodann ist ein
grosses MaB an Bewusstseinsarbeit fiir diese Problematik erforder-
lich. Hier kommt den kirchlichen Werken wie Misereor, Adveniat und
Missio eine grosse Aufgabe zu. Im Rahmen dieser Bewusstseinsar-
beit ist immer aber in aller Ehrlichkeit darauf hinzuweisen, dass eine
Reform des internationalen Wirtschaftssystems erhebliche Konse-
quenzen fur die Menschen in den kapitalistischen Landern mit sich
bringt. Aufgabe der Kirche ist es sicher auch, angesichts dieser Not-
situation sich politisch zu engagieren fir ein gerechteres System der
internationalen wirtschaftlichen Beziehung. Die Erinnerung an die
fiunfhundertjdhrige Eroberungsgeschichte Lateinamerikas kbnnte 1992
ein Anlass fur eine Trauerarbeit und eine Umkehr sein.

In diesem Zusammenhang kommt auch der alten Tugend der Askese
wieder eine neue Bedeutung zu. Dabei geht es nicht in erster Linie um
eine Askese um der Askese willen, sondern um eine Askese, um da-
mit anderen Menschen zu helfen.

Nach wie vor kommt der konkreten Hilfe fir Entwicklungsprojekte in
der Dritten Welt von seiten der Kirche eine grosse Bedeutung zu. In
diesem Rahmen hat es sich als sehr fruchtbar erwiesen, Partner-
schaften zwischen kirchlichen Gemeinden in den kapitalistischen Lan-
dern und in den Landern der Dritten Welt zu verwirklichen.

Auch das Problem der Gebun‘enplanung wurde angesprochen. Falls
keine radikalen Anderungen in diesem Bereich geschehen, wird die
Weltbevélkerung im Jahre 2040 8,2 Milliarden Menschen betragen.
Eine solche Zahl wird das genannte Problem nicht nur verscharfen,
sondern es wird in konomischer und 6kologischer Hinsicht unméglich
sein, dass der Erdball eine solche Menschenmenge verkraftet. So
wachst die Verantwortung der Kirche fir eine verninftige Geburten-
planung.

Der Arbeitskreis driickt auch den Wunsch aus, dass der nachste Kon-
gress der Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen sich
mit den hier angesprochenen Fragen beschaftigt.

432



Pastoraltheologische Informationen (Pthl)
12 (1992) 433-441

Maureen Junker-Kenny

Die neue Freiheit und die neuen Unfreiheiten.
Bericht aus Arbeitskreis 3

1 Mitglieder und Zielsetzung des Arbeitskreises

Durch die elf Mitglieder des von Prof. Dr. Franz-Georg Friemel und mir
vorbereiteten Arbeitskreises kamen Erfahrungen aus fiinf LAndern zur
Sprache: aus der CSFR, Ungarn, der ehemaligen DDR, aus Oster-
reich und Westdeutschland. Das Arbeitsziel war, nach den Erfahrun-
gen mit der neuen politischen Freiheit und den neuen Unfreiheiten
nach dem Umbruch in Mittelosteuropa zu fragen (2.) und diese in drei
Hinsichten (3.) zu erhellen: durch biblische Erfahrungen der Befreiung
(a), eine philosophische Analyse der Ambivalenz der Freiheit (b) und
eine soziologische Theorie gesellschaftlicher Modernisierung und In-
dividualisierung (c). AbschlieBend wurden Aufgaben kirchlichen Han-
delns in der Begleitung des Ubergangs zur pluralistischen, marktwirt-
schaftlichen Gesellschaft benannt (4.).

2 Erfahrungen mit neuer Freiheit und neuen Zwéngen

So unterschiedlich die geschichtlichen, politischen, wirtschaftlichen,
kulturellen und kirchlichen Hintergriinde der drei im Arbeitskreis ver-
tretenen ehemaligen Ostblockl&nder CSFR, Ungarn und DDR im ein-
zelnen sind, so vergleichbar erschienen jedoch die grundiegenden
Eindricke vom politischen Umbruch seit 1989. Wie der Gewinn, die
Probleme und die Veranderungen fir die kirchliche Situation beurteilt
wurden, mégen folgende AuBerungen beleuchten:

Im Alitag konkret wird die neue Freiheit u.a. als Reisefreiheit, Kauffrei-
heit, Schulfreiheit, als Freiheit des Wortes am Telefon (statt der Be-
gruBung des "dritten Teilnehmers"), als Freiheit zu privater und privat
bleibender Korrespondenz. Die Erfahrung, viele Méglichkeiten zu ha-
ben und nicht alle wahlen zu kénnen, wurde als befreiend, aber auch
als verwirrend und bedrohlich beschrieben.

Als neue Unfreiheiten wurden genannt: die fragwiirdige Selbstein-
schatzung, nur Opfer gewesen zu sein; das Problem der Vergangen-
heitsbewaltigung und die Aufgabe, herauszufinden: "Wer ligt?";
Schwierigkeiten mit der eigenen Zukunft und Existenzsicherung; die
Tatsache, daB das Leben entschieden komplizierter geworden ist,
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seitdem man nicht mehr auf eine Schiene gesetzt wird, sondern (ber-
all wahlen muB; Nationalismus als Identitatssicherung in einer Situa-
tion des gekrankten Selbstwertgeflinls, der Orientierungslosigkeit, des
Verlusts des Westens oder Ostens als Feindbild; die Angst vor dem
Rickfall, die sich als Erstarrung im Augenblick des Putsches in der
Sowjetunion im August 1991 zeigte.

Die Frage, was Uberwiegt, die Freude Uber das Neue oder die Enttdu-
schung Uber die lllusionen, die man sich Uber westliche Freiheit
machte, war kaum generalisierend zu beantworten. Auch wenn ge-
gentiber der "NEUEN FREIHEIT" in GroBbuchstaben die vielen klei-
nen neuen Unfreiheiten qualitativ nicht auf der gleichen Ebene stehen
mdgen, so ist die gegenwartige Situationswahrnehmung doch wesent-
lich von den Auswirkungen des Umbruchs auf die individuelle Le-
bensgeschichte bestimmt. Einbu3en durch Arbeitsplatzverlust, Armut,
Einsicht in das AusmaB 6kologischer Verwistung und gesundheitli-
cher Gefahrdung sorgen zusammen mit der Enttduschung Uber die
selektive Hilfe des Westens fir eine Stimmung der Ermichterung be-
zuglich der errungenen Freiheit.

Die Beschreibung der Lage der katholischen Kirche im Osten zeigte
Unterschiede zwischen den einzelnen La&ndern, die zum einen in ihrer
Geschichte vor 1945 und danach im Verhaltnis von Kirche und sozia-
listischem Staat begriindet waren. Zum anderen ergaben sich aus
dem jeweils persénlichen Verstdndnis von Glauben und Kirche unter-
schiedliche Wertungen der Schwachen, Starken und Aufgaben. Als
Probleme wurden genannt: die Hoffnungslosigkeit der Menschen und
die Enttduschung der Kirche (ber ihre Mitglieder (Ungarn); der auch
im kirchlichen Raum wirksame Gegensatz von Slowaken und Tsche-
chen (CSFR); der Schwund, den die neue politische Tatigkeit von
Katholiken flr vorher aktive kirchliche Gruppen bedeutet. Als Stadrke
erschien in den Kirchen der CSFR und DDR die durch die Unter-
driickung bedingte gréBere Geschlossenheit. In der CSFR habe sich
mangels Bischéfen kein Gegensatz zwischen Bischéfen und Basis
entwickeln kénnen. In der DDR wurde die Kirche als Gemeinschaft
der Andersdenkenden in einer atheistischen Gesellschaft erlebt. Unter
diesen Bedingungen der unterdriuckten Freiheit war es leichter, das
Christentum als befreienden Erfahrungsraum zu vermitteln. Anderer-
seits seien innerkirchliche Differenzen aber auch unterdrickt worden.
Im kirchlichen Raum steht die Aufgabe an, von der bisherigen katholi-
schen Pragung, sich aus der Gesellschaftsgestalttung herauszuhatten,
bestimmte Angebote fir sich auszuschlieBen und Méglichkeiten der
Abweichung vom innerkirchlichen Verhaltensweisen als Gefahrdung
zu erleben, zur Anerkennung der legitimen Vielfalt von Lebensformen,
der Fllle und Berechtigung des einen und des anderen zu finden.
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Zugleich bestand der Wunsch an die Zukunft, die Solidaritat der Chri-
sten, die sich unter dem Kommunismus ausgebildet hatte, erhalten zu
kénnen.

Zusammengefaﬂt Dem Zuwachs an Méglichkeiten fir die Kirche
standen im Osten Angste vor der nicht mehr staatsideologisch athe-
istischen, nun aber pluralistischen Situation gegeniiber. Diese Angst
wurde durch das Erscheinungsbild der westlichen Kirche nicht gelin-
dert. Die westliche Kritik daran, daB in demokratischen Gesellschaften
die Kirche Defizite an Freiheit und Mitgestaltungsméglichkeiten zeigt,
bestarkte eher die Sicht des Pluralismus als einer Gefahr. So wurde
von den Ostlichen Landern &6ffentlich ausgetragener innerkirchlicher
Streit der Theologen mit dem Papst und den Bischéfen als eine der
unattraktiven Seiten des westlichen Christentums empfunden. Eine
Hauptanfrage an die katholische Kirche im Westen war die nach der
Diskrepanz zwischen den groBen finanziellen und personalen Még-
lichkeiten und den relativ geringen Ergebnissen der Pastoral, was den
Gottesdienstbesuch und den EinfluB der Kirche auf die Menschen be-
traf. Eine Kluft wurde auch zwischen dem theologischen Anspruch
vom "pilgernden Gottesvolk" und der realen Verfassung der "Ange-
stelltenkirche" gesehen. An der westlichen Art, Kirche zu sein, beun-
ruhigten die Anthropozentrik ihrer Theologie, der Umstand, daB3 Auto-
ritdt ihren Angehérigen wenig gilt, und die individualistische Grund-
haltung, in der jedes Mitglied macht und sagt, was es will. Gefragt
wurde aber auch: Warum hat die Kirche ihre seelische Macht verlo-
ren? Welcher Art war ihre friihere Macht?

3 Biblische, philosophische und soziologische Perspektiven

Die Auseinandersetzung mit biblischen Erfahrungen von Befreiung,
mit einer Deutung der unentrinnbaren Ambivalenz menschlicher Frei-
heit durch den systematischen Theologen Edward Farley und mit Ul-
rich Becks These der Entwicklung der Industriegeselischaft in die “Ri-
sikogesellschaft” der entfalteten Moderne sollte dazu dienen, die
Uberindividuellen Faktoren, die die eigene Situation mitbestimmen,
besser zu erfassen und Kriterien fir eine theologische Beurteilung zu
gewinnen.

a) Biblische Erfahrungen der Befreiung

Israels grundlegende, sein Gottesverhéltnis zutiefst bestimmende Er-
fahrung ist die der Befreiung aus Agypten. So gilt das urspriingliche
Bekenntnis Israels nicht zuerst dem Schépfer des Himmels und der
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Erde, sondern zuvor dem Gott, der es aus dem Sklavenhaus Agypten
befreit hat. Die Erinnerung an den Auszug unter der Fiihrung Jahwes
ist auch den Zehn Geboten vorangestellt und kennzeichnet so ihren
Charakter: Die Erfahrung der Treue und des Rettungswillens Jahwes,
die in der Exodus-Geschichte bezeugt werden, 1a3t sie im Kern nicht
als ethische Forderung, sondern als ein durch die Befreiung allererst
erméglichtes Handeln erscheinen. Der Vorspruch des Dekalogs quali-
fiziert seine Gebote: "Ich bin Jahwe, dein Gott, der dich aus Agypten
gefihrt hat, aus dem Sklavenhaus. Deshalb wirst Du von jetzt ab
keine anderen Gétter neben mir haben..." (vgl. Ex 20, 1-17). Die Be-
achtung der Zehn Gebote soll die Antwort auf das Handeln Jahwes
darstellen: Ihr seid befreit — jetzt lebt auch so.

Im Neuen Testament kehrt die Erinnerung an die Befreiung aus
Agypten an entscheidender Stelle wieder und wirft ein Licht auf das
Selbstverstandnis Jesu: Das Passahfest wird zum Ort der Einsetzung
der Eucharistie. Dieser Bezug zum Exodus als der grundlegenden
Befreiungserfahrung Israels ware in einer biblischen Theologie der
Freiheit ebenso zu berlcksichtigen wie die expliziten Verwendungen
des Begriffs bei Paulus, der als wesentliche Kennzeichen des Heils,
das Christus gebracht hat, die Freiheit von Gesetz, Siinde und Tod
nennt (Rom 1-8). Als Ausdruck des wesentlichen Inhalts des Lebens
und Todes Jesu, der Verséhnung der Menschen mit Gott, wird die Eu-
charistie Gber das Passahmahl hinaus zur Feier einer Befreiung, die
keine Feinde mehr kennt.

Zwar sind in jedem Fall, wenn individuelle und geschichtliche Ereig-
nisse der Befreiung — wie hier der demokratische Umbruch in Mittel-
osteuropa — mit dem Handeln Gottes identifiziert werden, theologisch
reflektierte Kriterien gefragt, um die Maoglichkeit ideologischen Mif-
brauchs zur Legitimation der eigenen Praxis auszuschlieBen. Den-
noch dirfte deutlich sein, daB "Befreiung” eine wesentliche Dimension
der Gotteserlahrung Israels und des Zeugnisses Jesu ist, der die un-
bedingte Zuwendung Gottes zu uns Menschen, “als wir noch Feinde
waren" (R6m 5,10), in Anspruch nahm und realisierte. Wie diese Bot-
schaft auf eine fundamentale Not des menschlichen Selbstverhaltnis-
ses antwortet, wird in den Ausfiihrungen des evangelischen Theolo-
gen E. Farley deutlich, der bei einer philosophischen Analyse der
condition humaine ansetzt.!

1 Edward Farley, Systematische Theologie in einer systemfeindlichen Zeit. In: Johan-
nes B. Bauer (Hg.), Entwirfe der Theologie, Graz 1985, 95-125, bes. 111-117.

Seitenzahlen im Text.
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b)  Die Ambivalenz menschlicher Freiheit in philosophischer
Analyse

Der amerikanische Systematiker Farley greift in seinem AufriB der
menschlichen Grundsituation auf Begriffe und Motive zuriick, die zu-
erst von Fichte, den Romantikern und Kierkegaard entwickelt wurden
und im 20. Jahrhundert z.B. in Sartres "Das Sein und das Nichts" ein-
gehen. Er geht aus von der Selbsttranszendenz des Menschen, die
sich schon in der Tatsache manifestiert, sich auBer der Gegenwart der
Zeitdimensionen der "erinnerte(n) Vergangenheit” und der "vorwegge-
nommene(n) Zukunft" (111) bewuBt 2zu sein. Diese Selbst-
transzendenz begriindet Sprachlichkeit und Intersubjektivitat und bil-
det die Voraussetzung fur die Moglichkeit der "Kontinuitat des Selbst"
wie fur den "stets offenen Entscheidungscharakter menschlichen Da-
seins” (111). Aus ihr erklart sich aber auch ein uniiberspielbares MiB-
verhaltnis: die "unvermeidliche und unaufhebbare Kluft zwischen dem
Begehren und Streben und dessen tatsachlichen Erflllungen” (112).
Die Fahigkeit zur Selbstiiberschreitung qualifiziert jede konkrete Er-
fullung als Uberbietbar. So ist menschliches Dasein wesentlich durch
eine "Disproportion" und "Diskrepanz zwischen Begehren (Bedlirfnis)
und Erflallung” (112) bestimmt, die nicht nur die Unstillbarkeit im ein-
zelnen, sondern die "UngewiBheit Gber seinen Sinn" (113) im ganzen
begriindet. Farley charakterisiert diese Wesensverfassung als den
“tragischen" (112 u.a.) Charakter menschlicher Existenz.2

Aus der Analyse der Freiheit in ihrer Ohnmacht, Gber das, was sie er-
fallen kénnte, nicht selbst verfigen zu kénnen, gewinnt Farley seine
grundlegende Bestimmung von Sinde. Zugleich wird die Relevanz
der Effahrung eines Gottes deutlich, der sich als Liebe offenbart. Eine
fehlgeleitete Antwort auf das Verlangen der Freiheit nach Sicherheit
und Grund stellt das "Bestehen auf Lebenssicherheit" (115) dar, die
Lésung, "das endlich-vorletzte Milieu selbst... zum letzten Gegenstand
des Begehrens zu machen" (114) und sich am Habhaften zu halten.

2 Vgl. Thomas Propper, Erlésungsglaube und Freiheitsgeschichte. Eine Skizze zur
Soteriologie, Miinchen 19923, bes. 182-194. Seine Konstitutionsanalyse menschli-
cher Freiheit nimmt die Fahigkeit zur Selbsttranszendenz nicht als Ausgangspunkt,
sondern sucht sie aus der formellen Unbedingtheit der Freiheit zu denken: *Da die
formelle Unbedingtheit der Freiheit (und zwar allein sie) aber ihre Fahigkeit und ihr
Streben begrindet, jeden faktisch-endlichen Gehalt zu distanzieren und zu Uber-
schreiten, scheint sie wesentlich unerfiillbar zu sein. Gibt es demnach keinen an-
gemessenen Gehalt fir die Freiheit? Ist der Mensch ein konstitutioneller Selbstwi-
derspruch? Wohl niemand hat die Antinomie schérfer akzentuiert als Sartre...: 'Aber
die |dee Gottes ist widerspruchsvoll, und wir richten uns umsonst zugrunde; der
Mensch ist eine nutzlose Leidenschaft™ (185f.) Vgl. auch ders., Art. Freiheit. In:
Neues Handbuch theologischer Grundbegriffe, Bd. 1, Miinchen 1984, 374-403.
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Erlésung ist demgegeniber fir Farley das "Gegrindetwerden" durch
die "Selbstmitteilung”" Gottes (115), indem "in Christus... das Para-
digma liebender Freiheit als Wirklichkeit offenbar (wird)" (122).

Die Starke einer solchen "Analyse der Freiheit, die bei ihrer antinomi-
schen Konstitution ansetzt" (Propper, Erldsungsglaube, 193), besteht
zum einen in ihrer Erklarungskraft: Sie kann Verzweckungen der an-
deren, das Aufzwingen der eigenen Wahrheit, Identitatsanleihen beim
Nationalismus, die Verlockungen des Konsums und andere Ersatzbe-
friedigungen auf eine Wurzel zuriickfihren: auf die fundamentale Not
menschlicher Freiheit, die Kluft zwischen den unendlichen Md&glich-
keiten und ihrer begrenzten Realisierung nicht selbst schlieBen und
die Sinnerfillung des eigenen Daseins nicht garantieren zu kénnen.

Zum anderen kann ein solcher AufriB einleuchten lassen, wie Leben
gewinnt, wenn es — statt seine Anerkennung zu erzwingen — durch
die Erfahrung des liebenden Gottes von der Erwiinschtheit und dem
unbedingten Sinn seiner Existenz ausgehen kann. Die Wirkung des
"Gegrundetwerdens" ist nicht die Abschaffung der antinomischen
Struktur menschlicher Freiheit. "Dieser Mut... besteht aus einer Zu-
stimmung ... zur tragischen Situation, in der Kreativitat und Giite nicht
méglich sind ohne Kontingenz und Verletzbarkeit. Zu ihm gehort eine
relativierende Einstellung zu allen irdischen Wirklichkeiten — die be-
griffen hat, daB diese Wirklichkeiten nicht in der Lage sind, Sicherheit
zu geben — ebenso wie die Bejahung des eigenen Selbst und seines
Verhaltnisses zu diesen Wirklichkeiten" (115).

Die philosophische Untersuchung menschlicher Freiheit auf die in ih-
rem formal unbedingten, material bedingten Wesen begriindete Ambi-
valenz jeder endlichen Erfullung hat fir die soziologische Betrachtung
schon eines deutlich gemacht: Gesellschaftliche Prozesse der Ent-
wurzelung, des Wegfalls stabilisierender Strukturen, der freien Kon-
kurrenz auf dem Bildungs- und Arbeitsmarkt, aber auch der Befreiung
von Rollenvorgaben betreffen ein Subjekt, das in seiner prekéaren, auf
Sinnerflllung angewiesenen Konstitution seine Identitdt stets nur
mihsam gewinnt und behauptet. Was die philosophische Analyse
neuzeitlicher Subjektivitat als Moment des Sich-Verhaltens zu allem
Gegebenen, Begegnenden und zu den eigenen Mdglichkeiten hervor-
hebt, kehrt in der soziologischen Untersuchung der Kennzeichen mo-
derner Gesellschaften als "Individualisierung” und Zwang zur Wabhl
wieder.
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c) Die zwiespaitigen Folgen gesellschaftlicher
Modernisierung und Individualisierung

Um das Neue, das mit dem Umbruch auf geselischaftlicher Ebene be-
gonnen hat, in seinen Strukturen und Folgen besser zu verstehen,
wandte sich der Arbeitskreis im dritten Schritt Ulrich Becks Beschrei-
bung des Fortschritts der Industriegeselischaft von der halbierten zur
entfalteten Moderne zu.3 Dabei entsprach das, was Beck als Zwang
der "Risikogesellschaft" zur individualisierten, arbeitsmarktgerechten
Lebensgestaltung darlegt, in vielem den von den Teilnehmern ein-
gangs geauBerten Erfahrungen. Eine als potentiell bedrohlich emp-
fundene Begleiterscheinung der neuen Freiheit war der Zwang zur
Wahl: von der Krankenversicherung Uber das Warenangebot bis zum
Ausbildungsgang und zur eigenen Lebensplanung. Die Fulle der
Entscheidungen und ihre Unabsehbarkeit fiihrt zu einem Gefiihl der
Uberforderung. Zumal in der beruflichen Zukunftsplanung ist man nun
in der marktwirtschaftlichen Gesellschaft den Rentabilitatszwangen
des Arbeitsmarkies ausgesetzt und gehért zundachst zu den
Modernisierungsverlierern.

U. Becks Diagnose geht dahin, daB die bisherige Industriegesellschaft
eine nur halbmoderne, namlich "halb Stdndegesellschaft, halb Indu-
striegesellschaft" (118) gewesen ist. Der Umbruch, dessen Zeitgenos-
sen wir sind, besteht in der "Freisetzung" von Frauen und M&nnern
"aus den Sozialformen der industriellen Gesellschaft — Klasse,
Schicht, Familie, Geschlechtslagen" (115). Diese Freisetzung hat
zwiespdltige Folgen: Die "Individualisierungsschiibe konkurrieren mit
Erfahrungen des Kollektivschicksals am Arbeitsmarkt (Massenarbeits-
losigkeit, Dequalltmerung usw.)" (116). Sie "zwingen (die Menschen),
sich selbst — um des eigenen materiellen Uberlebens willen — zum
Zentrum ihrer eigenen Lebensplanungen zu machen” (116). "Die Indi-
viduen werden... zum Akteur ihrer marktvermittelten Existenzsiche-
rung und der darauf bezogenen Biographieplanung und -organisation”
(119). Dabei werden "Familien-, Nachbarschafts- und Berufsbindun-
gen sowie Bindungen an eine regionale Kultur und Landschaft” (116)
den Anforderungen des Arbeitsmarktes nachgeordnet. Die Folge die-
ser Prozesse ist, daB "das soziale Binnengefiige der Industriegesell-
schaft — soziale Klassen, Familienformen, Geschlechtslagen, Ehe,
Elternschaft, Beruf — und die in sie eingelassenen Basisselbstver-
standlichkeiten der Lebensfihrung ausgedinnt und umgeschmolzen
werden” (115).

3 Ulrich Beck, Risikogesellschaft. Auf dem Weg in eine andere Moderne, Frankfurt
1986. Textgrundlage: 115-120; 251f. Seitenzahlen im Text.
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Die gesellschaftliche Modernisierung zeigt somit ein doppeltes Ge-
sicht: Da die Individualisierung, zunéchst durchaus eine Befreiung von
klassen- und geschlechtsspezifisch gepragten Vorgaben, vor allem
unter dem Diktat des Arbeitsmarktes steht und die funktional differen-
zierte Gesellschaft mit segmentspezifischen, untereinander aber wi-
dersprichlichen Normen operiert, ist die "Uberforderung" der Einzel-
nen kein individuelles, sondern ein strukturelles Problem. Die Anzie-
hungskraft von Fundamentalismen zeigt, da auch im Westen die
Freisetzung von geschlechts- und standesbedingten Rollenvorgaben
als hochst anspruchsvoll, kompliziert und anstrengend empfunden
wird. Sie ist keine reine Befreiung, sondern mit neuen Unfreiheiten
verknlpft. So ist der Zwang zur Inszenierung der eigenen Lebensge-
schichte infolge des “gesellschaftliche(n) Individualisierungsschub(s)"
(116) eine ambivalente Gabe. Auch der Pluralismus der Werteinstel-
lungen mit seinen Gefahren der Unverbindlichkeit und Férderung der
Konsumhaltung bietet in sich der Ausbildung einer verninftigen Iden-
titat wenig Stitze.

4 Aufgaben und Chancen der Kirchen

In dieser Situation waren die Kirchen vor allem als sensible Begleiter
der Menschen in der gesamtgesellschaftlichen Umstrukturierung ge-
fragt. Beck macht darauf aufmerksam, wie sich als Gegengewicht zu
den Umbrichen "neue Suchbewegungen” bilden, die an der Entwick-
lung "neuer soziokultureller Gemeinsamkeiten" (120) mitarbeiten. Sie
entsprechen dem Bedurfnis einer "sozialen Identitatsbildung in enttra-
ditionalisierten, individualisierten Lebenswelten" {(120). Aber auch in-
stitutionell sind neue Angebote gefragt: "Die uberlieferten Formen der
Angst- und Unsicherheitsbewaltigung in sozial-moralischen Milieus,
Familien, Ehe, Manner- und Frauenrolle versagen. In demselben MaB
wird ihre Bewdltigung den Individuen abverlangt. Aus den damit ver-
bundenen sozialen und kulturellen Erschitterungen und Verunsiche-
rungen werden Uber kurz oder lang neue Anforderungen an die ge-
sellschaftlichen Institutionen in Ausbildung, Beratung, Therapie und
Politik entstehen" (251f.).

Einem solchen Bedurfnis nach Orientierung und Stitze, vielleicht in
nicht-repressiven "sozial-moralischen Milieus”, kénnte im Osten die
Chance des existierenden Sozialgeflechts in den kirchlichen Gemein-
den entsprechen. Zu den grundlegenden Zielen und Aufgaben Kirchli-
chen Handelns formulierten die Arbeitskreisteiinehmer/innen folgende
Stichworter:
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die positiven Aspekte der Individualisierung als Chance zur Sub-
jektwerdung anerkennen und nitzen;

eine Pastoral des Gewinnens und Uberzeugens entwickeln, nicht
der Zuweisungen oder der Quarantane;

Entscheidungshilfen erarbeiten, statt mit dem moralischen Ham-
mer zu operieren;

eine Pastoral der Gastfreundschaft untereinander und mit ande-
ren ausbilden;

angesichts der ungleich gréBeren Uberlebensprobleme in den
stdlichen Teilen der Welt der Devise folgen: "Global denken — lo-
kal handeln";

praktisch und argumentativ-advokatorisch prasent sein im diako-
nischen Bereich, um die Sorge um alte, kérperlich, geistig und
psychisch behinderte Menschen am MaBstab der Humanitat aus-
zurichten;

angesichts aller identitatsbewegender Neubewertungen, Umori-
entierungen und Neuanfange weiterhin der Einsicht entsprechen:
"Hinhéren und beten ist sicher nicht falsch."
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Nach-Gedanken zum Arbeitskreis 4
(Innovatorische und restaurative Tendenzen in Kirche und
Gesellschaft und deren psychologische Voraussetzungen)

Die Reflexion vielfaltiger Phdnomene und persénlicher Erfahrungen im
AK 4 |aBt sich nicht auf einige griffige Kurzformeln bringen oder in
psychologische Patentrezepte gieBen, auch wenn dies immer wieder
gewlnscht wird. Erkenntnisse stellen sich in dem MaB ein, als man
sich dialogisch auf den ProzeB des Suchens selber einldBt. Im Licht
dieser Erfahrung und im Horizont der Referate und Diskussionen des
Plenums seien einige Gedankensplitter mitgeteilt, die sich mir nahe-
legten.

1. Polarisierende Begriffe wie "innovativ" und "restaurativ”" sind eben-
so wenig hilfreich wie Werturteile Gber "progressiv” versus "regressiv”,
v.a. wenn man sich selbst bzw. die eigene Gruppe, zu der man ge-
hért, zur progressiv-innovatorischen Seite, die jeweils anderen zur re-
gressiv-restaurativen Seite rechnet.

Um zu einem Verstandnis der Situation zu kommen, muB man selbst
(und die eigene Gruppe) ein Stick weit entdecken und zulassen ler-
nen, daB und wie weit man immer beide Anteile in sich selber tragt —
in unterschiedlichem AusmaB und verschiedener Auspragung.

2. Wiederkehrs Referat hat das fiir die Kirche und die Praktische
Theologie nach dem Konzil exemplarisch aufgezeigt: Die "re-lecture”
der theologischen Texte verweist auf die Erfahrungen, die zwischen
damals und heute liegen, auf reale, kirchenpolitische und gesell-
schaftliche, d.h. auf individuelle und soziale emotionale Erfahrungen.
Wie die moderne Psychoanalyse zeigt, ist es flr gelingende Ent-
wicklung — auch kirchlichen BewuBtseins und Handelns, also von
Kirche als "Gruppen-Selbst" (Kohut) — unabdingbar erforderlich, daB
solche tiefreichenden Erfahrungen ‘gedacht’ werden kénnen: Sie
miissen umgewandelt werden in Gedanken, mit denen wir denken,
d.h. umgehen und dann auch handeln kénnen. Solches ‘Denken’ von
Erfahrungen ist freilich das genaue Gegenteil von Intellektualisieren
und Rationalisieren, wie es oft in der Theologie zu finden ist.

3. Entsprechend kdme es einer Praktischen Theologie (in dem weiten
Sinn, der auch Wiederkehrs induktiven Ansatz bei den Erfahrungen
einschlieBt) zu, diese '‘Denkarbeit’ sowohl selber zu leisten wie auch
die Glieder der Kirche dazu zu befahigen (nicht nur auf dem akademi-
schen Niveau!).
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Das kann sie jedoch — auch das hat Wiederkehr deutlich gemacht —
nur, wenn sie nicht mit dem Anspruch quasi objektiver Diagnostik der
'Welt' gegeniibertritt. Denn damit Uberspringt sie sich selbst und ihre
eigenen Aporien und (bersieht gerade diese "Zeichen der Zeit". Das
ist "schlechte UnzeitgemaBheit" (Wiederkehr) und (berdies ein Ab-
wehrmandver, das die eigene Subjektivitat aus einer Realitat ausblen-
det, die sich dem bloB diagnostizierenden Zugriff von auBlen ver-
schlieBen muB; so zugerichtet, kann sie nur noch verzerrt wahrge-
nommen werden.

4. Fir das eingangs erwahnte Verstehen der Situation bedeutet dies:
Man muB sich auf die jeweilige Beziehungssituation einlassen — auf
allen strukturellen Ebenen, vom pastoralen Gesprach Gber inner-
kirchliche Gruppenkonflikte und Machtkampfe bis zur scheinbar bloB
theoretischen Reflexion und Diskussion der Theologen. Die Formen
dieser Kommunikation (oder Kommunikationsverweigerung) — so hat
sich uns im AK gezeigt — sind zugleich der Inhalt; unabhangig davon
ist er jedenfalls nicht zu ‘haben’, es sei denn um den Preis toter Re-
alitatsferne.

5. Von daher macht es wenig Sinn, die uns wichtigen 'Inhalte’ und
Ziele standig nur postulatorisch einzufordern, d.h. Appelle ans Ich-
oder Gruppen-ideal zu richten, wie alles sein 'miBte' oder 'solite'.
Sonst verkommt Prophetie zum Alibi.

Der einzig gangbare Weg scheint daher (ber die Entwicklung von
mehr Empathiefdhigkeit und kommunikativer Kompetenz zu fihren —
auch wenn er zu unserer Enttduschung wenig effizient und erfolg-
versprechend aussieht angesichts der realen Verhaltnisse.

6. Aus der modernen Entwicklungspsychologie ergibt sich gerade fir
den kirchlichen Bereich ein interessantes Paradox: Ausgerechnet das,
was im Zentrum der biblischen Botschaft steht, wird zum gréBten Pro-
blem und Hindernis — namlich der schlichte, aber schwer zu realisie-
rende Tatbestand, daB die Fahigkeit zu Empathie, Kontakt mit ande-
ren und Annahme seiner selbst (Guardini), d.h. zugleich zu Plurali-
tétstoleranz (Stenger) und Konfliktfdhigkeit grundlegend nicht eine
einforderbare Leistung ist; nicht nur am Anfang des Lebens, sondern
lebenslang und in allen Strukturen und Institutionen, hangen namlich
diese Kompetenzen davon ab, daB dem in Frage stehenden Subjekt
(Einzelnen wie Gruppen) seine Andersheit, sein Verschiedensein und
seine Differenz zuerst einmal anerkannt wird.

7. Wo diese Anerkennung massiv fehlt, sind Empathie-Stérungen die
Folge; standig mit ihnen konfrontiert, nehmen wir sie vorwiegend nur
bei den anderen wahr, sobald wir in der Begegnung mit anderen Auf-
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fassungen und Praxisformen an Barrieren des Verstehens und Sich-
Verstandigens stoBen. Es ist nicht verwunderlich, daB es dabei immer
um Strukturen geht, an denen wir unsere Ohnmacht erfahren; an-
dernfalls entstiinde die aporetische Situation gar nicht. Sie beruht ja
auf der realen Struktur von Interaktionen, in denen wir uns in unserem
Anderssein nicht anerkannt erfahren (einmal abgesehen von jenen
Komplikationen, die durch verzerrende Phantasien, projektive Abwehr
usw. zustande kommen und die Situationen oft so undurchschaubar
werden lassen). Dieser sozialpsychologische Befund verbietet es
m.E., sténdig 'Strukturen' gegen 'Subjekte’ auszuspielen und umge-
kehrt (auch die Subjektivitat ist eine Struktur, und die sozialen Struktu-
ren haben ihre individuellen Analogien).

8. Was 1Bt sich dann aber tun? Auch im AK stieBen wir immer wieder
auf diese Frage. Aus den berichteten Erfahrungen schalte sich her-
aus: Entgegen den Wunschphantasien unseres GroBen-Selbst und
unserer hohen |deale fuhrt nichts an der Notwendigkeit vorbei, wo
immer es moglich ist, zuerst Lebensrdume (humane, christliche Bio-
tope) zu schaffen, empathische "Milieus", in denen “solidarische
Gleichzeitigkeit" (Wiederkehr) mdglich und praktisch erfahrbar wird,
seien sie noch so klein, unscheinbar, marginal und strukturell macht-
los.

9. Das trifft sich mit Nyiris Desiderat Nr. 4, mit der Schaffung kleiner
Glaubensgemeinschaften statt groBartiger institutioneller Strukturen,
die sich allenfalls aus jenen ergeben mégen und immer an sie zuriick-
zubinden sind.

Zu seinem Desiderat Nr. 7, zur Erneuerung einer (in Ungarn seit 40
Jahren, bei uns neuerdings wieder) eingefrorenen Theologie und zur
Aufarbeitung der veralteten kirchlichen Strukturen ergibt sich folgende
Perspektive: Wenn man — in Analogie zur therapeutischen Autfarbei-
tung — immer einen ‘Anderen’ braucht, so kann das fir die ‘6stliche’
Theologie nicht die ‘westliche' sein — so wenig wie umgekehrt die dst-
liche zur ideologischen Re-Christianisierung des ‘dekadenten We-
stens' miBbraucht werden darf! Der Andere, der hier bendtigt wird,
kann nur der lebendige Austausch zwischen beiden, die dialogisch-
empathische Beziehung selber sein.

10. Andernfalls werden wir noch tiefer in die "Unféhigkeit zu trauern”
(Mitscherlich) geraten, an die Greinacher (Diakonia 1991, Heft 9) zu
recht erinnert hat — eine kirchenstrukturelle, institutionell verfestigte
Unfahigkeit zu trauern, in der die jeweilige eigene Vergangenheit, die
tragische Verstrickung und das schuldhafte Versagen nicht bearbeitet
werden kann; unbewuBt verinnerlicht und ohne Veranderbarkeit fest-
gehalten, spukt es als "innerer Zombie" (wie ein Patient das plastisch
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formulierte) in unseren kirchlichen Képfen und Herzen herum,
"ausagiert” lediglich in den verzweifelten Anstrengungen und Kramp-
fen einer Re-Katholisierung bzw. Re-Evangelisierung Europas, die
nostalgisch eine nie existierende Vergangenheit beschwért, die ei-
gene Geschichte aber ausblendet.

11. Fir die Frage nach den grundlegenden "Optionen" flr das "Wun-
schenswerte zwischen l|dealitdt und Realitat" (Karrer) hieBe das: Die
Praktische Theologie darf die Suche nach den psychosozialen, ge-
sellschaftlich-politischen und kulturellen Bedingungen der Méglichkeit
solch winschbarer Praxis nicht voraussetzen; sie muB3 sie "trans-
zendentalpragmatisch” als ihr Hauptarbeitsgebiet ansehen. Ein mégli-
ches Korrektiv zur Gefahr bloBer Postulatorik (s.0.5.), vielleicht auch
eine Entlastung vom Druck des Aktionismus, kdnnte in der Einsicht
der Psychoanalyse liegen, daB nicht am Anfang des Weges eine ob-
jektive Diagnose steht, welcher die Therapie folgt; es ist vielmehr um-
gekehnt: Erst wenn man sich auf die Beziehung und den ProzeB ihrer
Erfahrung einlassen kann, lernt man etwas von der Realitat des Ande-
ren versiehen. Die Diagnose steht als Einsicht also bestenfalls am
Ende des Wegs, als Resultat eines Erfahrungsprozesses.

12. Dies kénnte auch vor einem folgenschweren MiBverstandnis der
Rolle und Méglichkeiten der Psychologie (und anderer Humanwissen-
schaften) fiir die Theorie und Praxis kirchlichen Handelns bewahren.
Nicht selten gewinnt man den Eindruck, daB der Ruf nach sofort um-
und einsetzbaren ‘Instrumenten’ etwa der Psychologie letztlich eine
sublime Abwehr dagegen darstellt, sich auf die entsprechenden Er-
fahrungsprozesse wirklich einlassen zu missen; auch das gilt wieder
fur alle Ebenen kirchlicher und theologischer Praxis. Nur wenn diese
Instrumentalisierung vermieden wird, lassen sich die von Leo Karrer
so eindriicklich artikulierten Optionen realitatsnah verfolgen und ten-
denziell verwirklichen.
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Martina Blasberg-Kuhnke

AK 5: Die Begegnung der Kulturen und Religionen in
Europa

Mit finf Teilnehmenden war der AK 5 zwar klein, durch einen Schwei-
zer und einen ltaliener kamen aber Perspektiven zur Sprache, die
Uber die deutsche "Optik" hinausgingen.

Die erste Sitzung war der Verbindung von eigenen Erfahrungen und
einer vorldufigen Analyse gewidmet: "Wo bin ich Kulturen und Reli-
gionen in Europa bereits begegnet? Welche Erfahrungen habe ich
dabei gemacht? L&st das Bild vom ‘gemeinsamen Haus Europa’' bei
mir eher Hoffnungen oder eher Angste aus?"

Die angesprochenen Erfahrungen und ersten Analysemomente in der
Begegnung mit Kulturen und Religionen in Europa lieBen drei Ten-
denzen erkennen: Zum einen Aspekte, die eindeutig als hoffnungsvoll
wahrgenommen werden, sodann eine Reihe von Momenten, die als
ambivalent erlebt werden, als gefahren- und chancentrachtig in einem,
und schlieBlich Aspekte, die bereits jetzt als bedrohlich gesehen wer-
den.

Stichwérter, die sich auf die als gefahrlich empfundenen Aspekte be-
zogen, waren: Europa kann zum "Markt der Feilscher und Pfeffer-
sacke" verkommen, der sich entwickelnde Nationalismus bedroht die
Stabilitat Europas (Jugoslawien; ehemalige UdSSR) und schlieBlich
kénnten Gruppenidentitaten oder auch foderalistische Modelle beim
"GroBgebilde Europa” auf der Strecke bleiben.

Als ambivalent erschienen die folgenden Aspekte: Es kann eine "Gber-
kulturelle Kultur" entwickelt werden, die als Gegenreaktion aber auch
die Gefahr von Nischenbildung und -mentalitat in sich tragt. Die Be-
gegnungsmdglichkeiten verschiedener Kulturen bedeuten Reichtum,
aber es fragt sich, ob die Voraussetzungen flr einen wirklichen Dialog
schon gegeben sind. Offene Fragen bleiben, wie ein gemeinsames
Europa regierbar ist und welche Bedeutung “Leitfiguren” haben wer-
den.

Gleichwonhl tiberwogen als hoffnungsvoll und férderungswirdig einge-
schitzte Aspekte: Den Verflechtungen und Vemetzungen der Ge-
schichte Europas wird endlich Rechnung getragen. Es wird gemein-
same Symbole geben. Die Identitdtssuche, Europaerin zu sein, kann
durch gemeinsam angegangene Aufgaben geschehen. Gerechtere
Wirtschaftsstrukturen zugunsten der schwacheren europaischen
Staaten sind vorstellbar.
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In der zweiten Sitzung hat sich der AK die Frage nach theologisch und
politisch-kulturell verantworteten Kriterien fur die Begegnung von Kul-
turen und Religionen in Europa gestellt und zur Optionenbildung die
AnstéBe der Europaischen Okumenischen Versammiung "Frieden in
Gerechtigkeit” in Basel, Pfingsten 1989, in Erinnerung gerufen. Fir die
Frage nach dem Beitrag von Christinnen und christlichen Kirchen zu
einem kulturell-religidsen Dialog gibt das SchiuBdokument von Basel
wertvolle Orientierungen. Die 11 Thesen, die, erganzt um Abschnitte
des Dokuments, auf ihre Tragféhigkeit hin diskutiert wurden, lauteten:

1) Die Hoffnung auf das Reich Gottes ist fiir Christen der starkste Im-
puls, flir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der Schépfung zu
arbeiten.

2) Die Begegnung der Kulturen in Europa muB im universalen Hori-
zont geschehen.

3) Umkehr zu Gott umfaBt die Dimension einer qualitativ neuen Be-
gegnung der Kulturen und Religionen in Europa.

4) Ein neues Europa kann es nur durch Erinnerung geben.

5) Fir die europdischen Kriege dieses Jahrhunderts sind auch die Kir-
chen und Religionen mitverantwortlich.

6) Nationale Minderheiten bedirfen des besonderen Schutzes ihrer
Kultur und Religion. ‘

7) Grundlage des "gemeinsamen Hauses Europa” ist die gemeinsame
Kultur und Geschichte.

8) Das gemeinsame europaische Haus bedarf einer "Hausordnung"
fur die Begegnung der verschiedenen Kulturen und Religionen.

9) Die zukinftige europaische Kultur soll eine "Kultur der Liebe" sein.

10) Der Dialog mit Kulturen und Religionen weltweit und das Handein
fur Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung gehdren zu-
sammen.

11) Die Begegnung der Kulturen muB ein ProzeB der Basis der christ-
lichen Kirchen werden.

Die dritte Sitzung fragte nach Handlungsorientierungen auch und ge-
rade fir die Praktische Theologie"Wie gut sind wir Pastoral-
theologinnen auf die Entwicklung des ‘gemeinsamen Hauses Europa’
vorbereitet? Gibt es Forschungsvornaben, die das interkulturelle Ler-
nen, die Kooperation mit anderen Wissenschaften und die Interdiszi-
plinaritat, sowie eine 'vergleichende Pastoraitheologie’' in Europa im
Blick haben? Spielt in der Lehre die Auseinandersetzung mit anderen
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Kulturen und Religionen unter pastoralen Aspekten eine Rolle? Und
schlieBlich, was bedeuten ‘pastorale’ und ‘praktisch-theologische
Kompetenz' angesichts der 'Herausforderung Europa'?" Die Kernfrage
bezog sich also auf das Selbstverstéandnis der Praktischen Theologie
angesichts des zukiinftigen einen kulturellen und religidsen Europas.

Die benannten Schwierigkeiten zeigten zugleich die neuralgischen
Punkte, an denen vorrangig gearbeitet werden muf3: Als vordringlich
wurde die Frage nach dem Umgang mit den Fremden benannt und
die Notwendigkeit, Ich-Identitat in der Balance zwischen Nahe und Di-
stanz gerade im Blick auf die Andersheit der Anderen auszubilden.
Angste vor dem und den Fremden, vor der Nahe anderer Kulturen
muissen zugelassen und aufgearbeitet werden und zwar in allen pa-
storalen Handlungsfeldern und an allen -orten, angefangen vom Kin-
dergarten.

Okonomie und (Praktische) Theologie miissen kiinftig zusammenar-
beiten: Die Sorge um das wirtschaftliche Wohl ist auch eine Basis fir
Kultur. Die Pastoraltheologie wie die Pastoral kénnen es sich nicht
langer leisten, wirtschaftliche Aspekte und Bedingungen mehr oder
weniger zu ignorieren.

Und schlieBlich bedarf es einer Sensibilisierung fur Sprache: Wie
sprechen wir von und vor allem wie sprechen wir mit Fremden so, daf3
das Ziel herrschaftsfreier Kommunikation erkennbar den Dialog be-
stimmt?
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Maria Wid/

Ergebnisprotokoll zum Arbeitskreis 6: "Kirche und
Staat — Partnerschaft und/oder Distanz"

1

Konkrete Erfahrungen

Aus der Erfahrung des Totalitarismus erwachst die Uberzeugung,
daB die Buntheit pluraler Lebensformen nur durch zivile, also
nicht einer einzigen Konfession, Weltanschauung oder Ideologie
verpflichtete Gemeinschaften gewahrleistet ist.

Umgekehrt schadet die ideologische Verbriiderung — etwa kirch-
licher mit parteipolitischen Richtungen — der Qualitat politischen
wie kirchlichen Engagements.

Wo kirchliche Gemeinschaften staatlich gestitzt sind — strukturell
wie finanziell — haben sie EinfluB auf die staatliche Ordnungs-
macht (etwa in den Konkordatsangelegenheiten).

Finanzielle Stitzung kann ein eigenstandiges kirchliches Profil
erdriicken (wie etwa in mancher realsozialistischen Kirchenfdrde-
rung), kann es aber auch gegen einseitige ideologische Verein-
nahmungen schitzen.

Die Frage ist, welche Kontrollfunktionen (basisdemokratische, bi-
rokratische, konkordatare) dafiir wirksam sorgen kénnen, daB
Machtstrukturen nicht korrumpieren.

Die Frage ist damit, ob es eine "Heiligsprechung der Gewissens-
macht" geben kann; denn jede Diktatur ist kontraproduktiv.

Geld schafft dabei Entscheidungsebenen (etwa, wenn es wie im
Schweizer Kirchenbeitragsmodell von unten nach oben verteilt
wird), verteilt bei deren Ausdifferenzierung auch die Haftbarkeit
(indem nicht immer der Pfarrer oder Bischof flir alles einstehen
mussen) und hebt das SelbstbewuBtsein der Beteiligten.
Caritative Tatigkeiten werden in geselischaftlich neuen Feldern
am besten durch kirchliches Engagement mit staatlich finanzieller
Stitzung wahrgenommen, in alten Feldern gehen sie auf einen
Wohlfahrtsstaat tber.

Solches kirchliche Engagement ist besonders unter den Vorzei-
chen eines gesellschaftlichen Solidaritatsverlustes wichtig.
SchlieBlich wird die Kirche kulturtragend, wo sie sich um eine
Humanisierung von Sprache und Umgangsformen miiht.
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Das Verhdltnis von Kirche und Staat ist also unter konkreten ge-
schichtlichen Erfahrungen verschieden zu denken, in vielfacher Hin-
sicht verwoben und bereichernd wie kritisch in beide Richtungen. Al-
lerdings betreffen viele Anliegen nicht eigentlich den Staat als institu-
tionelles Gegentiber der Kirche, sondern die Gesellschaft, der eine
Kirche angehdrt.

2 Theologische Leitfragen far das Verhaltnis von Kirche und
Staat

— Was heiBt Kirche als Volk Gottes angesichts der Moderne?

— Was bedeutet theologisch der Staat als Organisationsform einer
sdkularen Gesellschaft?

— Welchen Stellenwert haben aus christlicher Sicht die Menschen-
rechte und die "weltlichen" Werte?

— Wo verlauft angesichts des Vorwurfes kirchlicher Macht die
Trennlinie zwischen Glauben und Ideologie?

— Wie ist das Verhaltnis von Wahrheit, Freiheit und Einheit zu fas-
sen?

— Wie und wo faBt sich die Differenz von moralischen Hochstprei-
sen und realer menschlicher Kostenwahrheit?

— Was bedeutet das synodale Prinzip zwischen Berufung und Sen-
dung einerseits und Eignung und Konsens andererseits?

— Welche theologische Qualitat hat kirchliche Autonomie?

Die theologische Reflexion kann dabei nicht auf aligemein giltige Lo-
sungen aus sein, sondern hat den realen historischen Kontext ge-
wachsener Geschichte wie aktueller gesellschaftlicher Probleme im
Blick zu haben. Sie ist gut beraten, die Gefahr eigener kirchlicher Ver-
absolutierungen dabei immer mitzudenken.

3 Zu den Rahmenbedingungen fir das Verhaltnis von Kirche
und Staat

— Die Kirche kann sich nicht auf eine bloBe Heranbildung morali-
scher Staatsbirger festlegen lassen.

— Sie darf sich nicht eine politische Partei als Erfullungsgehilten
kirchlicher Grundsétze heranziehen.

— Die Einstellung, Kirche und Staat hatten sich mdglichst getrennt
zu entwickeln, wére ein Verlust flr beide Seiten.
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Es gibt eine kirchliche Option fir einen sozialen Rechtsstaat ein-
schiieBlich kirchlicher Strukturen.

Kirchenpolitisches Vorgehen wie Mitgliederentwickiung k&nnen
eine ernstliche gesellschaftliche Verhandlungsposition gefdhrden.
Der Austausch Uber geschichtliche Erfahrungen und gewachsene
Strukturen in den verschiedenen L&ndern wirkt als Bereicherung
wie kritische Anfrage.

Insgesamt fihrte die Beschéftigung mit dem Thema "Verhéltnis von
Kirche und Staat" zu einem wachsenden BewubBtsein fur seine Be-
deutung. Sowohl die noch recht unentschiedene Situation im ehemals
politischen Osten wie die kirchlichen Krisenerfahrungen in den westli-
chen Wohistandsnationen machen es gerade derzeit hdchst brisant.

4

Der Wunsch nach einem Symposion

Die Brisanz des Themas fordert eine weitere Beschaftigung da-
mit, was ein Symposion erwiinscht macht.

Ein solches Symposion sollte stark historisch-institutionell ange-
legt sein und an konkreten lehrreichen Modellen arbeiten.

Es sollite Vergleiche und kritische Rickfragen zur Methode ma-
chen.

Es wirde von dem Verhaltnis der zwei Institutionen Kirche und
Staat handeln und nicht von der Bedeutung der Kirche in der Ge-
sellschaft (sondern diese voraussetzend).

Es miBte Verstandnis fir die Selbstverstandlichkeiten und Be-
wuBtlosigkeiten des eigenen Systems wecken.

Es miiBte die unterschiedlichen Kulturen und Staatsformen in den
Blick nehmen und sie auch theologisch einordnen.

Ein wichtiges Themenfeld wére die Macht an Entscheidung und
Geld und die geteilte Verantwortung.

Die Teilnehmer der Arbeitsgruppe waren sich insgesamt einig, dai die
angeregte gemeinsame Arbeit maBgeblich durch den Umstand gefér-
dert wurde, daB3 die Arbeitskreise uber die ganze Zeit der Tagung hin
kontinuierlich an einem Thema bleiben konnten.
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Die Rolle der Medien im offenen Europa
Arbeitskreis 7

Durch die Zuspitzung der Fragestellung des Arbeitskreises auf kon-
krete Situationen ergab sich fur die Gesprache eine Reihe sehr
grundsétzlicher Themen: u. a. die Funktion der Medien bei den poli-
tisch, weltgeschichtlich und 6konomisch umwalzenden Ereignissen
der jingsten Entwicklungen in Europa. In diesem Zusammenhang be-
anspruchte die Eigengesetzlichkeit der Vermittlungsprozesse im
Rahmen der Neuordnung internationaler Kommunikationsstrukturen
die besondere Aufmerksamkeit. Teilnehmer aus den ehemals staats-
sozialistischen Landern Osteuropas und der ehemaligen DDR ver-
deutlichten die jingsten Entwicklungen und ergdnzten somit das
Grundsatzreferat von Prof. Nyiri.

Im Kontext der Frage "Neuevangelisierung Europas" wurde auf re-
staurative Tendenzen innerhalb der Medienlandschaft hingewiesen.
Die Fokusierung auf TV-Sendungen aus den Bereichen
"Evangeliumsrundfunk Wetzlar" und aus der ARD-Reihe "Gott und die
Welt" verdeutlichten die Problematik der zuklnftigen Entwicklung ei-
ner Beteiligung der Kirchen

— am Zeitgesprach der Gesellschaft,

— an der Informations- und (Meinungsbildungs-)Aufgabe der Me-
dien,

— bei der Gestaltung eines religisen bzw. kulturellen Programm-
auftrags der Anstalten.

Fragen hinsichtlich eigener Beitrage der Kirche(n) zum Gesamtpro-
gramm (Gottesdienstiibertragungen, Verkindigungssendungen, In-
formations- und Nachrichtensendungen aus der christlichen und kirch-
lichen Welt, Meditationsimpulse u. a.) spielten in den Gespréachen eine
eher untergeordnete Rolle.

Im Verlauf der intensiven Arbeit an den exemplarisch ausgewahiten
TV-Sendungen kristallisierten sich u. a. folgende Fragestellungen her-
aus:

— Grundsétzliche Fragen:

— Prasent sein — aber wie?

—  Mitmachen, um EinfluB zu gewinnen oder?

— Antwort geben, aber auf welche Fragen?
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b) Beobachtungen:

— Fehlende 6kumenische Offenheit
— mangelnde Plausibilitat kirchlicher Bemiihungen

In der lebhaft geflihrten Diskussion ging es u. a. um das Theorie-Pra-
xis-Verhditnis, um das jeweils zugrundeliegende (Vor-)Verstandnis der
"Medien", ihre Einflisse und Auswirkungen und die dahinter stehen-
den erkenntnistheoretischen und gesellschaftswissenschaftlichen
Theorie-Ansétze. Im Kontext der Frage "Instrumentalisierung von Me-
dien” wurde die Notwendigkeit einer differenzierteren Sichtweise der
Probleme deutlich. Man war sich einig in der Sichtweise: Medien stel-
len ein hochkomplexes eingenstandiges System der Kommunikation
in Gesellschaftssystemen und Lebenswelten dar.

Insgesamt verdeutlichten die Uberlegungen der Gesprachsteilnehmer
die Dialogbereitschaft der in Medienfragen engagierten Praktischen
Theologen — nicht zuletzt in dem Sinn, daB Offenheit signalisiert
wurde, eine einseitige kirchliche Binnenperspektive zu Uberwinden,
kritische Einwdnde gegen den Zeitgeist zu erheben und die gesell-
schaftliche Verantwortung der kirchlichen Medienarbeit im Sinne der
Teilnahme am "sozialen Zeitgesprach" wahrzunehmen.

453



L RO AR el
4 i& -, " ek . ¥
0 ¢ m‘; i DUH ver.

‘~1- to— 4tl:

o S0 ZOAAAPEAn Car OSSR 1 5 s

3 ggﬂwmmwmuwwwwwm
o bél der Gesigng aines religibsen bw. Nulireen ngmm
'auﬁfagodomnaalm
gmmm {Gate Jngen, Verkindigungssendungen, in-

{ormations- wmmmwmsdmmwmw Kirch-
lichen Well, mmmmu &)M&nhd&nwmrem
sher untarggordnaty Ralle
mvmmmmsmammmmmwm
WWWM{: awndoanwnhm

A e

- Grundsmzhcheﬁm

—~  Pragent sain — mm?

- Mitmachen, um Eirmsmqewhmn oder?

- Amwmmn MMWMFMM"

£33



B.
Weitere Beitrdge

455






Pastoraltheologische Informationen (Pthl)
12 (1992) 457-466

Friedrich Schleinzer/Bernhard Schwaiger/Viktor Weichbold

Forschungsprojekt: Soziale Erwartungen an
Seelsorger

Eine Untersuchung zur sozialen Kompetenz von Priestern
anhand einer Themenanalyse Ihrer seelsorglichen Gespriache

1 Aktualitat und Hintergriinde des Themas

Nachdem besonders im Vor- und Umfeld der rémischen Bischofssyn-
ode im Herbst des Vorjahres (1990) die Diskussion ber Amt und
Dienst des Priesters in unserer Gesellschaft sehr intensiv geflhrt
wurde, ist sie nach Beendigung der Synode wieder jah abgeklungen.
Dies darfte seine Ursache allerdings weniger darin haben, dafB die
Aussagen der Synode von befriedigender oder wegweisender Be-
deutung gewesen waren, als vielmehr darin, daB sich Enttduschung
breitgemacht hat Uber die Diirtigkeit der synodalen AuBerungen.
Bahnbrechende Neuerungen (z.B. in den Fragen des Zélibats oder
der Zulassung von Frauen zum Priesteramt), hatte man — in Zeiten
wie diesen — ja ohnehin nicht erwartet, daB sich allerdings die Synode
zu gar keinen Neubesinnungen des Priesteramtes im Hinblick auf
aktuelle gesellschaftliche Umstande einlieB, hat die vorausgehenden
Beflirchtungen leider nur bestatigt.

Allem Anschein nach wirkt sich in dieser Angelegenheit sehr nachhal-
tig aus, daB die traditionellen Bestimmungen des Priesteramtes aus-
schilieBlich innerhalb eines theologischen Bezugsrahmens formuliert
sind: dabei ist vor allem die Lehre von der dreifachen Ausfaltung des
Amtes maBgeblich, die den Dienst des Priesters in der Verkundigung
des Evangeliums, in der Austibung des Kults und Spendung der Sa-
kramente sowie in der Hirten- bzw. Leitungstatigkeit! konzipiert. Es
gibt zwar durchaus auch Bestimmungen des priesterlichen Dienstes,
die seine gesellschaftlichen Funktionen ins Auge fassen, aber sie sind
in der Minderzahl.

"Presbyterum Ordinis", Art. 6, ware hier zu nennen, wo deutlich von
der Verpflichtung des Priesters die Rede ist, sich der Probleme und
Sorgen der Menschen, insbesonders der "Armen und Geringen, der
Jugend, der Eheleute und Eltern, der Kranken und Sterbenden”, an-
zunehmen. Doch werden diese sozial-diakonischen Tatigkeiten eher

1 vgl. Presbyterum Ordinis, Art. 4-6; Lumen Gentium, Art. 28; u. a
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als ein Nebenaspekt seiner Hirtenrolle gesehen und weniger als ei-
genstindiges Potential dieses Amtes. Und im Gegenzug zu den zag-
haften Ansétzen einer sozialen Orientierung des Priesteramts finden
sich kraftvolle Zurlickweisungen einer solchen Orientierung: so kon-
statiert beispielsweise Papst Johannes Paul Il. in seinem "Schreiben
an die Priester zum Grindonnersiag 1986": "Der Priester findet immer
und unveréndert die Quelle fir seine Identitat im Priester Christus. Es
ist nicht die Welt, die nach den Bediirfnissen und Begriffen der gesell-
schaftlichen Rolle seine Funktion bestimmt” (a. 10).

Ein eigenartiges Licht auf eine solche Behauptung wirft die Tatsache,
daB seit Jahrzehnten die Frage nach dem geselischaftlichen Standort
des Priesters virulent ist2. Wiederholt ist die Rede von einer "lden-
titatskrise" des Priesters, von seiner "Verunsicherung durch die mo-
derne Zeit", u. &. laut geworden. Wenn man — wie dies Johannes Paul
Il. tut — die Priesterrolle so konzipiert, daB sie ohne Bezug zu den
aktuellen Bedurfnissen einer Gesellschaft steht, dann kann es nicht
verwundern, daB eine mangeinde geselischaftliche Akzeptanz sie in
Legitimations- und Identitatskrisen bringt.

Es liegt des weiteren auf der Hand, daB sich mit der Frage der gesell-
schattlichen "ldentitat" des Priesters auch die des Priesternachwuch-
ses verbindet: im allgemeinen ist die gesellschaftliche Bewertung ei-
ner Rolle ein maBgeblicher Grund fur junge Menschen, diese Rolle zu
erstreben bzw. zu Gbernehmen. Die Rolle des Priesters, sofern er als
ein von der Gesellschaft abgehobender Sonderling betrachtet wird,
wird kaum eine Attraktivitat auf junge Menschen austben.

Ein weiteres kommt hinzu, das die Behauptung Johannes Pauls Il. in
Zweifel ziehen 14Bt: Die Motivation der Priesteramtskandidaten, die-
sen Beruf zu ergreifen, ist in hohem MaB vom Wunsch bestimmt, sich
sozial zu engagieren, zu helfen, fir Menschen da zu sein. Die Unter-
suchung von Riess (1986) Uber die Motivation von Theologiestuden-
ten hat gezeigt, daB die (faktorenanalytisch ermittelte) Motivgruppe
"Helfen/soziales Engagement" mit groBem Abstand die fiihrende ist.3
Die Items "einen Beruf haben, bei dem man es mit Menschen zu tun
hat" und "Menschen helfen" erhielten die héchsten Werte als Motiva-
tionen zum Priesteramt; als Alternativen zum Priesteramt nennen die
Befragten hauptsdchlich Varianten des Motivs des sozialen Helfens:
Jugendarbeit an 1., Sozialarbeit an 2. Stelle. In ahnlicher Weise haben

2 Vgl. bspw. Dahm, Karl-Wilhelm (1971): Beruf: Pfarrer; Miiller, Alois (1974): Priester
- Randfigur der Gesellschaft?; Faber, Heije (1976): Profil eines Bettlers? Der Pfarrer
im Wandel der modernen Gesellschaft; u. v. a.

3 Riess, Richard (1986), Pfarrer werden? 190 ff.
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bereits friither Marhold u. a. (1977) in ihrer Untersuchung zur Identitat
der Theologen gefunden, daB nach Ansicht der befragten Pfarrer die
wichtigste Funktion der Kirche das "Verkinden des Evangeliums" sein
solite und bereits an zweiter Stelle das "Beraten von Menschen in kri-
senhaften Situationen" stehen solite4.

Zieht man dies alles in Betracht — daB eine Priesterrolle ohne Bezug
zu geselischaftlichen Anforderungen zum einen den Priester zu einem
AuBenseiter der Gesellschaft machen wirde, zum zweiten ihre gesell-
schaftliche Akzeptanz und damit die Bereitschaft junger Menschen zur
Ubernahme einbiissen wiirde und zum dritten, daB es gerade das so-
zial-diakonische Moment ist, das junge Leute fur den Priesterberuf
motiviert — so kann man der oben zitieten Behauptung Johannes
Pauls Il. keine Zustimmung geben. Man wird hier differenzieren miis-
sen: Naturlich ist es undenkbar, die Rolle des Priesters allein von. so-
zialen Gegebenheiten her zu bestimmen und auf aktuelle soziale Be-
dirfnisse abzustimmen. In dieser Hinsicht ist Johannes Paul Il. zuzu-
stimmen, daf eine Aussage Uber das Wesen des Priesters sich nicht
als Aufzahlung seiner sozialen Funktionen darstellt. Aber andererseits
ist die vollige Ausklammerung der sozialen Funktionen des Priesters
ebenso eine Verkirzung seiner "ldentitat".

Eine Beschreibung der Dienste und Tétigkeiten des Priesters solite
nicht nur seine kultischen, spirituellen und hierarchischen, sondern
auch seine diakonischen Kompetenzen umfassen. Dies vor allem auf
dem Hintergrund, daB gerade dieser Kompetenzbereich einen An-
haltspunkt bietet, um Ort und Funktion des Priesters in der modernen
"sakularisierten" Gesellschaft zu festigen. Seine anderen — hierarchi-
schen und kultischen — Kompetenzen bleiben natirlich unangetastet;
doch hat es den Anschein, daB sie allein zu wenig sind, um die Er-
haltung des Priestertums als einer ((ber kirchliche Kreise hinaus) an-
erkannten gesellschaftlichen Rolle zu gewahrleisten.

Mit der Forderung, die Konzeption des Priesteramts auch unter Bezug
auf seine sozial-diakonischen Kompetenzen vorzunehmen, stellt sich
unweigerlich die Frage, welche sozial-diakonischen Dienste es im ein-
zelnen sind, fir die ein Priester kompetent erscheint. Préziser gefaBt
lautet die Frage: welche sind die Tatigkeiten, die vorrangig (oder so-
gar spezifisch) von Priestern als sozial-helfende Dienste ausgefiihrt
werden? Hiermit verbindet sich im besonderen die Suche nach ab-
grenzenden Kriterien, wie etwa der von Sozialarbeitern, Beratungsein-
richtungen oder Psychotherapeuten. Natirlich ist hier nicht an eine
eindeutige Abgrenzung zu denken — vor allem wenn man die breite

4 Marhold, Wolfgang, u. a. (1977), Religion als Beruf, 188 f.
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Streuung der sozialen Tatigkeiten von Prigstern in Betracht zieht —,
jedoch an eine schwerpunktmaBige Ausrichtung.

Es ist selbstverstandlich, daB eine solche Frage nicht am Schreibtisch
entscheidbar ist. Will man ber die sozialen Tatigkeiten der Priester
Aussagen machen, so ist es naheliegend, als erstes auf ihr faktisches
Tun Bezug zu nehmen. Anhand jener Tatigkeiten, die von Priestern
bereits wahrgenommen werden, 1aBt sich erkennen, worin ihre dies-
beziiglichen Kompetenzen vorrangig liegen. In dieser Hinsicht wurde
vom Institut fir Pastoraltheologie ein Forschungsprojekt durchgefihrt,
das dieser Frage nachgehen solite: Welche sozial-diakonischen Ta-
tigkeiten sind es, die von Priestern gegenwartig haufig geleistet wer-
den?

2 Anmerkungen zu Fragestellung und Methode

Da der Bereich der sozial-diakonischen Tatigkeiten von Priestern sehr
umfassend ist, war es unumganglich, diese Fragestellung erheblich
einzuengen. Hierbei wurde der Teilbereich der "Gesprachsseelsorge”
herausgegriffen und dieser wiederum auf jene Téatigkeiten der Priester
beschrankt, bei denen sie verbal-kommunikativ mit Menschen in Be-
ziehung treten, nachdem sie von diesen explizit dazu gebeten wurden.
Auf diesem Hintergrund lautete die interessierende Fragestellung: Mit
welchen Anliegen wenden sich Menschen an einen Priester? oder an-
ders formuliert: Bei welchen Anliegen sind die Menschen der Uber-
zeugung, daB hierflr ein Priester kompetent ist?

Die Untersuchung dieser Thematik erfolgte anhand einer schriftlichen
Befragung aller aktiven Seelsorger in der Erzdiézese Salzburg, die im
Sommer 1991 durchgeftihrt wurde. Rund 100 Priester (= ca. 45 %)
haben geantwortet. Die Befragten hatten dabei die H&ufigkeit be-
stimmter Gesprachsthemen auf einer Ordinalskala einzuschatzenS.

5 Weitere Angaben zur Methodik kénnen hier aus Platzgriinden nicht gemacht wer-
den; sie sind im Originalbericht zum Forschungsprojekt, der am Institut fiir Pasto-
raltheologie/Universitat Salzburg erhaltlich ist, ausgefihrt.
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3 Auszug aus den Ergebnissen® und Diskussion

3.1 Haufigkelt der Gesprache

Die Frage: "Wie oft innerhalb eines Monats kommt es durchschnittlich
vor, daBB3 Menschen sich mit der Bitte um eine personliche Aussprache
an Sie wenden?" erbrachte folgende Antworten:

Die haufigste Nennung erhielt "10 mal pro Monat" (19,3% der Befrag-
ten); aut den nachfolgenden Réngen finden sich "2 mal pro Monat"
(17%), "1 mal pro Monat" (15,9%), "5 mal pro Monat" (12,5%), und "3
mal pro Monat" (11,4%).

Dahinter folgen mit deutlichem Abstand "4 mal pro Monat" und "8 mal
pro Monat" (je 4,5%), "15 mal pro Monat" (3,4%) und "7 mal pro Mo-
nat" (2,3%). Nach diesen finden sich mit der jeweiligen Haufigkeit
1,1% (=eine Nennung) noch diverse andere Nennungen, die bis zu
"60 mal pro Monat" reichen.

et 4
—— 19,3
15,9 7:0 1 152
12.5
11,4 TR
4 &
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eldi ey 4] ] 2%

1 2 3 47" 5 B (b A TV 1 Ll mel pro Monat

Zu dieser Verteilung der Nennungen ist folgendes zu bemerken: Es
falit auf, daB der Modalwert "10" relativ isoliert dasteht; seine
rangnéchsten Werte ("8" und "9") erhalten eine weitaus geringere An-
zahl von Nennungen bzw. werden gar nicht genannt ("11" und "12").
Dies wird als Indiz fur die Unzuverlassigkeit dieses Wertes betrachtet:
mdglicherweise wurde er im Sinne einer "runden Zahl", die zudem
eine ansehnliche Haufigkeit suggeriert, genannt.

6 Die vollstandige Auflistung der Ergebnisse findet sich im Anhang des Originalbe-
richts (vgl. Anm. 5).
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Die dichteste Verteilung der Nennungen liegt zwischen den Werten
"1" und "5" (H.rel.cum. = 61,3%). Fir den Wert "5" kénnte man &hnli-
ches in Betracht ziehen wie fir "10"; als "runde Zahl" dirfte er das
Antwortverhalten beeinfluBt haben; die Werte vor und nach ihm er-
hielten markant geringe Nennungen. Die Angaben “20 mal"®, "30 mal"
usw. beruhen méglicherweise auf einem zu weit gefaBten Verstandnis
des (in der Instruktion sehr eng definierten) Ausdrucks “"persdnliche
Aussprache"’. Als zuverlassigste Nennungen dirften somit die Werte
"1", "2" und "3" zu betrachten sein, die immerhin 44,3% aller Nennun-
gen auf sich vereinen.

Zusammentassend 148t sich das Ergebnis beziglich Haufigkeit der
seelsorgerlichen Gesprache so interpretieren: Der GrofBteil der Seel-
sorger darfte durchschnittlich zwischen 1 und 3 mal pro Monat von
Menschen um eine persénliche Aussprache gebeten werden; bei ein-
zelnen Seelsorgern kann dies bis zu 5 mal und sogar bis zu 10 mal im
Monat der Fall sein8.

3.2 Gewichtung einzelner Themenbereiche

Die Haufigkeit, mit der die Menschen gewisse Gesprachsthemen vor-
bringen, war von den Befragten auf einer Ordinalskala mit den Stufen
"haufig”, "manchmal”, "kaum", "nie" einzuschatzen.

Eine Aufschlisselung der Nennungen der einzelnen Gesprachsthe-
men zeigte folgendes Ergebnis: Als die drei wichtigsten Themenberei-
che wurden "Religiése Fragen®, "Fragen zu Familie/ Ehe/ Kindererzie-
hung" und "psychische und existentielle Probleme" ausgewiesen.

Schiisselt man diese Themenbereiche hinsichtlich ihrer internen
Schwerpunkte auf, so ergibt sich folgende Gewichtung: Im Themenbe-
rich "religiése Fragen" finden sich als die am haufigsten vorgebrach-
ten Thematiken: "Probleme mit der Kirche" (Kirchenbeitrag, Kirche
und Geld, neuer Kirchenkurs, Bischofsernennungen, u. a.) an erster
Stelle (58,2% "hdufig”, 28,6% "manchmal"); "Fragen zum Theodizee-
Problem" (Wie kann Gott das Leid zulassen?) stehen an zweiter Stelle
(42% "héaufig", 40% "manchmal"); sédmtliche andere Themen weisen
zu diesen beiden einen deutlichen Abstand auf — als nachsthaufiges
wird beispielsweise "Auskinfte zur Bibel" nur mehr von 20,9% der

7 Mit "persénlicher Aussprache" waren nur jene Gespréche gemeint, bei denen sich
Menschen an einen Priester mit der (mehr oder weniger) expliziten Bitte wenden,
ein persénliches Anliegen zu besprechen.

8 Wie die Untersuchung u. a. zeigte, steht diese Haufigkeit in einem korrelativen Zu-
sammenhang mit der Einwohnerzahl der Gemeinde.
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Befragten mit "h&ufig", jedoch noch von 51,6% mit "manchmal" aus-
gewiesen.

Innerhalb der Themenbereiche "Familie/Ehe/Kindererziehung" sind es
die "Probleme mit der religiésen Erziehung der Kinder", die als die am
haufigsten vorgebrachten Anliegen genannt werden: 41,8% der Be-
fragten schétzen sie als "haufig" ein, 36,3% als "manchmal’. Danach
findet sich "MiBverhaltnis zwischen gelebter Beziehung und kirchlicher
Lehre" (28,6% "haufig", 47,3% "manchmal"), "Klagen Gber Mangel der
Beziehung" (23,1% "haufig", 50,5% "manchmal”), "allgemein-padago-
gische Fragen zur Erziehung der Kinder" (22% "haufig", 42,9%
“manchmal”) und “aktuelle Problemsituationen innerhalb der Familie"
(Streit, Alkoholismus, ...) (19,8% "haufig", 46,2% "manchmal").

In den Themenbereichen "existentielle und psychische Probleme"
nennen die Befragten an erster Stelle der vorgebrachten Anliegen "“si-
tuative Belastungen" (Trauer nach dem Tod einer nahestehenden
Person, Arbeitslosigkeit, Krankheit, u. &.), die von 44,9% als "haufig",
von 46,1% als "manchmal" eingeschéatzt werden. An zweiter Stelle
werden "eigene psychische Beeintrachtigungen” (heftige Angste, De-
pressionen, Verstimmungen, ..) genannt (29,2% "h&ufig", 41,6%
“manchmal®), an dritter Stelle !olgt "Angst vor zukunftigen Entwicklun-
gen" (22,5% "haufig", 40,4% "manchmal”).

Errechnet man einen Kennwert fir die Gewichtung der einzelnen
Themen in der Weise, da man jeweils die Prozentzahl des Wertes
"héaufig” verdoppelt und zur Prozentzahl des Wertes "manchmal" ad-
diert und die so gewonnene Zahl halbiert, so 148t sich die Rangfolge
der Gewichtung der einzelnen Themen folgendermaBen darstellen:

1. “Problemeimitaersdrche”™ PolllaiF o DRy Jagioc i, B 725
2. "Fragen zur Theodizee-Problematik” . . ... ... .. .. 68,9
N Situative Belastiimgent .o B, TR0 r SO Bwe s, 68,0
4. "Religidse Erziehung der Kinder" . . . ... ..... ... 60,0
5. "MiBverhéltnis zwischen Beziehung und kirchl. Lehre" . . 52,3
G Glaliansaeiar/WENE, TUBUAS (TAEROF. JO0 N800 S 50,0
"gigene psychische Beeintrachtigungen" . .. ... ... 50,0

7. "Klagen Uber Mangel der Beziehung" . .. ... ... .. 48,4
8. WAUSKIRINE ZUGBIBGL. ) o S stoutint o s ton s (60 os sbn s5tgn o o e 46,7
9. "Aligemein padagogische Fragen" . ... ......... 43,5
10. "Angst vor zukiinftigen Entwicklungen" . ... ... ... 42,7
11. "Problemsituationen in der Familie® . .. ......... 40,7
12. "Sorge/MiBstimmung Uber den eigenen Weg der Kinder* . 40,6
13. "Gemeindespezifische Anliegen” . ... ... ... .... 39,0
14. "Sinnkrisen/Lebensleere” . . . . . ... ... ... ..., 38,4
15. "Klagen Uber Erkalten der Beziehung" . . . ... ... .. 37,5
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3.3 Bedeutung fir die Fragesteliung

“Mit welchen Anliegen wenden sich Menschen hauptséchlich an einen
Priester" — diese Frage sollte mit der Untersuchung vorrangig beant-
wortet werden:; das dazu erhobene Material darfte flir eine grobe,
schwerpunktmaBige Orientierung durchaus brauchbar sein.

Zieht man die oben — anhand eines Kennwertes der Gewichtung —
erstellte Rangfolge der Themen zur Beantwortung der Frage heran, so
erlebt man als erstes eine kleine Verbliffung: Es sind die "Probleme
mit der Kirche", die den haufigsten AnlaB flr ein Gesprach mit dem
Priester geben. Zu diesen "Problemen mit der Kirche" mag im einzel-
nen sehr vieles zahlen, das noch einer detaillierten Erhellung bedarf,
vorrangig durfte es sich dabei um die Themen "Kirchenbeitrag” oder
"Kirche und Geld" handeln. Hinzu kommt in jingerer Zeit das Thema
des "neuen Kirchenkurses" und die damit zusammenhangenden
kirchlichen Aussagen oder Aktivitaten. Es ist denkbar, daB gerade
aufgrund des letzteren der Themenbereich “Probleme mit der Kirche®
eine vortbergehende Brisanz erhélt, die seine Reihung an erster
Stelle bedingt — vergleichbar etwa der damit verbundenen Kirchen-
austrittswelle der letzten Jahre.

Die an zweiter und dritter Stelle gereinten Themenbereiche lassen an
sozialer Kompetenz des Priesters mehr erkennen als der Erstgereihte:
es handelt sich um "Fragen zum Theodizeeproblem" und um
"Aussprache bei situativen Belastungen”. Es 1aBt sich vermuten, daB3
beiden Themenbereichen sehr &hnliche Erfahrungen der Menschen
zugrundeliegen, die sie zu einem Gesprach mit dem Priester bewe-
gen: die Erfahrung von Leid, Ungerechtigkeit, Unglucksfallen, Krank-
heit, Tod, von Sorgen und Problemen aller Art. Die Funktion des Prie-
sters scheint hierbei — nachdem er in den seltensten Fallen die Pro-
bleme als soche 6sen kénnen wird — die eines An- bzw. eines Aus-
sprechpartners zu sein: es ist anzunehmen, daB es der Wunsch ist,
sich auszusprechen und den eigenen Kummer oder Arger mitzuteilen,
der die Menschen bei solchen akuten situativen Belastungen zu ei-
nem Priester gehen laBt.

Wenn diese Darstellung richtig ist, dann zeigt sich darin ein fur die so-
ziale Kompetenz des Priesters hochst bedeutsames Indiz: der Priester
als Anlaufstelle bzw. Partner der Menschen zur Aussprache bei aku-
ten Belastungen bzw. bei aktuellen Problemen. Dieses Charakteristi-
kum des Priesters wiirde eine deutliche Abgrenzung zur Berutsgruppe
der Psychotherapeuten erlauben, die eher bei andauernden psychi-
schen Problemen der Menschen (und in einer langeriristigen Thera-
pie) ihre vorrangige Zustandigkeit finden. lhnen gegeniiber liegt die

464



F. SCHLEINZER ET AL. SOZIALE ERWARTUNGEN

Kompetenz des Priesters in der auBer-institutionellen Zuwendung (Zu-
héren, Trosten, Besprechen, Beraten, ...) zu Menschen bei vor-
Ubergehender intensiver psychischer Belastung.

Der Wunsch, sich auszusprechen und seine Sorgen jemandem anzu-
vertrauen, durite auch bei den nachgereihten Themenbereichen ein
nicht unmaBgebliches Motiv zu einem Gesprdch mit einem Priester
sein: es ist dies zunachst die "religibse Erziehung der Kinder", die
zwar — am Kennwert gemessen — und den drei obigen Themenberei-
chen einen deutlichen Abstand an Gewichtung aufweist, jedoch
ebenso deutlich vor dem folgenden Themenbereich, dem "MiBverhalt-
nis zwischen kirchlicher Lehre und eigener gelebter Beziehung”, liegt.
Freilich ist anzunehmen, daB hier — vor allem was die religiése Erzie-
hung der Kinder betrifit — nicht mehr nur das Verlangen nach Aus-
sprache, sondern auch der Wunsch nach Ratschldagen oder MaBnah-
men seitens des Priesters den Ausschlag gibt — dies umso mehr, als
es sich bei den beiden genannten Themenbereichen um Anliegen
spezifisch religios-kirchlicher Art handelt.

Was weiters auffdllt an den in vorderer Reihe genannten Themenbe-
reichen, ist ihr religibs-kirchlicher Bezug: bei einigen Themenberei-
chen handelt es sich um spezifisch kirchliche Problemfelder ("MiBver-
héltnis zwischen eigener Beziehung und kirchlicher Lehre", "religiése
Erziehung der Kinder"), bei anderen stehen mehr persdnlich-religiése
Faktoren im Vordergrund ("Theodizeeproblem”, "Glaubenszweifel").
Hier ist es ganz offensichtlich die religiése und kirchliche Kompetenz
des Priesters, die ihn fiir solche Anliegen zustandig sein 1&8t; und die
Tatsache daB diese Themen hautig vorgebracht werden, 148t darauf
schlieBen, daB sie unter den diversen Anliegen der Menschen eine
entsprechende Rolle spielen. Fragen allgemein-religioser Natur bzw.
kirchlich-religiése Fragen haben demzufolge auch in der "modernen”
Gesellschaft eine Gewichtung; zwar hat in den letzten Jahrzehnten
(im Zuge der Entkirchlichung des religiésen Lebens und des Aufbli-
hens auBer-institutioneller Religiositat) die Anerkennung der Zustén-
digkeit des Priesters hierflir gewiB abgenommen, aber sie besteht
nach wie vor.

Was besagen nun diese Ergebnisse fiir die obige Fragestellung? Zieht
man in Betracht, daB diese Untersuchung nur eine begrenzte und
vorlaufige Urteilsbildung erlaubt und fiir die weitere Ausarbeitung ei-
nes Konzepts der Rolle des Priesters in unserer Gesellschaft noch
viele Fragen einer eingehenden Untersuchung bedirfen, so lassen
sich vor allem zwei Impulse aus ihr gewinnen: Zum einen hat der
Priester auch in der "sakularisierten" Gesellschaft eine Funktion als
authentisch religidse Person. Anliegen und Fragen der Menschen mit
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spezifisch religioésem oder kirchlichem Bezug haben nach wie vor eine
groBe Gewichtung — zwar nicht mehr in jenem Ausmaf und in jener
stark kirchlichen Einbindung, wie dies in vergangenen Zeiten der Fall
gewesen sein mag, doch auch keineswegs als Nebensache. Dies be-
legt die Tatsache der Haufigkeit dieser Themenbereiche.

Des weiteren zeigt sich deutlich eine soziale Kompetenz des Priesters
darin, daB er als eine Anlaufstelle zur Aussprache bei aktuellen Pro-
blemen der Menschen darstellt. DaB er hiermit in einer den Psycho-
therapeuten ergdnzenden Rolle betrachtet werden kann, wurde be-
reits angedeutet: wahrend Psychotherapeuten eher fur andauernde
psychische Probleme der Menschen (und mittels langerfristiger The-
rapie) zustandig erschienen, liegt die Bedeutung des Priesters in sei-
ner spontanen Verfugbarkeit bei eher punktuellen bzw. kurzfristigen
psychischen Belastungen.

Es versteht sich, daB in der Ausbildung der Priester diese beiden
Komponenten unbedingt berticksichtigt werden sollten. Was erstere
betrifft, so erfordert sie eine solide philosophische und theologische
Schulung der Priesteramtskandidaten und bedeutet eine klare Absage
an jene (vor allem im Zusammenhang mit Uberlegungen zur Abwehr
des Priestermangels) éfters vorgetragene Forderung, die theologische
Ausbildung des Priesters geringer anzusetzen, um damit auch
"Minderqualifizierten" einen leichteren Zugang zu diesem Beruf zu
ermbglichen. Was zweitere betrifft, so legt sie eine spezifisch ge-
sprachsseelsorgerliche Schulung der Priesteramtskandidaten nahe,
wie sie allerdings ohnedies seit Jahrzehnten gefordert und auch weit-
gehend in ihrer Notwendigkeit eingesehen wird.

466



Pastoraltheologische Informationen (Pthl)
12(1992) 467471
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...die im Abseits sieht man nicht.
Praktisch-Theologisches Projektseminar In einer
Behinderteneinrichtung

Der folgende Bericht beschreibt die Lernchancen und Einsichten, die
sich in einem Hauptseminar "vor Ont" ergaben und auch nur dort zu
gewinnen waren: zur Ermunterung fir alle Lehrveranstalter/innen, sich
einmal wieder auBerhalb der eigenen Campusmauern und Gringirtel
zu begeben, Berihrungséngste einzugestehen und anzugehen und
sich vom Berufswissen, dem menschlichen Profil und der Lebensein-
sicht derer weiterbilden zu lassen, die ein Leben an der Seite der
Schwachen gewahlt haben. Ein "Abseits" von den Umtrieben der
Normalgeselischaft und vom Machtkommerz der Starken, das beides
bedeutet: Ausgrenzung und Wahrnehmungsverweigerung von seiten
des "Zentrums", aber auch einen Raum des Lebens, in dem die Norm
des Perfekten infrage gestellt und die Wirklichkeit menschlicher Un-
vollkommenheit zugestanden wird.

So sind im Februar 1991 Studierende der Praktischen Theologie an
der Universitat Tiibingen 160 km weit in Richtung Bodensee gezogen,
um sich aus der Praxiserfahrung der Arbeit der groBen katholischen
Behinderteneinrichtung Stiftung Liebenau in einem einwdchigen Kom-
paktseminar unter der Leitung von Prof. Dr. N. Greinacher mit der
Herausforderung auseinanderzusetzen, die geistig behinderte Men-
schen fir Gesellschaft und Kirche, Ethik und Theologie darstellen.

1 Universitat und Praxis

Was sonst die Chance der ersten, theoretischen Ausbildungsphase an
der Universitat ausmacht, daB ein Fach seine Fragestellungen nicht
sogleich im Dienst von Verwertungsinteressen, sondern zunachst in
eigener Logik verfolgen kann, das fuhrt in den praktischen Wissen-
schaften wie Padagogik und Praktischer Theologie zu einer charakte-
ristischen Spannung: Konkrete Handlungsfelder lassen sich theore-
tisch erst dann richtig erfassen, wenn man sie auch beschreitet, d.h.
wenn sich Primarerfahrung und theoretische Erarbeitung miteinander
verbinden. Bei aller Souverénitat der eigenen Problemdefinition ist in
diesen Disziplinen also schon theoretisch das Ungeniigen eines aus-
schlieBlich theoretischen Zugangs klar.
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2 Der Seminarverlauf: Hospitation, interdisziplindre Referate,
Expertengesprache :

Die Woche bestand aus einer ganztagigen Hospitation in Wohngrup-
pen, in denen jeweils acht bis zehn behinderte Menschen leben, aus
der Diskussion der im Laufe des Wintersemesters vorab erarbeiteten
Referate und aus Gesprachen mit Mitarbeiter/innen verschiedener Be-
reiche und Ebenen. Zu den noch praxisfern vorbereiteten Themen ge-
hérten: Das neue Pflegschaftsgesetz, sozialpsychologische, politische
und wirtschaftliche Aspekte behinderten Menschseins, Konzeptionen
der Betreuung in GroBeinrichtungen und kleinen Gemeinschaften, die
berufliche Situation der Mitarbeiter/innen, Anfragen an das Men-
schenbild in Philosophie, Theologie und Geselischaft sowie die M&g-
lichkeiten der Glaubensgestaltung mit geistig behinderten Menschen.

Far alles weitere pragend waren die Erfahrungen des ersten Tages in
den Gruppen: die Begegnung mit lern- und leichtbehinderten, mehr-
fach und schwerbehinderten Jugendlichen und Erwachsenen — dar-
unter Uberlebende der Euthanasieaktion von 1940, der auch in Lie-
benau 510 Bewohner zum Opfer fielen. Die Teilnahme an ihrem Ta-
gesablauf und an der Arbeit der Betreuer/innen lieferte einen Erfah-
rungshintergrund, auf dem die sonst abstrakten Alternativen Integra-
tion oder Isolation, Selbstbestimmung oder schitzende Begleitung im
BewuBtsein praktischer Verantwortung diskutiert werden konnten.

Der zweite Tag war ganz daflr freigehalten, die nachhaltigen Ein-
driicke des ersten einander mitzuteilen und, soweit im Gesprach még-
lich, aufzuarbeiten: die freundliche Aufnahme, aber auch die selbst
erfahrene Hilflosigkeit vor autistisch oder autoaggressiv Gefahrdeten,
das Staunen uber die Verstandigungsméglichkeiten der Betreuer mit
Personen, die kein Wort reden kénnen, die Evidenz, die in dem von
Konventionen unbehinderten Ausdruck des Gliicks, des Leids und des
Interesses von geistig behinderten Menschen lag. Aus den vielfaitigen
Anforderungen an die Betreuer(innen) war allen deutlich geworden,
welche praktische Relevanz theoretische Fragen im beruflichen Alltag
haben. Was die Studierenden aus der juristischen, psychologischen
und religionspadagogischen Literatur selbst erarbeitet hatten, konnten
sie an ihrer eigenen praktischen Erfahrung und in Expertengespra-
chen Uberprifen. Die Begegnungen der folgenden Tage mit den kom-
petenten und engagierten Mitarbeiter/innen aus den Wohngruppen,
der Wohnheimleitung, aus dem psychologischen, dem pastoralen und
dem Verwaltungsdienst und mit dem Leiter der Einrichtung, Monsi-
gnore N. Huber, 6ffnete mit der Einsicht in die verschiedenen Per-
spektiven und die entsprechenden Reibungsflachen zugleich den
Blick dafiir, welch komplexes Zusammenspiel das Funktionieren einer
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solchen Einrichtung erméglicht. Die gréBte Motivationskraft lag dabei
in der beispielgebenden Berufsausiibung der professionellen Helfer.

3 Lernen am Beispiel der heilpaddagogischen Mitarbei-
ter/innen

Was bei den hauptberuflichen Mitarbeiter/innen besonders beein-
druckte, waren das Gesplr und das Urteilsvermégen, mit dem sie
auch in brisanten Situationen ihre theoretischen und praktischen
Kompetenzen einbringen konnten. Uber medizinische und psychiatri-
sche Kenntnisse hinaus kommt es in der Alltagsgestaltung auf Ein-
fuhlungsbereitschaft und Beobachtungsgabe an. Zur Entschiiisse-
lungs- und Kommunikationsfahigkeit hinzu kommen Haltungen, die
kaum anzulernen sein diirften, sondern wohl schon Voraussetzung ei-
ner solchen Berufswahl sind: eine hohe ethische Motivation im Be-
wuBtsein der Gefahr des eigenen MachtmiBbrauchs und nicht zuletzt
Ausdauer und Kraft zur Hoffnung bei den nicht seltenen Ruckfallen
und dem fortschreitenden Abbau mihsam gelernter Fahigkeiten bei
Gruppenmitgliedern, um die man sich sehr gekiimmert hatte.

Dem hohen Bedart an persénlicher Belastbarkeit, Teamfahigkeit und
den genannten Ubrigen “Idealmerkmalen” stehen schlechte Bezahlung
und geringe Aufstiegschancen gegenilber. Das Stichwort "Pflegenot-
stand”, bezeichnenderweise aus der Perspektive der Hilfsempfanger
formuliert, bedeutet in erster Linie einen Notstand der Pflegenden.
Wenn zu einem solch schweren, emotional beanspruchenden Dienst
auch noch Probleme kommen, mit dem Team einen (bereinstimmen-
den Arbeitsansatz zu finden sowie das Gefilhl, von der Leitungsebene
nicht genug anerkannt oder wahrgenommen zu werden, dann wird es
schwer, die personliche Motivation zu diesem Beruf aufrechtzuerhal-
ten. Eine weitere Spannung ergibt sich aus der Dynamik der segmen-
tierten, mobilen Bildungsgesellschaft: Auf der einen Seite erfahren die
in dieser Arbeit Engagierten t4glich, daB die Kontinuierlichkeit der Be-
zugspersonen eine Grundbedingung fiir das Wohlbefinden und die
Entwicklungsméglichkeiten geistig behinderter Menschen darstellt; auf
der anderen Seite erleben sie die strukturelle Notwendigkeit, ihre Le-
bensphasen zu planen, die Anforderungen aus Beruf und Familie
auszubalancieren und, zumal bei Berufstatgkeit des Partners, Orts-
veranderungen nicht ausschlieBen zu kénnen.

Wenn die Studierenden die Mitarbeiter nach Arbeitskonflikten und ih-
rer Motivation zu der Entscheidung fragten, geistig behinderten Men-
schen Lebens-Partner zu sein, dann spielten dabei auch Uberlegun-
gen mit, in welchen Bereich sie selbst einmal ihre Fahigkeiten einbrin-
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gen wollen. Dabei wurde der Eindruck, daB in dieser Arbeit — durch-
aus im Kontrast zur Universitat — die eigene Person zahlt und nicht
nur die angepaBte Intelligenz gefragt ist, zu einem unverhofften positi-
ven Kriterium.

4 Gesamtbilanz: Lebendiges Lernen und Anfragen an
Kirchen, Gesellschaft und Universitat

Die Absicht, in einen konkreten Bereich kirchlichen Handelns exem-
plarisch einzufihren, lieB sich vor Ort wohl deshalb so gut verwirkli-
chen, weil die Praxiserfahrung lebendiges Lernen ermdglichte. Die
Aussage eines Studenten, er sei "noch nie so angesprochen gewe-
sen, mitzudenken", zeigt, welche Motivationskraft die Teilnahme an
einer Praxis freisetzt, in der man unvermeidlich als Person gefragt ist.

Zum einen kann ein solches Projektseminar also gerade das Interesse
am weiteren Studium theoretischer Fragen steigern: Die Wichtigkeit
fundierter sozialwissenschattlicher, medizinischer und psychologi-
scher Kenntnisse leuchtete im heilpddagogischen Alitag unmittelbar
ein. Offensichtlich ‘wurde aber ebenso die Bedeutung argumentativer
Kompetenz angesichts der gesellschaftlichen Rahmenbedingungen
solcher Arbeit: der sozialpolitischen Verteilungskampfe und einer Eu-
thanasiedebatte, in der das Lebensrecht behinderter Menschen (vgl.
v.a. P. Singer, Praktische Ethik) erneut in Frage gestellt wird. Zum an-
deren bietet ein solches Projektseminar Gelegenheit zu Erfahrungen,
Einsichten und Anfragen, die in Horsaal und Bibliothek weder zu ge-
winnen noch zu beantworten sind.

Die offenen Fragen lassen sich zum Teil als Appell weitergeben: An-
gesichts des Dilemmas, daB die Kirchen mit so notwendigen schiit-
zenden Einrichtungen wie Liebenau zugleich die Abwehr und das
Desinteresse der Gesellschaft an der Integration behinderter Men-
schen schiitzen, sind zumal die Gemeinden, aber auch die einzelnen
aufgerufen, praktischen Beistand zu leisten: z.B. die Isolation von Fa-
milien mit behinderten Kindern zu durchbrechen oder sich in der
Griindung der vom neuen Pflegschaftsrecht geforderten Betreuungs-
vereine, in denen sich 6ffentliche Verantwortung mit persdnlicher Zu-
wendung verbindet, zu engagieren.

Anfragen stellen sich vor allem an die Werteskala der deutschen Ge-
sellschaft (deren Reduktion des Begriffs vom Menschen auch an-
derswo, z.B. in der Minderbewertung von Familienarbeit gegen guter-
produzierende Arbeit, sichtbar wird). Was verliert die Leistungsgesell-
schaft, wenn sie die Spontaneitdt und Kommunikationsbereitschaft
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geistig behinderter Menschen ebenso von sich fernhalt wie die Erinne-
rung, welche Evidenz das verlaBliche, geduldige Eingehen auf men-
schliche Grundbedirfnisse hat? Welche Lernchancen verbaut sie
auch sich selbst dadurch, daB sie die 5,13 Mio. schwer behinderter
Mitburger allein in der ehemaligen Bundesrepublik (Stand: Ende 1987)
nicht sichtbarer in ihr Leben einbezieht? Von welchem Bezugsrahmen
her pflegt sie Ziele wie "Verantwortung", “Leistung", "Erfolg", "Kompe-
tenz", "Zuverlassigkeit", "Ausdauer" zu definieren? Der Umgang einer
Gesellschaft mit ihren behinderten Mitbirgern ist in jedem Fall ein
Testfall ihrer Humanitat, d.h. ihrer ethischen Selbstverstandigung und
inrer menschlichen Lebensqualitat.

Fir den universitdren Lehrbetrieb ergibt sich der Wunsch, mit zahlrei-
cheren und vielfaltigeren Angeboten einen Studienstil zu férdern, in
dem Studierende ihre Fahigkeiten zur Wahrnehmung und Kommuni-
kation, Selbstreflexion und Argumentation zugunsten der Menschen
ausbilden kénnen, die von Natur und Gesellschaft benachteiligt sind.

Wer sich fur den Seminarplan, die Literaturliste oder den Reader mit den von den Stu-
dierenden erarbeiteten Referaten interessiert, mége sich bitte an folgende Adresse
wenden:

Dr. Maureen Junker-Kenny

Abteilung fiir Praktische Theologie/

Lehrstuhl Prof. Dr. N. Greinacher

Hélderlinstr. 29

D-7400 Tibingen
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"Liberating Women — New Theological Directions"
Tagung der Europaischen Gesellschatft fir theologische
Forschung von Frauen vom 2.-6. September 1991 in
Bristol/England

Ursula Silber

Die vierte Konferenz der europaischen Gesellschaft fir theologische
Forschung von Frauen stand unter dem Thema “Liberating Women —
New Theological Directions". Gerade angesichts der Umbriiche in Eu-
ropa stelite sich die Frage, wie denn in diesem "kairés" der Ge-
schichte die Befreiung von Frauen (und Mannern) auch im wissen-
schaftlichen Denken und Forschen Gestalt annehmen kénne. Als
Wegweiser in neues, noch unerforschtes Land gaben Vortrdge und
Diskussionen, aber auch Praxisberichte, Workshops und Meditationen
neue Richtungen feministisch-theologischen Denkens an.

Weit Uber einhundert Frauen aus allen Regionen Europas waren in
Bristol zusammengekommen, und als die vielleicht beeindruckendste
Erfahrung dieser Tagung zeigte sich die Vielfalt in Sprache, Alter,
kultureller und konfessioneller Herkuntt, die sich im Laufe der Tage als
gemeinsamer Reichtum in einem weiten Horizont erwies. Allen Teil-
nehmerinnen gemeinsam war das Anliegen, innerhalb ihrer wissen-
schaftlich-theologischen Tétigkeit (so unterschiedlich diese Arbeitsfel-
der unter sich auch noch einmal sind) neue Wege des Denkens von
Gott, Mensch und Schdpfung und ihrer Beziehung zueinander zu ge-
hen. Diese Themen bildeten demnach auch die inhaltlichen Schwer-
punkte der Hauptreferate: Dorothee Sélle ging es in ihrem Beitrag um
die Befreiung unserer Rede von Gott aus starren, einseitigen und ent-
fremdenden Denk- und Sprachkategorien hin; wenn Frauen (und
Mannern) eine authentische, an Gottes-Erfahrung ankniipfende (und
damit mystische) Sprache gelinge, bedeute dies zugleich die Befrei-
ung Gottes aus dem Gefangnis unserer Allmachts- und Allwissen-
heitsprojektionen.

Neue Richtungen einer feministisch christlichen Anthropologie zeigte
Catherina Halkes auf. Durch eine kritische Relecture der biblisch-
theologischen Uberlieferung kénnten patriarchale Muster aufgedeckt
und verdrangte frauenfreundliche Traditionen wiederentdeckt werden.
Ziel einer soichen Hermeneutik sei weder neue Unterwerfung noch
Emanzipation (nach den herrschenden androzentrischen MaBstaben),
sondern ein Modell der Transformation beider Geschlechterrolien, das
Frauen und Manner, Einzelne und Gesellschaft zu einer menschliche-
ren Existenz befreien werde.
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In einem Kurzreferat stellte Anne Primavesi die sog. Gaia-Hypothese
vor, die die Erde als lebendigen, sich selbst regulierenden Organis-
mus versteht, und wies auf die theologische Relevanz einer solchen
neuen naturwissenschaftlichen Sichtweise hin.

Einen besonderen Akzent setzte die jludische Philosophin Eveline
Goodman-Thau. |hr Thema war die Kritik an den patriarchalen Wur-
zeln und die Suche nach einer neuen weiblichen Identitat innerhalb
der judischen Tradition.

Erganzt wurden diese (und andere) Vortrdge durch Beitrdge aus der
feministisch-christlichen Praxis. So berichteten Frauen vom Kampf um
die Ordination in der anglikanischen Kirche, von den Schwierigkeiten
einer schwarzen Bischéfin und von einem Frauenbildungsprogramm
in den Vorstédten von Dublin. Kdmpferisch und humorvoll vermittelten
sie einen lebendigen Eindruck von den oft erdriickenden Widerstan-
den, aber auch dem unerschiitterlichen Vertrauen in die Strategie der
kleinen Schritte, das ihr feministisches Engagement innerhalb der Kir-
chen bestimmi.

Dem Austausch und der gemeinsamen Arbeit an zentralen Fragestel-
lungen diente verschiedene Fachgruppen. Mindestens ebenso vielfal-
tig wie diese fachorientierten Diskussionsformen zeigten sich die an-
gebotenen Workshops: Im Gesprach iiber Frauen und Frieden, Uber
Sexualitat und feministische Didaktik, aber auch im meditativen Ge-
stalten von Mandalas, im Bibliodrama oder in der Schreibwerkstatt
konnten die Teilnehmerinnen schépferisches gemeinsames Lernen
selbst erfahren.

DaB die Tagung trotz des dichten Programms nicht zu einer kopflasti-
gen Gipfelkonferenz des herrschenden Wissenschaftsbetriebes
wurde, war neben der Workshop-Arbeit auch anderen ganzheitlich
orientierten Elementen wie z. B. der morgendlichen Liturgie, einem
Abend mit Gesang und Pantomime oder der angebotenen Exkursion
zu verdanken. Hier bot sich dann auch die (sonst nur sparlich gege-
bene) Gelegenheit zum Kennenlernen und informellen Austausch der
Teilnehmerinnen untereinander. Insgesamt herrschte trotz (oder ge-
rade wegen?) der oft mihsamen Dreisprachigkeit der Tagung eine
offene und freundliche Atmosphére, flir die auch eine kompetente
humorvolle Tagungsleitung den Rahmen schuf.

In die Tagung integriert war die Vollversammiung der Europaischen
Gesellschaft fur theologische Forschung von Frauen mit ihrem Re-
chenschaftsbericht und den falligen Neuwahlen. Beschlossen wurden
ferner die Herausgabe eines Jahrbuches sowie die Verabschiedung
einer gemeinsamen Erklarung zur Verweigerung des "Nihil obstat” an
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Prof. Silvia Schroer durch den Tubinger Bischof, Walter Kasper. Mit
Interesse wurden die Berichte der Landergruppen, besonders aus den
Staaten Osteuropas, aufgenommen; die dort vor sich gehenden Um-
briche verandern mit den politischen auch die theologischen Hori-
zonte und stellen eine Herausforderung gerade an das solidarische
und wechselseitige Lernen der Frauen dar.

Den AbschluB der Konferenz bildete eine Rede der ehemaligen portu-
giesischen Premierministerin und derzeitigen Europapariamentarierin
Maria de Lourdes Pintasilgo Giber den Zusammenhang von politischer
Kultur und Frauenkultur. Ihr mit Erfahrung und Esprit gewiirzter Vor-
trag machte noch einmal zusammenfassend deutlich: Die wissen-
schaftliche Kommunikation von Frauen findet nicht im Elfenbeinturm
statt; sie dient der Suche nach einem neuen, befreiten Zusammenle-
ben angesichts der immer dréngenderen europdischen und globalen
Herausforderungen. Feministische Theologinnen haben fiir diese Su-
che neue Richtungen anzubieten.
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Abstract: Dissertation aus dem Fach Pastoraltheologie an der Theologischen Fakultat
Salzburg, 1992.

Viktor Weichbold

Untersuchung dber die logischen Beziehungen zwischen
theologischen und empirischen Sitzen

Die vorliegende Arbeit greift ein Problem auf, das sich in der Grundle-
gung einer empirisch orientierten Pastoraltheologie ergibt. Innerhalb
des Gegenstandsbereiches einer solchen Disziplin werden namlich
zwei Arten von Satzen gebildet — theologische Séatze einerseits, empi-
rische Satze andererseits —, ohne daB es bisher eine Theorie gadbe,
wie sich diese beiden Satzarten zueinander verhalten.

Im Rahmen einer Durchsichtung der Fachliteratur der letzten 20 Jahre
zeigt der Autor, daB dieses Problem bisher noch nicht explizit behan-
det wurde. Einzelne Autoren (wie bspw. ZerfaB in seinem 1974 er-
schienenen Antikel "Praktische Theologie als Handlungswissenschaft")
postulieren zwar, daB empirische und theologische Satze in eine Be-
ziehung zu bringen sind, geben aber keine nadheren theoretischen Be-
stimmungen dieser Beziehung an. In dem 1990 von Van der Ven ver-
offentlichten "Entwurf einer empirischen Theologie" wird diesbeziglich
eine eigenwillige Lésung vorgeschlagen: namlich die Theologie insge-
samt als eine empirische Wissenschaft zu erfassen. Dies hatte aber
fur die Theologie merkwiirdige Konsequenzen (sie kénnte dann nur
mehr als Religionssoziologie oder -psychologie betrieben werden), die
eine solche Position als unakzeptabel erscheinen lassen.

Der Autor versucht nun, das Problem durch eine Analyse des Wahr-
heitsbegriffs an seinen Wurzeln zu behandeln. Indem er aufzeigt, daB
theologische und empirische Sé&tze nur in einem analogen Sinn als
"wahr" bezeichnet werden, stellt er fest, daB diese Séatze nicht in di-
rekte logische Beziehungen treten kénnen. Das bedeutet, daB ein
theologischer Satz nicht zu einem empirischen Satz in Widerspruch
treten kann (und vice versa) sowie, da3 aus theologischen Pramissen
keine empirische Konklusion gezogen werden kann (und vice versa).

Fur die Pastoraltheologie ergibt sich daraus, daB die tber ihre Gegen-
stande ausgesagten theologischen und empirischen Satze nicht lo-
gisch kompatibel sind. Sie muB also ein eigenes Verfahren ent-
wickeln, das eine In-Bezug-Setzung dieser Satze ermdglicht. Diese In-
Bezug-Setzung kann ausschlieBlich auf der semantischen Ebene er-
folgen — indem ein theologischer Satz auf seinen empirischen Gehalt
hin interpretiert wird (und umgekehrt). Fir diese inhaltliche Beziehung
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zwischen einem theologischen und einem empirischen Satz wihit der
Autor die Bezeichnung "Applikation"”.

Auf der Basis dieser Feststellungen entwirft der Autor eine Theorie
Uber die In-Bezug-Setzung der beiden Satzarten in der Pastoraltheo-
logie. Anhand von vier sog. "Applikationsprinzipien” versucht er, die
grundlegenden Voraussetzungen zu formulieren, unter denen theolo-
gische und empirische Sétze in Beziehung gebracht werden kénnen.
Wichtigstes Prinzip ist die Forderung nach Isomorphie der logischen
Strukturen: es besagt, daB die aussagenlogischen Beziehungen, die
innerhalb von theologischen S&tzen bestehen, auch zwischen den
empirischen Satzen, auf welche die Applikation erfolgt ist, in gleicher
— isomorpher — Weise bestehen miissen.
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Abstract: Dissertation aus der Pastoraltheologie an der Kath.-Theol. Fakultdt der
Universitat Wien

Olivia Wiebel-Fander!

Religion als Heimat?
Zur lebengeschichtlichen Bedeutung katholischer Glaubenstraditionen in
lindlichen Gesellschaften Osterreichs im 20. Jahrhundet

1) Zielsetzung

In dieser Arbeit geht es um die Erfassung dessen, was Religion flr
den Menschen bedeuten kann, also welche Funktion sie im menschili-
chen Leben hat, welche Erfahrungsbereiche des Religiésen man in
Alltagserzahlungen findet, und wo sich religiése Beheimatung anla-
gert. Es geht um die Menschwerdung in der Religion des Christen-
tums, um Gott und sein Dasein in der einzelnen Lebensgeschichte.
Hinsichtlich dieses Interesses wurden 750 Autobiographien gesam-
melt am Institut fir Wissenschafts- und Sozialgeschichte in Wien, auf
dem Hintergrund von Predigtliteratur, Pastoraltheologie und Kate-
chismen gesehen und gefragt, was von dem pastoral-theologisch
vermittelten Wissen im Leben eine Rolle spielt und aufgenommen
wurde, aber auch was irrelevant war. Damit sollte etwas von der
Spannung zwischen der Kirche von oben und unten aufgedeckt wer-
den.

2) Inhalt

Bei der volkskundlich-pastoralgeschichtlichen Analyse der genannten
Sammlung ergab sich die Gliederung der Dissertation in zwei Haupt-
teile: Teil 1 behandelt die Uberlieferten rituellen Formen von landlicher
Religion: das Gebet, den Kirchgang, das Kirchenjahr, die Sakramente,
die Heiligenverehrung, Prozessionen und Wallfahrten. Teil 2 befaft
sich mit der Bedeutung von Bildern und Sprache fiir die religidse Be-
heimatung. Dabei zeigt die Aufarbeitung der Autobiographien durch-
gangig die Ambivalenz des religidsen Brauchtums und seiner Rituale,
der Bilder und der Sprache. Immer wieder zeigt sich die Mehrschich-
tigkeit des religiésen Ausdrucks im Alltag. Bei einzelnen Themen der
Leutereligion war es, um deren Zustandekommen zu verstehen, nétig,
kirchengeschichtliche Zusammenhange zu verdeutlichen. So zeigt
sich etwa beim Gebet immer das Problem der Fixierung der Form zur
Formel. Schon im NT 148t sich die Ambivalenz des Betens zwischen
zu viel und zu wenig zeigen (vgl. Lk 11,1 und Mt 6,7).
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3) Ergebnisse

Religiositat bleibt immer in der Spannung von Entfremdung und Be-
heimatung. Religion ist mehr als Ausdruck, aber ohne Ausdruck ver-
kimmert sie. Eine der Hauptthesen lautet: Riten und Briuche sind
gefahrliche Unentbehrlichkeiten. Die Gefahren der Intellektualisierung
und Desymbolisierung zeigten sich z.B. in der Beobachtung des Um-
gangs und des Erz&hlens tber Pfingsten in lebensgeschichtlichen Er-
innerungen. Leutereligion ist nicht nur "privatistisch” (vgl. Paul M. Zu-
lehner), sondern ihre Starke liegt im Katholizismus gerade in ihrer
Offentlichkeit. Sprache, Bilder, Riten und Brauche besitzen eine
unersetzlich expressive und instrumentale Funktion.
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Abstract: Diplomarbeit aus dem Fach Pastoraltheologie am Fachbereich Katholische
Theologie der Universitat Mainz, 1991:

Silvia Althofen-Dlilz

Chancen flr eine Familienpastoral aus familientherapeutischer
Sicht

Mit dem Thema begibt sich die Autorin in mehrfacher Hinsicht auf ein
interessantes Feld, ist doch die Familientherapie in den gangigen
familienpastoralen Praxistheorien noch relativ wenig bericksichtigt, so
daB eine Beschaftigung mit diesem Konzept aus praktisch-theologi-
scher Sicht noch weitgehend eine "terra incognita” darstellt und umso
reizvoller erscheint. Als spezifische Kennzeichnung gegenuiber ande-
ren Therapiekonzepten formuliert die Autorin: "Die Familientherapie
hebt sich zunachst dadurch heraus, daB sie nicht mit einzelnen Men-
schen zusammenarbeitet, sondern wenn moglich mit ganzen Fami-
lien, sogar mehreren Generationen einer Familie, oder, wenn dies
nicht méglich werden kann, mit Teilen einer Familie." Der Grundduk-
tus des Konzepts wird also darin gesehen, bei therapeutischen Pro-
zessen nicht nur den betroffenen Menschen als Individuum, auch
seine Einbindung in die unterschiedlichen Systeme, in denen er sich
bewegt, wahrzunehmen. Die Arbeit ist in drei Hauptteile gegliedert. Im
ersten Teil geht es um eine skizzenhafte Beschreibung der Bedingun-
gen, unter denen sich Familienleben heute abspielt. U.a. bringt die
Autorin hier kritische Anmerkungen zur Funktionalisierung der Familie
und ihrer gleichzeitigen Paralysierung durch politische wie wirtschaftli-
che Kréafte.

Der zweite Teil enthélt eine Darstellung des Ansatzes der Familienthe-
rapie, wobei ausdricklich die Schulen der psychodynamischen,
strukturellen und entwicklungsorientierten Familientherapie zur Spra-
che kommen.

Im letzten dritten Teil zeigt die Verfassserin die Implikationen des Fa-
milientherapiekonzepts fiir eine Familienpastoral auf. Dabei kann sie
u.a. nachweisen, wie sich unter dem Systembegriff eingefahrene
Handlungsmuster der Pastoral &ndern miBten bzw. andern lieBen,
aber auch welche Probleme sich bei der Rezeption der Familienthera-
pie in der Familienpastoral ergeben. So wére z.B. eine unbedachte
Kategorialseelsorge zu korrigieren, die auf bestimmte Menschen in ei-
nem jeweils begrenzten Bereich abzielt, dadurch aber dazu beitragt,
daB die Familie als Ganzes die Entwicklung ihrer Mitglieder passiv in
ihr Leben integrieren muB, ohne daB diese Integrationsprozesse ir-
gendwo aufgetangen oder reflektiert wirden. In Hinblick auf die Be-
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deutung des Begriffs System fir die Gemeinschaft der Glaubenden
regt die Autorin an: "Im kirchlichen System kénnte man beispielsweise
die Kirchenaustritte als ein Symptom interpretieren, das durch die Ri-
giditat des Systems ausgebildet wurde. Wirde die Kirche die
Informationen ihrer Mitglieder zur Veranderung nutzen, kdme es zwar
zu Ungleichgewichtszustanden, die Kirche als Ganzes hatte allerdings
die Chance, auf einer neuen, verdnderten Ebene ihr Gleichgewicht
wiederzufinden."
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Abstract: Diplomarbeit aus dem Fach Pastoraltheologie an der Katholisch-
Theologischen Fakultdt der Universitat Innsbruck (1989)

Johannes Panhofer

Der Mensch zwischen Glaube und Ideologie
Phénomenologische Darstellung und psychoanalytische Untersuchung einer
ideclogischen Glaubenshaltung

Diese Diplomarbeit erhalt durch die Seligsprechung des Grinders des
OPUS DEI, Josemaria Escriva de Balaguer eine besondere Aktualitat
(vgl. die Stellungnahme des Beirats der Konferenz der deutschspra-
chigen Pastoraltheologen ..., in: Pastoraltheologische Informationen
1/1992, 319f1.).

Der Verfasser geht von der Hypothese aus, daB fundamentalistische
und integralistische Bewegungen von Menschen mit einer “ideologi-
schen Persoénlichkeitsstruktur" (W.Huth) getragen werden. Im An-
schluB an A. Grabner-Haider (ldeologie und Religion) und W. Huth
(Glaube, Ideologie und Wahn) erarbeitet er eine Reihe von Merkma-
len, die als "Symptome" einer ideologischen Einstellung charakteri-
stisch sind. Mit diesem Instrumentarium analysiert Panhofer die pro-
grammatische Schrift von Escriva "Der Weg" (gegenwartige Aufl. be-
reits Uber 3 Millionen) und, im Vergleich dazu, Texte von Roger
Schutz, dem Initiator von Taizé (Im Heute Gottes leben; Die Quellen
von Taizé; Kampf und Kontemplation).

Das Ergebnis ist ein signifikanter Unterschied zwischen den beiden
Autoren. Wahrend Escriva eine ideologische Diktion bevorzugt (mas-
siv appellierende, autoritaristisch-suggestive Leserlenkung) ist Schutz
darauf bedacht, in méglichst nicht-ideologischer Textgestaltung die
Subjektwerdung seiner Leserschaft zu férdern.

Nach dieser Veranschaulichung versucht Panhofer im Blick auf
W.Adorno, O.Kernberg, E.Topitsch und auf die Lebensskript-Theorie
der Transaktionsanalyse, die Genese und die Funktionen von Ideolo-
gien darzustellen und lenkt zum SchiuB die Aufmerksamkeit auf "den
Ideologen in uns".

Eine Arbeit wie die vorliegende, die u.a. auch mit linguistischen Me-
thoden weitergefihrt werden kdnnte, ist ein geeigneter wissenschaftli-
cher Weg, spirituelle Texte auf ihre anthropologisch-psychologische
Vertraglichkeit hin zu untersuchen.
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Abstract: Diplomarbeit am Seminar fur Pastoraltheologie (Pastoralsoziologie u. Religi-
onspéadagogik) der Universitiat Minster

Gunhild Buse

Frauen und Moral. Der Beitrag von Carol Gilligans und Frigga
Haugs Moralkonzeption zu einer frauenbefrelenden Praxis

Dies ist der interdisziplinare Versuch einer feministisch-theologischen
Auseinandersetzung mit der aktuellen Diskussion um eine weibliche
Moral. Carol Gilligan und Frigga Haug stehen im Mittelpunkt dieser
Kontroverse.

Die Entwicklungspsychologin Carol Gilligan, Schilerin und Mitarbeite-
rin von Lawrence Kohlberg, unterscheidet eine weibliche von einer
mannlichen moralischen Perspektive. Die weibliche Perspektive, die
sich an "care" (Fiirsorge) orientiere, sei sowohl in der Erarbeitung als
auch in der Anwendung des Kohlbergschen Stufenmodells nicht be-
ricksichtigt worden. Die mannliche Perspektive einer am Gerechtig-
keitsprinzip orientierten Moral werde somit zur allgemein menschili-
chen erklarn. C. Gilligan entwirft ein alternatives Stufenmodell zur Ent-
wicklung der weiblichen Moral.

Frigga Haug, Sozialwissenschaftlerin und Kritische Psychologin, kriti-
siert, daB C. Gilligan die "Zweigeschlechtigkeit" der Moral nicht auf
inre gesellschaftliche Funktion im Patriarchat hin befragt. F. Haug zu-
folge sind mannliche und weibliche Moral nur zwei Aspekte der einen
patriarchalen Moral, die von Frauen und Mannern unterschiedliche
Praxen fordere: Den Frauen weise sie den kérperlichen, sexuellen Be-
reich zu, den Mannemn den der Erwerbsarbeit und des Geschaftsle-
bens. Die Aneignung der kdrperzentrierten Moral erfolge in einem
ProzeB moralischer Vergesellschaftung, der mit der Methode der kol-
lektiven Erinnerungsarbeit rekonstruiert werden kénne.

Ausgangspunkt und Bezugsrahmen der kritischen Auseinanderset-
zung der Verfasserin mit beiden Theorien ist eine feministische Be-
freiungstheologie europdisch-US-amerikanischer Pragung. Von daher
begriindet sich die zentrale Fragestellung der Arbeit nach dem Wert
der vorgesteliten Moralkonzepte fir eine frauenbefreiende Praxis.

C. Gilligans und F. Haugs Theorien werden miteinander verglichen
und auf ihren Beitrag zur Entlarvung von Androzentrismus, Sexismus
und Patriarchat hin befragt, drei analytischen Grundkategorien, die ei-
ner feministischen Befreiungstheologie zugrundeliegen.

G. Buse kommt zu dem Ergebnis, daB C. Gilligan zwar mit ihrer kriti-
schen Rezeption der Theorie Kohlbergs einen wesentlichen Beitrag
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zur Androzentrismuskritik leiste, daB aber dariiberhinausgehende Se-
xismus- und Patriarchatskritik und Ansédtze zu konkreten Befreiungs-
schriften fehlen. F. Haugs Entwurf dagegen leiste (iber Androzentris-
muskritik hinaus auch eine Sexismus- und Patriarchatskritik, er biete
Ankniipfungspunkie fur konkrete Schritte zu frauenbefreiender Praxis.
Damit weise F. Haugs Arbeit mehr Berihrungspunkte mit den Anlie-
gen einer feministischen Befreiungstheologie auf als Gilligans und
eigne sich eher zu einer interdisziplindren Befreiungsarbeit.
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Abstract: Diplomarbeit am Seminar fir Pastoraltheologie (Pastoralsoziologie und Religi-
onspéadagogik) der Univ. Milnster

Franz Hucht

Landpastoral als Sozlalpastoral
Dle soziale und pastorale Notlage des Landes als Herausforderung zu einer dia-
konischen Kirche

Sowohl kirchlich-pastoral als auch von der sozialen Situation her be-
findet sich das Land in einer sich verscharfenden Notlage. Um not-
wendige neue Perspektiven fir eine adaquate Landpastoral zu gewin-
nen, bedarf es der Zusammenfihrung dieser beiden Aspekte. Die vor-
liegende Arbeit versucht dies vom Ansatz einer Sozialpastoral her.

Nach einer Erlauterung der grundlegenden inhaltlichen Bezugspunkte
der Arbeit folgt ein austihrlicher Analyseteil, der die gegenwartige ge-
sellschaftlich-soziale Realitdt des Landes von der AuBenseite (Struk-
turwandel durch industriegesellschaftliche Modernsierung bzw. "Kolo-
nisierung” und seine Folgen: dkonomische und soziale Probleme
durch sich verscharfende Krise in der Landwirtschaft, dérflicher Iden-
titatsverlust, Erosion landlicher Kultur ...) wie von der Innenseite (das
dérfliche Sozialgefiige in seiner eigenartigen Ambivalenz von Tradition
und Moderne) her beschreibt und diskutiert sowie die kirchlich-reli-
gidse Situation kritisch untersucht (die dérfliche Parochie innerhalb ei-
ner — inzwischen auch auf dem Land! — zusammenbrechenden ka-
tholischen Subkultur, Elemente und Formen dérflich-landlicher Religi-
ositat, Frage und Tradierungschancen des Glaubens...).

Davon ausgehend entwickelt der Verfasser Ansatzpunkte fiir die
Neuorientierung der Landpastoral. Die diakonische Perspektive
(sozial-)pastoralen Handelns wird dabei (im Gegeniiber zur faktisch
eingetretenen "Ortlosigkeit" der Parochie) v.a. in einer neuen lebens-
weltlichen Verortung umzusetzen versucht. Hierzu wird die geschil-
derte Situation des Landes/der Landpastoral im Horizont des System-
Lebenswelt-Theorems (Habermas) reflektiert, um Zielperspektiven fiir
eine notwendige Rekonstruktion beschadigter Lebenswelten zu ent-
werfen. Anhand des Evangelisierungsparadigmas wird sodann ein
theologischer Bezugsrahmen entwickelt, der tatsachlichen Situation
auf dem Land als einem differenzierten gesellschaftlichen Praxisfeld
gerecht zu werden. Die sozialpastoralen Ansatzpunkte fiir eine zeitge-
rechte Landpastoral konkretisieren sich — in Auseinandersetzung mit
und als Konsequenz aus der Option fiir die Armen — im Horizont einer
"Option fir die bedrohten landlichen Lebenswelten" (156); sie werden
in den Rahmen gegenwartiger praktisch-theologischer Konzepte
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kommunikativen Handelns eingebunden. Dies erscheint deswegen als
wichtig, da im Hinblick auf die Chancen der Glaubensweitergabe auf
dem Land die "Voraussetzungen zur personalen Aneignung des
Glaubens und zur Entwicklung von Subijektivitédt im Kontext der Uber-
kommenen dérflich-kirchlichen Situation kaum vorhanden” sind, die
Beteiligung der Menschen an der und ihre Befahigung zur eigenen
Situationsdefinition” (12) als (Glaubens-)Subjekte jedoch unbedingt
wiinschenswert ist, sowohl fir einen prozeBhaft verstandenen Glau-
bensweg, als auch fir die Eréfinung von Perspektiven fir eigenstan-
dige Entwicklungen innerhalb des Landes als Lebensraum.

Den landpastoralen Handlungsrahmen, fir den konkrete inhaltliche
Praxisaspekte formuliert werden, bildet das landliche Gemeinwesen.
Es "beinhaltet den lebensweltlichen Bezug einer Kirche des Landes,
die sich entsprechend der praktischen Hermeneutik der Evangelisie-
rung in der Nahe zu den Alltags»erfahrungen der Menschen und im
Blick auf die gesellschaftlichen und sozialen Tatsachen verortet."
(178) Zielperspektive bildet eine "Gemeinde des Landes", die, weil sie
die lebensweltliche Situation der Menschen konsequent ernstnimmt,
sich nicht mehr auf die Parochie begrenzen l&Bt, aber neue Sozial-
und Praxisformen entwickelt. Sie ist mdglicherweise nicht mehr auf
das "Dorf" festlegbar, aber regional orientiert denkbar. Nicht mehr
fleckendeckende Versorgung, sondern der Beginn, exemplarisch zu
handeln, scheint dazu notwendig.
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Berufungen auf Professuren In Graz, Innsbruck, Kiel, Wuppertal
und Bayreuth

An der Grazer Universitat ist die Pastoraltheologenstelle (Nachf.
Gastgeber) mit Dr. Hubert Windisch, bislang PD in Regensburg, be-
setzt worden.

In Innsbruck ist Dr. Klemens Schaupp SJ, bisher dort wiss. Mitarbei-
ter, der neue Pastoraltheologe (Nachf. Stenger).

Dr. Reinhard Schmidt-Rost, Pfarrer in Stuttgart und PD in Tiibingen,
zudem der evangelische Part in der Redaktion der Pthl, erhielt den
Ruf als Praktischer Theologe nach Kiel (Nachf. Scharfenberg).

Einen Ruf nach Wuppertal als Praktischer Theologe erhielt Dr.
Albrecht Grézinger, Pfarrer in Ludwigsburg und PD an der Evang.-
theol. Fakultat Mainz.

Bereits berufen ist Dr. Volker Drehsen, bislang PD an der Evang.-
theol. Fakultat Tubingen, nach Bayreuth (Lehrgebiet: Religiése Sozia-
lisationsforschung und Erwachsenenbildung).

Dr. Hubertus Brantzen, Ausbildungsleiter flir Pastoralassistentinnen
und Kaplane im Bistum Mainz sowie Lehrbeauftragter am Priesterse-
minar, wurde in Fribourg habilitiert mit einer Schrift zum Thema
"Gemeinde als Heimat - aus semiotischer Sicht" und inzwischen auch
zum Professor fir Pastoraltheologie am Priesterseminar Mainz er-
nannt. ‘

Nach dem Wechsel von Beirats-Vorstandsmitglied Prof. Dr. Ehrenfried
Schulz auf die Religionspadagogenstelle nach Miinchen ist der Pas-
sauer Lehrstuhl fur Pastoraltheologie und Christl. Gesellschaftslehre
wieder zu besetzen.

Veranderung im Belrat

Fur die Konferenz der Leiter der Seelsorgedmter ist Dr. Gerhard
Nachtwei (Magdeburg) als: Nachfolger von Dr. Sebastian Anneser
(Miinchen) der neue Vertreter im Beirat der Konferenz der deutsch-
sprachigen Pastoraltheologen. Aus beruflichen Griinden ist Dr. An-
dreas Heller (Wien), kooptiertes Mitglied, aus dem Beirat ausgeschie-
den.
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Pastoraltheologenkongref '93 in Leitershofen

Der nichste PastoraltheologenkongreB wird vom 25.-30. September
1993 in Leitershofen bei Augsburg stattfinden und méchte sich in ei-
nem Dialog von Pastoralplanern und Pastoraitheologen mit Perspekti-
ven, Planungen und mdglichen neuen Paradigmen angesichts des
pastoralen Notstands beschéftigen — vorldufiger Arbeitstitel: "Planung
und Vision. Zwischen 'Sozialpastoral' und 'kooperativer Seelsorge™.
Der Beirat hat hierzu als Referenten Bischéfe, Seelsorgeamtsleiter
und Pastoralplaner, Soziologen und Praktische Theologen vorgese-
hen.

Fortsetzungstreffen der pastoraltheologischen Planer, Aus- und
Fortbildner am 2./3.12.92 in Mainz

Zum zweiten Mal seit der Pastoraltheologenkonferenz in Freiburg
1989 treffen sich die Pastoraltheologen, die nicht an der Hochschule
t4tig sind, sondern vor allem in der zweiten und dritten Bildungsphase
oder im Bereich seelsorglicher Konzeption in den Ordinariaten, am
2./3.12.92 im Mainzer Bildungszentrum Erbacher Hof. Die letzten
Uberlegungen zum Thema "Gemeindeberatung - Supervision - Geist-
liche Begleitung" sollen fortgesetzt werden, unter Fragestellungen wie
z. B. Arbeitsansatze und Prioritdten in der Praxis der Diézesen und
Institute. Kontaktadresse fiir Interessentinnen: Karl-Josef Ludwig, TPI,
Rheinstr. 105-107, 6500 Mainz.

Echo auf Stellungnahme des Belrats zur Seligsprechung
Escrivas

Inzwischen vielfach abgedruckt und zitiert wurde die Stellungnahme
des Beirats der Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen
zum in Sache und Form ungewohnlichen und bedenklichen Seligspre-
chungsvertahren des Grinders von Opus Dei, Escriva de Balaguer:
"Aufwertung des 'Opus Dei' gefahrdet Einheit in der Kirche" (vgl. Pthl
12 (1992) 319 f). Auch 'Opus Dei' selbst hat u. a. aus Rom emport
reagiert. Nun gibt es bereits weitere Stellungnahmen von Theologen
aus Spanien und von Basisgemeinden mit dhnlichem Tenor wie die
Beiratsstellungnahme. In Spanien ist das nicht nur ein Thema der
kirchlichen Offentlichkeit: z. B. "Cambio 16", quasi der spanische
'Spiegel’, hat sich im Méarz in einer zweiteiligen Serie "La doble vida de
San Escriva" (als Titelgeschichte) mit Escriva beschattigt.
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Stellungnahme "Fir eine zukunftsféhige Kirche"

Zur Krise der Seelsorge aufgrund des Priestermangels haben funf
kath. Praktische Theologen (O. Fuchs, N. Greinacher, L. Karrer, N.
Mette, H. Steinkamp) eine Erkldrung am 16.12.1991 unter dem Titel
“Flr eine zukunftsfahige Kirche. Der pastorale Notstand in der katho-
lischen Kirche verlangt Mut zu weitreichenden Reformen" veréffent-
licht (vgl. FR 7.1.92). Sie wurde auf Agenturmeldungen hin bereits in
der Kirchenpresse diskutiert. Wir verzichten deshalb auf eine Doku-
mentation dieser Stellungnahme von funf Mitgliedern der Konferenz
der deutschsprachigen Pastoraltheologen in Pthl, da sie bereits um
kommentierende Artikel der Unterzeichner erweitert als Buch ('Der
pastorale Notstand') erschienen ist.

Jahrestagung der Fachgruppe Prakt. Theologle im Sept. In
Géttingen

Vom 23.-25.9.92 tagte die Fachgruppe Praktische Theologie der Wis-
senschaftlichen Gesellschaft fir Theologie im Géttinger Studiensemi-
nar. Es referierten W. Steck (Wissenschaftstheoretische Reflexionen
zum Ort der Praktischen Theologie im Gesamtkontext der Theologie),
E. Herms (Die Praktische Theologie aus der Sicht eines systemati-
schen Theologen), H. Schréer (Spiritualitat im Theologiestudium), H.
van der Ven (Praktische Theologie: ein empirischer Zugang - Neuori-
entierung in den Niederlanden). Kurzberichte zur "Praxis des Studi-
ums der Praktischen Theologie" gaben Nicol (Homiletik), Scharfen-
berg (Seelsorge), Schweitzer (Religionspadagogik).

Tagungen der Religions- und Kirchensozlologen

Die Arbeitsgruppe Religionssoziologie in der DGS (Dt. Ges. f. Sozio-
logie) war beim 26. Dt. Soziologentag vom 28.9. bis 2.10.92 in Dissel-
dorf beteiligt mit Themen zu "Deinstitutionalisierung und Formwandel
des Religidsen in Europa. |I: Bestand und Wandel der Kirchen, Ii:
Neue religiose Bewegungen, Sekten, Kulte" und zum "Wertewandel in
Europa". — Vom 10.12. bis 12.12.93 tagt die AG in Wiesbaden-Nau-
rod (iber "Religionssoziologie und Diagnosen zur 'religiésen Lage' um
die Jahrhundertwende".

Der Arbeitskreis religions- und kirchensoziologischer Forschungsin-
stitute (ArKiF) befaBt sich auf seiner Jahrestagung vom 19. bis
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23.4.93 in Rummelsberg mit "Qualitativen Forschungsmethoden in der
Religions-, Kirchen- und Konfessionssoziologie".

Leben als Fragment
— Zum Tode Henning Luthers — (Gert Otto)

"Blickt man auf menschliches Leben insgesamt, so scheint mir einzig
der Begriff des Fragments als angemessene Beschreibung legitim.”
Als Hennig Luther 1985 in seiner unvergeBlichen Mainzer Antrittsvor-
lesung uber "ldentitat und Fragment" diesen Satz formulierte, hat nie-
mand ahnen kénnen, daB diese Worte einmal zur giltigen Umschrei-
bung seines eigenen Lebens werden sollten.

Henning Luther, am 31. August 1948 geboren, ist am 31. Juli 1991
kurz vor der Vollendung seines 44. Lebensjahres gestorben. Fiir alle,
die das Gliick hatten, ihm persodnlich nahezustehen, sind Schmerz
und Trauer nicht mit wenigen Worten auszusagen. Fir das Fach der
Praktischen Theologie ist der Verlust eines Uberragenden gelehrten
Kollegen zu beklagen, dessen Stimme fehlen wird und dessen origi-
nelle, weiterfihrende Beitrage wir entbehren werden.

Zwei Universitaten sind vorrangig mit Henning Luthers wissenschaftli-
cher Biographie verbunden: Mainz und Marburg.

In Mainz hat er studiert, hier wurde er zum Doktor der Theologie pro-
moviert, hier habilitierte er sich mit seiner groBen Arbeit tber “Religion
— Subjekt — Erziehung!" fur Praktische Theologie. Schon als Assistent
und Privatdozent wurde er zu einer eindrucksstarken Bezugsperson
fur Studierende. Von Anfang an: ein Mann der eher leisen Téne, aber
dafiir von um so gréBerer Klarheit und Entschiedenheit in der Sache.

Zum Sommersemester 1986 wurde er als Professor flr Praktische
Theologie nach Marburg berufen. Gerade funf Lebensjahre waren es,
in denen er mit unglaublicher Intensitat und unerschopflich scheinen-
der Arbeitskraft wirken konnte: als von vielen Menschen anerkannter
Lehrer und Prediger, durch zahlreiche bedeutende Aufsatze, als im-
mer wieder gefragter Redner in verschiedensten Kreisen. Selten hat
jemand in so kurzer Zeit so groBe Resonanz gefunden.

Henning Luther hat ein druckfertiges Buchmanuskript hinterlassen,
das im Marz 1992 unter dem Titel "Religion und Alltag. Bausteine zu
einer Praktischen Theologie des Subjekts” (Radius-Verlag, Stuttgart)
erschienen ist. Hier faBt Henning Luther seine Uberlegungen zu einer
am Subjekt orientierten Praktischen Theologie noch einmal zusam-
men und fihrt sie weiter. Schon im SchiuBkapitel seiner Habilitations-
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schrift hatte er die Hinwendung zum Subjekt (des Laien!) als "Ausblick
auf eine offene Frage" fur die Theologie gekennzeichnet. Der Bear-
beitung dieser offenen Frage galt in den letzten Lebensjahren seine
ganze Kratft.

Das Buch ist sein Vermachtnis geworden.
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