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VORBEMERKUNGEN ZU DIESEM HEFT

Uie Hefte der PASTORALTHEOLOGISCHEN INFORMATIONEN verstehen sich nicht
im strengen Sinne als Themenhefte, wenn auch jeweils ein Schwerpunkt-
thema besonderes Gewicht hat und von Zahl und Umfang der Beitrége her
den groBferen Raum einnimmt. Um das Hauptthema gruppieren sich aber auch
Beitrage, Berichte, Literaturlisten etc., die wir in die einzelnen Hef-
te hineinnehmen, weil sie fiir die Kollegen aus dem Fachbereich der Pa-
storaltheologie bzw. der Praktischen Theologie von Interesse sein kdnn-
ten.

Das Schwerpunktthema dieses Heftes ist aus einem Symposicn erwachsen,
das vom 25. - 26. Oktober 1980 vom Beirat der Konferenz der deutsch-
sprachigen Pastoraltheologen abgehalten wurde, unter dem Thema: Wis-
senschaftstheoretische und wissenschaftsorganisatorische Grundlagen-
fragen der Praktischen Theologie am Fallbeispiel “Sonntag". Protokoll-
notizen dazu finden sich in diesem Heft.

Mit dem Hauptreferat von Helmut Peukert: Was ist eine praktische Wissen-
schaft? Handlungstheorie als Basistheorie der Humanwissenschaft: Anfra-
.gen an die Praktische Theologie, sowie mit der Einfihrung, die Henning
Schrber in die Konzeption des Handbuches der Praktischen Theolué{e gab,
war dem Symposion eine konzeptionelle Ausgangsbasis gegeben worden, um
einen moglichen handlungstheoretischen Ansatz der Praktischen Theologie
am Fallbeispiel des Sonntags zu "testen". Eine weitere Gesprdchsphase
galt Oberlegungen, wie sich dieses Fallbeispiel in seinen verschiedenen
Aspekten (pastoraltheologisch, religionspidagogisch, liturgiewissen-
schaftlich) auf die praktisch-theologischen Grundlagen zurlickbeziehen
18Bt. SchlieBlich wurde dann noch einmal grundsdtzlicher diskutiert,

wie ein wissenschaftstheoretischer Ansatz, der fir alle Fachdisziplinen
der Praktischen Theologie gilt, auszusehen hdtte, und wie sich der spe-
zifische Beitrag der einzelnen Teildisziplinen beilder Aufarbeitung einer
gemeinsamen Problematik wie etwa der des Sonntags in einem solchen Kon-
zept darstellen wirde.

Felix Schlgsser



Norbert Mette

PRAKTISCHE THEOLOGIE UND FRIEDENSBEWEGUNG -
einige aktuelle Anmerkungen

Nach dem Evangelischen Kirchentag wird im November dieses Jahres an-
1861ich der bundesweiten Friedenswoche die innerkirchliche Diskussion
iiber Sicherheit und Abriistung einen zweiten HGhepunkt erfahren. Es hat
nichts mit Aktualitdtshascherei zu tun, wenn dafiir plddiert wird, daB
sich die Praktische Theologie aus dieser Diskussion nicht heraushalten
kann. Sie kommt daran nicht vorbei; bildet doch das Handeln von christ-
lichen Gruppen und Gemeinden ihr origindres Gegenstandsfeld. Das gegen-
wartige inner- (und aufer-)kirchliche Friedensengagement auszublenden,
wdre darum auch eine beredte Stellungnahme der Praktischen Theologie.

Worauf die Praktische Theologie vornehmlich ihr Augenmerk richten miiB-
te - es kann ja nicht darum gehen, daB sie sich als einzige theologi-
cche Disziplin dieses Themas annimmt -, sei im folgenden durch einige
vorlaufige Hinweise anzudeuten versucht.

1. DaB kirchliches Handeln mit Frieden zu tun hat, bedarf kaum einer
eigenen Begriindung. Fiir die in der Nachfolge Jesu Stehenden gtlt,-
daB sie "fiir das Evangelium vom Frieden zu kdmpfen" (Eph 6, 15)
naben.

Doch wie oft ist im Verlauf der Kirchengeschichte gegen diesen Auf-
trag verstoBen worden? Die Kirchen waren - und sind - hdufig genug
Kriegsfaktoren 2). Die Praktische Theologie leistet einen wichtigen
Beitrag zur Friedensforschung, wenn sie sich dieser Tatsache stellt.
Sie lediglich meralisch zu verurteilen, reicht nicht aus. Sondern es
¢ilt, die Voraussetzungen fir eine solche Perverterierung des kirch-
lichen Auftrages, die bis in Predigt und Katechese hinein anzutreffen
ist, zu analysieren. "Pastorale double-bind-Situationen", die aus der
Spannung zwischen kirchlichem Eigeninteresse und ihrer Sendung resul-
tieren, sind gar nicht so selten. Geht die kirchliche und pastorale
Mentalitdt nicht hd#ufig mit dem vorkerrschenden gesellschaftlichen Be-
wuBtsein dermafen konform, daB dadurch faktisch die Friedensapp&lle



paralysiert werden? Jhne Sensidbilisierung dafiur, die mit kriti-
scher Aufkldrung einhergehen muf, 1duft kirchliches Denken und Han-
deln erneut Gefahr, statt Frieden zu schaffen das Gegenteil zu be-
wirken 3}.

. Ungeahnte Aktualit&t hat die theologische Grundlegung der Prakti-

.

schen Theologie erhzlten, wie sie im Einleitungsfaszikel des “Pa-
storale" 4) vor zehn Jahren vorgenommen worden ist: Der Dienst am
Frieden wird dort als konstitutiv fiir die kirchliche Heilssendung
dargestellt 5). Das bedeutet, daB Frieden kein beliebiges Thema so-
wohl fiir die Pastoral als auch flr die Praktische Theologie sein
darf. Es erscheint als ein schweres Versdumnis, daf dieser praktisch-
theologische Ansatz nicht konsequent ausgebaut worden ist.

Der Einleitungsfaszikel stand damals im Kontext einer breiten theo-
logischen Friedensdiskussion - die Ubrigens auch durch einen Evange-
lischen Kirchentag (1967 in Hannover) kriftige Impulse erhalten hat-
te -, in deren Verlauf auch fiir heute noch giiltige und wertvolle Ein-
sichten formuliert worden sind. Daran kann angeknilipft werden. Nur gilt
es zu beachten, daB die heutige Auseinandersetzung mit der Friedens-
thematik weniger abstrakt ablauft. Innerhalb der Friede~ Sewegung ist
ein Sachverstand anzutreffen, der sich nicht mehr mit bloBen Prokla-
mationen coder Schlagworten abspeisen 1d8t. Das ist von der Praktischen
Theologie zu beriicksichtigen, wenn sie sich erneut das Friedersanlie-
gen zu eigen macht 6).

Bldttert man Vorschldge und Aktionshinweise durch, was Kirchen bzw.
Gemeinden konkret fiir den Frieden tun kinnen, gewinnt man leicht den
Eindruck einer gewissen Verlegenheit und Hilflosigkeit. In der Tat
ist der kirchliche Raum kein leichtes Feld, um beispielsweise offen-
siv fir Abriistung zu werben. Diesbezligliche kirchenamtliche Verlaut-
barungen werden erst gar nicht wanrgenommen. Der Glaube vieler Chri-
sten ist von einem fatalen Sicherheitscenken bis in den politischen
Bereich hinein durchsetzt. Gerade deswegen ist es pastoral hichst be-
langvell, daB endlich vermehrt Phantasie fir die Entwicklung von Me-
thoden der BewuBtseinsbildung aufgewendet wird, die auf vorhandene



Angstlichkeit, Vorurteile u. d. gebihrend Riicksicht nehmen - was

nicht mit der gegenwartig vielfach zu beobachtenden taktisch mo-

tivierten Zuriickhaltungkirchlicher Amtstrdger zu verwechseln ist.
Der heilige Stuhl hat diesbeziiglich in den vergangenen Jahren so-
wohl den Regierungen als auch den Christen eine iberzus deutliche
Sprache zugemutet 7).

Die Praktische Theologie muB sich bewuBt sein, daB die konstitu-

tive Zusammengehorigkeit von Frieden und Heil mehr verlangt, als

das friedensthema auch einma) auf die Tagesordnung von Kirchen und
Gemeinden zu setzen. Das kirchliche Friedenszeugnis wirkt erst dann
liberzeugend, wenn auf eine entsprechende Praxis in den eigenen Rei-
hen - oderwenigstensauf das hartndckige Bemilhen darum - verwiesen
werden kann. Hier miissen sich Kirchen und Gemeinden bis in inre Struk-
turen hinein noch manchem schmerzlichen Eingriff unterziehen. Es ge-
hort zur Aufgabe der Praktischen Theologie, daran mitzuarbeiten.

Auf ihrer diesjdhrigen Friihjahrs=-Vollversammlung zeigten sich die
Deutschen Bischife enttduscht dariiber, daB trotz der eindringlichen
Mahnungen des Konzils und der Pdpste und trotz des leidenschaftli-
chen Ringens zahlreicher Christen der Ristungswettlauf weltweit fort-
gesetzt wird. Weil sie erkannt haben, daB bloBes Lame: ‘éren die Ver-
hdaltnisse nicht &ndert, haben viele niederlandische Christen mittler-
weile die Konsequenz gezogen. Sie geben als Devise aus: Pastorales
Handeln muB unter bestimmten Umstdnden politisch relevant sein, will
es auch pastoral relevant sein! 8) Denn Menschen, die in Angst vor
dem tod-bringenden Wettriisten befangen sind, kann kaum die frohe Bot-
schaft von einem Gott, der Leben will, nahegebracht werden.

Doch sind die kirchlichen Gemeinden auf eine solche politische Seel-
sorge vorbereitet? Droht nicht die Gefahr, daB der einzelne dabei ver-
nachldssigt wird? Hier treten fir die Praktische Theologie teilweise
vgllig neue und brisante Problemstellungen zutage, denen sie nicht
ausweichen darf:

- Wenn sich die Kirche iber konkrete politische Fragen ausspricht,
sind dann ihre Ansichten nicht genauso fehlbar wie die ger anderen?
Worauf beruht dann eigentlich die Autoritat dieser Aussprachen und



wie darf man wohl und wie darf man nicht mit solchen kirchlichen
Aussprachen umgehen?

- Lduft die Kirche nicht Gefahr, mit bestimmten politischen und ideo-
logischen Systemen identifiziert zu werden? Kann sie durch Schwei-
gen dieser Gefahr entgehen? Oder 1&duft sie dann gerade Gefahr, mit
dem bestehenden System identifiziert zu werden?

- Gibt es nicht die Gefahr, daB die Riistungsfrage nicht nur die Ge-
wissen, sondern auch die Kirchengemeinden entzweit?

- Wird nicht die Kirche ihre privilegierte Position innerhalb unserer
Gesellschaft einbiifen, wenn sie als konkreter Gegner des Abschrek-
kungssystems und der Ubergewichtspolitik erkannt wird?" %)

Dimensionen der Befreiungstheologie kdnnen bei der Beantwortung sol-
cher Fragen auch fiir hiesige Verhdltnisse iiberaus aktuell werden.

Die breite Friedensdiskussion héngt damit zusammen, daB vielen Men-
schen plotzlich bewul3t geworden ist, daPB ihr eigenes Oberleben durch
die wahnsinnigen Rustungsanstrengungen nicht mehr gesichert ist, in
den militdrstrategischen Oberlegungen eine untergeordnete Rolle spielt.

Das Gebot der Feindesliebe erscheint als Alternative auf diesem Hinter-
grund als &duferst verniunftig; christliche Friedensethik wird politik-
féhig - und kann nicht langer als bloBe Gesinnung abgetan werden %)
Die Pastoral kann dazu befdhigen, indem §ie Menschen zu konkretem
Handeln befdhigt, mit dem sie ihre Angst Uberwinden kGnnen. Denn -

so formuliert die beachtenswerte Handreichung der Nederlandse Hervorm-
de Kerk - "Angst ist das Wesen des Abschreckungssystems. Die Gemeinde
wird die Freiheit vorleben miissen, die ihr in Christus geschenkt ist,
und d. h. also, daB sie sich von den GesetzméBigkeiten dieser Welt
frei wissen darf. Das ist auch und vor allem die.Freiheit von der
Angst. Eine Gemeinde, die sich aus Angst gegen die Atombewaffnung
wendet, hat, so fiirchten wir, an den Zwingen und GesetzmdBigkeiten
teil, die sie gerade bekampfen will" 11)._ :

Die Diskussionen und Aktionen der Friedensbewegung stdrker auf die
Prinzipien der Liebe und universalen Solidaritdt zu richten und Men-
schen Hoffnung zu vermitteln, die vordergriindiges Scheitern zu lber-
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dauerrn vermag, ist eine elementare christliche Aufgabe. Auch hier-
zu mifzen von der Praktischen Theologie Impulse ausgehen.

Vierzig Prozent aller Wissenschaftler und Techniker sind unmittel-
bar ar. der Riistungsforschung beteiligt; indirekt diirften noch mehr
damit zu tun haben. Kann angesichts dessen die Praktische Theolo-
gie so tun, sie sei davon nicht betroffen?

ANMERKUNGEN
1. Eph 6, 14-17 beschreibt Ubrigens sehr plastisch einen Friedenskim-
pfer, der mit der Waffenriistung Gottes angetan ist - eine fiir Pre-
digt und Katechese ergiebige Textstelle.

2. Vgl. zuletzt G, CASALIS, Die Kirchen und die Kriegsvorbereitung, in:
Junge Kirche 42 (19381), S. 342 - 348.

3, Betroffen macht, dai} ein Praktischer Theologe es war, der vor gut
einsm Jahr die Rede vom Frieden als friedensgeféhrdend bezeichnet
net: vgl. H. - D. BASTIAN, "Krieg fiihren k@nnen", in: DS v. 27.7.80.

4. Vgl. W. KASPER/K. LEHMANN, Die Heilssendung der Kirche in der Gegen-
wart, Mainz 1970.

5. Vgli'ebd. £. 27 - 34.

Obrigens gibt es in der Tradition der Praktischen Theologie Vertreter,
die vor konkreter Rede nicht zuriickgeschreckt sind; auf katholischer
Seite sind vor allem Th,FILTHAUPT und M. PFLIEGLER zu nennen.

7. Vgl. Dienst am Frieden. Stellungnahme der Pipste, des II. Vatikani-
schen Konzils und der Bischofssynode - von 1963 bis 1980 (Verlaut-
barungen des Apostolischen Stuhls 23), hg. vom Sekretariat der Deut-
cchen Bischofskonferenz, Bonn o. J. (1980); Der Vatikan zur Ristung,
hg. von der Katholischen Sozialakademie Usterreichs, Wien 1979 (Zu
fragen ist, warum das hier publizierte Dokument der Pdpstlichen Kom-
mission Justitia et Pax "Der Heilige Stuhl und die Abristung" nicht
in die Sammlung "Dienst am Frieden" aufgenommen worden ist.) - Erfah-
rungen iber Friedenswochen und andere Aktionen in Gemeinden geben der
Praktischen Theologie inzwischen reichlich Material zur Auswertung.

B. Vgl. H. - U. KIRCHHOFF (Hg.), Kirche und Kernbewaffnung, Neukirchen-
Viuyn 1981, S. 11; Romen Catholic Church, Nuclear Arms an Disarmament.
Advisory Report of the National Board of Pax Christi Netherlands, Tres
Hague 1980, S. 42.

9. Vgi. ebd. 40-53 (hier ibernommen aus der deutschen Zusammenfassung,S.lof.)
lo. Vgl. Arbeitsgruppe “"Schritte zur Abriistung", Schritte zur Abriistung, 1981
11, Hass il KIRGHHORE -dh 2k 05 S0,
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Helmut Peukert

WAS IST EINE PRAKTISCHE WISSENSCHAFT?

Handlungstheorie als Basistheorie der Humanwissenschaften:
Anfragen an die Praktische Theologie

1. Praktische Theclogie und Grundlagenforschung in den Humanwissenschaften

Vor einigen Jahren noch schienen die strikt empirisch arbeitenden Natur-
und Humanwissenschaften die zentrale Herausforderung fir die Theologie
darzustellen; vor ihnen hatte sie sich zu rechtfertigen. Fiir die Prak-
tische Theologie stellten empirische Psychologie und Soziologie Mabstdbe
dar.

Unter dem Druck umwélzender globaler Entwicklungen scheint sich die Ge-
spréchslage inzwischen verd@ndert zu haben. Zu deutlich ist geworden, daB
Physik, Biologie, Psychologie und selbst eine vorwiegend technisch orien-
tierte Medizin noch keine Kriterien dafir 2ur Verfiigung stellen kinnen, wie
die von ihnen selbst geschaffenen Handlungsmoglichkeiten menschlich sinn-
voll, zumindest nicht zerstorerisch fiir den Menschen und seinen Lebensraum
genutzt werden sollen. Angehauftes technisches Verfiigungswissen liefert noch
keine begriindeten Handlungsorientierungen. Auch wenn die Richtung des
Hauptstroms der Forschung bislang noch wenig verdndert ist, der Brenn-
punkt der Aufmerksamkeit scheint sich allmahlich zu verlagern. Die Fra-

ge, was iberhaupt humanes, genauer noch: menschliches Leben und Zusammen-
leben forderndes Handeln sei und woran es sich orientieren konne, scheint
ais immer dringlicher empfunden zu werden.

Dies ist nicht nur ein Thema empirischer Einzelforschung, auch nicht nur
ein Thema einzelner Humanwissenschaften wie Psycholeogie, Soziologie, Pa-
dagogik oder Politik, sondern ein Lbergreifendes Thema sowohl diszipli-
ndrer wie interdisziplindrer und zugleich wissenschaftstheoretischer
Grundlagenforschung. Es stellt sich also die aristotelische Frage: Was
ist und wie begriindet sich - im Unterschied zu instrumentellen, herstel-
lendem Handeln (poiesis) - sinnbezogenes, intersubjektives, menschliches
Handeln (praxis)? 1)



Die Gesprdchslage hat sich damit zwar gewindelt Dies bedeutel aber nicht,
da’ schon bereitliegende Antworten der "~c:'ogie einfach abgerufen werden
konnten Die Theologie wird vielmehr an c:esem Gesprach nur dann hilfreich
und fur sie selbst fruchtbar teilnehmen «Gnnen, wenn auch sie sich in die
Oberpriifung von Grundlagen einlaBt, alsc zngesichts der aufbrechenden Pro-
bleme den eigenen Ansatz uberpruft Das g-1t fiir das Ganze der Theologie,
die erneut vor aer vergessenen Pflichtfraze aes Anfangs einer jeden mittel-
alterlichen Summe steht “utrum sacra doct~ina sit scientia practica" 2).
Das gilt vor allem fiir die Praktische Theclcgie. Bei dieser Oberprifung mug-
te sich herausstellen, ob es bei ihrer “Praxis" nur um eine empirisch er-
forschbare Technik, also um rein funktionales und instrumentelles Handeln,
geht oder um eine Lebensverhdltnisse transformierende, subjektkonstituie-
rende Praxis.

Ich mochte bei den folgenden kurzen Bemerlungen so vorgehen, daB ich zu-
ndchst den Ansatz einer Theorie intersubjextiven Handelns (2.) und die Ra-
dikalisierung des Praxisbegriffs durch die humanwissenschaftlichen Revo-
lutionen der Neuzeit (3.) zu charakterisieren versuche, bevor ich nach
Hinweisen zur handlungstheoretiscnen Begrundung der Theologie (4.) einige
Fragen formuliere, die sich mir aus dieser Entwicklung in den Humanwissen=-
schaften an die Praktische Theologie zu ergeben scheinen (5.).

2. Zum Ansatz einer Handlungstheorie
2.1 Der Charakter instrumentellen Handelns

Die Diskussion liber den Begriff der Handlung, der Handlungsursache,
des Handlungsgrundes, des Handlungszieles sowie iiber die Frage, wie
eine Handlungstheorie anzusetzen sei, ist mit besonderer Intensitdt

im angelsachsischen Bereich gefuhrt worden Ilch gehe von einigen Ober-
legungen aus, in denen sich suchlicne mit wissenschaftstheoretischen
Problemen verschranken.

Noch stehen Handelungswissenschaften wie Padagogik, Ethik oder Poli-
tik unter dem Druck, die Zuverléssigkeit und Oberpriifbarkeit ihrer
Aussagen vor den Naturwissenschaften auszuweisen. Das Modell von Wis-
senschaft, in dem ein Betrachter eire~ Cbjektbereich neutral gegeniiber-
steht und das Vernhalten der Objekte a.? gesetzmiBige Zusammenndrnge hin
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uberpriift und in Gesetzen zu formulieren versucnt, drangt sich zu-
ndchst auch fiir die Handlungswissenscheften auf. So scheint etwa die
Soziologie ihren aufkld@rerischen Wert dadurch zu gewinnen, daB sie das
Verhalten von Menschen plausibel gesetzmiBig zu erkliren beansprucht.
Ihre Untersuchungsmethoden sollen dabei die Verfdlschung des Verhal-
tens dadurch verhindern, daB die Ziele der Untersuchung den Handeln-
den verborgen bleiben. Die gesetzmdBige Erfassung soll also gerade dann

‘gelingen, wenn die ausdriicklichen Intentionen der Handelnden ignoriert

werden. Idealtypisch gewendet steht in einem solchen Modell von Hand-
lungswissenschaft den Handelnden ein absoluter Beobachter gegeniiber
und formuliert die Gesetze ihres Handelns, und zwar mit dem Anspruch
auf Allgemeinverbindlichkeit. Der Beobachter muB diesen Anspruch erhe-
ben und kann ihn, wenn er wissenschaftstheoretisch interessiert ist,
etwa in dem Prinzip formulieren: "Alles Handeln 13Bt sich in Gesetzen

erfassen" 3).

Dieses empirisch angesicherte gesétzmaﬁige Wissen hat einen besonderen
Charakter: es ist machtformig. "Es ist die auf isclierbare Fakten ge-
stiitzte Prognose fir die Wahrscheinlichkeit des Ausfalls isolierbarer
Alternativfragen an das Geschehen, technisch gesagt, ven Experimenten.
Unsere naturwissenschaftliche Urteilsform ist machtformig. Sie kann sich
denken, daB die Dinge in anderem Zustand wﬁreh, als sie sind, und sie
fragt, was dann eintreten wiirde; der Realismus dieses Gedankens ist, daB
man die Dinge willentlich in jene gedachten Zusté@nde bringen kann" 4).
Die Wirklichkeit wird von vornherein unter dem Gesichtspunkt ihrer mog-
1ichen Beherrschung und Unterwerfung wahrgenommen.

Die Paradoxie des instrumentellen Handlungsbegriffs in den Human-
wissenschaften

Der Handlungstheoretiker, der behauptet, alles menschliche Handeln

sei in Gesetzen erfaBbar, verwickelt sich jedoch in innere Widerspri-
che. Er mud niémlich seltsamerweise sein eigenes Handeln - und auch das
Hypothesenbilden ist ja ein Handeln - von dieser Hypothese ausnehmen.
Das Aufstellen der Hypothese selbst wdre ja sonst nichts als ein zwangs-
ldufig festgelegtes Verhalten. Diese Hypothese als wahr anzunehmen, hdt-
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te er jedoch keinen Grund, mindestens in irgendeinem Sinn, der dem
gegenwartigen wissenschaftstheoretischen Informationsstand entspricht;
es sei denn, er vergdBe all das, was in unserem Jahrhundert an Erkennt-
nissen Uber die Struktur wissenschaftlicher Theoriebildung gesammelt
worden ist.

Er miBte also vergessen, daB schon die Wahl des mathematischen Forma-
lismus fiir die Formulierung von Hypcthesen ein kreativer Akt ist und
eine Wahl unter vercchiedenen Moglichkeiten mit verschiedenen Konse-
guenzen; er miiBte vergessen, daB eine jede Theorie theoretische Be-
griffe verwendet, die interpretatorischen Charakter haben und durch
den Datenbestand nicht gedeckt sind; er miiBte vergessen, daB es meh-
rere inkompatible Theorien zur Erklérung desselben Datenbestandes ge-
ben kann; er miiBte vergessen, daB theoretische Interpretationen, auch
die Formulierung von Gesetzen, sich jeweils einem geschichtlich er-
arbeiteten Problembewuftsein verdanken, das liberholt werden kann. Er
miiBte also einfach verdrangen, daB er fir sein eigenes Handeln die
Merkmale der Kreativitat, des Innovatorischen, des gewagten Urteils,
der Entscheidung beansprucht, die er in diesem'Handeln des Hypothe-
senbildens den anderen abzusprechen versucht.

Indem er die These aufstellt, alles menschliche Handeln sei gesetz-
maBig erfaBbar, widerlegt er diese These durch das eigene Handelns.

Eine solche Einsicht kann zwei mogliche Konsequenzen haben. Der Hand-
lungstheoretiker kann sich trotzdem als absoluter Beobachter verstehen,
der sich in die Position desjenigen begibt, der allen anderen iiber-
legen ist und iUber sie urteiit, ohne sich selbst dem Urteil eines an-
dern zu unterwerfen. Er wird damit zum Solipsisten, der nichts Gleich-
rangiges neben sich anerkennt. Die andere Konsequenz wdre, daB man zu-
gibt, daB ein solcher Standpunkt sich selbst ad absurdum fiihrt, weil

er ein pragmatisches Paradox enthdlt: Der im Handeln erhobene allgemei-
ne Ansprucnh wird durch das Handeln selbst widerlegt. Damit wird dieses
Vorgehen, sofern es verabsolutiert wird, als machtférmiges Unterwerfungs-
handeln entlarvt.

Ich kann hier nun nicht versuchen, einen Oberblick iiber die gesamte De-
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batte auch nur in diesem Punkt zu geben. Fiir den Ansatz einer Hand-
lungstheorie stellt sich damit jedoch die Frage, ob ich ihren "0Ob-
jektbereich" nicht von vornherein verfdlsche, wenn ich einen Handeln-
den nicht immer schon als jemanden anerkenne, der - ebenso wie ich -
aus seinen Erfahrungen iber die Wirklichkeit kreativ Hypothesen bil-
det und dadurch Situationen, ihre mogliche oder wiinschbare Verande-
rung und dazu geeignete Handlungen selbst beurteilt und der mir auf-
grund seiner Erfahrunger. und seines Urteilsvermiogens widersprechen

kann. Es scheint, daB in der sogenannten Handlungsforschung aus scl-
chen Einsichten schon methodologische Konsequenzen gezogen worden sind.

Die ethische Kernstruktur intersubjektiven Handelns

Offensichtlich taucht also bereits beim ersten Zugriff einer Hand-
lungstheorié die Frage auf, ob ich den anderen Handelnden als jemazn-
den sehe, dessen Verhalten einfach nach Gesetzen verlduft, die ich
mich zu erkennen bemiihen kann, cder ob ich ihn als prinzipiell gleich-
berechtigten Partner anerkenne, der mir begrindet widersprechen kann.
Die Handlungswissenschaften stiinden also vor der Aufgabe, einen An-
satz zu entwickeln, in dem Handeln nicht nur als manipulativer Umgang
konz1p1ert wird, sondern als Zusammenhandeln, als Intera«.:on von
selbstandig und kreativ Urteilenden und Handelnden. Die Frage ist, ob
die Begriindung einer allgemeinen Handlungstheorie nicht nur dann ge-
lingen kann, wenn zugleich eine Grundnorm von Interaktion aufgestellt
wird: In meinem Handeln auf den andern zu muB ich ihn schon immer als

gleichberechtigten Partner anerkennen, wenn ich nicht entweder ihn als
Handelnden verfehlen oder ich mich in den Anspriichen meines Handelns
durch mein Handeln selbst negieren soll.

Dies ist nun zweifellos eine Argumentationsweise, die an die klassi-
sche transzendentale Argumentation erinnert und sie interaktionslo-
gisch erweitert. In diesem Sinne sind auch die gegenwdrtig wohl wich-
tigsten Versuche der Begrindung einer Ethik etwa bei Jirgen Habermas,
bei Karl-Otto Apel und in der sogenannten Erlanger Schule zu verstehen.
Alle diese Vorschldge scheinen mir in der folgenden Grundthese iiber-
einzukommen: Wenn ich Uberhaupt mit einem anderen in Interaktion ein-

trete, so akzeptiere ich ihn grundsdtzlich als gleichberechtigten Part-
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ner, der mir widersprechen kann, und setze mich in dem, was ich sa«
ge, seiner Kritik und Gegenrede so aus, daB ich mich verpflichte zu
versuchen, in Auseinandersetzung mit ihm zu einer Obereinstimmung

Uber die Wahrheit von Behauptungen oder die Richtigkeit von Normen

zu kommen. In der Praxis von Interaktion sind also elementare, in der
Interaktion selbst notwendig bejahte Postulate enthalten, die sich

als unausweichlich erweisen und die es ermdglichen, diese primire An=
erkennung in gemeinsam zu findende konkrete Handlungsanweisungen ume
zusetzen., Diese notwendig immer schon vorausgesetite gegenseitige An='
erkennung kann im Prinzip keine Komnunikationspartner ausschlielen,
sie zielt vielmehr auf eine unbegrenzte Kommunikationsgemeinschaft.
Sobald ich beginne zu sprechen, trete ich in ein universales Gesprich
ein. Handlungsanweisungen kinnen dann nur im Horizont dieser unbegrenze
ten Kommunikationsgemeinschaft begriindet und verantwortet werden. Uni-
versale Solidaritdt ist dann das Grundprinzip von Ethik.

Die Prdzisierung der Grundnorm: Das Prinzip intersubjektiver Kreativitit

Gegen einen solchen Versuch, unbedingte und universale Solidaritdt als
Grundnorm allen Handelns zu erweisen und damit das normative Grundprin=
2ip einer jeden Handlungstheorie zu formulieren, kinnten jedoch, wenn

es nicht weiter prazisiert wird, schwerwiegende Einwinde erhoben wer-
den., Einmal entsteht der Verdacht, daB eine universale Soljdaritit, die
sich auf alle richtet, vergiBt, daB es in der gesellschaftlichen und
politischen Realitéit Menschen gibt, denen die elementare Anerkennung,
wie sie etwa in den drei Grundrechten der Unantastbarkeit der Wirde

des Menschen, der Freiheit der Person und des Rechts auf Leben formu-
liert sind, vorenthalten wird. MuB nicht solidarisches Handelns gerade
fir diejenigen eintreten, die nicht fihig sind, ihre eigenen Rechte wahr-
zunehmen oder sie Uberhaupt nur zu artikulieren? Mir scheint jedoch, da3
dieser politisch-ethische Einwand das Prinzip universaler Solidaritdt
nieht entkréaften muf, wenn man eingesehen hat, daB die primire Aner-
kennung des andern eben die Anerkennung seiner Grundrechte meint und daB
politisches und soziales Handeln deshalb unter der Verpflichtung steht,
die Rechte des anderen gerade dann durchzusetzen, wenn er selbst dazu
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nicht in der Lage ist. Das Prinzip universaler Solidaritit ist also

ein Prinzip intersubjektiver Kreativitdt; es will Leben ermdglichen
und zielt auf freie Selbstbestimmung.

Diese Prdzisierung der ethischen Grundnorm hat elementare Bedeutung
fiir den Ansatz einer Handlungstheorie. Man kénnte dies beispielhaft
am therapeutischen und am pddagogischen Handeln erldutern.

Therapeutische Handlungstheorien leiden vermutlich unter dem Mangel,
daB nicht geniigend geklart ist, was es heiBt, den anderen gerade dann
anzuerkennen, wenn er zentral in seinen Ich-Funktionen gestort ist
und seine Bediirfnisse nicht mehr oder noch nicht selbst artikulie-

ren kann. Dieser Mangel hat in unserem medizinischen System sehr prak-
tische Konsequenzen. v

In der haanLngstheoretisch orientierten Pddagogik hat man das paralle-
le Problem das "5Hdagogische Paradox" genannt. Eine paradoxe Situation
besteht fiir den Erziehendern insofern, als er von der normativen Grund-
struktur von Interaktion her als Ziel seines Handelns das mindige Sub-
jekt ansehen muB, wihrend der zu Erziehende, im Normalfall das Kind,

an Wissen, Konnen, EinfluB und Macht unterlegen ist. Es soll also ein
Verhdltnis vollstidndiger Gegenseitigkeit angezielt und hergestellt wer-
den unter Bedingungen duBerster Ungleichheit. Das Problem der Grund-
norm von Interaktion stellt sich hier in aller Schirfe, weil es um die
Entstehung menschlichen BewuBtseins und menschlicher Handlungsfahig-
keit iiberhaupt geht. Man hat deshalb zu kldren versucht, welche Bedin-
gungen die Interaktion mit Erwachsenen im friihesten Kindesalter erfiil-
Ten muB, wenn nicht elementare Storungen der Fihigkeit des Umgangs mit
sachhafter Wirklichkeit, mit der sozialen Umwelt und mit sich selbst
die Folge sein sollen. Danach kann die Eltern-Kind-Interaktion offen-
sichtlich dann pathogen werden, also krank machen, wenn die Eltern das
Kind nicht von vornherein als eigenstdndiges Wesen im eigenen Recht an-
erkenner, sondern es etwa fiir ihre eigenen emotionalen Bediirfnisse aus-
beuten, in einem symbiotischen Verhdltnis gefangenhalten und damit sei-
ne Ichwerdung verhindern. Die grundlegenden Kompetenzen humanen Handelns,
Ja das Subjektsein selbt zu erlernen gelingt offensichtlich nur dann
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ohne elementare Storungen und Krisen, wenn das Grundprinzip inter-
subjektiver Anerkennung und Kreativitdt die pddagogische Interaktion
leitet. Dieses Prinzip gewinnt seine -volle Bedeutung in Situationen,
in denen ein Macht- und Kompetenzgefdlle herrscht, das zu Manipula-
tion und Ausbeutung verleiten kann 5).

3. Die Dimensionen des Praxisbegriffs

3.3

3.2

Das Handeln von Subjekten und das Funktionieren von Systemen

Man konnte nun einer solchen Handlungstheorie, die eine Theorie ge-
meinsamer kreativer, transformatorischer BewuBtseins- und Willens-
bildungsprozesse einschlieBt, den Vorwurf machen, sie sei naiv. Wer
auch nur etwas von den Problemen moderner Gesellschaften versteht,’
konnte einwenden, sie iibersehe, daB jedes soziale System sich repro-
duziert durch normengeleitetes, unmittelbar sinnbezogenes Handeln

ihrer Mitglieder auf der einen Seite, aber ebenso durch das Wirken
objektiver funktionaler Zusammenhange auf der anderen Seite. Die ge-
samte sozialwissenschaftliche Tradition ist geprégt von der grundle-
genden Einsicht, daB von Mitgliedern einer Gesellschaft sowohl Sozial-
integration wie Systemintegration verlangt wird; dies ze‘ %-sich in be-
herrschenden Begriffspaaren wie soziales Handeln und gesellschaftlicher
Struktur, subjektiv befolgte Regeln und subjektlos sich durchsetzende
RegelméBigkeiten, motivbildende Griinde und wirkende Ursachen, alltagos-
weltliches Handeln und Funktionieren nach den Imperativen eines Systems.
Die ausschlieBliche Bevorzugung einer Seite in der Handlungstheorie miB-
te dann als regressive Ldsung eines nicht prinzipiell aufhetbaren Kon-
flikts verstanden werden. Die Spannung zwischen dem fiir den einzelnen
selbst einsichtigen Handeln und den Anforderungen etwa des Gkonomischen
und des administrativen Systems hat ja jedes Mitglied einer Gesell-
schaft auszuhalten.

Entschlisselung des autonom handelnden Subjekts durch die neuzeit-
lichen Revolutionen der Humanwissenschaften?

Konnte man nicht gerade die umwélzenden Neuansdtze des 19. und 2o0. Jahr-
hunderts in den Verhaltenswissenschaften wie Psychologie, Soziologie,
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zu denen zunehmend auch die Biologie gerechnet werden muB, als die
Entdeckung systemischer Mechanismen und als Entmythologisierung
menschlicher Handlungsautonomie verstehen. Freud nannte sie “Ver-
letzungen des menschlichen SelbstbewuBtseins". Sie versuchen ja ge-
rade Prozesse aufzudecken, die iiber die Kdpfe von Individuen hinweg-
gehen. Der von Darwin aufgewiesene Mechanismus des Zusammenspiels

~von zufalliger Mutation und Selektion spielt blind auf der Ebene

der Gattungsgeschichte. Der Aufweis der gegenseitigen Abh@ngigkeit
der Entwicklung der Produktivkrafte und der Entwicklung der Produk-
tionsverh@ltnisse durch Marx will gerade durch Subjekte hindurch auf
das Substrat gesellschaftlicher Evolution greifen. Freuds Mechanik
der Triebe und seine Analyse psychischer Instanzen will gerade die
Automatik des UnbewuBten aufkldren und die prekdre Balance darstel-
len, in der sich die Ich-Instanz gegeniiber unbewuBten Triebwiinschen
und internalisierten gesellschaftlichen Zwéngen zu behaupten versucht.

Die Pathologie moderner Gesellschaften

Die Frage ist jedoch, ob diese Ansdtze tatsdchlich so zu verstehen
sind, daB sie der Automatik von Systemmechanismen eindeutig den Pri-
mat vor dem Handeln aus eigener oder gemeinsamer Einsicht einrdumen.
Wie wire es sonst moglich, das zu erfassen, was Freud die "Patholo-
gie kultureller.Gemeinschaften™ 6) genannt hat? Lassen sich nicht
die Pathologen sowohl von Individuen wie von modernen Gesellschaf-
ten erst zureichend verstehen, wenn man sie aus den Diskrepanzen
zwischen den unmittelbar eingesehenen Prinzipien und Regeln des eige-
nen Handelns und den systemischen Mechanismen eines psychischen Appa-
rates oder einer Gesellschaft herleiten? Die epidemische Verbreitung
von Erfahrungen der Identitdtsdiffusion, vor allem der heranwachsen-
den Generation, konnte hier ebenso ihre Erklédrung finden wie die von
Theoretikern aller politischen Richtungen diagnostizierten Symptome
von "Unregierbarkeit" in den Industriestaaten. "Soziale Systeme sind
'unregierbar', wenn sie durch die Regeln, die ihre Mitglieder befol-
gen, die Funktionsgesetze verletzen, denen sie unterliegen, oder wenn
sie nicht so nandeln, daf sie zugleich funktionieren” 7
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Der Streit zwischen System- und Handlungstheorie

Hier hat deshalb die Auseinandersetzung zwischen Vertretern der Sy-
stemtheorie und der Handlungstheorie in den Sozialwissenschaften ih-

ren Ort. Wenn gesellschaftliche Phdnomene nur als systemfunktionale
Zusammenh@nge gesehen werden, fallen im Prinzip willensbildende Sub-
Jekte schon aus dem Ansatz der Theorie heraus. Menschen werden zur
ausbeutbaren Umwelt gesellschaftlicher Systeme und ihrer funktionalen
Erfordernisse. Die Leiden von Subjekten in und an Gesellschaft werden
schlieBlich sogar undefinierbar. Insistiert man jedoch schon im ersten
Ansatz des theoretischen Zugriffs auf dem Primat eines an intersubjek-
tiv reflektierter Selbstbestimmung orientierten Handelns und darauf,

daB systemische Zusammenhinge als Handlungsbedingungen und Handlungs-
folgen interpretiert werden, kinnen die Pathologen moderner Gesellschaf-
ten theoretisch erfaft und verdndernder Praxis zugdnglich gemacht werden

Der radikalisierte Begriff von Praxis und von Ethik

Gerade an den genannten humanwissenschaftlichen Neuansdtzen 1Bt sich
zeigen, und das beweist ihre Bedeutung, daB sie auf einen neuen Begriff
von Praxis zielen, der angeblich ibergeordnete Mechanismen in den Hand-
lungsraum einbezieht. Therapeutisches Handelns bei Freud will psychi-
sche IZwinge aufheben und dem Ich gegen sie zu einer Integrationslei-
stung der Selbstbestimmung verhelfen. Gesellschaftliche Praxis bei Marx
will die Naturwiichsigkeit von Verh&ltnissen durchbrechen, die die ge-
meinsame Selbstbestimmung von Subjekten verhindern. Und selbst Darwin
scheint die subjektlosen Mechanismen der Evolution herausgestellt zu
haben, um davon menschliches Handeln noch einmal abzuheben, das zu die-
sen Mechanismen und ihren Ergebnissen Stelluna nehmen kann und sich
nicht dem Prinzip des Rechts des Stdrkeren unterwerfen muB.

Es ist wichtig, die Neuartigkeit dieses Praxisbegriffs zu erfassen. Es

geht in ihm um ein intersubjektives Handeln, dem weder die Struktur des
Subjekts noch die Struktur der Geselischaft fraglos und stabil vorgege-
ben, sondern in einer zwar geschichtlich ableitbaren, aber nicht deter-
minierten krisenhaften Instabilitat zur Entscheidung aufgegeben sind.

Der neuzeitliche Praxisbegriff impliziert die Verignderung von Strukturen,

8)
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die die Selbstbestimmung von Subjekten verhindern.

In solcher Praxis miissen vielfach Handlungsorientierungen sowohl fir
einzelne wie fiir eine Gesellschaft erst erarbeitet und begriindet wer-
den. Dies ist das Thema von Ethik. Ethik ist dann allerdings nicht ein-
fach die Lehre von Normen, sondern die Lehre von einer in krisenhaf-
ten Handlungssituationen zu findenden und zu rechtfertigenden Orientie-
rung von Praxis. Sie ist Theorie einer Verénderungspraxis, fir die aus
Interaktion Orientierungen sowohl fiir gesellschaftliche Rahmenbedingun-
gen wie fiir das Handeln von Subjekten zu gewinnen sind. Praxis heift
dann, unter erfahrenen und erlittenen, die eigene Lebenswelt deformie-
renden systemischen Widerspriichen und damit unter Entfremdung auf eine
nicht entfremdete Lebensform hin veréndernd zu handeln, eine Lebensform,
in der Identitdten gemeinsam gefunden werden, so daB mit den Verhdlit-
nissen sich Subjekte verdndern kdnnen und umgekehrt. Die oben charak-
terisierte Grundnorm intersubjektiver Kreativitdt wiirde zu einem sol-
chen Handeln verpflichten. Erst von einem solchen Praxisbegriff her las-
sen sich Probleme pddagogischen, politischen und religitsen Handelns
erlautern.

4. Zur handlungstheoretischen Grundlegung der Theologie
4.1 Handlungstheorie und Fundamentale Theologie

Es kann hier nicht darum gehen, eine Grundlegung der Theologie, also
gleichsam eine Basistheorie der Theologie, als eine radikalisierte
Theorie kommunikativen Handelns in den Dimensionen des Subjekts, der

Intersubjektivitdt, der Gesellschaft und der Geschichte zu entwickeln.
9)

Ich habe dazu anderswo anfanghafte Oberlegungen angestellt “/. Dazu
miBte etwa erldutert werden, inwiefern man von Gott als absoluter Lie-
be und befreiender Freiheit nur reden kann, sofern‘man von durch sie be=-
freiter Freiheit redet, also vom Vollzug endlich-todlicher zeitlicher
Existenz, die als zeitlicher Vollzug, als Praxis, das Zugehen auf diese
absolute, zu dieser Praxis selbst anstiftenden Freiheit ist. Dazu miB-
te erlZutert werdep, inwiefern diese befreite Freiheit als Praxis der
Liebe einen nicht begrenzbaren Horizont universaler Solidaritat hat,

der azuch die Toten einschiieBt. Und daB, wer sich verbietet, die Toten,
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die Vernichteten, zu vergessen, sich erst recht verbietet, die jetzt
Hungernden, die Unterdriickten und Gefolterten zu vergessen.

Mir scheint, daB ein soicher Versuch der Grundlegung der Theologie nicht
nur aus theclogie-internen Griinden wichtig wire. Die sich verschirfen-
den Kontingenzerfahrungen in unserer Gesellischaft, die nicht nur schwin-
dende #uBere Ressourcen, sondern ebenso Grenzen institutioneller und
psychischer Féhigkeiten, Krisen zu lGsen, betreffen, scheinen den Ruf
nach einer Art von Religion zu verstirken, die nur die Aufgabe hitte,
solche Kuntingenzerfahrungen psychischer und gesellschaftlicher Systeme
zu resorbieren und sie damit 2u stabilisieren; "Kontingenzbewdltigungs-
praxis" hat man solche Religion genannt ol Gegen eine solche rein sy-
stemfunktionale Vereinnahmung hdtte sich die Theologie schon im ersten
Ansatz zu wahren.

Was man begriffen haben miilte

Was miigte die Theologie theoretisch erarbeitet haben, um erldutern zu
konnen, was es heiBt, als Christ zu existieren?

4.2.1 Zundchst miBte das Grundprinzip intersubjektiven Handelns aufgewiesen

4.2.

1a
o
w

sein, daB némlich die eigene Identitdt nur im Bezug zum anderen gefun-
den werden kann und daB die Bedingung des eigenen Selbstseins das freie
Selbstsein des anderen ist.

2 Es miBte verstanden sein, daB diese intersubjektive Existenz streng
zeitlich ist: Die Fdhigkeit, jetzt und hier zu existieren und sich
einander zuzuwenden, entspringt der Fahigkeit, auf den Tod als Grenze
unserer Existenz vorausgreifend zuzugehen und von daher auf die Augen-
blicklichkeit von Existenz hier und jetzt zuriickzukommen. Existenz
miBte also sowohl in ihrer zeitlichen Erstrecktheit wie in ihrer Zeit
in Endgiiltigkeit verwandelnden Entscheidungsstruktur erfaBt werden.
Sofern diese zeitliche Existenz aber streng intersubjektiv ist, be-
ceutet das Zugehen auf den eigenen Tod im Umgang mit dem anderen auch
Cas Zugehen auf den Tod des andern, die Anerkennung der zeitlichen
Existenz des anderen als Moglichkeit der Ekstasis in Endgiiltigkeit.

Dieses gemeinsame Zugehen auf den Tod ais wechseikeitiges Anerkennen
der Existenz des anderen und als Moglicnkeit der Verwandlung in End-
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giiltigkeit wdre in der Unbedingtheit dieses Anerkennens zugieicn

die praktiscne Behauptung Gottes als der Wirklichkeit fiir den an-
deren, die ihn im Tod nicht vernichtet sein 138t und die deshalb
Hoffnung gewdhrt, auch selbst im Tod bejaht zu sein. Das gemeinsame
Zugehen auf den Tod wdre das hoffende Zugehen auf den Tod als Zuge-

hen auf Gott als die Wirklichkeit, die sich im Tod als rettend erweist.

4.2.4 Dann ware zugleich deutlich, daB diese Art zeitlichen, intersubjek-
tiven Handelns einen nicht begrenzten Horizont hat, und zwar nicht
nur auf Zukunft, sondern auch auf Vergangenheit hin. Der Tod ist
keine Grenze. Solidaritat hier und jetzt kann es nur geben als Soli-
daritdt auch nach riickwdrts, mit den Toten. Walter Benjamin nannte

dies den revolutiondren "Tigersprung ins Vergangene" 11).

4.2.5 Und das wiirde bedeuten, daB solidarisches Bejahen des anderen hier
und jetzt schon immer ausgeht von der Behauptung der Unzerstorbar-
keit, ja der Rettung des Vergangenen, des Vernichteten, vom Tod des
Todes. Dann wdre die Auferweckung Jesu als ein nicht zu isolieren-
des Ereignis verstandlich zu machen, das die eigeneExistenz gerade -
im Versuch zum Handeln in unbedingter und unbegrenzter Solidaritidt
ermoglicht. Und dies wiirde umgekenhrt bedeuten, daB diese Rettung im
Tod nur begriffen ist, wenn sie sich in der unbedingten Anerkennung
der anderen hier und jetzt bewdhrt.

Die Grundlegung der Theologie und damit die Einfiihrung der Rede von Gott
widre dann gebunden an die Analyse solchen Handelns und nur denkpar aus
dem Vollzug solchen Handelns: erst aus so strukturierter intersubjekti-
ver Praxis wird Gott als Wirklichkeit identifizierbar und benennbar.

Das Wort "Gott" kann und muB dann in diesen Zusammenhang eingefiihrt wer-
den. Theologie insgesamt kime aus dieser Praxis und verwiese in diese
Praxis. Theologie insgesamt ware dann schon in ihrem theoretiscren Ansatz

und ihrer Grundbegrifflichkeit eine durch eine spezifische Praxis konsti-

tuierte praktische Wissenschaft. Und Praktische Theologie wire die expli-
zite Theorie 2] eines Handelns, das in unserer konkreten Gesellschaft

unter zerreiBenden, aporetischen Erfahrungen eine Identitit ermdglicnen
will, die sich der unbedingten Zuwendung Gottes an die Handlungspartner
verdankt, einer Zuwendung, die im Handeln fiir den anderen jeweils schon
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immer vorausgesetzt und praktisch realisiert werden muB. In seiner
gesellschaftlichen Dimension wirde dieses Handeln auf den Aufbau einer
gemeinsamen Welt und damit auch gesellschaftiicher Institutionen zie-
len, in denen die unbedingte gegenseitige Anerkennung Bedingung der
eigenen Identitdt und Ort der Erfahrung jener absoluten befreienden
Freiheit ist, die in der christlichen Tradition Gott genannt wird.

5. Anfragen an die Praktische Theologie

L

52

Die grundlegende Frage scheint mir zu sein, ob die Praktische Theolo-
gie den Rahmen ihrer Oberlegungen so ansetzt, daB sie die bedréngen-
den Probleme menschlicher Praxis insgesamt im Blick hat, also die Praxis,

in der Menschen als einzelne oder gemeinsam versuchen, aus einer bedrén-
genden Not heraus ein humanes Uberleben zu sichern .und den Sinn ihrer
Existenz zu bestimmen. Die globalen Gkonomischen und politischen Kri-
sen, die sich seit langem, sich verschdrfend, ankiindigen, sind auch
BewuBtseins- und Kulturkrisen, die elementare Transformationen subjek-
tiver Orientierungen wie gesellschaftlicher Strukturen verlangen. Sie
fordern alle Ressourcen des Denkens und Handelns in der christlichen
Tradition bis zum HuBersten heraus. Wenn Theologie nicht diese Heraus-
forderungen menschlicher Praxis insgesamt mit ihren Bedrohungen, Wi-
derspriichen und Pathologien im Blick behdlt, dann, so meine ich, ver=-
fehlt sie im Ansatz ihren Gegenstand, weil Theologie sich nicht von
vornherein nur ein Segment oder eine Region menschlicher Praxis gesell-
schaftlich verordnen lassen oder selbst als Riickzugsgebiet wghlen darf.
Die Universalitdt einer praktisch-theologischen Fragestellung darf nicht
hinter dem alltdglichen ProblembewuBtsein eines normalen Zeitungslesers
zuriickbleiben. Erst auf diesem Hintergrund ist christliche und kirchli-
che Praxis hinreichend zu bestimmen.

Die zweite Frage scheint mir zu sein, ob eine Praktische Theologie, ge-
rade wenn sie sicn handlungswissenschaftlich 2u orientieren versucht,
sich bei der theoretischen Bestimmung christlicher und kirchlicher Pra-
xis an Modelle technisch-strategischen Handelns anschlieBt oder an Mo-
delle eines intersubjektiven Handelns, in dem der Handlungspartner
schon immer als gleichberechtigter, autonomer selbst urteilsfdhiger
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Partner anerkannt wird, gerade, wenn er in der Position des Schwachen
ist, als ein Partner, der dem Handelnden begriindet widersprechen und
ihn tberfragen kann, so daB beide erst aus dem Miteinander-Handeln
eine gemeinsame Handlungsorientierung finden und ihre Identitdt gewin-
nen konnen. Die Frage ist also, ob die Praktische Theologie auch prin-
zipiell von den subtil manipulatorischen Formen machtfrmigen Dernkens

Abschied nimmt und die ethische Grundnorm, die Freiheit des anderen

anzuerkennen, nicht unterbietet, sondern radikalisiert, weil sie in
ihrem Handeln die befreiende und Leben schenkende Macht Gottes fir den
anderen in der Struktur ihres Handelns zu bezeugen und zu bewahren hat.

Ein Test diirfte in der Bestimmung der Struktur kirchlichen Handelns lie-
gen. Die Praktische Theologie muB davon ausgehen, daB auch die Kirche

als Institution, und zwar in verschdrfter Form, den Pathologien moder-
ner Gesellschaften unterliegen kann, wanach systemisch-funktionale Me-
chanismen eine christliche Praxis nicht nur stdren, sondern sogar ver-
hindern konnen. Eine Kirche kann von einer Kirche der communio und der
Kommunikation zu einer Kirche der administrativ verfiigten oder vom Mi-
lieu faktisch geiibten "Exkommunikation" werden. Wenn die Kirchen und in
ihrem Gefolge die Praktischen Theologen sich von der Fra-~ dispensieren
wiirden, ob die eigene Organisationsform der zu bezeugenden und mitzutei-
lenden Sache widerspricht, dann wiirde fir die in ihnen Engagierten nur
um so stirker die Gefahr jener double-bind-Situation entstehen, jener
pathogenen “Beziehungsfalle®, in der durch den Aufbau von Bindungen Iden-
tititen gefihrdet oder gar zerstdrt werden; und zwar nicht durch frucht-
bare Transformation, sondern durch erzwungene Regression 13). Solche Be-
ziehungsparadoxien scheinen bei religidsen Institutionen besonders aus-
weglos und qualend zu sein. Wirden sie zur Grundstruktur, dann ware in
Frage gestellt, ob iiberhaupt noch der Kern der judisch-christlichen Tra-
dition bezeugt wiirde. An Klarheit der Formulierung ist die Regel, die fur
den Fall gilt, daB religifse Systeme an den Pathologien einer Gesell=-
schaft teilhaben und dadurch, aus Systemgriinden, Menschen gefdhrden,

noch nicht liberboten worden: "Der Sabbat ist fir den Menschen da, nicht
der Mensch filr den Sabbat® (Mk 2, 27) 14).
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5.4 Vor der Herausforderung, ihre theoretische Grundlagen zu iberpriifen,
stehen nicht nur die Humanwissenschaften, sondern die Wissenschaften
insgesamt; denn es wird darauf ankommen, auch die Naturwissenschaften
in ein humanes Handlungskonzept einzubinden. Dann wdre zu fragen, ob
die Bestimmung christlichen und kirchlichen Handelns durch die Prak-
tische Theologie den Anforderungen jenes Praxisbegriffs entspricht,
der sich in‘den letzten zweihundert Jahren herausgebildet hat, dem
Begriff einer Praxis, in der es um gemeinsames, befreiendes, innova-
torisches, zu gemeinsamer Selbstbestimmung befihigendes und dabei sy-
stematische Widerstdnde und Widerspriiche Uberwindendes Handeln geht.
Die Frage ist, ob die Theologie insgesamt und vor allem die Praktische
Theologie in diesem Horizont zur interdiszipliniren Kooperation bereit
und fahig sind.

ANMERKUNGEN

1 Dieser Schritt von den neuzeitlichen Wissenschaften und ihrer Theorie
zu einer neuen Grundlegung der Humanwissenschaften und der Theologie
in einer Handlungstheorie ist das Thema der Untersuchung des Verf.:
Wissenschaftstheorie - Handlungstheorie - Fundamentale Theologie. Ana-
lysen zu Ansatz und Status theologischer Theoriebildung, Frankfurt 1978
(Suhrkamp Taschenbuch Wissenschaft 231).

THOMAS v. AQUIN, S. th. 1 q. 1 a.4

Zu der angelsdchsischen Diskussion vgl. G. MEGGLE/A. BECKSRMANN (Hg.),
Analytische Handlungstheorie, 2 Bde., Frankfurt 1977.

4 C. F. v. WEIZSACKER, Der Garten des Menschlichen. Beitrdge zur geschicht-
lichen Anthropologie, Minchen-Wien 1977, loo.

5 Vgl. U. PEUKERT, Psychische und soziale Bedingungen kindlicher Identitit.
In: Religionspddagogische Beitrdge, 1979, H. 4, 4 - 22. - Zur normativen
Grundstruktur pidagogischen Handelns und zu einer an Identititsfindung
orientierten dialektisch-dialogischen Lerntheorie vgl. auch H. PEUKERT,
Padagogik - Ethik - Politik. Normative Implikationen padagogischer In-
teraktion. In: Zeitschrift fiir Pidagogik, Beiheft 17: 7. Kongre3 der Deut-
schen Gesellschaft fiir Erziehungswissenschaft 1980 in Gottingen, 1981;

D. BENNER/H. PEUKERT, Art. Moralische Erziehung. In: K. MOLLENHAUER/D.
LENZEN (Hg.), Enzyklopadie Erziehungswissenschaft, Bd. 1, Stuttgart 1381,
431 - 488.

6 S. FREUD, Das Unbehagen an der Kultur. In: Freud-Studienausgabe, Bd. 9,
Frankfurt 1974, 191 - 270. 269.
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C. OFFE, ‘Unregierbarkeit'. Zur Renazissance konservativer Krisen-
theorien. In: J. HABERMAS (Hg ), Stichworze zur 'Geistigen Situa-
tion der Zeit', Bd. 1, Frankfurt 1979, 25¢ - 318. 313.

Vgl dazu Jetzt J HABERMAS, Theorie des kommunikativen Handelns,
Bd. 1. Handlungsrationalitit und gesellscnaftliche Rationalisierung,
Bd 2: Kommunikative vs. funktionalistische Vernunft, Frankfurt 1981

vgl H. PEUKERT, Wissenschaftstheorie - Handlungstheorie - Fundamen-
tale Thenlogie, @ a 0 , bes 311¢¢

Vgl. N. LUHMANN, Funktion der Religion, Frarkfurt 1977. Zur Sache und
zum folgenden vgl. auch H. PEUKERT, Kontingenzerfahrung und Identitats-
bildung. Bemerkungen zum Religionsbegriff und zur Analytik religidser
Lernprozesse. In: J. BLANK/G. HASENHOTTL (Hg.), Glaube und Erfahrung,
Disseldorf 1982 (im Druck).

W. BENJAMIN, Uber den Begriff der Geschichte. In: Gesammelte Schriften,
Bd. 1,2, Frankfurt 1974, 691 - 704.70l.

vgl. dazu auch N. METTE, Theorie der Praxis. Wissenschaftsgeschichtli-
che und methodologische Untersuchunger zur Theorie-Praxis-Problematik
inrerhaib der Praktischen Theologie, Diusseldorf 1978, R. ZERFASS, Prak-
tische Theologie als Handlungswissenschaft In: F. KLOSTERMANN/ R. ZER-
FASS (Hg.), Praktische Theologie heute, Mincnen-Mainz 1974, 164 - 177;
zu einem Verstdndnis von Praktischer Thec sgie rein als “"Theolog-e des
kirchlichen Dienstes" vgl K -F. DAIBER, Grundrif der Praktischen Theo-
logie als Handlungswissenschaft. Kritik und Erneuerung der Kirche als
Aufgabe, Munchen-Mainz 1977

vgl. H. PEUKERT, Sprache und Freiheit In: F KAMPHAUS/R. ZERFASS (Hg.),
Ethik una Alltagsverhalten, Minchen-Mainz 1977, 44 - 75.69

Zur Praxis Jesu vgl E. ARENS, Gleichnisse als kommunikative Handlungen
Jesu. Oberlegungen zu einer pragmatischen Gleichnistheorie. In: Theolo-
gie und Philosophie 56 (1981) 47 - 69.
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Henning Schrder

PRAKTISCHE THEOLOGIE ALS HANDLUNGSTHEORIE IN DEM GOTERSLOHER
HANDBUCH DER PRAKTISCHEN THEOLOGIE

Vor kurzem ist als erster Band des auf vier Bande angelegten Giiterloher
Handbuchs der Praktischen Theologie Band 2 erschienen. Er trdgt den Ti-
tel: "Praxisfeld: Der einzelne/Die Gruppe." Im nichsten Jahr wird Band 3:
"Praxisfeld: Gemeinden" folgen. Weiterhin sind vorgesehen Band 4: "Pra-
xisfeld: Gesellschaft und Uffentlichkeit" und Band 1: “Praxisfeld: Theo-
rie".

Das Herausgebergremium (Peter C. Bloth, Karl-Fritz Daiber, Jirg Kleemann,
Claus=-Jirgen Roepke, Henning Schrider, Traugott Stdhlin, Klaus Wegenast)
versucht mit diesem Handbuch eine neue Wissenschaftssystematik der Prakti-
schen Theologie zu realisieren MaSgeblich dafur 1st eir situations-prag-
matischer Ansatz, der vor allem von Jurg Kleemann und mir entwickelt wor-
den ist. Bekannt ist die Aufgliederung der Praktischen Theologie in Unter-
disziplinen wie Homiletik, Liturgik, Katechetik/Religionspadagogik, Lehre
von der Seelsorge, um die vier Kerndisziplinen zu nennen, die iberall auch
in der Lehre bericksichtigt werden. Weitere Unterdisziplinen hzben zu Recht -
ihre Anspriiche angemeldet: Diakonik, Aszetik, Kybernetik (im alten klassi-
schen Sinne) und die Lehre vom Kirchenrecht. Diese Aufgliederung bringt
Spezialisierung mit sich, durch die eine Einheit der Praktischen Theologie
kaum noch wahrnehmbar ist. Nicht nur die Einheit der Theologie ist kraB ge-
féhrdet oder kaum noch vorhanden, sondern auch c¢ie Einheit der Praktischen
Theologie Diese Entwicklung erscheint unvermeic'ich, weil die Unterdiszi-
plinen der Praktischen Theologie jeweilige numarwissenschaftliche Nachbar-
wissenscrafter haben, deren Kenntnis einen vo'l 1n Anspruch nimmt. Neue For-
men und Entwicklungen der Rhetorik, die Erziehungswissenschaft, die Psycho-
logie, aie Theorien von dsthetischer Kommunikaticn, die Soziologie, Theo-
rien des helfenden Handelns, jede dieser Wissenschaftspemunhungen haben ein
ARusmaB erreicht, das nur durch Spezialisierung gew csenhaft zu bewdltigen
ist. Wird die Einheit damit zu einer Jtopie ocer Aporie?



Praktische Theologie bezieht sich auf Praxis, 1n der zumindest eine fak-
tische Einheit von Handlungen und Personen existiert. Dem Pfarrer, dem
Mitarbeiter, dem Religionslehrer wird die Zumutung einer perstnlichen In-
tegration gemacht; sie ergibt sich einfach faktisch, wenn auch sicher oft
mit schlecntem Gewissen, geringem Wissen, feststellbarer Inkompetenz

Sicher ist jedenfalls, daB eine Theorie Praktischer Theologie nur dann
auch praxisnan 1st, wenn sie sicn auf Praxis einlaBt und ohne Preisgabe
wissenschaftlicher Anforderungen auch Prioritéten verschiebt, weil sie
den Tatbestand der unterschiedlichen Situation ernstnimmt. DaB sie da-
bei nicht in eine Rezeptkasuistik verfallen darf, ist klar. Die Ziel-
vorstellung Handlungskompetenz meint keineswegs solche Anweisungen, bei
denen sich ja doch immer wieder nur herausstellen wiirde, daB subjektive
Faktoren das Bild entscheidend verschieben.

Als denkbkonomisches Prinzip ergibt sich der Ansatz bei einer bestimmt-
ten Handlungsebene, wie sie durch Berufsanforderungen gegeben ist. Damit
15t etn bestimrter Handlungsradius gegeben, zugleich auch eine Einheit
der Kandlungen durch Raum und Zeit. Bekanntlich gibt es Handlungen, die
bestimmten Teildisziplinen gar nicht zuzuordnen sind, weil sie so kom-
plexe Aspekte haben. Wohin gehtrt der Kindergottesdienst, wohin die Amts-
handlungen, wohin die Jugendarbeit? Die Disziplinen iiberlappen sich. In
der Homiletik werden z. B. jetzt die Fragen nach der seelsorgerlichen Be-
deutung der Predigt entscheidend wichtig, um nur ein Beispiel zu nennen.

Die leitende Theorieaufgabe besteht also darin, von Handlungsebenen aus-
zugehen, die integrationen in situationsspezifischen Handlungen aufzusu-
chen, also z. B. nicht nach der Predigt allgemein zu fragen, sondern nach
der Predigt aus AnlaB, zu bestimmter Zeit, mit folgenden generellen Ziel-
vorgzben usw Das entspricht der Praxis, wo fallorientiert gearbeitet wird.
iz Antang war der Fall, hei3t es richtig ber den “Themenstudien”, die die
Predigtstudien des Kreuz-Verlags ergénzen Ernst Lange hatte den Situations-
faktor als entscheidende GroBe in die Predigtarbeit eﬁngefﬁhrt. aber das
ist natiirlich auch fir andere Aufgaben geltend zu machen. Wobei Ernst Lan-
ge mit Recht nicht einfach eine Feldbeschreibung als Handlungsvoraussetzung
meinte, sondern eine kritische Sicht von Situation daraufhin, was nun zur
Predigt notigt. DaB dabei ein systematischer Predigtbegriff heuristisch
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gebraucht wird, 1st einsichtigt und von Ernst Lange wohl zu wenig ndher
bedacht worden Es andert aber nichts an der Notwendigkeit eines situa-
tions-pragmat:schen Ansatzes, der danach fragt, zu welchem praktisch-
theologischen Handeln die jeweiligen Situationen (z. B. Schulanfang, Nach-
barschaftskonfiirkte, diese oder jene Initiative. Beginn eines Besuchs-
dienstes oder was immer) herausfordern Damit n3dhert sich das Kandbuch
einem Werkbuch fiir die Praxis.

Man kann fragen, ob diese Aufgabe ldsbar ist. Einerseits wissenschaftli-
che Grundinformation iliber die Probleme eines Fachs - insbesondere auch

im Blick auf Fachfremde -, wie dies die klassische Aufgabe eines Hand-
buchs ist, andererseits auch Handlungsanreiz und -analyse, wie dies bei
Werkbiichern der Fall sein kann. Zu einem Urteil iiber das Gelingen des Pro-
jekts ist es sicher noch zu friih, aber schon der Versuch dirfte als sol-
cher ein lohnendes Unternehmen sein

Auf diese Weise wurde mit dem zweiten Band eine Handlungsebene themati-
siert, die sonst noch gar nicht recht ins Blickfeld getreten ist: Der
Einzelne und die Gruppe. Kirche als Gruppe war die entscheidende neue
Perspektive vieler Bemiihungen der letzten Jahre, wie aucn der Streit um
die Gruppendynamik ja deutlich beweist Aber auch die Frage r h Basis-
gemeinden wie nach Selbsterfahrung zeigen, daB die Infrastruktur von Ge-
meinde und Kirche sehr viel mehr bei elementaren Interaktionen angesie-
delt ist als das in den geldufigen Ausarbeitungen Praktischer Theologie
die Fall ist. Die alte immer noch berechtigte Klage, da3 Praktische Theo-
logie im Grunde Pastoraltheologie, pfarramtliche Berufskunde sei - teil-
weise wieder gewendet zum Lob der Beschrankung auf Pastoraltheologie -
wird hier akut Kirche auBerhalb des Pfarramts, Gemeinde von unten, allge-
meines Priestertum bezeichnen Handlungsansatze, die gewiB nicht antipfarr-
lich entwickelt werden sollten, wie Band 3 lehren wird, die aber viel mehr
Beachtung und Forcerung, Rat und Legitimierung bedirfen, als das gemeinnin
geschieht Ich mocrnte sogar behaupten, was das Handbuch vermutlich auch
noch gar nicht rea'isieren kann, daB Praktische Treclcgre von gen dre:
Saulen der Berufstneologie (Pfarrer, nichtfachtheziogiscna Mitaroeiter,
nichtberufliche Mitarbeiter (Laren): aufzubauen 1st, so schwierig dreses
Unternehmen auch erscheint
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Natlirlich kann der Aspekt der verschiedenen Handlungsziele, oder viel-
leicht besser gesagt, der Grundhandlungsrichtungen, der sich in den be-
kannten Unterdisziplinen niederschlidgt, nun nicht vé11ig aufgehoben wer-
den. Aber eine gewisse Vereinfachung 1st mtglich. Das Handbuch differen-
ziert das praktisch theologische Handeln in vier Grundziele: A. Verkiindi-
gung und Kommunikation, B. Bildung und Sozralisation, C. Seelsorge und
Diakonie, D. Leitung und Organisation. Sicher kann es hier noch Verbes-
serungen in der Terminologie geben. Ist Kommunikation nicht ein umgrei-
fendes Handlungsziel ebenso wie Verkiindigung, sofern damit das generelle
Proprium von Theologie iiberhaupt gemeint wdre? Es ist sicher angesprochen,
was auch mit dem Terminus "Gemeinschaft" innerhalb der bekannten Trias
"Zeugnis, Verkiindigung, Dienst" ausgesagt ist. Auf jeden Fall wird damit
aber eine Integration von Pomiletik und Liturgik befdrdert, die ja auch
zunehmend in der Homiletik wieder gesehen wird, weil die Situation, auf
die sich Predigt bezieht, eine stark rituell bestimmte Situation ist.
Biidung und Soz-alisation stellen dagegen kaum vor derartige Probleme,
wenn auch das Verhaltnis zu Lernen und Erziehung geklért werden miBte.
Seelsorge und Diakonie nimmt die theologisch-kirchlichen Termini auf,
Beratung und Sozialarbeit sollen damit nicht ausgeschlossen sein. Lei-
tung und Organisation umfaBt auch informelle Prozesse soziologischer
Strukturierung. Wenn ich recht sehe, so sind es insgesamt vier Grundmodi,
die auch kurz mit Feiern, Lernen, Helfen, Leiten gekennzeichnet werden
kdnnten. Zu fragen wére, ob Wesentliches vergessen worden ist. Im Blick
auf eine Differenzierung des Handlungsbegriffs wird dies kaum der Fall
sein. Sicher muB es wiinschens wert sein, auch das Léiden und insgesamt
den Yollzug von Leben gegeniiber einem Handlungsverstidndnis zur Geltung

zu bringen, das zweckrational analysierbar wire. Aber diese Korrektur

ist grundsatzlich mytzudenken und mildert die Stringenz des Ansatzes nicht.

Handlungsebenen und Handlungsziele ergeben eine Matrix, durch die die Felder
der Praktischen Theologie aufgeschliisselt werden. In der religionspadago-
gischen Didaktik sind in dhnlicher Weise bereits Strukturgitter erarbeitet
worcden. Das System ist natiirlich noch reichlich grob, ermiglicht aber eine
Vercrtung der Aufgaber Praktischer Theologie, die flr Ausbildung wie Kompe-
tenzgewinnung zu beachten sind. Sie ermdglicht es,nicht nur vorhandene Ta-



tigkeiten, Handlungssorten einzuzeichnen, soncern die Frage nach Defizi-
ten zu artikulieren

Die vorlaufige Matrix - denn innerhalb der Ausfiihrung ergeben sich neue
Prazisierungen - ist dem Band 2 vorangestellt. Ich fiige diese Topographie
mernen Uberlegungen als Anhang 2ur besseren Vorstellung bei Dabei 1ist

2u berucksichtigen, daB kevneswegs a!le Gitterfelder vollstandig besetzt
sind; das Handbuch kann nur exemplarische Auswahl bieten, es wirde sonst
zur Bibliothek werden.

Fiir die Anlage der Artikel im einzelnen ist von Jiirg Kleemann ein Vorschlag
zur Bearbeitung entwickelt worden, der auf die Formel gebracht werden kann:
Es gilt zu beantworten: Wer tut was fir wen, wo, wann, mit wem und warum?
Dabei geht es um Beschreibung der Ausgangslage, Ansdtze zur Analyse, Ur-
teilsbildung und Gewinnung von Handlungsberatung. Praktische Theologie ist
Kirchenberatung in kritischer und entwerfender Absicht. Das Reformelement
in die Praktische Theologie einzubringen, 1st eins der bestimmencen Anlie-
gen der Bemiihungen vergangener Jahrzehnte gewesen. Reformatio semper refor-
manda est, gerade im Blick darauf, daB nicht einfach alles gemacht werden
kann. Ernst Fuchs hat sehr pointiert gesagt, der Praktische Theologe habe
gerade darauf zu achten, was nicht gemacht werden konne, weil Gott hande-
le; das darin liegende Wahrheitsmoment darf nicht verloren gehen ebenso
wie die Erkenntnis, daB der Heilige Geist ein Freund verstehender Vernunft
ist und will, daB die Geister gepriift werden, von wen sie stammen. Der Ma-
trixansatz hat seine Probleme in der Verschridnkung der Handlungsebenen. Die
“Fahrstiihle, Treppen und Stiegen" zwischen den Handlungsebenen sind nicht
zu ubersehen, desgleichen die Probleme der "Kirche von oben und unten”.
Aber graphische Darstellungen hzben ihre notwendige CGrenze. Ebenso ist zu
beachten, daB Handlungen durch Personer n Strukturen voi.zogen werden. So
wie in der Religionspadagogik plotzlich wieder erkannt w'rc, cda2 cder .eh-
rer mehr als nur eine Summe von Rollenwerten ist, so g1lt Ertsprechendes
auch fur eine nur handlungstheoretische Analyse. Aber in gewissen Stilfor-
men, z B. etwa Briefen oder perstnlichen Fragebdgen liede sich doch auch
diesem Aspekt Rechnung tragen.
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Fassen wir als Testfall den in diesem Heft der "PASTORALTHEOLOGISCHEN
INFORMATIONEN" erorterten Kasus Sonntag ins Auge, suv zeigt sich, daB
das Handbuch ihn in einzelne Vorhaben aufltst. In der Tat ist eine
solche Mikroaralyse auch notig Aber mit Recht wird hier vom Zeit-
faktor her eine Handiungseinneit deutlich, die in der Matrix nicht
explizit sichtbar gemacht werden kann Kirche vollzieht sich ja auch
als Zyklus, als Rhythmus, als strukturierte Zeit mit verschiedenen Fri-
sten und einzugestehender Endlichkeit. Die Einleitungen innerhalb der
Teile der Bénde haben hier eine wichtige Aufgabe. Von daher muB auch
iberlegt werden, ob das Fragmentarische praktisch theologischen Han-
delns - nicht als erschlicnener Notbehelf-, sondern als prinzipielle Be-
dingung zeichenhaften Handeins unter eschatologischem Vorbehalt - ge-
nigend zur Geltung kommt. Die Praktische Theologie darf die Eschatolo-
gie nicht ausklammern, so wenig sie damit ihr Interesse an sauberer
Analyse, an Regeln und Kontinuitdten aufgibt.

Schivedlich ist zu iberlegen, dafl systemat sche Vorgaben im Blick auf
das Verstdndnis von Kirche und Gemeinde als der UrgroBe.Praktischer
Theclogie - Praktischer Theclogie als notwenidger Test auf die Gemein-
dehaftigkeit, Leibhaftigkeit des Worts Gottes - nicht entbehrt werden
konnen. Nur so kann auch Ethik daran gehindert werden, sich zu verab-
solutieren, denn Praktische Theologie unterscheidet sich von Ethik da=
rin, daf sie auch dogmatische Bestimmungen in sich aufnehmen muf. Aber
das gehort ins Praxisfeld Theorie. Wenn der sich darauf beziehende Band
erst am SchluB erscheinen wird, so ist dies nicht der Ausdruck von Ver-
legenheit - die hier referierten Oberlegungen zeigen, daB die Methode
des Handbuchs theoretisch wohl iiberlegt ist -, sondern der Versuch,

von der Praxis her, bzw. dem gewdhlten heuristischen theoretischen Blick-
winkel her auch theoriekritisch zu werden, also auch die Grenzen des Ver-
suchs mit in die Oberlegungen aufzunehmen. So kgnnte sich das Wechsel-
spiel von Theorie und Praxis praxisnah und theorieergiebig vollziehen.
Praxis und Forschung auf diese Weise verbunden diirften dann auch Kon-
sequenzen fiir die Lehre zeitigen. Dies alles in der Erkenntnis, daf Prak-
tische Theologie notwendig sich schneller wandeln muB als andere Diszi-
plinen, wobei allerdings so etwas wie solche Theorieansdtze ldnger blei-



bendes Interesse beanspruchen curtter wer die Geschichte der Prakti-
schen Theologie kennt, weiB, daf auch friher schon Versuche einer Auf-
gliederung von Handlungsebenen her angedacht wurden; freilich in situa-
tions-pragmatischer Zuspitzung und im Kontext heutiger Handlungstheo-
rie stellt das Handbuch noch etwas wirklich Neues dar, kein Rock aus
einem Stick auch kein Flicken, sicher aper etwas zum Mit- und Weiter-
stricken gerade fir die Leser der PASTORALTHEOLOGISCHEN INFORMATIONEN
beider Konfessionen.
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Rolf Zerfag
PROTOKOLLNOTIZEN DES SYMPOSIONS “THEOLOGISCHE HANDLUNGSTHEORIE"

3. Diskussion zu den Referaten Schroer/Peukert

Peukert. Liegt nicht eine groBe Gefahr darin, christliches Handeln
sofort von der Institution her anzugehen? Hinter der Matrix des Hand-
buchs steckt doch die Institution, das System der Kirche. Schreibt
die Topographie nicht dieses System viel zu sehr fest? Reklamiert

sie die religidse Erfahrung und die Glaubenserfahrung viel zu sehr
selbstnerrlich fir die Insider allein? Demgegeniiber ist mir an Rah-
ners Theorie des anonymen Christen als einer Auslegung des allgemei-
nen Heilswillens Gottes so wichtig, daB sie mir verdeutlicht: ich

habe nicht das Recht, einem anderen meine Erfakrung abzusprechen. Das
ist ein ganz arderer Ausgangspunkt als der bei der Institution. Ich muB
Institution vielmehr von dorther definieren und das fiihrt dann dazu,
daB der Institutionenbegriff nicht so exklusiv werden darf, daB jemand
ganz drauben ist.

Schrier: Mich bewegen seit langem zwei SZtze: einerseits will Gott das
Heil aller, d. h. in allem Handeln steckt eine christliche Tiefendimen-
sion. Andererseits ist der Glaube nicht jedermanns Ding, d. h. es haben
sich historische und soziale Identitdten herausgebildet, von denen ich
zundchst einmal ausgehen muB. Sonst verschwimmt ja alles.

Kir beziehen uns doch auf eine bestimmte Geschichte zuriick, erinnern
die Jesusgeschichte. Das sagen doch auch Sie mit Ihrem Begriff der
“anamretischen Solidaritat"?

Ist cenn chnristlicher Glaube identisch mit cem “Urvertrauen"? Ist die
Yutter, die sich dem Kind zuwencet und so in ihm das Urvertrauen be-
grindet, ein Instrument des universalen Heilswillens Gottes? Ist denn
Urvertrauen eine Spielart von Glauben?

_ie folgender. cesprachsnot zen,die Rolf Zerfal ciktiert hat, stellen kein
wortliches Protokol adar Es war auca leider :us technischen Grinden nicht
smo¢iich, alle Gesprachsteilnetwer nachtraglich zu ihrer Zustimmung zum
verliegenden Wortlaut oder um eine entsprechende redaktionelle Verbesserung
des Textes zu bitten. Wir bitten dies dem Werkstattcharakter dieser Verof-
fentlichung zugute zu halten.
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Peukert:. Ich verstehe Glaube in der Tat alc eine Basishandlung
nenschlicher Existenz. Glaube ist ein Vollzug meiner Existenz

in Freineit, die diese Freiheit als befreite Freiheit wahrnimmt
und so auf Gott als befreitende Freiheit zugeht. Konkret vollzieht
sich dieser Glaube in meiner Lebenszeit. Ich gehe auf Gott zu, in-
dem ich intersubjektiv fiir andere Gott als diese Freiheit behaup-
te, indem ich den anderen unbedingt anerkenne. Ich erkenne ihn an
als fir mich unverfiigbar zu respektierend in der Freiheit, in der
er von Gott befreit worden ist. Wenn solches Annehmen des anderen
radikal gemeint ist, ist es' immer ein Vollzug dieser Basishandlung
des Glaubens an den Gott, der ihn und mich in diese Freiheit hinein
befreit hat (Einheit von Gottes- und Nichstenliebe).

Ich versuche nur, was mir am Verhalten Jesu klar wird, noch einmal
in seine antropologische Wurzeln hinein zu verfoigen, und das
scheint mir ein notwendiges Unternehmen der Theologie.

Die Obersetzung dieser Praxis Jesu in (kirchliche) Institution hin-
ein ist in sich problematisch. Ich muB ja fragen, ob das, was wir
an Jesus erinnern und sofern wir ihn als einen in den Tod Gegan-
genen erinnern und darum als im Tod Geretteten (Auferstandenen)

und darin an Gott glauben - ob dies alles institutionell begrenzt
werden darf. Mich hat schon als Student immer wieder gestdrt, daB
in der ganzen Messe und auch im MeBkanon nirgands von "den anceren®
die Rede ist, nur im Kernstiick des Einsetzungsberichtes: "fir alle".
Um diese Universalitit geht es mir und deshalb meine ich, darf die
Reflexion Praktischer Theologen nicht an den Grenzen der Institu-
tion Kirche aufhtren. Er hat vielmehr die Pflicht, Spuren dieses
erlosenden Handelns auch an anderen Orten (Topoi) aufzuspiiren und
nachzuweisen, nicht bloB im Rahmen einer kirchlichen Topographie.

4, Fellbeispiel Sonntag

4.1 Aspekte und Zugdnge zum Phdnomen Sonntag

Bertsch: Die moderne mobile Gesellschaft hat den Sonntag aufge-
rollt. Der Sonntag selber ist nur noch der Vorgriff auf den
Montag, der “Riickfahrtag". Die beste Zeit ist die Zeit vom fre.-
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tagabend cis zum Samstagabend. Darum wunschen wir uns “ein gutes
Wochenende", nicht mehr einen "guten Sonntag". Darum ist der Sams-
tagabend als Beichttag erledigt und der Sonntagmorgen als Ort ge-
meindlicher Begegnung schwer gefdhrdet.

Kalteyer : Von den Eltern meiner Kommunionkinder praktizieren 97

% nicht menr. Zwei Drittel der Eltern sind am Sonntag unterwegs
(Camping, Wochenendhaus), weil sie es nicht aushalten, mit den
Kindern den Sonntag in der Stadt zu verbringen, weil sie den Kin-
dern viel zu viel verbieten miiBten. Entsprechend haben sie keine
Beziehung zur Gemeinde und erst recht nicht zum eucharistischen
Geschehen. Dieses Ausbleiben des GroBteils unserer Glaubigen wirkt
sich auf den Rest deprimierend aus: die GroBkirchen stehen leer,
der Rest fiihlt sich einsam.

Haug: Der Sonntagvormittag ist der instimste Raum der Familie,
die Zeit, wo man sich gestattet im Schlafmantel zu friihstiicken.
Hier herrscht ein anderes Klima als in der gesamten librigen Wo-
che. Die Mutter wird dispensiert, das Mittagessen vorzubreiten;
der Chef kocht! Diese familiire Intimitdt konkurriert mit unserem
Anspruch, ausgerechnet diesen Sonntagmorgen zum Zeitpunkt &ffent-
licher Gemeindefeier zu machen.

Stachel: Man miBte beachten, daB die Familiensituation sich sehr verschie-

den darstellt, je nachdem ob Kleinkinder oder heranwachsende Kin-
der da sind. Fir Kleinkinder ist der Sonntagmorgen oft hichst lang-
weilig, weil sie leise spielen miissen, solange man im Hause noch
schléft. Bei Heranwachsenden gibt es das intime Familienfriihstiick
nicht menr, weil die Kinder spdt in der Nacht zuriickkamen und bis
zum Mittagessen schlafen wollen. Richtig ist, daB das Lebensgefiinl
am Sonntagmittag schon wieder absinkt, so daR man freizeitpadago-
gisch auf eine Wochenendkultur hinarbeiten miBte.

Mein Hauptproblem ist, warum es nicht mehr gelingt, den Gottes-
dienst dadurch plausibel zu machen, dal er einfach “schbn" ist.
Was Kinder und Jugendliche anodet, ist die Langweiligkeit (“das
bringt nicnts") und die Lebensfremde. Es fehlt an asthetischer
Kompetenz pei denen, die den Gottesdienst "halten".
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Zauner: Darum erachte ich es als einen Unsinn, in der Stadt zu
fordern, die Gemeinde miisse am Sonntag zur Eucharistiefeier und
um der Eucharistiefeier willen zusammenkommen. Ob wir diesen An-
spruch nicht schlicht zuriicknehmen miissen, d h. wieder von der
Messe statt von der Gemeindefeier oder Gemeindeversammlung reden.

Heinemann: Wir miissen iiber die Bedeutung des Sonntags in der Prie-
sterausbildung nachdenken: die Kultur des Sonntags ist bei den
Priestern selbst flGtengegangen. Ober die Eucharistie hinaus wird
in den Priesterseminarien und im Pfarrhaus kein "Sonntag gehalten".

von Arx: Wir missen auch sehen, wie Kircheninteressen, den Sonntag
iberfremden: auch fiir die Bischife ist der Sonntag als Tag der Auf-
erstehung und des Lobes Gottes keine Realitdt mehr (vgl. Schweizer
Bischofspapier iiber den Sonntag oder die schlimme Praxis des Zweck-
sonntags und der Wahlhirtenbriefe etc.).

4.2 Theoretische (theoliogische und humanwissenschaftliche) Perspektiven

Schreibmayr: fm Sonntag vereinen sich zwei Aspekte: auf der einen
Seite ist der Sonntag ein Element der Wochenordnung und das ist
der anthropologische Uraspekt van Feier, MuBe, Sammlung, Inten-'
sivierung des Lebens.

Daneben steht der zentral christliche Aspekt: Sonntag ist Herren-
tag, Tag des Auferstandenen, an dem wir sein Mahl feiern und sein
Wort horen. Hier wird der Sonntag vom Zentrum des Kerygmas her ge<
sehen. Von diesem Sonntag kann man nicht vom Menschen her reden
oder von der Kirche her; vielmehr nur von Gott und von Christus
her. Hier geht es um das Christusbekenntnis und damit um die Glau-
benden.

Im christlichen Sonntag haben sich beide Aspekte geschichtlich ge-
troffen.

Schrber: Kann man ein anthropologisches Grundbediirfnis (z. B. MuBe)
so mit einem theologischen Anliegen (Bekenntnis der Gemeinde zur
Auferstehung) verkoppeln? Kann man einfach behaupten, “das Lob Got-
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tes" sei ein Grundbediirfnis des Menschen? Wie steht eine solche
Behauptung zu den Bediirfnispyramiden, die die Sozialforschung
prasentiert (Riemann, Maslow)? Dahinter steckt die grundsitzli-
chere Frage, ob und wie Kultus und Kultur zusammenhingen. Ich kann
einen Kultus als Gegenkultur aufbauen, aber dann muB ich mir be-
wuBt sein, daB ich bestimmten kulturell verbreiteten Bediirfnissen
widerspreche.

Wir miBten also davon ausgehen, daB der Sonntag nur noch die Be-
dirfnisse bestimmter Zielgruppen apdeckt und nur fiir sie noch eine
Realitat darstellt. Wir miBten iiberlegen, ob fir die Zielgruppe
der Kinder der Freitagabend eine angemessene Zeit wédre. Kugler
wollte auf dem Niirnberger Kirchentag den Freitagabend als Ver-
sammlung derer, die es mit dem Glauben ernstmeinen und ihre Wo-
chenerfahrungen im Glauben bearbeiten wollen, etablieren. Proble-
matisch 1st vor allem der Gottesdienst als “"Ruine“, als “Schnek-
kenhaus", abgeldst von der iibrigen Gemeindeerfahrung. Im Rahmen
eines Gemeindefestes oder eines gemeinsamen Erlebnisses (Ausflug,
Ristzeit usw.) ist er auch fiir Jugendliche iberaus plausibel. Dies
stimmt damit zusammen, daB Gottesdienst eine symbolische Kommunika-
tion sein will, d. h. das deuten will, was auBerhalb des Gottes-
dienstes in der Woche 1duft. Was passiert in der Woche? Kann das
gelobt werden? Der Sonntag lebt von seiner Beziehung auf die Wo-
che. Der Sonntag ist Uberfordert und erledigt, wenn man ihn als
Ersatztag fiir die ganze Woche betrachtet, wenn man in ihn alles
hineirlegen will, was eine Gemeinde iilberhaupt machen soll.

Zerfad: Historisch zu bedenken ist, daB in der konstantinischen
Wende der Gemeindagcttesdienst zum cultus publicus umfunktioniert
worden ist. Seit Konstantin und das ganze Mittelalter hindurch er-
hebt er gar nicht mehr den Anspruch “Zeichen" des Gemeindelebans
zZu sein, sondern ist der Ersatz fir Gemeindeleben. Darum verandert
sich das Klima des Gottesdienstes, sobald er wieder zum Ort der
Artikulation gemeindlicher Glaubenserfahrung wird (Alphabetisie-
rung, Artikulation der Erfahrung von Gruppen und einzelner, Zeug-
nis geben, Laienprecigt usw.).
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Stachel: Wenn wir am Grundbediirfnis der Menschen ankniipfen wol-
len, wire hier das bis heute lebendige Bedirfnis wichtig, mit-
einander zu essen. Dafiir nehmen sich die Leute auch heute noch
Zeit. Daran hat auch Jesus angekniipft: miteinander teilen, essen.
Eine Hinflhrung zu religitser Kultur geht wohl nur auf zwei Wegen:
als ErschlieBung der Kultur der Stille (Mystik) oder der erfah-
renen Liebe (Briiderlichkeit) als Ort der Offenbarung.

Schrier: Der Sonntag ist als Tag der Auferstehung nur zu feiern,
wenn damit auch unsere Auferstehung aus unseren Toden gemeint ist.
Solange wir nur “den Herrn proklamieren", lduft das wieder auf die
Sonntagspflicht hinaus. Wir diirfen den Anfang unserer eigenen Auf-
erstehung proklamieren. Das setzt aber voraus, daB wir daruber nach-
denken, wo wir tot sind und wo wir leiden. Worauf es ankommt, ist
die Ambivalenz von Leben und Tod zusammenzuhalten. Feiern heibt,
das Leben in seiner Ambivalenz bejahen, heiBt die Ambivalenzen

der Gesamtkultur in cder wir leben, des Alltags, der uns “"tdtet"
zur Sprache bringen. Ernst Lange sah ja im Gottesdienst das En-
semble der Opfer und der Beunruhigten.

Zulehner: Mir seheint, wir diirfen nicht den Scnntag isoliert ver-
bessern wollen. Versucht man namlich, was sich am Sonntag abspielt,
von einer Theorie des Spiels her zu verstehen, so ist zu bedenken,
daB Spiel einen versthnten Alltag voraussetzt. Kénnen unsere Leu-
te iiberhaupt noch spielen inmitten ihres verarmten gesellschaft-
lichen Alltags? LaBt dieser Alltag iiberhaupt noch Spiele vom Rang
des Gottesdienstes aufkommen? Hauptproblem: Wie kann der Alltag so
verdndert werden, daB der Sonntag wieder lebbar wird.

AuBerdem bin 1ch Uberzeugt, daB die Lebendigkeit des Sonntagsgot-
tesdienstes unmittelbar mit der Lebendigkeit der Gemeinden zusam=
menhdngt. Ein langweiliger und bedeutungsloser Sonntagvormittag
setzt nur den gesellschaftlichen Autismus auf kirchlicher Ebene
fort, die gesellschaftliche Beziehungslosigkeit, unter der wir
leiden, wird nicht abgebaut, sondern religios reproduziert und
verstarkt.
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Peukert: Wir dirfen Uber der Sonntag nicht partikularistisch den-
ken, denn das Elend unserer Gesellschaft besteht darin, daB sie
sich zunehmend differenziert und segmentiert So wie wir okonomi-
sches, politisches, kiinstlerisches und wissenschaftliches Handeln
daraufhin befragen miissen, in welchem Zusammenhang es mit humanen
Grundvollziigen steht, missen wir auch den Sonntag nach seiner In-
tegrationsleistung fiir humane Praxis befragen. Die Integrations-
funktion des Sonntags geht schcr daraus hervor, daB er in den Jah-
reszyklus eingebunden ist; deshalb ist die Verdnderung des Werk-
tags Voraussetzung fir die Verdnderung des Sonntags (s. o. Zuleh-
ner). Aber das gilt auch inhaltlich: Je mehr uns der tddliche All-
tag bewuBt ist, wird uns der Sonntag zur Neuentdeckung der Aufer-
stehung, zur Moglicrkeit,auf etwas Unbedingtes hin gemeinsam zu leben.

Fromm: MiBten wir nicht noch mehr dariliber nachdenken, was der Auf-
trag der Kirche in der Gesellschaft von heute und morgen ist, auch
beziiglicn des Sonntags? Mir fehlt noch die seelsorgliche und auch
die eschatologische Perspektive.

Stachel: Seelsorglich muBten wir insbesondere die Lebenswelt der
Unterschicnt Uberhaupt erst studieren. Die Breite unserer Gesell-
schaft feiert und singt, wenn ein entscheidendes Tor fallt: “So
ein wunderschiner Tag wie heute". Wir haben es mit einer entfrem-
deten Gesellschaft zu tun (Dreier- und Viererschicht), in der vie-
le Menschen durch den ProduktionsprozeB so geschédigt werden, daB
sie ihr tochenende nicht mehr anders als konsumierend verbringen
konnen. Fir sie miissen wir stellvertretend nachdenken!

Zauner: Konnen wir wirklich die Praxis so vieler verschiedener ge-
sellschaftlicher Felder integrieren wollen? Miissen wir nicht beden-
ker, daB sie ganz unterschiedliche Rhythmen haben (die religitsen
Rhythmen kann man in Jerusalem zwischen Moslems, Juden und Chri-
sten kennenlernen, die profanen in unserem Schichtbetrieb). Dir-
fen wir noch den Anspruch einer “Generalpause" erheben, oder sind
wir genalten, gewissermaBen kontrapunktisch gegen die Entfremdung
der Menschen gegenzusteuern. Was in unserer Tradition zusammenge-
wachsen ist, miBte man dann vielleicht wieder teilen: die Funktion
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des Sonntags fir die Familie, fiir die Regeneration des einzelnen,
fiir die Feier der Auferstehung der Gemeinde.

Schreibmayr: Wirden wir damit aber nicht gerade das Profil des
christlichen Sonntags als einer gestifteten Verbindung von an-
thropologischen Bediirfnissen (Ruhe) und christlicher Erfahrung
(Auferstehung) zerstoren?

Bertsch: Historisch wdre zu bedenken, daB der Sonntag institu-
tionell auch einen Protest der jungen Kirche gegeniiber der Sab-
batpraxis darstellt, daB ihm also auch von Anfang an ein kon-
fessionelles Moment innewohnt.

Zulehner: Wir missen auch fragen, inwieweit in unserem linear
strukturierten ZeitbewuBtsein der Sonntagsrhythmus noch eine
Chance hat. Wir sind ja dabei, alles zyklische Zeitgefiihl in
Linearitdt zu iUbersetzen (und auch von dorther gibt es einen
Einspruch feministischer Kreise gegen die Pille: sie zerstért

den fraulichen Grundzyklus).

In dem MaB, als unsere religidsen Institutionen an exzeptionellen
religidsen Erfahrungen festhalten (das “Donnergrollien“, die ge-
fihrliche Erinnerung), verstellen sie vielleicht die Chance,
eigene religidse Erfahrungen zu machen und zu artikulieren.

Schrier: Wir reden stdndig vom Tag des Herrn und meinen eigent-
lich nur die Stunde des Herrn! Konnen wir wirklich noch einen
ganzen Tag in christliche Regie nehmen oder fiihlen wir uns nicht
im Grunde nur fiir eine Stunde verantwortlich, der wir eine Pri-
gekraft fiir einen ganzen Tag zusprechen?

Bertsch: Die kirchliche Sonntagspflicht und die auf den Sonntag
iibernommene Sabbatruhe hatte einmal den Sinn, gerade den Bedré@ng-
ten und Beladenen einen Mindestraum an Erholung iu sichern: durch
das Verbot "knechtlicher Arbeit" erfuhren gerade die Geknechteten
eine Befreiung durch die Kirche. Auch wenn bei uns in der “nord-
atlantischen Gesellschaft" diese Anliegen durch die Gewerkschaft
gegenstandslos geworden sind, bestehen sie doch z. B. fiir Latein-
amerika noch fort.
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HauBling: Das Urfest der Menschen ist der Geburtstag. Es gibt
etwas, was gefeiert werden muB: das Leben. Darum ist der Neu-
Jahrstag in jeder Gesellschaft der gesellschaftliche Geburts-
tag. Ostern versucht nun, Leben und Auferstehung zusammenzu-
bringen.

Der Sonntag gewinnt in unserer Gesellschaft eine besondere Be-
deutung als Absprachetag der Christen in aller Welt, durch den
sie sich gegen die totale Verplanung wehren. Es ist ein Bekennt-
nis der ganzen Christenheit iber die kulturellen Differenzen
hinweg.

Wir miiBten lediglich lernen, iiber den Sonntag nicht zu perfek-
tionistisch zu denken und ihn nicht mit theologischen Ansprii-
chen zu iiberfrachten.

4.3 Versuch einer handlungstheoretischen Durchdringung

4.3.1 Zum Verhdltnis von Handlung und Institution (Handlungstheorie
und Institutionslehre)

Schrder: Wir miissen davon ausgehen, daB der Sonntag keine Hand-
lung, sondern eine Institution ist, d. h. ein System von Hand-
Tungen.

Wir missen fragen: Was spielt sich hier ab, welche Handlungen
geschehen im Bereich Sonntag? Wir erinnern, preisen, essen mit-
einander. Das alles ist mit einem Tag verbunden (Zeitschema).
Wir miissen uns der Frage stellen: Arbeite ich an der Institu-
tion des Sonntags oder arbeite ich an den Handlungen?

In beiden F&llen bringe ich bestimmte Handlungstheorien ins
Spiel (historische, soziologische, Ansdtze unterschiedlicher
praktisch-theologischer Disziplinen). Wie verkniipfen wir diese
Handlungstheorien? Peukert verkniipft sie mit einem Grundinter-
esse, dem Interesse an Freiheit.

Peukert: Institutionen sind Uberlieferte Handlungsgefiige, Se-
dimentierungen von Handlungsverl&ufen und deshalb miissen sie

am Sinn der Handlungen gemessen werden, cenen sie dienen wollen.
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Darum ist fir mich die Definition christlichen Handelns der ein-
zige Ausgangspunkt zur Betrachtung einer christlichen Institution.
Ich finde diese Betrachtungsweise auch in Jesu Wort: Der Sabbat
ist um des Menschen willen da. Ich mud also fragen, was der Mensch
ist, was christliche Praxis ist, damit ich priifen kann, ob der
Sonntag solche menschlichen und christlichen Basisvollziige schiitzt
oder sie verhindert.
Wie ich gestern abend schon zu zeigen versuchte, setzt eine Hand-
lungstheorie zweistufig an:
- zunichst fragt sie, wie Menschen im Umgang mit der Wirklichkeit
zugleich miteinander umgehen und erhebt von dort die intersub-
jektive Grundnorm.

- Da wir aber nicht am Nullpunkt ansetzen, sondern geschichtlich
gewordene (individuelle und soziale) Verhdltnisse vorfinden,
stellen wir fest, daB solche Sedimentierungen institutioneller
Art eine humane und christliche Praxis zugleich verhindern. Da-
rum muB christliche Praxis genauerhin verstanden werden als der
Versuch, die Bedingungen wiederherzustellen, unter denen humane
Praxis moglich ist.

Als Beispiele fiir gegenwdrtige Deformationen humaner Praxis kdn-
nen gelten:

- aller Umgang miteinander wird auf das monetarische Tauschver-
hdaitnis zuriickgefiihrt;

- die technische Rationalitdt der modernen biirokratischen Admi-
nistration dehntsich iiber alle Lebensbereiche aus und zerstort
den einzelnen in seiner Individualitdt (Max Weber). Die Mecha-
nismen bestimmter Praxisbereiche (z. B. des Konsums oder der
Verwaltung)dehnen sich so auf die Lebenswelt von Menschen aus,
daB sie sich selbst entfremdet werden und in den elementaren
humanen Vollziigen gesttirt und benindert werden.

Darum lautet die entscheidende Frage: Wie sieht ein religids-
christliches Handeln aus, das unter Bedingungen, die Leiden und
Entfremdung produzieren, dieser Tendenz entgegenzuwirken versucht,
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um so eine christliche Praxis wieder moglich zu machen? Inwie-
fern werden dadurch Bedingungen hergestellt, unter denen eine
humane und christliche Praxis auf Zukunft hin verdndernd mtglich
wird (s. o. das Anliegen von Fromm).

Stachel: Damit stellt sich das Problem der Planbarkeit von hu-
manem Handeln.

Peukert: Gerade wenn es um ein Handeln geht, das innovatorisch
die Verhdltnisse dahin @ndern mcchte, daB freie Selbstbestimmung
moglich wird, steht Planung vor dem Dilemma, etwas zu planen,

was nicht voll planbar ist. Denn es soll ja ein Handeln anvi-
siert werden, das auch die bisher gelterden Regeln zu trans-
formieren vermag. Fiir die Bildungsplanung heiBt das etwa, es miis-
sen Chancen der Kreativitdt "geplant" werden. Die Rationalitdt
einer solchen Planung ist darum daran zu messen, ob sie die Rau-
me fir solche gemeinsamen Suchprozesse erweitert bzw. den Frei-
raum dazu schafft.

Stachel: Planbar sind also nicht die Ergebnisse der seelsorg-
lichen Begegnung, sondern die Rdume und die Bedingungen zu einer
Begegnung, in der die Subjekte Subjekt ihrer Lebensgeschichte
bleiben bzw. werden kbnnen.

ZerfaB: Von daher miiBte man noch einmal fragen, was im Giitersloher
Handbuch unter "Vorhaben" (Projekt) als Zelle praktisch-theologi-
schen Handelns gedacht wird; wie sich innerhalb eines solchen Vor-
habens vorgegebene Bedingungen und Freiheitsspielraum zueinander
verhalten.

Zulehner: Wir missen uns aber bewuBt sein, dabei bereits zwei Vor-
entscheidungen getroffen zu haben: daB n&mlich (1.) Freiheit und
Kreativitdt "gut" sind unc¢ daB (2.) mehr Freiraum zu mehr Kreati-
vitdt fuhrt. Tatsdchlich 1dBt sich becbachten, daB die Schaffung
von mehr Freizeit durchaus nicht zu mehr Kreativitdt, sondern zu
mehr Konsum €ihrt. Es miissen also wohl zusdtzlich christliche Tra-
ditionen eingebracht werden, die den Freiraum mit Utopien gelunge-
nen Lebens fiillen und ihm so ein inhaltliches Profil geben.
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Schrger: Das ist richtig und dariiber hinzus stellt sich die Fra-
ge: An welche Systeme/Institutionen ist eine solche Freiheit anzu-
schlieBen? Wir miissen ja immer unterscheiden zwischen einer Hand-
lung, der Sinnvorstellung, dem Interesse (z. B. an Freiheit oder
Beheimatung), das diese Handlung flillt einerseits und dem System,
an das diese Handlung angeschlossen ist und dem sie dient anderer-
seits.(Dienen kann sie dem Individuum oder der Familie oder der
Gemeinde oder der Gesellschaft.) Hingt der Sonntag mit dem System
Familie zusammen oder mit dem System Gemeinde? Und fiir welches die-
ser Systeme bringt er einen Zugewinn an Freiheit? Man kann sich dies
Jja gerade an den kirchlicherseits gewihrten Freirdumen des letz-
ten Jahrzehnts klarmachen, die alle unter der Oberschrift “ad ex-
perimentum” gelaufen sind: Hier hat sich die Kirche ja festgelegt
im Dienst der Freiheit, sie hat einen bestimmten Raum fir Erfahrun-
gen (z. B. Erstkommunion vor Erstbeichte, Teilzeitpfarrer) offenge-
halten. Die Frage ist: Wem niitzt eine solche Freiheit und an wel-
ches System war sie angeschlossen? ‘Inwieweit stellte das, was dann
kreativ entstanden ist, nur eine Variante des bisherigen der, aber
noch lange nicht die Herstellung einer Gegenwelt, einer Alternati-
ve zum bisherigen Verhalten?

Peukert: Ich mdchte die Anfrage von ZerfaB aufgreifen: Inwieweit
ist die "Topographie" im Giitersloher Handbuch (die Beschreibung
von Handlungsebenen und Handlungsorten) eine Festschreibung (To-
po-graphie), wahrend die Praktische Theologie eine Topo-lcgie sein
miiBte, eine Lehre von mdglichen Rdumen, so daB Handlungen nicht
nur innerhalb einer vorgegebenen Landschaft, sondern als Verdnde-
rung der Landschaft moglich wird (Dimensionserweiterung). Wieweit
miiBte Praktische Theologie bestimmt werden als Lehre von Handlun-
gen, denen weder die Struktur des Subjekts noch die der Gesellschaft
starr vorgegeben, sondern zur Entscheidung autfgegeben ist (obwohl
sie geschichtlich konkret vorgegeben ist).

In der Pddagogik stehen wir vor derselben Frage: Was sollten die
lernen, die in den nachsten 50 Jahren jene Lernprozesse anstofBen
sollten, die notwendig sind, um die dann anstehenden Probleme (der
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Umwelt, der psychischen Stabilitdt, aer Todeserfahrung usw.) zu
verarbeiten. Reichen unsere bestehenden Institutionen und unsere
Art, Bildung zu begreifen aus, oder muB man nicht elementarer an-
setzen (auch erziehungstheoretisch)? Hier kdme etwa gesellschaft-
lich relevanten Zeichenhandlungen einzelner Christengruppen eine
hohe Bedeutung 2u - sie waren als Versuche zu begreifen, solche
Verdnderungen anzustoBen und neue Orientierungen finden zu helfen,
wenn zukiinftiges Handeln nicht einfach technologisch planbar ist
und auf der anderen Seite sich auch nicht von selbst einstellt,
so daB das Bereitstellen von leeren Freirdumen des Lernens genii-
gen wirde. Wie sehen Zeichenhandlungen aus, die solche gesell-
schaftlich relevanten Transformationen anstoBen?

ZerfaB: Der Pfarrer von Ars verbrannte vor den Augen seiner ent-
geisterten Bauern einen 500 Franc-Schein (Gegenwert fiir einen
ganzen Bauernhof), um ihnen bewuBt zu machen, wie fragwiirdig die
MaBstdbe sind, denen sie sich verschrieben hatten.

Bertsch: Die Logik der Exerzitien (vgl. Karl Rahner)stellen ja
den Versuch einer Planung des Unwidgbaren dar, um die n@chsten
Schritte moglich zu machen (Regeln zur Unterscheidung der Gei-
ster). So etwas brauchten wir auch gesamtkirchlich, etwa ange-
sichts der Inkulturationsprobleme in Indien: Was dort geschieht
und in Gang kommt, ist nicht planbar; deshalb 1dst es in Rom
Angst und restriktive Gesetze aus.

jchroer: Evangelischerseits wiren hier - um auf den.Sonntag zuriick-
zukommen - die Familiengottesdienste zu nennen, die einzige Reform-
idee zum Gottesdienst, die wirklich folgenreich durchgeschlagen hat.
Indem sie die Kinder als gleichberechtigte Partner in den Gottes-
dienst einbezog (anstelle der landldufigen Praxis, sie in einem
Parallelgottesdienst zu versorgen), ldste sie beachtliche Verén-
derungen in der Gottesdienststruktur aus: kein Talar mehr, gemein-
same Vorbereitung, Spielphasen, Abbau der reinen Wortverkindigung
zugunsten nonverbaler Ausdrucksformen (Malen usw.). Jies war €in
innovatorischer ProzeB, iUber den man eines Tages auch kirchenamt-
lich “pastoral® entscheiden muidte. Weichen Interessen und welchen



<89 -

Systemen dient dieser Familiengottesdienst (evtl. dem System
Familie, aber nicht den Alleinstehenden)?

Meine kritische Riickfrage an Peukert heiBt: Mifte in dieser Wei-
se nicht auch das Interesse an Freiheit noch einmal hinterfragt
werden? Wenn ich etwa an die Analyse menschlicher Grundbediirfnis=-
se bei Fritz Riemann denke (Grundformen der Angst) gibt es ja

das Bediirfnis nach Freiheit (Distanz) aber auch das Bedirfnis
nach Gemeinschaft (Ndhe), das Bediirfnis nach Wechsel (Verdnde-
rung) und das Bediirfnis nach Dauer' (Stabilitdt). Ich meine, da-
mit auch ein Anliegen Zulehners aufzugreifen: bei der Planung
kiinftiger Praxisbedingungen miissen wir allen diesen Grundbediirf-
nisser Rechnung tragen, die Ambivalenzen, die damit gegeben sind,
ausdriicklich auch anerkennen.

Zulehner: Werden im Ansatz von Peukert nicht die Momente “Freiheit"
und "Verdnderung" iibermd®%ig in den Vordergrund geriickt?Dabei iiber-
zeugt mich am Ansatz Peukerts die "Weite" seines anthropologischen
und gesellschaftlichen Ausgangspunktes. Ich mdchte dies am Bei-
spiel Familiengottesdienst verdeutlichen. Dieser Familiengottes-
dienst gent ja von den Bedirfnissen des Systems Kleinfamilie aus.
Wieweit trdgt er aber dazu bei, daB wieder nur die "Familienzyste"
in unserer Geselischaft kultiviert wird? Oder ktnnen solche Fami-
Tiengottesdienste das Handeln in den Familien auch dahin stimu-
lieren, ihre Situation zu bearbeiten, ihre "kleine Lebenswelt" aus-
zuweiten? In diesem Sinn miissen wir mit Peukert rach den Auswirkun-
gen kirchlichen Handelns (Veranstaltung von Familiengottesdiensten)
im gesellschaftlichen Kontext fragen. Darum ist Peukerts Ausgangs-
frage so wichtig: Wie sieht iberhaupt gelungenes Leben unter heu-
tigen gesellschaftlichen Bedingungen aus und was trdgt die Kirche
dazu bei, daB das wieder méglich ist?

4.3.2 Zur Integration von Theologie und Humanwissenschaften in einer theo-
logischen Handlungstheorie

Schrider: Konnen wir christliches Feiern (etwa im Unterschied zum
Lernen) als Handlung so umschreiben, daB wir damit den Vorgang
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lebensweltlich treffen, dazu eine Handlungstheorie entwickeln,
die das Interesse (nach Freiheit, Bestdndigkeit, Wechsel etc.)
und den Systembezug (Einzelner, Familie, Gemeinde usw.) dieser
Handlung expliziert und dies dann mit einer Grunddimension von
Glauben verbinden, d. h. jenem elementaren Zutrauen, daB das Le-
ben lohnt, wie wir es als Christen von Gott her besitzen? So
wirde das Feiern ein Feiern im Glauben, das Lernen ein Lernen

im Glauben. (Das entscheidende Kriterium fiir die Beurteilung

von Innovationen war im Munde eines Superintendenten: “Ist das
glaubensstarkend oder nicht?").

Schreibmayr: Ich bin auch der Meinung, daB sich Kriterien christ-
lichen Handelns nie nur aus den Humanwissenschaften gewinnen las-
sen, sondern im Gesprdch mit der christlichen Tradition. Fir mfch
bietet die Liturgiegeschichte in Sachen Gottesdienst eine Matrix
fir Innovationen. Dabei gehe ich mit Guardini davon aus, daB Li-
turgiewissenschaft als Objekt nicht die Liwrgie der Kirche hat,
sondern die Kirche, zu deren Wesen es gehtrt, daB sie betet und
feiert. (Sie wiirde aufhUren zu existieren, wenn sie nicht mehr be-
tete.)

Die Risiken, die in den Innovationen stecken, gehdre:i. zur Sache
selbst. Das Evangelium traut uns Freiheiten zu, die Angst machen
konnen und die - wie aus der Geschichte Israels (und der Kirche)
zu ersehen ist - auch schiefgegangen sind. Eben dies aber ist des
Geheimnis des Sonntags, bewegt ihn und bewegt uns zur Feier des
Sonntags, daB wir in dieser Tiefe zur Freiheit berufen sind. Wir
brauchen also nur die Kraft des Evangeliums zum Zuge kormen las-
sen, die die Mauern niederstoBt und dadurch groBere Freirdume ent-
stehen 1a8Bt.

Zulehner: Hieran mdchte ich gerne noch die Zusatzfrage anschlies-
sen: Was heiBt es, wenn in einer Gesellschaft nicht gebetet wird?
Was bedeutet es fiir eine Gesellschaft, wenn es keine Kirche in ihr
gibt, d. h. keinen Raum herrschaftsfreien Sprechens und Feierns?

Schrier: Wissenschaftstheoretisch multen wir nun die Frage roch ge-
nauer durchdenken, wie sich die humanwissenschaftliche und die tne-
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ologisch-glaubige Interpretation der Feierhandlung zueinander
verhalten. Sind die Humanwissenschaften das Spielbein oder das
Standbein praktisch-theologischer Reflexion?

ZerfaB: Mir fdl1t bei dem Versuch, beide Perspektiven aufeinan-
der zu beziehen, auf, daB sich Theologie und Humanwissenschaften
auf unterschiedlichen Sprachniveaus bewegen; die Humanwissenschaf-
ten sprechen gewissermaBen einen elaborierten Code, widhrend die
Sprache der Theologie und erst recht der Verkiindigung im Vergleich
dazu vorwissenschaftliche Sprache, eine Art restringierten Code
darstellen.

Schrder: Fiir die Liturgiewissenschaft wire ja von seiten der Hu-.
manwissenschaften die Bereitstel]ung einer Theorie dsthetischer
Kommunikation ndtig, die unter anderem die hohe"institutione11e
Prdgung liturgischen Feierns geniigend wiirdigt (vgl. die Sprach-
spieltheorie, die hohe Bedeutuno der Konventionen fiir eine Sprech-
akttheorie.)

ZerfaB: Im Vergleich zum theoretischen Niveau einer Theorie Zsthe-
tischer Kommunikation ist das, was die theologische Seite (Litur-
giewissenschaft, Liturgiegeschichte, Theologie von Wort und Sakra-
ment) beizusteuern hat, begrifflich bedriickend unterentwickelt.

Zulehner: Die Unterscheidung von Stand- und Spielbein gefdllt mir
nicht; die Humanwissenschaften kritisieren sich ja gegenseitig

und stellen keine einheitliche GroBe dar. Genauso muB die Theolo-

gie kritisch priifen, welche handlungswissenschaftlicher Konzepte

- eine Handlungstheorie gibt es ja erst in der jlingsten Wissenschafts-
geschichte und auch sie ist nicht einheitlich - mit ihr selber
wirklich "vertrdglich" sind.

Bertsch: Auch miiften wir bedenken, daB nicht nur die Praktische
Theologie, sondern auch die Systematische Theologie auf zwei Bei-
nen steht oder, wie Sohngen sich auszudriicken pflegte, mit zwei Au-
gen sieht (dem systematischen und dem historischen Auge).
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Peukert: Eine solche kritische Priifung der Vertrdglichkeit human-
wissenschaftlicher Theorien habe ich in meiner Dissertation inten-
diert. Es ging mir um die theologiegeschichtliche Rechtfertigung
eines handlungstheoretischen Ansatzes fiir die Systematische und
die Praktische Theologie. Ich bin der Oberzeugung, daB es histo-
risch vertretbar ist zu sagen: Die Erfahrungen, die an der Wurzel
der Neuzeit stehen - Erfahrungen einer erhthten Verfiigungsmacht
iiber die Wirklichkeit und eine verschidrfte Erfahrung der Kontingenz
und Zufdlligkeit menschlicher Lebensbedingungen - sind Grunderfah-
rungen, die auch theologisch von grofer Tragweite waren und zu
einer Verdnderung des Gottesbegriffs fihrten: Gott wird als abso-
lute Freiheit gedacht, die das Endliche setzt, als absolute Liebe,
die dieses Endliche liebt. Diese von den neuzeitlichen Erfahrungen
her bedingte Sicht Gottes bahnt sich in der frithen franziskanischen
Theologie an, wenn etwa Dun Scotus die Intention Gottes bei der
Schopfung in die Worte faBt: vult habere condiligentes. Der Ur-
sprungsakt, dem sich alle Wirklichkeit verdankt, ist ein Akt der
Liebe, der seinerseits zur Liebe freisetzt. Hier setzt sich in der
franziskanischen Theologie etwas durch, was Krings 2ls die "hand-
lungstheoretische Wende" bezeichnet hat: das Denken geht nicht mehr
von einer festen vorgegebenen Ordnung aus, sondern von einer durch
freies Handeln geschaffenen Ordnung, von einer diese Ordnung stif-
tenden, ihr zugrundeliegenden Freiheit. Von dorther wird sichtbar,
daB es eine innere Entsprechung gibt zwischen Theologie und Human-
wissenschaften, soweit sie beide vom Handeln als einer Vorgegeben-
heit ausgehen.

Ich habe sodann aufzuzeigen versucht, daB diese rneuzeitlichen Er-
fahrungen, die die Humanwissenschaften theoretisch einzuholen be-
miht sind, zu wissenschaftstheoretischen Aporien fihren, die eine
theologische Vertiefung des Ansatzes erzwingen. Dazu missen wir zber
in der Theologie unsererseits auf die Basisvollzige zuriichgreifen
und sie zu beschreiben versuchen als die Grunderfahrungen christ-
licher Existenz: Freiheit im Glauben, Lernen im Glauben, Feiern

im Glauben lduft dabei immer hinaus auf ein Feiern, Lernen und Frei-
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werden in der Liebe. Damit gewinnen wir ein Kriterium zur Beur-
teilung des christlichen Charakters christlicher Praxis: ist eine
Hendlung glaubensstdrkend, d. h. die Liebe stdrkend? Von da aus
erst gewinnen wir ein Kriterium zur Beurteilung institutionell
geprdgten christlichen Handelns. Jede kirchliche Institution

mufs sich unter diesen neuzeitlichen Bedingungen und nach diesen
Kriterien fragen lassen, ob sie fir diese christlichen Grundvoll-
ziige Sicherungen bereitstellt. Wie sich der demokratische Staat
dadurch legitimieren mufs, daB er Freiheitsrechte sichert, muksgn
sich die Institutionen der Kirche fragen fassen. ob und wie sie
Glauben forderndes und Liebe sicherndes Handeln schiitzen: antwor-
tende Freiheit, liebende Freiheit, die den andern will in seinen
Mdglichkeiten mir gegeniiber. Wenn es um diese Freiheit sichernde
Grundstruktur von Institutionen in unserer Gesellschaft iiberhaupt
geht, missen sich die kirchlichen Institutionen fragen lassen, ob
sie jenen Vorspruch an Freiheit gewdhren, den der christliche Glau-
be als uneinholbare Vorausleistung Gottes preist.

Die neuzeitiichen Freiheitsbegriffe haben uns also gelehrt, das
Evangelium genauerhin auf seine freiheitsstiftende Macht hin zu
lesen, wdhrend andere Generationen und Kulturen andere Aspekte
der Botschaft entdeckt haben (hier liegt die Berechtigung von Zu-
lehners Anliegen einer wissenssoziologischen Relativierung von “"Frei-
heit*). '

HduBling: Dann miissen wir konkret fragen: Wieweit ist der Gottes-
dienst ein Ort, wo Freiheit gewdhrt und Liebe geschiitzt wird?

Schreibmayr: Jesus wollte nicht den Hochkult des Tempels, sondern
er hat die Mitte ¢elungenen Lebens, das Mahl, zur Mitte seines
Existenzvollzugs gemacht. Darum hat Kahlefeld immer wieder iiber
die elementarkultischen Vollziige christlicher Existenz nachgedacht,
iiber die Anrufung, Preisung, Anerkennung Gottes im Angesicht wvon
Brot und Wein und im Kreis einer ﬁbersqhauﬁaren Brudergemeinde. Je-
mehr die Gemeinschaft wdchst, um so mehr kommen hochkultische Ele-
mente ins Spiel, die diesen genuin christlichen Raum der Freiheit
und Liebe Uberfremden (konstantinische Wende). Je mehr diese Insti-
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tutionen wachsen, um so mehr muf ich deshalb wissen, was der
eigentliche Kern liturgischen Handelns ist.

XKhnliches gilt ja fiir die Theologie. Theologia ist urspriinglich

Jja "Rede von den Gottern", kein christlicher Begriff, der deshalb
als Gegenbegriff die Anthropologie, die “Rede von den Menschen*
hervorruft. Darum mochte ich lieber von Glaubenswissenschaft als
von Gotteswissenschaft reden; im Begriff Glaubenswissenschaft

wird der Mensch vom ersten Ansatz mitgedacht und damit sind auch
die Humanwissenschaften vom ersten Ansatz in der Methodologie einer
Glaubenswissenschaft einbegriffen.

ZerfaB: Wenn ich in dieser Weise beim Handeln als wechselseitiger
Gewdhrung von Freiheit einsetze, ist auch die Situation (als Hand-
lungsgefiige) von allem Anfang an mitgedacht. Dann muB ich aber als
Theologe, um diese Situation verstehen und verdndern zu konnen, sie
auch zu teilen bereit sein.

Schrier: Damit wird auch deutlich, wie unzureichend wir bislang et-
wa in der Homiletik mit dem Situationsbegriff umgehen, wenn wir et-
wa von der “Situation der Horer" als der Empfdnger des Kerygma re-
den. Dabei erwecken wir ja den Eindruck, als konnten wir Prediger
uns heraushalten. In Wirklichkeit sind wir ein Teil der lebenswelt-
lichen Situation, in der sich das Kerygma ereignet. Darum bezeich-
net Paulus die Einzelgemeinde als Kirche. Praktische Theologie steht
dafiir, daB die Einzelgemeinde Kirche ist. Darum beschaftigt sie sich
nicht nur mit der didaktischen Frage, wie man den groBen Geldschein
umwechselt, sondern was das fir ein Vorgang ist, in welchem das Evan-
gelium die lebensweltliche Situaticn dahingehend verandert, daB Kir-
che entsteht.

Stachel: Praktische Theologie muB von der Praxis erzdhlen und fir die
Praxis Handlungsmodelle entwickeln. Ich muB aufgebrochen zuschzuer,
was nier passiert, was der Pfarrer von Ars tat, als er seinen Geld-
schein verbrannte.

Peukert: Wenn es um eine Praxis der Liebe geht, die sich frei vor-
wagt und solche Praxis auch ein Ort theologischen Erkennens ist,
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dann bedeutet dies, daB ein Versuch, die Praxis vor Ort wahr-
zunehmen, zu beschreiben, zu begleiten und zu ihr anzustiften,
auch von theoretischer Bedeutung ist fir die Erfassung dessen,
was das Christentum ist und worum es iberhaupt im Christentum
und in der Theologie geht. Praktische Theologie kidnnte darum
auch theoretisch eine Vorreiterfunktion haben. Hier erlaube ich
mir noch einmal die Anfrage an das Giitersloher Handbuch: Wie si-
chert es, daB die Erfahrungeh, die vor Ort (am Topos) gemacht
werden, als Vorgdnge begriffen werden, die die Theologie selbst
weitertreiben, den Kern der Sache schirfer heraustreten lassen?

Bertsch: Wenn in dieser Weise Praktische Theologie konkret bei den
Handlungsvollziigen der Basis einsetzt, muB diese Konkretisierung
auch nach oben hin durchdacht werden: Welche Art Handeln die Pra-
xis der Kirchenleitung, der Bischofskonferenz, der Synode darstellt
und wie dieses Handeln legitimierbar ist. Dann miissen wir uns nicht
nur liber die Pfarrerausbildung, sondern auch iber die Bischofsaus-
bildung Gedanken machen. Wie kommen wir an solche Kommunikations-
ebenen heran, wer durchleuchtet die Co-Qrientierung innerhalb der
Bischofskonferenz? Hier kommt der Praktischen Theologie auch die
Rolle einer Opposition zu, die Gegenfragen stellt und Widerspriiche
im “Regierungslager" bewuBt macht.

Stachel: Ebenso miiten wir auch den eigenen Lehrbetrieb noch einmal
durchforsten: Beziehen wir uns wirklich auf die Realitdt zuriick,
entwickeln wir ein Kontrollinstrument, befé@higen wir zur kritischen
Obernahme humanwissenschaftlicher Interpretamente, immunisieren
wir gegen die Obernahme bloBer Moden und welches ist unser eigener
lebensweltlicher Ort, nicht nur innerhalb der Universitdt, sondern
auch innerhalb von Gemeinde und Kirche? (Ansdtze dazu bei Daiber,
GrundriB 61-72).

Zauner: Von dorther miiSte sich auch die Rolle der Fraktischen Theo-
logen prézisieren lassen. Das Thema “Sonntag" wire fiir ein solches
interdisziplindres Seminar sehr geeignet, weil hier von der Praxis
her an die Adresse der Exegeten, Historiker und Systematiker boh-
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rende Fragen gestellt werden kinnten und der Praktischen Theolo-
gie nicht nur die Rolle der Umsetzung zukime.

Zulehner: Praktische Theologie wiirde so selber ein Wesenszug am
Leben der Kirche: in der praktisch-theologischen Reflexion wird
sie sich ihrer selbst bewuBt.

5. Auswertungsgesprach

Auch wenn wir eine Menge Aspekte zusammengetragen haben, wire es besser
gewesen, die Biskussion mit Statements zu “Ansichten und Interessen der
verschiedenen theologischen Disziplinen am Thema Sonntag" zu erdffnen.

Auf diese Weise wdre der Traditions- und Wissensbestand rascher und reich-
haltiger ins Spiel gekommen.

Wir haben einerseits von der Praxis her Fragen aufgeworfen und anderer-
seits eine Art Fundamentaltheorie christlich-kirchlichern Handelns ent-
wickelt. Was uns fehlt, sind Theorien mittlerer Reichweite fiir ein Hand-
lungsfeld wie den Sonntag. Auf solche Theorien mittlerer Reichweite muS-
ten sich die faktisch mit dem Sonntag beschiftigten Disziplinen (Pasto-
raltheologie, Liturgiewissenschaft, Religionspadagogik) beziehen kinnen
und von ihnen her miiBte man auch kirchenpolitische Entsche.dﬁngen wie et-
wa die Stellungnahme der Synode zur Sonntagsproblematik kritisch durch-
leuchten kinnen. Ein solcher Theorierahmen wiirde auch gestatten, Projekt-
studien in Gang zu setzen: Wie gehen die Disziplinen daran, “den Sonntag
zu retten?" Welchen Beitrag haben sie dazu zu liefern? MWas geschieht in
der Schule, in der Predigt, in der Gemeindeversammlung selber, um den
Sonntag zu erhalten und zu vertiefen?
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LUDWIG BERTSCH

STIRBT DER SONNTAG AM WOCHENENDE

PROBLEME, BEDROHUNG UND CHANCEN DER SONNTAGSFEIER IN HEUTIGER KIRCHE
UND GESELLSCHAFT

(Referat bei der Sitzung der Internationalen Arbeitsgemeinschaft der
Liturgischen Kommissionen im deutschen Sprachgebiet vom 6. - 9. 1. 81
in Einsiedeln)

1. Stirbt der Sonntag am Wochenende? Ein Symptom, seine Ursachen und
seine Bedeutung

1.1 Unter dieser plakativen Oberschrift sollen jetzt nicht die bekann-
ten Tatsachen aufgezdhlt werden, die seinerzeit die Synodenkommis-
sion “Gottesdienst - Sakramente - Spiritualitidt" besprochen hat,
sondern es soll die Frage gestellt werden: Was zeigen uns diese
Fakten an? Wofiir sind sie Symptome? Welche Bedeutung haben sie?

1.2 Die gesellschaftliche Situation des Sonntags

Das Wochenende ist in unserer gegenwirtigen Gesellschaft eine Al--
ternative zur cnristlichen Sonntagsfeier und zwar die gemeinhin ge-
lebte Alternative.

1.2.1

1252

Unter Wochenende verstehe ich den Freiraum vom Freitagnachmittag
bis zum Sorntagabend. In diesem Wochenende ist der Sonntag der un-
giinstigste Tag. Er dient dazu, sich von den vorausgegangenen Ta-
gen zu erholen, auszuschlafen, auszuruhen, sei es von der Wochen-
endarbeit, sei es vom Vergniigen oder was man so Erholung genannt
hat. In vielen Familien ist er gepragt von der Riickfahrt von der
Wochenenderholung.

Dieser Freiraum Freitagnachmittdg bis Sonntagabend ist inzwischen
als Marktliicke von der sogenannten Erholungsindustrie entdeckt
worden. Wochenendtourismus ist eine Realitdt., Daher hat die Syno-
denkommission gefordert;.daB Katholiken in die einschldgigen Un-
ternenmen einsteigen und auf das Angebot der Sonntagsmesse in das
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Wochenendprogramm drédngen. Der Wochenendtourismus hat auch zur
Folge, daB ein bedeutender Teil der Bevbolkerung - nicht nur in
typischen Kur - und Erholungsgebieten - im Dienstleistungsbe-
trieb gerade am Wochenende iiber die MaBen besch@ftigt ist.

So ist das Wochenende etwas ganz anderes als der christliche Sonn-
tag; es ist eine Funktion im ArbeitsprozeB. Die dem Menschen zur
physischen und psychischen Regeneration notwendige Zeit ist ge-
setzlich geregelt. Damit ist allerdings ein Stiick christentiimli-
che Gesellschaft verlorengegangen. Denn der Sonntag und die christ-
lichen Feiertage hatten mit dem Verbot der opera servilia die so-
ziale Funktion, den Abhdngigen eine gewisse Freiheit von der Ar-
beit zuzusichern. Zugieich war ihnen im Gottesdienstangebot und
der Gesamtgestaltung des Sonn- oder Feiertages auch ein Sinn die-
ser freien Zeit gegeben. Heute jst diece freie Zeit @hnlich wie
der Urlaub gesetzlich geregelt. So heiBt es etwa im Grundgesetz
der Bundesrepublik Deutschland (Artikel 14¢), daB die Sonn- und
Feiertage als Tage der Arbeitsruhe und seelischen Erhebung gesetz-
lich geschiitzt sind. Damit ist zwar die zur Regeneration bestimm-
te Pause im ArbeitsprozeB gesichert, es fehlt jedoch eine zielge-
richtete Sinngebung von seiten der Gesellschaft. Die Frage, wohin
diese seelische Erhebung fiihren soll, kann das Gesetz nicht beant-
worten.

Die Suche nach einer Losung ist Privatsache des Einzelnen.

Hier aber begegnen wir weitgehend einer groBen Ratlosigkeit bzw.
Oberflachlichkeit. Das fihrt in unseren groBen Stddten bei vielen
Alleinstehenden bis zur typischen Wochenenddepression, da diese
Menschen total sich selbst iiberlassen sind und auch durch den sonn-
téglichen Wuochenendgottesdienst nicht geniigend Hilfe erfahren.

1.3 Die kirchliche Situation des Sonntags

1.3.1

Auch ohne genaue statistische Angaben ist der rapide Riickgang des
Gottesdienstbesuches von Ausnahmen abgesehen in allen Gegenden und
Schichten trotz intensiver Bemiihung um liturgisch pastoral bessere
Gestaltung des Gottesdienstes unibersehbar. Auch in kleinen Dérfern
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steigt mit dem Fremdenverkehr die Oberbeanspruchung des Personals,
so daB diesen Menschen jede Mdglichkeit zum Besuch des Sonntags-
gottesdienstes genommen wird.

1.3.2 Die zunehmende Nichtbeachtung des kirchlichen Sonntagsgebotes
zeigt aber die wachsende Nichtkirchlichkeit bzw. Nichtchristlich-
keit unserer Situation an. Denn nur der Glaubende kann aus leben-
digem Glauben heraus zu der verpflichtenden Forderung der Kirche
nach Teilnahme am Sonntagsgottesdienst Zugang finden. Erst in ihm
bekommt die Forderung jenen argumentativen Hintergrund, der fiir
eine personale Motivation entscheidend ist 1). Schlicht formuliert:
Wer wirklich gldubig ist, braucht den Kanon 1248 nicht, und wer
nicht glaubig ist, dem hilft auch der Kanon 1248 nicht. Denn die
zunehmende Entchristlichung und der rapide sinkende theologische
Informationsstand schaffen eine Situation, in der alle friiher Uper-
zeugenden Argumente an Leuchtkraft verlieren. So aber greift auch
nach den herkdmmlichen Moralregelnd das Gesetz nicht mehr richtig,
denn vielen Menschen, die es faktisch.nicht halten, fehlt das Wis-
sen um seinen Sinn und damit eines der Elemente, die fiir das Zu-
standekommen einer schweren Siinde notwendig sind.

1.4 Die geschilderte Situation des Sonntags ist ein Symptom fir eine
nachchristliche Gesellschaft

Hier scheint mir der eigentliche springende Punkt unserer Oberlegung
zu liegen. Durch den niichternen Versuch, die Situation zu sehen, wird
deutlich, daB wir nicht mehr in einer christentiimlichen Gesellschaft
leben, d. h. in einer Gesellschaft, in der urser christlicher Glaube
das WertbewuBtsein und das Lebensgefiihl der Gesellschaft bestimmt.
Wir leben in der pluralistischen Gesellschaft, in der Christsein

nur eine der Moglichkeiten ist, wie Menschen heute leben. Auch wenn
wir nach wie vor und mit vollem Recht davon iiberzeugt sind, daB es

d i e Moglichkeit ist, kdnnen wir doch nicht umhin anzuerkennen,
daB es fiir den groBeren Teil unserer Mitbiircer nur e i ne der
Moglichkeiten ist.
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Die Situation des Sonntags als Herausforderung an die christliche
Gemeinde

Die Analyse der Situation fiihrt im allgemeinen zur Frage: Wie be-
gegne ich der pluralistischen Situation? Aber pluralistische Situ-
ation ist eine soziologisch-gesellschaftliche, nicht aber eine theo-
logische Feststellung. Eine theologische Feststellung ist, daB die
Situation unserer Kirche in der sogenannten "Nordatlantischen Gesell-
schaft" (Europa, USA und Kanada) als missionarische Situation zu be-
zeichnen ist. Und darum ist die Situation des Sonntags eine Heraus-
forderung an die christliche Gemeinde.

Der Sonntag ist ohne Zweifel eine jener Selbstverstindlichkeiten,
die fiir die Identifizierung des Christen mit der Kirche am Ort ent-
scheidend ist. Diese christliche Plausibilitdt hat aber heute immer
weniger gesellschaftlichen Riickhalt. Dazu ein Stichwort: Wir spre-
chen von Fernstehenden. Zu diesem Wort ist aber zu bestimmen, wer
wem fernsteht. Wir gingen bislang immer aus von den Menschen, die
unserer kirchlich-christentiimlichen Gesellschaft und damit der sie
umgebenden Gesellschaft fernstehen. Wer friiher nicht am Gottesdienst-
leben der Gemeinde teilnahm, stand dem gesellschaftlichen Leben der
Gemeinde fern. Heute hat sich die Sache weitgehend umgedreht. Wir
stehen als Christen dem in der Gesellschaft Oblichen fern. Die Plau-
sibilitit des Sonntags ist nicht mehr gesellschaftlich abgestiitzt.
Die Situation ist @hnlich der in einer nicht-christlichen Umwelt.

Damit stehen wir vor der entscheidenden Frage: Sind wir als Kirche
in der Nordatlantischen Gesellschaft bereit, diese Situation als
Herausforderung des Heiligen Geistes anzunehmen? Wir stehen dabei
vor drei Versuchungen:

2.2.1 Die erste Versuchung besteht darin, daB wir die Tatsachen nicht

wahrnehmen wollen. Dieser Versuchung sind wir in der BunZesrepu-
blik schon einmal Ende der vierziger, Anfang der fiinfziger Jzhre
erlegen. Das kann ein Zitat aus dem Referat von Ivo Zeiger auf
dem 72. Deutschen Katholikentag 1948 belegen: “{Es ist) nicht
zuviel gesagt, wenn ich von einer Missionskirche Deutschlands



.22

- 61 =

spreche. Ich weiB sehr wohl, und mit tiefem Troste weiB ich und
betone es immer wieder: unser katholisches Volk ist noch gut. Der
Hundertsatz derer, die die Sakramente empfangen, ist erfreulich,
viel hther als in manchen sogenannten katholischen Léndern. Der
Hundertsatz derer, die regelmdBig den Sonntagsgottesdienst besu-
chen, ist noch erfreulicher; unser Volk hat sich wacker in den
Sturmesjzhren gehalten, es offenbart einen so unerschdpflichen
Fundus an Opferkraft, daB alle objektiven Betrachter dariiber stau-
nen. Noch ist es so. Gott sei Dank dafiir! Aber darauf dirfen wir
nicht ausruhen. Das ist ein Grundkapital, das uns die Zukunftsar-
bei ermtglicht und verheiBungsvoll macht. Aber deswegen bleibt
doch bestehen, daB Deutschland als rufendes Missionsland vor uns
liegt.

Ich bin wegen dieser harten Worte angegriffen worden. Man hat mir
vorgew~crfen, ich beleidige damit die katholische Kirche in meinem
Vaterland. Man hat auch gesagt, meine Darstellung iiber die neue
Diapora zerstore das Interesse an den AuBenmissionen. Das ist nicht
meine Absicht.

Ja, Deutschland ist ein Missionsland geworden. Denn auch unsere
nochscheinbargeborgenen Katholiken sind ungeborgen, sie sind in
die Geféhrdung geworfen, sind erst wieder zu erwerben, wenn wir
sie wirkiich unser Eigen nennen wollen. Und gerade wean sie fest-
stehen, tritt an sie die Missionsaufgabe heran: daB sie in der Zer-
streuung nun auch wirklich sich als Samenkdrner Christi fiihlen,
als Sauerteig unserer Erde wirken. Missionssituation erfordert Mis-
sionsmethoden 2}.“

Hier wurde fast prophetisch unsere Situation richtig gesehen. Wir
aber lebten so, als sei sie anders. Khnliches hat Romano Guardini
in jenem beriihmten Brief an Johannes Wagner zu dem Mainzer Treffen
iiber die Situation der Kultunfdhigkeit des heutigen Menschen sig-
nalisiert und doch nicht das entsprechende Echo gefunden. Heute
miissen wir uns bemiihen, der Versuchung des Nicht-wahrhaben-wollens
nicht 2u erliegen.

Noch stdrker ist die Versuchung zur Resignation.. Sie hat weitgehend
unsere Kreise erfaBt. Die Gottesdienstzahlen werden weniger und man
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sucht die Schuld bei den fiir die Liturgie Verantwortlichen. In
Wirklichkeit hat die Reform dazu beigetragen, eine Situation deut-
licher zu machen. Treffend hat dies Kardinal Volk in Offenbach
nach der ersten MeBfeier nach dem erneuerten Ritus gesagt: “Meine
Mitbriider, ich sage Ihnen, es wird niemand mehr unbeteiligt an der
Messe teilnehmen konnen." - Genau das ist eingetreten: Wer in einer
inneren Verfassung ist, daB ihm eine echte Beteiligung nicht mog-
lich ist, kann iberhaupt nicht mehr teilnehmen. So ist ein ProzeB
der Unterscheidung der Geister in Gang gekommen. Aber zugleich
kommt iiber viele Resignation. Man kann Wort héren wie: Die Kir-
che in Nordafrika hatte auch ihre groBe Zeit und existiert nicht
mehr. Ebenso die Kirche in Kleinasien. Warum sollte es der Kirche
des Abendlandes anders gehen? So zu denken ist jedoch unchristlich.

Eine dritte Versuchung ist die, das Symptom kurieren zu wollen,
statt sich der Ursache zu stellen.

Wir versuchen, alles noch besser zu machen: noch bessere Biicher,
noch bessere Riten, noch volkstimlichere Gottesdienste usw. Man-
che meinen auch, man konnte das Problem dadurch i16sen, daB man
moglichst viele, d. h. auch Verheiratete, ordinieren wiirde, damit
iiberall Gottesdienste sind. Aber so wird am Symptom ki.iert und

bei immer weiter schwindenden Teilnehmerzahlen die alte Versorgungs-
mentalitdt gewahrt. Wir missen an einer anderen Stelle ansetzen.

Wir missen uns bekehren zu der gegebenen Situation als Herausfor-
derung, Auftrag und Chance. Die Regeln zur Unterscheidung der Gei-
ster, die Ignatius von Loyola in den Exerzitien fiir Entscheidungen
des Einzelnen aufgestellt hat, gelten heute fiir die Verantwortlichen
der kirchlichen Gemeinschaft. Wir stehen mehr oder weniger in der
Situation der von Ignatius geschilderten Drei-Menschen-Klasse. Ig-
natius schildert drei Menschen, die lo.ooo Dukaten bekommen hatten.
Sie tun nichts Schlechtes, aber sie merken ihre Anhdnglicnkeit da-
ran. Der erste mochte diese Anhidnglichkeit Zndern, tut aber nichts
bis an sein Lebensende. Das ist eine ganze Reihe von uns. Der zwei-
te will die Anhdngiichkeit lassen, aber das Geid behalten, und Ig-
natius sagt sehr schon, daB dieser Gott dort haben mdchte, wo er
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selber steht. Vor diesem Hintergrund wdre einmal die ganze Frage
der Stellung der Frau in Kirche und Gesellschaft zu sehen. Was
ist dabei kulturell bedingt und damit verdnderbar, und was ist
der Wille Gottes? Der dritte Mensch schlieBlich ist bereit, die
Anhinglichkeit und die lo.ooc Dukaten zu lassen, nicht unter al-
len Umstdnden, aber wenn Gott-zeigt, daB das sein Wille ist. Das
ist die Bekehrungsbereitschaft, die wir brauchen, um uns in der
gegebenen Situation dem zu stellen, was Gott von der Kirche in
unserem Land will.

In diesem Sinn ist die Situation des Sonntags eine Herausforde-
rung an die christliche Gemeinde.

3. Die Feier des Sonntags als Chance missionarischer Gemeinde

3.1 "Der Sonntag ist der Tag, an dem die christliche Gemeinde ihres

Herrn gedenkt, der durch seinen Tod und seine Auferstehung in die
Vollendung - in die Herrlichkeit Gottes - eingegangen ist. Der im
Wochenrhythmus immer wiederkehrende Feiertag der Christen ist we-
sentlich 'Zeichen' fiir die Heilswirklichkeit der 'neuen' ‘Schipfung,
die mit der Auferstehung Christi angefangen hat. In der Treue zu
Auftrag und Vermichtnis des Herrn erféhrt der Christ in der wiochent-
lichen Feier des Ostergeheimnisses, daB er selbst teilhat an Tod und
Auferstehung Christi und berufen ist zur Ruhe Gottes, d. h. zum voll-
endeten, befreiten und unangefochtenen Besitz des Lebens. Daher ist
der Sonntag als ‘Tag des Herrn', wie ihn alle Christen begehen, als
Feiertag der christlichen Gemeinde, als Tag der Eucharistiefeier

und als Zeugnis christlicher Zukunftserwartung unaufgebbar; er kann
nicht gegen einen anderen Tag der Woche ausgetauscht werden 3)".

Hier ist sowohl die theologische wie die christologische wie die
eschatolegische wie die anthropologische Bedeutung des Sonntags knapp
und klar zusammengefa3t. Diese These vorausgesetzt, mochte ich vier

Konsequenzen herausstellen:

3.2 Die Feier des Sonntags muB von Relikten der Zeit der christentimli-

chen Gesellschaft befreit werden. Als erstes scheint eine BewuBt-
seinsbildung notwendig zu sein. Etwas pointiert seien als Relikte
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aus der Zeit der christentumlichen Gesellschaft genannt:

3.2.1

3.2.2

Die “heilsindividualistische” Sicht der Sonntagspflicht

Bei der Umfrage in den Bistiimern der Bundesrepublik hat sich ge-
zeigt, daB bei den aktiven Katholiken die heilsindividualistische
Sicht des Sonntags radikal im Vordergrund steht (Ruhe bei Gott
finden, mit Gott ins Gesprach kommen usw.). Das war aber lange
Zeit nicht die Sicht des Sonntgs. So hatte etwa das Liuten am
Sonntag die Funktion, denen, die an der (iibrigens an jedem Sonn-
tag einzigen) Gemeindemesse nicht teilnehmen konnten, etwa weil
sie das Feuer hiiten oder bei den Sduglingen und Kranken bleiben
muBten, dennnoch eine gewisse Teilnahme an der Gemeindemesse mog-
lich zu machen. Darum hat es zusammengeldutet und darum wurde beim
Evangelium und bei der Wandlung geldutet, wobei die Abwesenden
dann jeweils ein bestimmtes Gebet verrichteten. Dagegen herrscht
heute eine stark heilsindividualistische Sicht der Sonntagspflicht.

Ein zweites Relikt: Die Gesellschaft trdgt die christliche Sinn-
gebung mit. Fir die Kirche geniigt die Sorge um den Gottesdienst

Diese Voraussetzung galt friher weitgehend und ist heute noch in
Resten vorhanden. Es gab Salve-Andachten und #hnliche Veranstal-
tungen als Hilfen, um dem Sonntag einen Anfang zu geben. Mancher-
orts wurden Handpostillen in der Familie gelesen. Die Sqnntagsge?
staltung war duBerlich begleitet von Dingen wie anderer Kleidung,
Kuchen, Kontakt mit Verwandten und Bekannten u.a.m. Demgegeniber
hat sich das Erscheinungsbild des Sonntags in den Familien heute
stark gewandelt. Es ist fir unsere christlichen Gemeinden auch
eine Chance, wenn die Gesellschaft die christliche Sinngebung des
Sonntags nicht mehr trdgt. Denn so sind sie herausgefordert, durch
die gelebte Alternative zum Wochenende die Bedeutung des Sonntags
neu bewuBt zu machen. Der ganzen Cemeinde wie den Verantwartiichean
fiir den Gottesdienst - seien es Priester, Bischife odoer Hauptamt-
liche im kirchlichen Dienst - ist die Frage aufgegeben, wie nece
gesellschaftliche Stiitzen der Sonntagsfeier geschaffen werden kion-
nen. Denn da das Christentum nicht Uber der Gesellschaft schwebt,
ist es auf solche Stiitzen angewiesen.
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3.2.3 Ein drittes Relikt der christentiimlichen Gesellschaft: Der Klerus
und die Hauptamtlichen sind die eigentlichen Veranwortlichen fiir
die christliche Sonntagsfeier.

In missionarischer Situation ist ernst zu machen mit den Aussagen
des Zweiten Vatikanischen Konzils, daB Priester und Laien ein -
wenn auch verschiedene - Verantwortung fir die Kirche am Ort tra-
gen. In der europdischen Kirche sah man bei der Betonung des Lai-
en durch das Konzil die Sonderstellung des Priesters gefdhrdet.

In den Ldndern der dritten Welt frage man sich dagegen: Wie kann
bei dieser Stellung des Priesters die eigentliche Aufgabe des Lai-
en zum Zuge kommen? Wahrend in diesen Léndern vielfach die Struk-
turen durch das BewuBtsein von der Verantwortung des Laien bestimmt
sind, steht und fdllt das kirchliche Leben in unseren Gemeinden
weithin mit der Person des Priesters. Wird aus einer Gemeinde der
Priester abgezogen, so droht meistens der Zusammenbruch des kirch-
Tichen Gemeindelebens.

Als zweite Konseguenz ergibt sich:

3.3 Die christliche Gemeinde als Ganze ist verantwortlich fiir die christ-
liche Sonntagsfeier

3.3.1 Hier kann uns das Beispiel unserer judischen Mitburger hilfreich
sein. Die Feier des Sabbats steht und fdllt mit der jiidischen Fa-
milie. Das Judentum hat die Kraft der Weitergabe des Glaubens in
Feiern seiner Feste und seines Sabbats vor allem in der Familie.
Das bedeutet zundchst, daB wir Hilfen fiir die Vorbereitung und die
Feier des Sonntags in der Familie schaffen missen. Der Sonntags-
gottesdienst, als Eucharistiefeier oder in anderer Form, muB hin-
eingestellt werden in eine Gestaltung des ganzen Sonntags. Wir
missen der Familie eine Stdrkung fir den alternativen Lebensstil
geben. Denn die einzelne, heute meist eher kleinere Familie vermag
allein nicht, das entsprechende Ambiente zu schaffen. Wir kdnnen
bei der Frage nach der Feier des Sonntags nicht beim Gottesdienst
anfangen, sondern miissen von der Frage nach geeigneten Alternati-
ven ausgehen.
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3.3.2 Ein zweites ist notwendig: Die Bekehrung der Priester zu der un-

3.3.3

verzichtbaren Aufgabe der Laien, auch auf diesem Gebiet. Es gibt
bereits Beispiele in verschiedenen Bistimern in der Bundesrepu-
blik, daB Laien tatsdchlich die Verantwortung fir den Gottesdienst
in ihrer Gemeinde iibernehmen. Allerdings setzt das auf seiten der
Priester, die mit solchen Gemeinden zu tun haben, eine entsprechen-
de Einstellung voraus, denn jede Bevormundung zersttrt das Verant-
wortungsbewuBtsein. Oder, etwas salopp gesagt: nur Vorbeten und
Kommunion austeilen lassen, bedeutet noch nicht Beteiligung der
Laien an der Gestaltung des Sonntags. Damit stehen wir vor der
Frage, wie wir unsere Priester und Priesteramtskandidaten befd-
higen, auf diese aktive Mitverantwortung der Laien einZugehen.

Gemeindeleben als Voraussetzung fiir die Sonntagsfeier - Sonntags-
feier als Kraft fiir das Gemeindeleben: eine Wechselbeziehung

Auch die Urgemeinde kam nicht nur in der Gemeinschaft des Brot-
brechens zusammen, sondern auch in der Diakonie. So wird auch
fiir uns entscheidend sein, ob es uns gelingt, eine Gemeinde -
Pfarrgemeinde oder auch Personalgemeinde - nicht nur im Gottes-
dienst, sondern auch auf anderen Ebenen zusammenfinden zu lassen.

3.4 Eine dritte Forderung lautet: In der Gestalt der gottesdienstlichen
Feier miissen wir der unterschiedlichen Glaubenssituation der Teil-
nehmer gerecht werden.

3.4.1

“Nicht wenige, die heute an den gottesdienstlichen Versammlungen
teilnehmen, verlangen und suchen nach dem Glauben, zweifeln aber
gleichzeitig und sind unsicher geworden. So fordert die unter-
schiedliche Situation auf dem Weg zum Glauben und in den Phzsen
seines Vollzugs vielfdltige und verschiedene Arten gottesdienst-
licher Zusammenkiinfte. Es geht dabei nicht um eine Verkiirzung des
Glaubensgutes, sondern es soll beachtet werden, daB es lebendigen,
keimenden und wachsenden, aber auch gefdnrdeten und schwindengen
Glauben gibt 4)”.

Besonders deutlich ist dies in bezug auf den Gottesdienst mit Ju-
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gendlichen. "Der Heranwachsende und Jugendliche hat es in der
heutigen gesellschaftlichen und kirchlichen Situation nicht leicht,
seinen Weg zum Gottesdienst zu finden. Einserseits soll die sonn-
tégliche Eucharistiefeier ein zentraler Vollzug seines Glaubens
werden; andererseits ist gerade der Glaube des Jugendlichen viel-
fach verunsichert. Der Heranwachsende 16st sich von der Form des
in Familie und Kindergruppe iiberkommenen Glaubens und sucht sei-
ne eigene Form und selbstédndige Verwirklichung. Viele Jugendli-
che tragen schwer an Erfahrungen aus ihrer Kinderzeit, die sie im
Glauben oft mehr belasten als ihnen helfen. Die Zahl der Jugend-
lichen wird immer grioBer, die von ihrem Elternhaus und seiner At-
mosphare her keine Stiitze fiir ihren Glauben erfahren. Weder Fami-
liengebet noch gemeinsamer Besuch des Gottesdienstes gehtren in
ihren Erfahrungsbereich. Andere distanzieren sich, zum Teil auch
uﬁter dem EinfluB einer nicht-christlichen Umwelt, von Formen des
Glaubens, die sie in der eigenen Familie erfahren haben. Das Mi-
lieu in Schule, Hochschule und am Arbeitsplatz stellt den Glauben
vieler Jugendlicher in Frage. Eine grifere Zahl erlebt eine Phase
der inneren Distanz vom Glauben. All das trdgt dazu bei, daB vie-
le junge Menschen den Gottesdienst als eine Pflichtveranstaltung
erfahren, die in alten Traditionen erstarrt ist. Sprache und Zei-
chen sind ihnen schwer verst@ndlich und undeutlich. Viele sagen:
Wir finden im Gottesdienst die wirklichen Probleme der Welt und
die Fragen der Menschen von heute nicht vor, zumal der Gottesdienst
in seiner iiblichen Form einen perstnlichen Beitrag der Teilnehmer
nicht mdglich macht. Solche Jugendliche befinden sich in einer
katechumenalen Situation. Hier kionnen Wortgottesdienste - &hnlich
wie im Katechumenat der Erwachsenen - eine wichtige Aufgabe in der
Hinfiihrung zur Eucharistiefeier ilibernehmen. In ihnen ist es mog-
lich, auf die Glaubenssituation der Jugendlichen und Heranwachsen=
den besonders einzugehen und Formen der Feier des Gottesdienstes
einzuiiben, die den Jugendlichen helfen, einen neuen Zugang zur

)u

Eucharistie als Feier des Glaubens zu finden

Es ist eine der wichtigsten Aufgaben, pré@katechumenale und kate-
chumenale Formen des Gottesdienstes zu entwickeln. Es ist eigent-
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lich erschreckend, wie fahrldssig wir mit der Eucharistie bei den
Erstkommunikanten umgehen. Wir wissen, eine groBe Anzahl kommt

aus nichtchristlichem Milieu. Aber wir fiihren diese Kinder nach
kurzer Zeit zur Erstkommunion, zur vollen Teilnahme an der Eucha-
ristiefeier, wenn es geht, sogar mit ihren Eltern - mit Kommunion,
ohne Beichte.

Ehnliches gilt bei Brautmessen, Begrdbnismessen, manchen Schulgot-
tesdiensten und &hnlichen Anldssen: Welchen Stellenwert hat die
Eucharistie im Leben der betreffenden Teilnehmer? Die Frage ver-
langt nach Konsequenzen im Leben der Gemeinden.

3.4.3 Wir missen "Raum“, d. h. Glaubensgemeinschaft, schaffen fir jene
Gemeindemitglieder, besonders Kinder und Jugendliche, die allein
und ohne Stiitze in der Familie glauben miissen. Nicht nur Jugend-
liche, aber hauptsidchlich Jugendliche, konnen oft dem atheisti-
schen Gegendruck nicht standhalten. Sie brauchen daher einen Be-
reich, in dem sie leben, in dem sie katholische Luft atmen, in dem
sie auch den Sonntagsgottesdienst mitfeiern kdnnen, ohne daB sie
deswegen dem Elternhaus entfremdet werden.

3.5 Intensive Zusammenarbeit der Vertreter aller Diszipliner. Zér Prak-
tischen Theologie, besonders der Liturgiker und Pastoraltheologen
sowie der Leute in pastoraler Planung und Fiihrung sind absolut er-
forderlich. Eine Phase fruchtbarer Zusammenarbeit in der Kirche der
Bundesrepublik war die Zeit der Gemeinsamen Synode. Seitdem diese
voriiber ist, lduft alles nebeneinander her. Man kommt nicht mehr zu-
sammen. Man kann seine Fragen und Gedanken und Moglichkeiten nicht
mehr los werden. Ein neuer Anfang zu weiterer Zusammenarbeit ist er-
forderlich.

4. SchluB: Woriber wir uns hier Gedanken machen, hat eine eminente Be-
deutung fir die Gesellschaft, in der wir leben. Es geht dabei um
einen unersetzlichen Dienst an der Menschheit. Mit einem Wort des Sy-
nodendokumentes “"Gottesdienst": "Sie (die Christen) versammeln sich,
um ihre Dankbarkeit gemeinsam auszudriicken, aber auch ihre Schuld und
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ihr Versagen zu bekennen. Sie kdnnen nicht aufhdren, von ihrer Hoff-
nung zu singen und 2u trdumen, und sehen darin einen unersetzlichen
Dienst an der Menschheit. Sie feiern nicht, um dem Alltag zu entflie-
hen, sondern um ihn in der Kraft Gottes zu bestehen im Dienst am
Nachsten 6)“.

Alfred Delp hat im Gefiangnis in Berlin in seiner Vater-unser-Medita-
tion geschrieben: “Brot ist wichtig, Freiheit ist wichtiger, am wich-

" tigsten ist die ungebrochene Treue und unverratene Anbetung." Sicher
besteht in unserer Gesellschaft, auch in unserer nordatlantischen Ge-
sellschaft, eine hohe Sensibilitdt fiir die Wichtigkeit von Brot und
Freiheit. Die Anbetung aber ist der einzige Weg zu Brot und zu Frei-
heit. Und indem wir uns um die christliche Feief des Sonntags be-
miihen, bemiihen wir uns um dieses ﬁichtigste.

ANMERKUNGEN
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tesdienst 2.1 und 2.2. In: Offizielle Gesamtausgabe S. 198 f.

2.) 1. ZEIGER in: Der Christ in der Not der Zeit. 72. Deutscher Katholi-
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5.) Ebd. 4.2.1 und 4.2.2: S. 209 f.

6.)"Ebd.! 1" S09198.
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PETER KOHLDORFNER
DIE SONNTAGSPFLICHT ALS THEMA IN DER SYNODENAULA

1. Den Sonntagsgottesdienst retten

Seit 1950 etwa hatte in der katholischen Kirche der Bundesrepublik

der Kirchgang sténdig abgenommen und der GroBteil dieser Menschen hat-
te sich gleichzeitig innerlich von der Kirche distanziert. Das allein
muBte fiir die Synode Grund genug sein, das Thema Sonntag, besser: die
Institution Sonntag und Sonntagsgottesdienst in ihre Beratungen aufzu-
nehmen. Dazu kommt, daB man nach dem Konzil bei uns und anderswo die
lebendige Gemeinde wiederentdeckte. Sie wird seitdem als die wichtige
Struktur angesehen, die dem Glaubensschwund und der Kirchenauswande-
rung entgegenwirken kann und die Tradierung des Glaubens gewdhrleisten
scll. Die Gemeinde wird aber vor allem beim Sonntagsgottesdienst nach
auBen erfahrbar. Somit fallt dem Sonntagsgottesdienst erst recht viel
Gewicht zu, und die Synode konnte nicht anders, als zur Rettung des
Sonntags etwas zu unternehmen. Das Interesse der Synodalen am Kapitel
Z.3: "Die Teilnahme an der sonntdglichen Eucharistiefeier" aus dem Be-
schluB “Gottesdienst" 1) war - gemessen an den Antragen und Anstragstel-
lern - groB. Dieses Kapitel nimmt unter allen dissensstarken Kapiteln
der Synodentexte den dritten Platz ein 2).

2. Der Ausgangspunkt

Das Vatikanum II, das zu "iibersetzen" die Synode verpflichtet war, hat-
te in der Liturgiekonstitution (bes. Art. lo6) wieder eine fundamenta-
le theologische Sicht des Sonntags erdffnet, "wie sie im 2. Jahrtausend
der Kirchengeschichte in keinem amtlichen Dokument zu finden ist" 3)

Es iinerwand den fritheren Individualismus und legte den Hauptton auf das
Zusammenkommen der Glieder Christi. Verlangt wird das bewuBte, fromme
und titige Mitfeiern der heiligen Handlung (wgi. Art. 48). Die Seelsor-
ger haben die Aufgabe, den Sinn der Verpflichtung einsichtig zu machen
und die Menschen zur Teilnahme am Sonntagsgottesdienst zu motivieren.
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Das Konzil hat also erstmals wieder eine theologische Legitimation fiir
das Sonntagsgebot geliefert, die es einerseits mit dem iibrigen theolo-
gischen Wissenssystem verbindet und die andererseits zur Normeinhaltung
motiviert. Sie hat aber das bestehende normative GebZude, das sich aus
moralischen und kirchenrechtlichen Elementen zusammensetzt, nicht ange-
tastet oder reformiert. So ergab sich aus der Sprechweise des Konzils
eine gewisse Spannung zur moralischen und rechtlichen Sicht des Sonn-
tags. Vor und wihrend der Synode wurde von theologischer Seite mehr-
mals der Reformversuch geduBert, das Sonntagsgebot nicht rigoros und
nicht legalistisch auszulegen 4). Man lehnte also die Anwendung von Ge-
wissensdruck und die Beschrankung des Interesses auf die HuBere Erfiillung
gleichermaBen ab.

3. Texte und Debatten des Synodenplenums

Versuchen wir den ProzeB der synodalen Erstellung des Textes zur Sonn-
tagspflicht - nur den Sonntagsgottesdienstbesuch - in den wesentlichen
Ziigen kurz darzustellen.

3.1 Die 1. Vorlage °)

Um es gleich vorweg zu sagen: Der Text, den die Sachkommission II
im Mai 1974 zur ersten Lesung vorlegte, konnte sich im Aufbau und
in den Hauptinhalten bis zum BeschluB durchhalten, er war jedoch
etwas kirzer.

Die Normenbegriindung geht vom Eucharistieauftrag Jesu aus und faBt
ihn als Grundverpflichtung der Gemeinde auf. Erst von daher gilt die
Verpflichtung dem einzelnen Gemeindeglied. Der Text will auch ganz
kurz die verdnderte gesellschaftliche Lage aufzeigen und einsichtig
machen, die den Sonntag nicht mehr stiitzt, so daB der einzelne fiur
diese Aufgabe der Gemeinde innerlich verpflichtet sei. Er wirbt fir
die Normeneinhaltung, indem er Sinn und Nutzen der geméinsamen Eucha-
ristie fir das Leben (Lebenssinn, Zukunft) und den Glauben (Bestand,
Stiitze) deutlich macht. Aufgrund der Abwehr von Individualismus und
aufgrund inrer Werbekraft konnen wir die Begrindung innovativ nen-
nen 5). Sie bleibt freilich recht knapp und schld@gt noch keine Brik-
ke zu den Erfordernissen der Gemeinde und ihren wichtigen Aufgaben.
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In der Bewertung des Ubertretungsfalles setzt sich anschlieBend die 1.

Vorlage mit der Deutung als schwerer Siinde auseinander. Friiher habe man
undifferenziert von schwerer Siinde gesprochen, wird zugegeben. Zur Be-
urteilung des Einzelfalles wird ein anspruchsvolles Kriterium eingefiihrt
und zur Verfiigung gestellt: die Haltung zu Gott und zur Kirche ("Un-
dankbarkeit, Gleichgiiltigkeit oder Ablehnung"). Es wird gleich auf die
angewandt, die "ohne Grund immer wieder" dem Sonntagsgottesdienst fern-
bleiben. Sie stiinden in schwerem Widerspruch zu den Pflichten gegen die
Gemeinde und seien gegen Gott undankbar. Das heiBt im Klartext: Diese Ka-
tegorie von Normibertretern lebt in schwerer Siinde.

Auch hier hat die 1. Vorlage innovative Ziige, weil sie die Handlungsnorm
in Richtung auf abstraktere Werte, auf Haltungen hin aufbricht und eigent-
lich eine gute Beziehung zu Gott und der Gemeinde erreichen will. Sie for-
dert die Gewissensfreiheit und entzieht mindestens beim Einzelfall einer
duBeren Kontrolle den Boden, die bloB auf die duBerliche Gesetzeserfiil-
lung blickt. Innovativ ist auch die Selbstkritik, dagegen setzt sich in
der Koppelung “Gott und Kirche/Gemeinde" ein altes, idealistisches Kir-
chenbild fort.

Zweimal umschreibt die 1. Vorlage den Verpflichtungscharakter dieser Norm:
als "innere Verpflichtung aus dem Glauben", als “Hilfe zur Selbstbindung®.
Diese Absicht stellt auch eine Innovation dar, kann aber bei #ngstlichen
Gewissen infolge der Drohung, die mit der Schwere-Siinde-Deutung verbun-
den ist, durchkreuzt werden.

Der Geltungsbereich wird zundchst im traditionellen Sinne abgesteckt:
Schwache Gesundheit, weite Wege., Sorge fiir andere Menschen, Berufspflich-
ten u. K. sind Entschuldigungsgrinde. Aber neu ist, daB die begriindete
Teilnahme an einem Ckumenischen Gottesdienst oder am Gottesdienst einer
anderen Konfession ebenfalls unter diese Griinde gezihlt wird.

SchlieBlich beinhaltet die 1. Vorlage noch eine Ersatzregelung fir die-
Jenigen, die am Sonntagsgottesdienst verhindert sind. Thnen werden Ge-
bet, Gebetstexte, religidse Sendungen, Teilnahme an Ancachten usw. empfoh-
len. Innovativ ist die unkomplizierte Aufforderung, dap Laien wie z. B.
Familienangehdrige und Nachbarn den Kranken die Kommunion bringen sollen.
Ebenso ist der Vorschlag innovativ zu beurteilen, daB fir diese Gruppe

ein sonntdglich gestalteter Gottesdienst an einem Wochentag angeboten
werden soll 7).
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3.2 Die zwei Debatten in den Voilversammlungen

3.3

3.3:

In der 1. Lesung, die recht rege verlief, wurde von unterschiedlichen
Seiten eine bessere Motivation gefordert. Doch schienen Differenzen
dariiber vorhanden zu sein, ob mehr eine duBere Motivation zur Norm-
einhaltung oder mehr eine innere 2ur Einsicht in den Wertkontext ge-
meint war.

Beachtung fanden ferner: "Ukumene" als Entschuldigungsgrund, die Be-
handlung der schweren Siinde, und der hdufige Gebrauch des Wortes "Ge-
meinde" anstatt von "Kirche".

Die 2. Vorlage, die im November 1975 im Plenum beraten wurde, hatte
schon fast die endgiiltige Textgestalt d. h. die Zustimmung der Syno-
de. Wir iibergehen sie daher. So ist auch verstdndlich, daB die 2. Le-
sung geradezu unterkiihlt verlief. Da der Wunsch nach besserer Begriin-
dung inzwischen erfiillt war, blieben noch étwa die gleichen Differenz-
punkte wie bei der 1. Lesung. Von klaren Konfliktparteien und drama-
tiscﬁem Ringen kann bei diesem Thema keine Rede sein 8). Aber die Zu-
sammensicht 138t doch erkennen, daB von den vier Rollen: Laien (prie-
sterliche), Seelsorger, Theologen und Kirchenleitung (Bischife und
Vertreter der bischtflichen Verwaltung) letztere eine Affinitit zu
folgenden Positionen hat:

- zur Vermeidung eines Wertkonfliktes zwischen Sonntagspfiicht und
dem Besuch eines Okumenischen Gottesdienstes, indem man Gkumeni-
sche Gottesdienste nicht zur selben Zeit zuldBt;

- zur leichten Verscharfung in der Beurteilung des Obertretungsfalles,

- zur Reduktion des Begriffes "Gemeinde" zugunsten von "Kirche".

Der BeschluBtext

Die geringe Lingenzunahme verdankt die BeschluBversion hauptsdchlich

der Ausdehnung des Begriindungsteils und der Einfiligung einer direkten

Normformulierung (schon in der 2. Vorlage). Der BeschluB ist vor al-

Tem durch drei Ziige charakterisiert:

1 Die Ausweitung der Normbegriindung 1dBt dem Heilsindividualismus kei-
ne Chance menr, riickt dagegen die Interdependenz von Gemeinde und
einzelnem in den Vordergrund. Beide brauchen und stiitzen einander.
Meiner Meinung nach wird allerdings die reale Lagée unterschdtzt.
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Die Gemeinde lebt nicht nur wie jede menschliche Gemeinschaft
von den konkreten Zusammenkiinften (vgl. Textformulierung), son-
dern sie stirbt ohne sie und gefdhrdet die Tradierung des Glaubens.

Einen Gegenschlag stellt freilich die Reduzierung des Begriffes
"Gemeinde" dar (1. Vorlage: 12mal Gemeinde, 9mal Kirche); BeschluB:
1lmal Gemeinde, 12mal Kirche). Dies gesteht zwar dem einzelnen
mehr Freiheit zu, sich seine Kirche ausiusuchen, mindert aber an-
dererseits die Bedeutung der Gemeinde und des verantwortlichen Ge-
meindebezugs. Die ausfihrlichere Begriindung stellt natiirlich auch
eine intensivere Motivation dar.

Die antilegalistische Tendenz wird im BeschluB noch verstdrkt. Der
Norminhalt wird in einem eigenen Satz ausgesprochen, der zugleich
die Handlungsnorm auf ibergeordnete Werte hin liberschreitet (Hal-
tung der Dankbarkeit und Liebe gegen Gott und der Verantwortung

fiir die Gemeinde). BioB gesetzliche Erfillung gilt ausdricklich

a!é unzureichend. Ein Rest Unklarheit bleibt insofern, als man fra-
gen kann, ob man die geforderten Haltungen auch ohne Kirchgang

erfillen kann 9

Die antirigoristische Tendenz der 1. Vorlage in der Beurteilung

des Obertretungsfalles wird im BeschluB geringfiigig gemindert,

indem der Text suggeriert (durch ein eingefiigtes "zumal"), daB

mehr Leute als die inmer wieder chne Grund Fernbleibenden in schwe-
rer Sinde sich befinden. Der auf freie Einsicht gegriindeten Moti-
vation des Begrindungsteils tritt hier eine gewisse Drohmotiva-
tion (fiir kirchengebundene, angstliche Gewissen zumindest)gegeniiber.

AuBerdem finden sich noch drei innovationsreduzierende Textverdn-
derungen: die Vorsorge, daB sich Sonntagsgottesdienst und Gkume-
nischer Gottesdienst nicht in die Quere kommen und eine Glterab-
wagung verlangen, die Oberlassung der Krankerkommunion nur an be-
auftragte Laien, die Streichung einer winzigen Kirchenkritik (fri-
her Rigorismus).

Dem insgesamt undramatischen BeratungsprozeB korrespondiert ein un-
einheitlicher Textwandel, der innovatorische und gegenteilige Ten-
denzen zugleich ausbaut. Wie ist diese Zwiespaltigkeit zu erkléren?
Steht hinter dem Gerangel um das ‘Sonntagsgebot ein grundlegender
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Dissens, der nicht recht ins BewuBtsein getreten ist, namiich unter-
schiedliche Normauffassung; wie die Kirche heute Normen aufstellen,
begriinden, einsichtig machen, ihre'finha]tuhg kontrollieren und Ober-

 treter behandeln so11 bzw. darf? Um dies zu belegen,soll der von der
Synode vollzogene Wandel der Sonntagsnorm im Vergleich zu friher dar-
gestellt werden.

4. Der bisherige Wandel der Institution Sonntagspflicht

Das Schema (s. u. S. 76)will den Unterschied zwischen dem vom CIC beein-
fluBten Normverstdndnis und dem synodalen anschaulich machen. Die offizi-
elle Kirche ist beidemale der "Sender" des Sonntagsgebotes d. h. der Er-
wartungen beziiglich des sonntiEglichen Gottesdienstbesuchs (A). Der eigent-
liche Norminhalt bestand frither gemdB can. 1248 CIC bzw. gemdB dem zwei-
ten Kirchengebot darin, jeden Sonntag und gebotenen Feiertag eine heili-
ge Messe mit Andacht zu horen (B). Der Geltungsbereich war nicht absolut,
sondern fand seine Grenze an Grinden wie zu weiter Entfernung, Krankheit,
Pflege von Kranken, kurz gesagt an physischer und moralischer Unmdglich-
keit (C), aber auch an Dispensmdglicnkeiten des Bischofs und des Pfarrers
(can. 1245 § 1 CIC). Normadressat ist jeder Katholik iber 7 Jahre (D). Die
mangelhafte Erfiillung der Norm (E) besteht nach dem deutschen Einheits-
katechismus im Zu-spdt-Kommen, Unanddchtig-Sein und Storen lo}. Die kla-
re Nichterfiillung (F) lag vor beim Fernbleiben ohne die anerkannten Ent-
schuldigungsgriinde.

Die der Kirche verfiigbaren Mittel (G), um dem Sonntagsgebot Geltung zu
verschaffen, wirkten auf dem Hintergrund gesellschaftlicher Grundsitu-
ationen, wie z. B. der frilher groferen Gehorsamsbereitschaft formaler
Autoritit gegeniiber oder dem Yorhandensein katholischer Milieus, welche
sich zur Kontrolle der Normeinhaltung eigneten. Ein der Kirche unmittel-
bar zugangliches Mittel ist die Kodifizierung der Norm selbst im gesamt-
kirchlichen Rechtsbuch und die Aufnahme in die Kirchengebote. Das macht
sie gegen Verdnderungen von unten resistent. Dann sind die kirchlichen
Sozjalisationsinstanzen zu nennen. Zur Erziehung im katholischen Eltern-
haus kamen der katholische Religionsunterricht, friher die Senncagsschu-

le, und die Predigt als Gelegenheiten, um die Norm zu internalisieren.
Eine wichtige Rolle bei der Normbegriindung und -motivierung spielte die
theologische Deutung der Obertretung als schwere Siinde. Das fiihrt uns
zum wichtigen Mittel der Kontrolle der Normeinhaltung.
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In kirchlich-theologischer Binnenbetrachtung stellt sich die Sache
so dar: ¥ in Versdumnis des Sonntagsgottesdienstes ohne anerkannte
Entschuldigungsgriinde bewirkt, daB ich eine schwere Sinde auf mich
lade. Diese zieht per definitionem den Verlust der Heilsgnade und,
falls sie nicht Vergebung findet, die ewige Verdammnis nach sich 11).
Unter der Bedingung der vollkommenen Reue erlange ich in der Beichte,
zu der ich bei schwerer Siinde verpflichtet bin, Vergebung meiner
Schuld. Das Heilmittel gegen meine schwere Siinde ist also das BuB-
sakrament.

In humanwissenschaftlicher Betrachtung kommt ein Geflecht von kunst-
voll aufeinander abgestimmten Elementen in den Blick, die zur Norm-
einhaltung bewegen. Wer die katholische Sinnwelt bewohnt, hatte kaum
eine Mdglichkeit, seine Obertretung auBerhalb anerkannter Griinde anders
denn als seine schwere Schuld zu deuten, denn das Katechismuswissen und
der Beichtspiegel setzten ihn instand, die betreffenden Kriterien auf
sich anzuwenden. Fiir den religitsen Menschen bedeutet die schwere Sin-
de einen gravierenden Mangel, der ihn motiviert, ihn durch die Beichte
zu beseitigen, was freilich die Anerkennung der iibertretenen Norm vor-
aussetzt.

Die motivationspsychologisch interessante Frage ist hierbei: Welcher Art
war das BewuBtsein des Siinders und was bewegte ihn zur Umkehr? Es ist
nicht einfach auszuschlieBen, daB bei vielen eine personal bestimmte
Gottesbeziehung vorhanden war, so daB echte Schuldgefiihle und Schamge-
fiihle infolge verletzter Liebe aufkamen. Diese Reaktion ist auch das Ziel
der "vollkommenen Reue" 12). Jedoch legten die frijheren kirchlichen Deu-
tungen jene andere Reaktion viel n3her: Angst um das eigene Seelenheil,
Angst vor der Strafe (!) der ewigen Verdammnis - und in der Folge za-
von: Bekehrung und Beichte aus Verdammungsangst. Diese Heilsangst dien-
te in praxi fir einen nicht geringen Teil der Gl3ubigen als Wurzelmotiv
zur Einhaltung von unter sich sehr verschiedenen Normen und Werten der
Kirche.

Soziologisch gesehen liegt hier ein Kontrollmechanismus vor, der auf der
Basis von Bestrafung durch Angst und Losung der Angst in der Beichte wirk-
te. Neben dieser inneren Seite zeigt sich eine &ulere darin, daB ein ka-
tholisches Milieu - wenigstens eine GroRfamilie - auf den Abweichler einen
Konformitdtsdruck ausiiben konnte. Denn aufgrund der sicheren, rigiden Schwe-
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re-Siinde-Deutung wuBte auch die Umwelt um meine schwere Siinde.

Die soziale Verstdrkung der Bestrafung wird geschwdcht oder fdllit weg,
wenn es das katholische Milieu nicht mehr gibt, wenn die katholische
Sinnwelt nur mehr sehr liickenhaft internalisiert wird und man um die
entsprechenden Deutungen und Verpflichtungen nicht mehr weiB, wenn man
die Einstufung als materia gravis nicht akzeptiert u. a.

Die Synodenvorlage sowchl wie der BesehluBtext zeigen, daB in allen be-
sprochenen Komponenten des Normverstdndnisses ein gewisser Wandel einge-
treten ist. Der Ncrminhalt (B') wird schon auf der Verhaltensebene an-
spruchsvoller, insofern es um lebendige Mitfeier geht, aber erst recht
auf der Einstellungsebene, wo die Haltungen der Dankbarkeit und Liebe
gegen Gott und der Verantwortung fiir sich und die Gemeinde gefordert
sind. Aus einer einfachen Handlungsnorm wurden abstraktere Herte. Der
Celtungsbereich des Gebotss (C') wird iiber die traditionellen Griinde hin-
aus auch von der Teilnahme an Ckumenischen und anderskonfessionellen Got-
tesdiensten begrenzt, wodurch diese als Werte anerkannt sind. Cen Adres-
satenkreis (D') definiert die Synode altersmdBig nicht strikt.

In Konsequenz der Anderungen ergibt sich auch eine groBere Palette mangel-
hafter Gebotserfiillungen (E'). Ber Text tippt das an; indem er die lega-
listische Erfiillung verurteilt. Der inneren Logik nach gehtrt auch das ge-
legentliche Fernbleiben hierher. Da die Normformulierung nicht exakt ge-
nug bestimmte, in welcher Weise die Haltungen des Dankes usw. dem Verhal-
ten "Kirchgang” ibergeordnet sind, bleibt auch im Dunkeln, ob eine Er-
fiillung der Haltungen ohne Kirchgang als Teilerfiillung des Gebotes aner-
kannt ist. Die klare Nichtertiillung (F') liegt erst bei denen vor, die
immer wieder ohne anerkannten Grund und in Undankbarkeit, Gleichgiltig-
keit oder Ablehnurg Gottes und der Kirche dem Sonntagsgottesdienst fern-
bleiben.

Am schwersten wiegt der Wandel in den Mitteln der Beeinflussung {(G'). Die
Synode weiB um den Wegfall der gesellschaftlichen Stiitze des Sonntags,
ebenso darum, daB der sonntdgliche Kirchgang nicht mehr selbstverstdnd-
liche Sitte ist, wie es in einheitlich katholisch geprdgten Gegenden mdg-
lich war. Sie ist bemiiht, die Verpflichtung als innere, aus dem Glauben
stammende zu definieren. Deshalb werden theologische, kirchlich-soziale
und personliche Griinde beigebracht, um Sinn und Nutzen des sonntdglichen
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Gottesdienstbesucns aufzuzeigen und so die Menschen von der Sache selbst
her zu motivieren im Sinne einer primiren Motivation. Die Synode lie-
fert hier den Sozialisationsinstanzen (Katechese, Predigt, Familie)

die nbtigen Inhalte. Freie Einsicht vertrdgt sich aber nicht mit Zwang,
der eine sekundire Motivation darstellt. Dzher wird die sichere Schwere-
Stnde-Deutung relativiert. Die Kriterien "Dankbarkeit", “Verantwortung®
usw. sind so anspruchsvoll, daB die rechte Urteilsfihigkeit iiber die Sind-
haftigkeit faktisch dem einzelnen zufallt. Damit verzichtet die Syrode
auf ein zentrales Element des Kontrollmechanismus', der auf Verdammungs-
angst und dem sicheren Urteil der AuBenstehenden basiert. Sie tut es aber
in einem impliziten Wissen um die gednderten sozialen Bedingungen, die
einen Konformitdtsdruck zugunsten des Kirchengebots ohnehin kaum mehr
m&glich machen.

5. Der grdBere Horizont des Wandels im Normverstindnis

Die vorangegangene Analyse des stattgefundenen Wandels ermdglichen die Ein-
sicht: Die Entwicklung der Institution Sonntagsgebot ist noch nicht zum Ab-
schluB gekommen. Sie muB sowohl im Rahmen der gesellschaftlichen iUmwelt als
auch im Kontext der Grundoptionen der Kirche gesehen und gesteuert werden.

Einige Hinweise wollen das noch plausibel machen.
5.1 Die Verd@nderungen der gesellschaftlichen Umwelt

Die katholische Kirche ist in der Bundesrepublik prinzipiell den Be-
dingungen des weltanschaulichen "Marktes" unterworfen, der dem Kunden
die Wahl unter mehreren Arngeboten 14Bt. Sie ist daher keine unangefoch-
tene GroBe (mehr) und hat kaum mit Gehorsamsbereitschaft zu rechnen.

Als GroBinstitution zieht sie den antiinstitutionellen Affekt und Ideo-
logieverdacht auf sich. Die Bereitschaft, sich in die Privatphire drein-
reden zu lassen und einen Teil der Freizeit zu opfern, ist sicherlich
gesunken Zudem macht die konfessionelle Mischung der meisten Siedlungs-
rdume die soziale Kontrolle kirchlicher Normen sehr unwahrscheinlich.
Die Katholiken selbst sind eine duBerst heterogene Gruppe und erfcrdern
differenzierte “Behandlung”. SchlieBlich sollte gesehen werden, daS die
humanwissenschaftliche Forschung auch die Kirche analysiert und kriti-
siert und dabei gewisse Institutionen, die fir die Kirche gottlichen
Rechts sind, als menschliche Konstrukte sieht.
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Kirchliche Reformen der Institution Sonntag miissen die angedeutete
gesellschaftliche Situation beriicksichtigen, falls sie nicht erfolg-
los sein wollen.

Der Kontext verdnderter Grundoptionen der Kirche

Die Entwicklung der Institution Sonntag wird erst zur Ruhe kommen,
wenn sie mit den Grundoptionen der Kirche kongruent ist. Gegenwdrtig
schainen aber diese selbst noch nicht einhellig akzeptiert.

Frihere Heilspessimismus 1lieB die Angst vor Verdammung als normal er=-
scheinen und machte die Heilsvermittlung der Kirche praktisch notwen-
dig. Heutiger Heilsoptimismus 13) relativiert die Rolle der Kirche,
188t auch den Abweichlern eine Heilschance, denen sich die Kirche ver=-
sagt, und begiinstigt auBerdem das Ideal einer freien, fast partner-
schaftlichen Beziehung zu Gott.

Friher herrschte ein Menschenbild, mit dem sich Druckmotivation, Stra-
fe und Zwang also, faktisch vertrugen. Inzwischen ist eine personali-
stische Sicht erstarkt, die den mindigen, fir sich und die anderen ver-
antwortlichen Menschen zum Ideal erhoben hat. Dieses verlangt eine pri-
mére, auf Einsicht und Zustimmung, Erfahrung und Cberzeugung gebaute
Motivation fiir die Werte der Kirche und sogar den Heilsweg selbst. Ri-
gorismus und Legalismus sind unangebracht.

Eine weitere Option ist die Betonung der Gemeinde statt der Grofkirche.
Die Gemeinde gilt zunehmend als die notwendige fundamentale Struktur,
wo die Glaubensvollziige gelernt und geiibt werden, wo Kirche erfahrbar
wird. Hier scheinen die Ausfdlle der Glaubenserziehung vieler Familien
an ehesten kompensierbar.

Wir wollen uns mit diesen drei Optionen begniigen. Die synodale Diskus-
sion deutet darauf hin, daB beim Sonntagsgebot zugleich um solche Grund-
optionen gerungen wurde, darunter vor allem um das Bild des Adressaten
der Kirche und die kominante Form der Beziehung. Wenn man Konsens gefun-
den nat lber das kirchliche Menschenbild und andere Grundoptionen,

dann kann man Kriterien daflir entwickeln, wie die Kirche nheute die Men-
schen fir ihre Ziele beeinflussen darf, welche Mittel dabei legitim sind
und welcke nicht.

Wenn der groBere Horizont beriicksichtigt wird, kann die Entwicklung der
Institution Sonntagsgottesdienst einen AbschluB finden.
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LER a. a. 0. S. 44 - 49; G. TROXLER, Das Kirchengebot der Sonntags-
pflicht als moraltheologisches Problem in Geschichte und Cegenwart.
Freiburg/Schweiz 1971. Sein Vorschlag einer Neufassung des Gebotes
S.249.

abgedruckt in SYNODE(1973) Heft 7, 7f.

Mit "Innovation" sollte der Leser keine Wertung im Sinne von "besser
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Roman Bleistein

PASTORALTHEOLOGIE UND FREIZEIT

Die Auseinandersetzung der deutschen Pastoraltheologie mit der Freizeit
(als Abendfreizeit, Wochenendfreizeit, Urlaub verstanden) und der damit
das Lebensgefiihl des modernen Menschen prigenden Wirklichkeit ist eher
dirftig. Obgleich von seiten der Soziologie 1), der Sozialgeschichte 2).
der Pddagogik 3), der Psychologie 4). der Philosophie 5). der Ukonomie 6),
der Politikwissenschaft 7) qute Oberlegungen zur Sache vorliegen und auch
zwei Reader die bisherigen Forschungen und Oberlegungen dokumentieren 8).
steht eine intensive Beschdftigung der Pastoraltheologie mit der Freizeit
noch aus. Erste Versuche nur sind aufzuweisen 9). AuBerungen des kirchli-

chen Amtes liegen in Texten vor 10).

Eine erste intensive Beschdftigung mit dem Problem Freizeit (iiber die
Pastoraltagung 1973 in Wien hinaus 11)) sollte grundsdtzlich ansetzen,
etwa bei den folgenden Fragestellungen: Wie eine iibergreifende Sinnge-
bung Arbeit und Freizeit integriert, wie Glaube auch im Raum der Frei-
zeit realisiert wird, wie die Ethik des Alltags sich in alltiglicher
Freizeit auswirkt, was Geselligkeit und Unterhaltung und Spiel fir die
Freizeit des Christen bedeuten kinnten, wie soziale und politische Auf-
gaben im Raum der Freizeit zumal dem Christen zufallen (Sozialpflichtig-
keit der Freizeit?) e

Zu diesen eher prinzipiellen Oberlegungen trdten hinzu Forschungen zus
der Sozialgeschichte, die nicht nur der Frage nachgehen sollten, was der
Protestantismus fiir die Genese der Freizeit bedeutet 13). sondern auch
erhellen kdnnten, was etwa die benediktinische Lebensform fiir das friihe
Mittelalter, was die Heiligenverehrung fir die freie Zeit auf Stadt und
Land im hohen Mittelalter, was der Glaube fiir das Lebensgefilhl des eher
spielerischen Barock, was das kirchliche Vereinswesen fiir das 19. und
20. Jahrhundert bedeutet haben. Angesichts dieser Fragen ist vorldufig
nur von Leerstellen und Liicken zu berichten.

DaB diese prinzipiellen Oberlegungen auch Auswirkungen auf die Gesamt-
konzeption der Pastoral, auf die Bedeutung der Arbeit mit Kindern und
Jugendlichen, mit Senioren, mit Menschen in Kur und Rehabilitaticn, mit
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Urlaubern iiberraupt haben wiirden, liegt auf der Hand. DaB Freizeit aber so-

wohl in der Verkiindigung als auch in der Ausbildung des Priesternachwuchses
kein christliches Thema ist, ist offensichtlich.

Es ist nicht unbegriindet, folgendes zu sagen: Es besteht fiir die Kirche die
Gefahr, &hnlich wie sie im 19. Jahrhundert den Menschen in der Arbeit verlo-
rer hat, im 20. Jehrhundert den Menschen in der Freizeit zu verlieren. Es
geht also auch darum, die "Zeichen der Zeit" zu verstehen.

ANMERKUNGEN (zugleich Literaturhinweise zur Sache)
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12 Freizeit: Freiheit und Soziale Bindung: Arbeitspapier der Kommission Frei-
zeit des Zentralkomitees der Deutschen Katholiken vom 15. 11. 1977.

13 PUST, H. G., Geschichtsklitterung? Zur Bedeutung der Reformation in der Ent-
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Oberlegungen zum Themenkreis einer Taqung

1. Kirche und Freizeit - sozialhistorisch gesehen.

2. Arbeit und Freizeit - eine theologische Bestimmung ihres Ver-
h@ltnisses.

3. Das Sabbatgebot und seine pastoraltheologische Relevanz.

4. Freizeit als Konstante einer Alltagsethik.

5. Neomarxistische Deutungen innerhalb der Freizeittheorie.

6. Kirche als Dienst- (und Deutungs-)Gemeinschaft in Urlaub und

Freizeit.
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Gert Schneider

MENSCHLICHE GRUNDBEDUORFNISSE UND GEMEINDEBILDUNG
= Ein Beitrag zur Praxistheorie christlicher Gemeinde

1. Einleitende Bemerkungen

Mit der Frage nach Gemeindebildung oder Gemeindeaufbau ist eine Pra-
xistheorie der christlichen Gemeinde intendiert. Wie diese Theorie

im Verhdltnis zur Praxis verstanden werden kann, iliberdies, welches
dialektische Verhdltnis zwischen beiden besteht, ist innerhalb der
Praktischen Theologie lange Zeit umstritten gewesen, und es ist zu
vermuten, daB diese Auseinandersetzung noch lange nicht abgeschlos-
sen ist 1). :

Im folgenden soll auf einige Punkte der Diskussion um die christli-
che Gemeinde aufmerksam gemacht werden, um im AnschluB daran eine Be-
ziehung zur Theoriediskussion der Praktischen Theologie herzustelleen.
SchlieBlich soll .versucht werden, einen Ansatz fiir Gemeindebildung
darzustellen, der von menschlichen Grundbediirfnissen ausgeht.

2. Wichtige Stationen auf dem Weg der Gemeindediskussion

2.1 Die Debatte um die Alternative "Volkskirche oder Gemeindekirche",
die ldngere Zeit sehr heftig gefiihrt wurde 2). hat deutlich werden
lassen, daB die AusschlieBlichkeit beider Positionen weder der Reali-
tdt der kirchlichen Gemeinden hierzulande voll gerecht zu werden ver-

mag, noch eine hinreichende Grundlage fiir die theoretische Aufarbei-

tung tatsdchlicher Praxis bietet. Es fdllt auf, daB es im Grunde genom-
men keine "reinen" Vertreter der jeweiligen Position gegeben hat,
sondern die Tendenz eher auf ein Mischungsverhdltnis zwischen volks-
kirchlichen und gemeindlichen Elementen hinzielte 3). Niedergeschla~
gen hat sich das u. a. in der Kompromifformel "Pfarrgemeinde", die von
der Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutsch-

land gefunden wurde 4).

Die Synode hat damit sowohl eine Position verlassen, die christliche
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Gemeinde ausschlieidlich von einer zentralistischen Struktur her be-
griff, als auch die Mdglichkeit offergehalten, iiber die dialekti-
sche Spannung zwischen personal-kommunikativen und organisatorischen
Strukturen der gemeindlichen Wirklichkeit weiter nachzudenken 5).

DaB dieses Verhdltnis unter verschiedenen Gesicntspunkten erfaBt und
theoretisch aufgearbeitet werden kann, haben zahlreiche Versuche in
den folgenden Jahren bewiesen. Der Slogan "Von der Pfarrei zur Gemein-
de" 6) hat auf den ersten Blick eine faszinierende Ausstrahlung, aber
er macht auch deutlich, daB das Thema “"Gemeinde" zu hoch besetzt und
tberreizt worden ist, so daB das oben angedeutete Spannungsverhdltnis
ausgeblendet wird. Ebenso ist nicht geniigend einsichtig zu machen, daB
normative Etikette wie “"versorgte", "offene" usw. Gemeinde 7) oder die
Beschreibungsversuche von einer "Pastoral konzentrischer Kreise" 8)
her der Gemeindewirklichkeit geniigend gerecht werden.

Gleichzeitig 143t sich aber beobachten, daB in sogenannten normalen
volkskirchlichen Ortsgemeinden zunehmend Prozesse in Gang kommen, die
eine ausschlieBliche Alternative entweder Gemeinde oder Volkskirche
nicht mehr zulassen. Nachdem man lange Zeit sehr apocdiktisch den biir-
gerlichen Gemeinden wenig oder gar keine VerZnderungschancen mehr ein-
gerdumt hatte, stattdessen sich aber sehr stark auf die Bewegung der
Basisgemeinden stiitzte, wobei noch nicht geniigend gekldrt ist, warum
gerade diese - besonders latein-amerikanische - Herausforderung fir

die bundesrepublikanische Situation so merkwirdig folgenlos geblie-

ben ist, muB man zumindest bei ehrlicher Beobachtung der Szene fest-
stellen, daB gerade in volkskirchlichen Ortsgemeinden ansatzhaft so-
ziale Lernprozesse und politisches Handeln ermdglicht wurden. Das fiihrt
zu der Frage, ob nicht das Analyse-Instrumentarium fir eine Beschreibung
der Gemeinde erweitert werden muB.

Die Fragestellung lautet dann nicht mehr, welche Gemeinde nach vorge-
gebenem Muster (auch die radikale Gemeindeposition ist ein solches Mu-
ster!) gebildet werden kann, sondern wo gibt es tatsdchliche Differen-
zierungen, Lernprozesse und Formen der Selbstorganisation, die poten-
tiell Gemeindebildungsprozesse sind. Dies impliziert gleichzeitig eine
kritische Haltung gegeniiber allen Beschreibungsversuchen von Gemeinde,
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die in der bestehenden Organisaticnsform bereits die gesuchte So-
zialgestalt erblicken und alle Gruppenbildungen und Substrukturierun-
gen nur Konkretioren einer im Grunde unwandelbaren Organisationsform
sind. Dabei spielt es keine Rolle, ob damit eine bestimmte Form dog-
matischer Ekklesiologie gemeint ist oder Versuche, Gemeindebildung

als Integration zu verstehen. Diese dem "pastoralen Grundmodell" 9)
verhaftete Vorstellung findet sich in verschiedenen Variationen. Eine
davon ist die bereits erwdahnte "Pastoral konzentrischer Kreise" 10).
aber auch die Diskussion um die "distanzierte Kirchlichkeit® 11} kann
dazugerechnet werden, wenn unter Distanz ein abweichendes Verhalten
gegeniiber definierter Wirklichkeit verstanden wird. Die Untersuchung
von N. Glatzel "Gemeindeoildung und Gemeindestruktur" 12) legt zwar
ein wesentlich differenzierteres Instrumentarium an, aber gerade an
disse Arbeit ist die Anfrage zu richten, wie das Verhdltnis von Theo-
logie und Sozialwissenschaften in eine Praxistheorie der Gemeinde miin-
den kann, ohne da cer Eindruck normativer Vorentscheidungen durch be-
stimmte theologische Konzeptionen entstent und ohne daB das Theoremn
des Strukturfunktionalismus 13) letztlich als Untermauerung fiir einen
Integrationsmechanicmus in bestehende Strukturen dient.

Diese Versuche werden m. £. den tatsdcnlichen Differenzierungen und
den unterschiedlichen, heterogenen Bediirfnisorientierungen nicht ge-
recht.

Daner soll die These aufgestellt we~dzn, daB Gemeindebildung nicht
vom "pastcralen Grundmodell” her als Integration in bestehende Or-
ganisaticnsformen beschrieben werden kann, sondern als Partizipation,
als Teilnahme an den sehr unterschiedlichen sozialen Lernprozessen,
die variable Crgznisationsformen erst rervorbringen. Der Schliissel
flr eire derartige Praxistheorie der Gemeinde findet sich in den bei-
den sozialwissenschaftlichen Kategorien "menschliche Grundbediirfnis-
se" und “Selbstorganisation" als Gegenbegriff zu Organisation. Inner-
halb der praktisch-theologischen Theoriediskussion hat Chr. Baumler
in einigen Arbeiten diese Frage aufgegriffen, indem er von Gemeinde
als "kritischem Prinzip einer offenen Volkskirche" 14) spricht in
Anlehnung an Jiirgen Moltmanns “Gemeinschaft der Freunde Jesu" 15).
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Dieser Ansatz lehnt eine elitdre Gemeindekonzeption ebenso ab wie die
ungefragte Obernahme volkskirchlicher Konzeptionen.und.-fragt :stattdessen
nach Transformationsmoglichkeiten und nach einem Verdnderungspotential
innerhalb bestehender COrganisationsformen.

Soziologisch ausgedriickt handelt es sich hierbei um das bereits erwshnte
dialektische Verhdltnis von personal-kommunikativen und organisatorischen
Strukturen. H. Steinkamp hat dies in seinem Versuch einer Typologie als
Frage nach dem jeweiligen Mischungsverhdltnis von Struktur und ProzeB
beschrieben 16) und F.-X. Kaufmann nennt dies die Suche nach der Mog-
lichkeit motivrelevanter Oberlieferung der Traditionsbestinde des Chri-

stentums 17).

3. Die Gemeinde im Rahmen der praktisch-theologischen Theoriediskussion

Bevor die aufgestellte These weiter entfaltet werden kann, sind einige
Rickblicke auf die praktisch-theologische Theoriediskussion ngtig, um
den theoretischen Rahmen abzustecken.

Am Beginn der Debatte um das Selbstverstidndnis der Praktischen Theo-
logie stand u. a. die Frage nach dem Verhdltnis von Theologie und So-
zialwissenschaften bzw. Humanwissenschaften. Das kam nicht von unge-
fahr, denn der Druck der pastoralen Situation, die zunehmenden Proble-
me in den Gemeinden, konnten nicht mehr éufgefangen werden, wenn sich
die Praktische Theologie als bloRe Anwendungswissenschaft einer auch
wie gearteten dogmatischen Ekklesiologie verstand.

3.1 Innerhalb der katholischen Theologie markiert das "Handbuch der Pa-

storaltheologie” mit seiner Bestimmung des Materialobjekts der Prak-
tischen Theologie als "Selbstvollzug der Kirche" 18) einen neuen Be-
ginn der Diskussion. Sie fihrt aus der Engfiihrung einer reinen Anwen-
dungswissenschaft zwar heraus, aber hdlt letztlich doch an einer “ek-
klesiologischen Grundhaltung" = fest. Wesentlich an der Konzeption
des Handbuchs ist, daB die Gegenwartssituation, in der die Kirche ihren
Selbstvollzug leisten will, mit Hilfe der Sozialwissenschaften ana-
lysiert werden soll. Wenn auch die Sozialwissenschaften eine gewisse
kritische Instanz sind, bleiben sie dennoch Hilfswissenschaften, und
das Verhdltnis zwischen ihnen und der Theologie wird nicht geklart.
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Die moglichen MiBverstindnisse des Handbuchs 'und die inzwischen
mehrfach herausgearbeiteten Schwierigkeiten fiir eine praktisch-
theologische Theoriebildung sollen hier nicht weiter erdrtert
werden 20).

Vor allem innerhalb der evangelischen Diskussion gab es zwei einan-
der sehr entgegengesetzte Versuche, diese theologische Disziplin

als ein Kooperationsfeld von Sozialwissenschaften und Theologie zu
beschreiben. Die “funktionale Theorie kirchlichen Handelns", wie.
sie vor allem von K.-W. Dahm vertreten wurde 21). beschreibt die
funktionalen Verflechtungen der Kirchen mit anderen gesellschaft-
lichen Institutionen und den sich daraus ergebenden Erwartungen.

Die Kirchen sind mit diesen Erwartungen konfrontiert und bekommen
von der Gesellschaft Aufgaben zugewiesen, die sie annhemen oder ab-
lehnen konnen. K.-W. Dahm sieht im wesentlichen zwei Aufgaben: Ver-
mittiung von Deutungs- und Wertsystemen und helfende Begleitung in
lebenszyklischen Krisensituationen. K.-W. Dahm beschrinkt sich auf
die gegebene volkskirchliche Situation. Den theoretischen Rahmen fiir
dieses Konzept bildet eine Religionssoziologie, die die integrative
Funktion der Religion betont.

Dieser Ansatz vermag allerdings nicht die Frage zu beantworten, wie
die Praktische Theologie auf dem Wege iiber eine empirische Analyse
zu ihrer kritischen Refiexion kommt.

Um diese Spannung zwischen geschichtlicher Praxis und deren kriti-
sche Reflexion geht es G. Otto und B. Pdschke in dem Entwurf der
Praktischen Theologie als "kritischer Theorie religids vermittelter
Praxis in der Gesellschaft® 23}. Wdhrend sich die funktionale Theo-
rie kirchliches Handeln auf die bestehende Volkskirche bezieht, ist
die kritische Theorie, wie sie von G. Otto entworfen wird, durch Re-
ligion und Weltgesellschaft bestimmt. Kirche kommt als Ort “institu-
tionalisierter religidser Praxis in der Gesellschaft" 24) in den Blick.
Dem funktionalen Ansatz wirft G. Otto vor, -daB er die gesellschaft-
lichen und religidsen Verhdltnisse festschreibt, widhrend er Religion
gerade in ihrer emanzipatorischen und gesellschaftskritischen Funk-
tion ins Feld fiihrt 25). G. Ottos Haﬁptan]iegen besteht darin, die
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kritische Reflexion der religiosen Praxis durch engagierte Teilnah-
me an ihrer widerspruchsvollen Praxis selbst zu leisten oder wie B.
Paschke formuliert, daB sie die Kriterien fir die Konfrontation des
Gegebenen mit dem Moglichen und Notwendigen der Geschichte entnimmt,
deren kritisches Element "die utopisch intendierten, politisch-prak-
tisch gescheiterten emanzipativen Momente jiidisch-christlicher Ge-
schichte” sind 26).

Wesentlich ist bei G. Otto einmal die Durchbrechung gesetzter und ge-
gebener organisatorischer Begrenzungen, wie sie sich in den bestehen-
den konfessionellen Strukturen zeigen und andererseits die Bezugnah-
me auf religidse Manifestationen auBerhalb einer gesellschaftlichen
Festschreibung und Zuweisung.

Varianten dieses Ansatzes gibt es bei N. Greinacher 27), der aller-
dings eine Korrektur hinsichtlich der Totalitit des Entwurfes von G.
Otto anbringt, indem er die institutionalisierten Kirchen als Ausgangs-
punkt kritischer Reflexion wdhlt und bei Y. Spiegel 28}. der die reli=-
gidsen Bediirfnisse und ihre Artikulation als wesentlichen Impuls fir
kirchliches Handeln sieht, wobei allerdings nicht deutlich wird, wie
dieses religidsen Bediirfnisse sich eigentlich artikulieren konnen.

Darauf versucht Chr. Bdumler eine Antwort zu geben, ohne allerdings
die religiGsen Bedirfnisse selbst zu nennen. Zundchst fragt er, wie
denn eine Praktische Theologie als kritische Theorie diese noch in
ihrer Selbstdndigkeit belasse, wenn sie sich von einer gesellschafts-
kritischen Theologie zu einer kritischen Theorie der Gesellschaft ent-

wickle 29,

Auch Chr. Bdumler hdlt eine Begrenzung der Praktischen Theologie auf
die Probleme der kirchlichen Praxis fir unangemessen, weil dies ein
dichotomisches Verhdltnis von Kirche und Gesellschaft voraussetzen
wiirde. IThm geht es um die Frage nach der sozialen Gestalt christlicher
Praxis und damit um jene Prozesse, "die sich zwischen Kirche und Chri-
stentum abspielen, die ihrerseits wieder zusammenhdngen mit innerhalb
der kirchlichen Organisation, zwischen den verschiedenen gesellschaft-
lichen Subsystemen und zwischen Individuen und Gesellschaft ablaufen-

den Prozessen" 30) %



Mit einer solchen Gegenstandsbeschreibung setz: sich Chr. Bidumler so-
wohl gegen den Entwurf einer Praktischen Theclogie ab, die sich nur auf
die bestehende Kirche bezieht, als auch von einer Ausdehnung auf ge-
sellschaftliche und religidse Praxis insgesamt. Im Unterschied zu G.
Otto diskutiert er die kritische Theorie und den kritischen Rationa-
lismus unter dem Aspekt ihrer Leistungsfdhigkeit innerhalb der Prak-
tischen Theologie. Ihm geht es letztlich um eine Verbindung methodisch
yeticherter Gesellschaftskritik und Detailforschung. In seinem Aufsatz
iiber Géﬁéindeaufbau in dem Sammelband "Przktische Theologie heute" =
benutzt er als tnewretischen Rahmen die strukturell-funktionale Metho-
de, wobei er deren Beaeutung vor allem darin sieht, daB die Frage nach
der Funktion der Gemeinde Frinritdt vor ihren Strukturen erhidlt. Durch
die Unterscheidung zwischen vafiab1en und invariablen Strukturen und
faktischen und wiinschzncwerten Funkn;nnen in einer Gemeinde wird ein .
kritisches Element in den theoretischen Kshmen eingebaut. p

N,
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3.4 Die grobe Skizzierung einiger wichtiger Positionen innerhalb der prak-
tisch-theologischen Theoriediskussion bringt fiir die anstehende Frage
nach einer Praxistheorie der christlichen Gemeinde vor allem zwei wich-
tige Aspekte ins Blickfeld: einmal erweist sich die Beschrinkung auf
vorhandene kirchliche Praxis als ungeniigend, zum andern wird aber ge-
rade innerhalb dieser Praxis eine Verflechtung unterschiedlicher Pro-
zesse sichtbar, die ihrerseits auf iibergreifendere gesellschaftliche
Prozesse verweisen, ohne daB der Rahmen institutionalisierter Christ-
lichkeit bzw. Kirchlichkeit gdnzlich aufgegeben werden muB.

N

4. Praktische Theologie als Handlungswissenschaft und die Beziehung zum
Bedirfnisansatz

4.1 3ei der Bestimmung der Praktischen Theologie als Handlungswissenschaft
geht es um den Versuch, die bereits praktizierte Zusammenarbeit zwischen
Theolcgie und Sozialwissenschaften wissenschaftlich zu legitimieren. So-
21alwissenschaften werden dabei ausschlieBli¢h als jene Wissenschaften
bezeichnet, die menschliches Handeln zu ihrem Gegenstand haben. Dabei kann
2¢ nicht darum gehen, nur die Ergebnisse der allgemeinen handlungswissen-
schartlichen Diskussion zu rezipieren, sondern indem die Theologie die



allgemeinen Handlungsthecrien auf vernachldssigte Grenzprobleme auf-
merksam macht, leistet sie einen eigenstdndigen Beitrag zu der Frage,
was menschliches Handeln ist 32). Hier ist eine kritische Haltung mehr
als geboten, denn bei den verschiedenen Ansitzen, Praktische Theologie
als Handlungswissenschaft zu konzipiefen 33), geht es namlich einer-
seits um die Frage, wie kirchliches Handeln "effektiver" und den Er-
fordernissen gesellschaftlicher Differenzierungen entsprechend gestal-
tet werden kann, andererseits aber darum, was Praxis eigentlich im Ver-
stdndnis kirchlichen Handelns ist und sein kann. N. Mette 34) hat auf
die Gefahr aufmerksam gemacht, daB Handlungswissenschaft auch zu einer
neuen "Herrschaftsformel" fir technisch perfekt organisiertes Handeln
werden kann, und das Subjekt des Glaubens, die handelnden Menschen und
Gruppen gar nicht mehr darin vorkommen. Von Praktischer Theologie als
Handlungswissenschaft kann angemessen nur geredet werden, wenn das Han-
deln der Menschen, ihre Praxis also, als solche ernstgenommen wird. Es
geht nicht um die Hinzufiigung technischen Wissens zu bereits festge-
schriebenen allgemeingiiltigen Theorien, sondern darum, welche Eigen-
stdndigkeit menschlicher Praxis innerhalb von Theorieentwirfen zuge-
standen wird, d. ‘h. der Ansatz, Praktische Theologie als Handlungswis-
senschaft zu konzipieren, wird von dem nicht einholbaren Eigenwert
menschlicher Praxis auszugehen haben.

Damit kdme es eben nicht mehr nur darauf an, mittels sozialwissenschaft-
licher Methoden eine Verbesserung der pastoralen Handlungsfelder zu er-
reichen, sondern zu lernen, wie pastorale Praxis mit den Betroffenen
selbst entwickelt werden kann.

H. Peukert hat nachzuweisen vermocht, daB sich eine Handlungstheorie
als Basis fir eine fundamentale Theo1og{e eignet und sich von diesem
Ansatz her das Ganze der Theologie entfalten 13Bt. Er greift dabei zu-
riick auf die elementaren Strukturen zwischenmenschlichen Verhaltens.
Seine These in diesem Zusammenhang lautet, daB sich durch die Rekon-
struktion des normativen Kerns kommunikativen Handelns erkennen 1d3t,
was die Rede von “Gott" innerhalb der christlichen Oberlieferung be-
deutet 35). H. Peukert fragt nach den Strukturen einer Kommunikation,
die die Erinnerung der Geschichte nicht verweigert, sondern hervorkom-
men 1d8t. Er fragt danach, wie eine theologische Theorie der Kommuni-
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kation aussehen konnte, die auf diese Strukturen menschlicher Kommu-
nikation aufmerksam ist. Der ncrmative Kern kommunikativen Handelns
besteht fir H. Peukert "“in der reziproken Anerkennung der Kommunika-
tionspartner in ihrer Gleichberechtigung" 35). Fiir eine Bestimmung
der Praktischen Theologie als Handlungswissenschaft hat eine Theorie
kommunikativen Handelns in mehrfacher Hinsicht groBe Bedeutung:

4.1.1 Christlicher Glaube wird nicht als unvermittelbar mit menschlichem
Handeln begriffen, sondern ist selbst eine bestimmte Qualifikation
dieses Handelns.

4.1.2 Praktische Theologie wird sich nicht festlegen lassen auf kirchliches
Handeln, sondern indem sie davon ausgeht, daB die Wirklichkeit Gottes
jedem kommunikativen Handeln innewohnt, insofern sich die Kommunika-
tionspartner gegenseitig unverfiighare Freiheit zumuten, werden die
unterschiedlichen Vollziige menschlichen Handelns, ihre unterschied-
liche "Praxis" zur Sprache kommen miissen.

4.1.3 Praktische Theologie wird anerkennen miissen, daB die Praxis der han-
delnden Subjekte der kirchlichen institutionellen Praxis vorgingig
ist und insofern fiir eine Theoriebildung normative Funktion hat.

4.1.4 Praktische Theologie wird sich dann nicht mehr im Rahmen des “pa-
storalen Grundmodells" verstehen kinnen, sondern s$ie ist im Kontext
einer Gesellschaftstheorie zu begreifen. Dies vor allem deshalb, weil
sie sich erst dann gegen eine Privatisierung des Glaubens in hoch-
komplexen Gesellschaften wehren kann.

4.1.5 Damit kdnnen vor allem jene praktisch-theologischen Entwiirfe kriti-
siert werden, die Humanwissenschaften bzw. Sozialwissenschaften nur
deshalb rezipieren, weil sie zur Effizienzsteigerung vorgegebener in-
stitutioneller Handlungen beitragen kdnnten.

4.2 Wenn man sich im Rahmen einer praktisch-theologischen Untersuchung zu
Gemeindebildung und GemeindeprozeB der Maxime gegeniibersieht: “Ausgehen
von den Bedirfnissen der Betroffenen”, einer jener Faustformeln aus dem
Vethodenarsenal angewandter Sozialwissenschaften, bei denen zunehmend
auch die kirchliche Praxis Anleihen macht, nicnt selten sehr vordergriin-
dig und oft mit pragmatischen und sozialtechnologischen Interessen, so
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erscheint die Aufgabenstellung recht einfach. Versucht man aber in die
Problematik menschlicher Bedirfnisse einzudringen, wird man senr schnell
zwei immer noch gelaufige Sichtweisen der menschlichen Bediirfnisse stark
in Frage stellen: diese sind ndmlich weder eine Art anthropdlogischer
Konstante, d. h. geschichts- und kontextlose Eigenschaften einer ab-
strakten menschlichen "Natur®, noch lassen sie sich einfachhin als nur
gesellschaftlich vermittelt und beliebig herstellbar begreifen. Mensch-
liche Bediirfnisse entstehen, artikulieren und modifizieren sich vielmehr
in Interaktion und Kommunikation. Wie sie die "Grenze der Manipulierbar-
keit" 37) markieren, kinnen sie andererseits als Chiffre fir Subjekt-
haftigkeit gelten 38). Mit dieser Erkenntnis bekommt die Maxime: "Bei
den menschlichen Bediirfnissen ansetzen" eine neue Bedeutung: sie zielt
nicht mehr auf diese oder jene empirisch gesicherte Bedirfnis-Konstel-
lation, sondern auf das je situativ-konkrete Ernstnehmen des einzelnen
Individuums bzw. einzelner Gruppen in ihrer Unverwechselbarkeit, in der
Moglichkeit und Notwendigkeit, Subjekte individuellen und kollaktiven
Handelns zu sein.

Bei dem Versuch, diese Erkenntnis in eine Praxistheorie christlicher
Gemeinde einzubinden, wird man ein anderes Verstdndnis sowohl fiir das
Verhdltnis von Theologie und Sozialwissenschaften gewinner 1s auch miB-
trauisch werden gegeniiber solchen Beschreibungen von Gemeindebildungen,
die sich lediglich als Integration in bestehende soziale Strukturen be-
greifen.

So sehr das Anliegen verstdndlich ist, aufgrund der festgestellten, allen
Praktikern plausiblen Defizite in der christlichen Gemeinde durch eine
effektive Praxis im Sinne verbesserter Organisationsformen zu einem an-
deren, eben effektiven gemeindlichen Handeln zu gelangen, so wenig kann
man darin die LOsung entscheidender Fragen der zur Debatte stehenden ge-
meindlichen Organisationsformen erblicken. Analog zu der Grundthese von
H. Peukert kann im Hinblick auf die Organisation gesagt werden, dafB es
fir sie wichtig ist, auf den normativen Kern ihres eigenen Handelns zu-
rickzugreifen, ihre eigene Entstehungsgeschichte zu reflektieren als eine
Geschichte von Interaktionszusammenhingen. Eine genauere Analyse der Pro-
bleme menschlicher Organisation vermag zu zeigen, daP das Bemiihen um eine
Verbesserung der Organisation qua Organisation, d. h. als einer von den
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handelnden Menschen unabhd@ngigen Grole auf alle Falle dann zu kurz
greifen, wenn sie nicht zuriickgehen auf den Kern jeder sozialen Or-
ganisation, auf menschliche Interaktionen.

Der Interesse an sozialen Organisationsformen, die durch menschliche
Interaktionen geschaffen werden, unterscheidet sich von dem Interesse

an einer besser funktionierenden Organisation, die dem Menschen als
selbsténdige GroBe gegeniibersteht, daB die Wirde des einzelnen Menschen
die eigentliche normative Instanz fir jegliche Organisation ist und das
Bemihen um eine Praxistheorie christlicher Gemeinde in der versuchten
Uffnung der durch biirokratische Organisationen geschlossenen sozialen
Beziehungen bestehen muB. Damit sind die beiden entscheidenden Kompo-
nerten fiir einen Bediirfnisansatz der Praktischen Theologie angespro-

chen: Es geht um den Menschen als Subjekt, und es geht darum, den Men-
schen in seiner Unverfiigbarkeit zu verteidigen, indem er sich in unver-
fdlschter Kommunikation mit anderern verwirklichen darf. So bezeichnet
Bedurfnis einerseits die Subjekthaftigkeit des Menschen, andererseits

aber auch die Grenze der Manipulierbarkeit. Diesen von A. Etzioni 39)
geprdgten Ausdruck wird man allerdings gegen E itzionis eigene Intention
verwenden miissen: Wahrend ndmlich in seinem Entwurf die Grenze der Ma-
nipulierbarkeit gerade den Eliten der Organisationen AnlaB zu verindern-
dem Handeln an diesen Menschen ist, muB von der Theologie her die kriti-
sche Anfrage gestellt werden, ob hier nicht eine Aporie sichtbar wird.
Grenze der Manipulierbarkeit hieBe dann ndmlich der Verweis auf den Wert
des einzelnen Menschen und der zwischenmenschlichen Beziehungen an sich,
die zur normativen Instanz fiir die Ver&nderbarkeit von Organisationen wer-
den. So kann z. B. Chr. Bdumler's Verstdndnis von der Gemeinde als “kri-
tischem Prinzip einer offenen Volkskirche" 4o) in diesen Zusammenhang
gestellt werden. Es geht dann um das einem verfestigten Organisationsmu-
ster innewohnende kritische Prinzip, um die unterschiedlichen sozialen
Grganisationsformen, die zur Transformation der gesetzten Organisations-
muster teitragen konnen. Damit wird noch eine dritte Bedeutung des Be-
durfnis-Ansatzes sichtbar: Ernstnehmen und Wahrnehmen der Wirklichkeit

dec einzeinen Menschen und seiner Beziehungen mit anderen. Das Interesse
an Organisationen ist dann geprédgt durch das Interesse an den Moglichkei-
ten, die einzelne Menschen bekommen, miteinander in Beziehung zu treten.



Dabei bedeutet das Interesse am Detail keinen Rickzug in privatisti-
sche Sonderwelten, sondern das Augenmerk auf unterschiedliche soziale
Organisationsformen ist Voraussetzung fiir die Mdglichkeit zur Transfor-
mation biirokratischer Organisationen. Dies hat weitreichende Folgen fir
ein HandTungskonzept pastoraler Praxis, dernn mit dem Bediirfnis-Ansatz
ist eine Kritik an solchen Organisationsformen verbunden, die Selbst-
verwirklichung in authentischen Beziehungen verhindern.

Eine Grundlegung der Theologie als Handlungswissenschaft, die sich im
Sinne von H. Peukert's als explizite Theorie kommunikativen Handelns
versteht, ist mit dem Bedirfnis-Ansatz am ehesten in Verbindung zu brin-
gen. Wenn na@mlich die Bedingung der Mdglichkeit von Subjektivit&t und
Intersubjektivitdt die freie gegenseitige Anerkennung der Kommunikations-
partner ist, dann trifft das auch den Kern des Bediirfnis-Ansatzes, der
mit den beiden Ausdriicken "Wechselseitigkeit" und "authentischen Bezie-
hungen" beschrieben werden kann. N. Mette verweist in seinem Eeitrag

zur Praktischen Theologie als Handlungswissenschaft 1) noch darauf,

daB die etwas geschmdhte "alte" Pastoraltheologie dann in einem neuen
Licht gesehen werden kann, wenn sie in den Zusammenhang eines Handlungs-
ansatzes gestellt wird, der die vorgangige Praxis der Menschen zum Aus-
gang nimmt. Von einem Bediirfnis-Konzept her kann erginzt werden, da8
damit auch eine verdnderte Form der Gemeindeleitung tendiert ist. Indem
die Gemeindeleitung die heterogenen Bediirfnisorientierungen wahrnimmt

und ernstnimmt und Mdglicnkeiten bereitstellt, daB diese Bedirfnisse mit-
einander ausgehandelt werden, verdndert sich auch die gemeindliche Orga-
nisation selbst: in zunehmendem MaBe gewinnen Elemente der Selbstorgani-
sation Bedeutung gegeniiber der verfestigten Organisation.

5. Zusammenfassende Thesen
In einigen Thesen soll am SchluB versucht werden, die Bedeutung des Be-
diirfnis-Ansatzes fiir die Praktische Theologie und fir eine Praxistheorie
der christlichen Gemeinde hervorzuheben:

5.1 Praktische Theologie kann als Handlungswissenschaft verstanden werden,

wenn darin zum Ausdruck kommt, daB es um die Wiirde und Wertschatzung des
unverwechselbaren Menschen und seiner zwischenmenschlichen Beziehungen
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geht und dieses menschliche Grundbediirfnis nach Anerkennung und authen-
tischen Beziehungen zum Ausgangspunkt christlichen Handelns genommen
wird.

5.2 Menschliche Grundbediirfnisse treten durch verzerrte und verschiittete
Kommunikationssituationen immer wieder hervor. Praktische Theologie miif-
te einen Beitrag dazu leisten, wie nicht-verzerrte und authentische Kom-
munikation ermgglicht werden kann. Dabei kann es ihr micht um die Erhal-
tung bestimmter Crganisationsformen gehen, sondern um die Frage, welche
Form sozialer Organisation fiir die Wahrung und Entfaltung menschlicher
Grundbediirfnisse auch in Zukunft geeignet sein werden.

5.3 Fiir die Praxis einer christlichen Gemeinde bedeutet der Ansatz bei den
menschlichen Grundbediirfnissen die Anerkennung der Pluralitit und die
Absage an die Vorstellung von einer konfliktfreien, harmonischen Ge-
meinschaft. Dadurch wird die Wahrnehmung tatsdchlicher Differenzierun-
gen ermoglicht. Die Suche nach einer angemessenen Sozialform, die der
Unterschiedlichkeit menschlicher Bediirfnisse gerecht zu werden vermag,
verlangt auch die Wiederentdeckung elementarer demokratischer Regeln
innerhalb der Gemeinde: Interessenvertretung der unterschiedlichen Be-
dirfnisse, Konfliktldsung durch Aushandlungs- und Konsensbildungspro-
zesse. Soziale Strukturen werden nicht als Selbstzweck gesehen, sondern
als Moglichkeit zur Bedirfnisorganisation.

5.4 Praktische Theologie, die sich an menschlichen Grundbediirfnissen orien-
tiert, wird sich mit dem Handeln christlicher Kirchen und Gruppen be-
fassen, die den Anspruch erheben, den christlichen Glauben zu iiberliefern.
Sie wird weder die bestehenden kirchlichen Handlungsformen pauschal kri-
tisieren kdnnen, noch sie um ihrer selbst willen zu erhalten suchen, son-
dern die menschlichen Crundbedirfnisse sind das "kritische Prinzip", von
dem aus sich kirchlich-institutionalisiertes Handeln stets neu befragen
lasser muB. Bediirfnissensibilitdt bedeutet in diesem Zusammenhang nicht
das bloBe Reagieren auf Winsche, sondern sie wire die Féhigkeit zur Wahr-
nehmung unterschiedlicher Bediirfnisartikulationen und die Bereitschaft,
den ProzeB der Gemeindebildung bei ihnen beginnen zu lassen.

Dies setzt eine verdnderte Gemeindeleitung voraus und die Moglichkeit,
daB es Interessenvertretungen der "Basis" geben kann und muB.



5.5 Eine bei den menschiichen Grundbedirfnissen angesetzte Praktische
Theologie versteht sich insofern als politische Theologie, als sie
kritisch teilnimmt an den gesellschaftlichen Problemen und Konflik-
ten.

Die Befahigung von Menschen zur Artikulation ihrer Bediirfnisse und
zur strategischen Beteiligung an Entscheidungsprozessen muB gine we-
sentliche Aufgabe der Praktischen Theologie werden. Die christlichen
Gemeinden als kirchliche Ortgemeinden oder als funktionale Gemeinden
kdnnten hierfir Einiibungsfelder bereitstellen. Die dort erlernten
Fahigkeiten zur Teilnahme an politischen Prozessen kinnten Modellcha-
rakter fir die gesellschaftliche Umwelt haben, so daB die christliche
Gemeinde nicht nur Entlastungsfunktion fiir die gesellschaftlichen Ent-
tduschungen hatte, sondern aktiv dazu beitragen konnte, daB Menschen
als Betroffen handlungsfahig werden. Praktische Theologie wird sich
daher nicht nur mit den Methoden, sondern auch mit den Inhalten einer
konfliktorientierten Gemeinwesenarbeit auseinandersetzen miissen.
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Volker Drehsen

DIE "HEILIGUNG" VON LEBENSGESCHICHTEN

Eine Thesenreihe zum thematischen und funktionalen Praxisbezug
der Praktischen Theologie
Am Beispiel kirchlicher Amtshandlungen

1. Zum problematischen Praxisbezug der Praktischen Theologie heute

1.1 Die Zweckdienlichkeit der Praktischen Theologie fiir die kirchliche und
pastorale "Praxis" ist gegenwdrtig nicht mehr unmittelbar einsichtig,
schon gar nicht unumstritten. Zwar gilt seit Schleiermacher (1811. 1850)
allgemein als Konsens, daB "den richtigen Ort zwischen Theorie und Praxis
zu finden", ein “"dauerndes Thema der theoretischen Reflexion dieser theo-
logischen Disziplin" darstellt (Exeler/Mette 1974. 67); zwar gilt gemein-
hin als ausgemacht, daB nur diejenige Form von Praktischer Theologie vor
dem Forum der Zunftgenossen bestehen kann, die weder unverbindlich-schwir
merische Deklarationen ihrer Absichten und Programme noch kurzatmige Hand-
werkerei oder eingeschliffene Traditionalismen ihrer Praxis fordert oder
beglinstigt (W. Herrmann 1973); zwar gelten unreflektierte rraxis ebenso
wie praxisaseptische Theorie gleichermaBen einhellig als Indizien fehl-
geschlagener Vermittlungsleistungen: Nicht also solche Programme und Ab-
grenzungsversuche bediirfen der reflektierten Begriindung, sondern ihre Je-|
weilige Verwirklichung als vermeintliche oder faktische Einldsung bzw.
Verfehlung praktisch-theologischer Aufgaben liefern den Streitpunkt der
Diskussion. Die “nachhegelsche Abstraktion® der Theorie-Praxis-Proble-
matik (R. Bubner 1971) findet sich auch innerhalb der Praktischen Theo-
logie einer dezidierten Realkontrolle ausgesetzt. Und die Identitat, mit
der eben dies geschieht, bildet ein nahezu untrigliches Zeichen dafiir, daf
diese theologische Disziplin die Aufgabe nicht (mehr?)

Die vorliegende Thesenreihe stellt die gedringte Zusammenfassung eines aus-
fiihrlichen Teils einer Studie dar, die demnichst unter dem Titel "Die Predigy
als Sozialgeschehen. Scziolngische Perspektiven homiletischer Praxis" ersche
nen wird. Die Thesenreihe ist in kirzerer Fassung zuerst in einer privaten
Festschrift zum diesjdhrigen Geburtstag von Prof. Dr. Dr. Dietrich RoBler
erschienen.
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hinreichend erfillt, die ihr - von wem auch immer - gemeinhin zuge-
mutet wird. Denn: "Was ... Praxis heiBen soll, wurde nie wirklich ge-
klart. Hinter allen Versicherungen konkreter Realitit verparg sich ein
Abstraktionspotential® (R. Bubner 1971. 8), das weder zur theoretischen
Orientierung noch zur praktischen Kompetenzvermittlung tauglich er-
scheint.

Erwartungen dieser Art - Orientierungsfunktion und Kompetenzvermitt-
lung - hegen zundchst vor allem jene an die akademisch betriebene
Praktische Theologie, die "Religion” zum Berufe haben: die Pfarrer.
Deren berufliche Praxis ist selbst in mehrfacher Hinsicht problema-
tisch geworden: "Was Praxis heiBt, versteht sich nicht von selbst® (W.
Pannenberg 1973. 437). Einen maBgeblichen Impuls zum Rekurs auf die Prak-
tische Theologie als Wissenschaft bildet die Erfahrung, daB in weiten
Bereichen pastoraler Praxis nicht mehr ohne weiteres auf das Vokabular
und Symbolinventar zuriickgegriffen werden kann, das Theologie gangiger-
weise zur Verfiigung stellt: “Die Praktische Theologie ist als ein beson-
deres Arbeitsgebiet erst entstanden, als die Kirchlichkeit der Theolo-
gie problematisch geworden war. Dazu hat neben dem Zerfall der Einheit
von Kirche und Religion im Staat die Entwicklung der Theologie als Kis-
senschaft beigetragen" (G. Sauter 1974. 21). Im Horizont pastoraler Er-
fahrung - noch hiufig genug im Problemtitel der "Sikularisierung”, “Ent-
kirchlichung" oder "Paganisierung" verbucht - hat die kirchliche Praxis
die Eindeutigkeit ihrer Kirchlichkeit verloren. Die Mannigfaltigkeit der
Frommigkeitsphanomene ~ inklusive der nicht unmittelbar professionell-
kirchlich préformierten Friommigkeit - hat die Komplexitit der pastoralen
Praxis ebenso gesteigert wie das Bediirfnis nach Transparenz vermittelnder
praktisch-theologischer Theorie (W. Steck 1974. 7ff.). Die Individuali-
sierung der FrommigkeitsduBerungen unterschiedlichster Orientierung hat
das Konflikt- und Widerspruchspotential innerhalb des religids-kirchli-
chen Lebensraumes erheblich potenziert. Die “kritische Masse® dieses
Umstandes konzentriert sich im Rollenerwartungsfeld jener, die es gleich-
sam professionell mit Kirchlichkeit, Religiositdt und Fromnigkeit zu tun
haben (E. Lange 1973. 127 ff.): Hier schlagen Komplexitit und Heterogeni-
tat pastoraler Praxis in der Erfahrung von Inkompetenz zu Buche. Im Hin-
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blick auf die "Anfechtung im Alltag eines Gemeindepfarrers" schrieb
einst Ernst Lange von der “Malaise eines traditionellen Berufs, der

... auPer Tritt mit den gesellschaftlichen Verdnderungen geraten ist"
(ebd. 174). Inkompetenzerfahrung aber - auch darauf hat Ernst Lange
nachhaltig aufmerksam gemacht (ebd. 177) - schldge allzu schnell zu-
recht oder zuunrecht in die Kritik an der Inkongruenz zwischen theo-
logischer Vorbildung und beruflicher Anforderung um: Der Praxisbezug
der Praktischen Theologie gerat ins Gerede (cf. C. Bdumler 1976, 8o ff.;
G. Ebeling 1977. 114; N. Greinacher 1974. 103).

Was also “leistet" die Praktische Theologie fur die pastorale Praxis? °
Sieht man auf die KuBerungen pastoraler Defizienzerfahrungen und auf

die daraus resultierende Kritik: offenbar nicht sehr viel! Der Praxis-
bezug der Praktischen Theologie verspricht also in dem MaPe seine Kon-
turen zu gewinnen, wie praktische Defizienzerfahrungen auf ihre Griinde
hin durchschaubar werden. Damit steilt sich unter mehreren Gesichtspunk-
ten die Frage nach dem thematischen Praxisbezug der Praktischen Theologie:

1 Es besteht nicht zuletzt in der Pfarrerschaft ein weitverbreitetes Ein-
stellungssyndrom des Inhalts, daB Praktische Theologie.in dem MaBe an
Praxisrelevanz gewonne, wie sie sich als unwissenschaftliche geriert:
Anstelle des Abstrakten soll das Konkrete treten; anstelle des Theo-
retischen: die Praxis; anstelle des Akademischen: das Erfahrbare; an-
stelle der Wissenschaft: das Leben. Dieser nicht selten mit ungewGhn=
licher Militanz vorgetragene Erwartungshorizont produziert seine eige-
nen MiBverstdndnisse: So ist nicht zuletzt unter den verlagstkonomi-
schen Produktionsbedingungen auch auf dem praktisch-theologischen Ge-
biet eine absatztrdchtige Publikationskultur entstanden, die als op-
tative Projekt-, Modell- und Mottotheologie konkrete, praktisch unmit-
telbar umsetzbare, erfahrungsgerechte und lebensnahe Handlungshilfen
zu geben verspricht. Predigtvorgaben fiir jeden Sonntag, Standardver-
batims fir alle Lebenslagen, Identifikationsprogramme fiir jede kirch-
liche und kirchenpolitische Selbstverortung bieten sich in einer solchen
Hiille und Fille an, daB dadurch selbst wieder Orientierungsndte bei den
praktisch-theologischen Adressaten ausgeldst weraen. Diejenige Gestalt
von Praktischer Theologie jedenfalls, die allzu bereitwillig auf unmit-
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telbare Praxisanmutungen eingeht, die gleichsam ihren "Stoff auf
Flaschen" zu fiillen gewohnt ist (P. Drews 191o), kann “zunichst

keine andere Rolle" spielen "als allenfalls die der Eule der Miner-
va" (D. RoBler 1974. 58). Die Notigung zur theoretischen Bewdlti-
gung der Vielfalt christlicher Lebensgestaltung und -verunstaltung

in Kirche und Gesellschaft sowie deren spezifisch theologische Wahr-
nehmung findet in dieser Mannigfaltigkeit der praktisch-theologischen
Entwiirfe wohl ihren unmittelbaren Ausdruck, wird darin aber kaum zu-
reichend auch reflexiv bewdltigt. Die Praxisrelevanz einer Prakti-
schen Theologie erweist sich eben nicht an der letztlich doch belie-
big mdglichen Operaticnalisierbarkeit ihrer Entwiirfe auf eine Viel-
zahl denkbarer pastoraler Praxisfdlle hin; sie zeigt sich vielmehr da-
ran, ob und wie sie die situationsbedingten und berufsspezifisch auf-
tretenden Problemerfahrungen der religids-kirchlichen Praxis in ihrem
Zusammenhang als reflexiv entfaltbare Themen aufzunehmen versteht, um
dadurch ihre Adressaten zu Orientierungs- und Handlungskompetenz zu
befdhigen.

Stattdessen wird “"unter dem Titel Praktische Theologie ... gegenwidrtig
eine Fiille von Aufgaben wahrgenommen und eine groBe Zahl von Themen ver-
handelt, deren mdglicher Zusammenhang sich jedenfalls nicht von selbst
versteht" (D. RdBler 1974. 60). War es friiher noch denkbar, den frag-
lichen Zusammenhang eben dadurch herzuctellen, daB man einer einzelnen
praktisch-theologischen Disziplin, vornehmlich der Homiletik,die Digni-
tét einer Richtungskompetenz und Schliisselattitiide fir die gesamte Prak-
tiscne Theologie zuerkannte, so hat sich in jingster Zeit eine charakte-
ristische Wendung ergeben: Die Funktion, als “"Grundwissenschaft praktisch-
theologischer Arbeit", als “allgemein praktisch-theologische Rahmentheo-
rie" zu figurieren (W. Steck 1975, 69), ist von der Homiletik weitgehend
auf die Religionspadagogik und Poimenik iilbergegangen (ebd. 68 f.; cf. D.
RoBler 1974. 57). Je mehr sich die praktisch-theologischen Disziplinen
Jjedoch spezialisieren, desto geringer wird die Wahrscheinlichkeit, die
Thematik der Praktischen Theologie aus der gehaltlichen Grundstruktur

nur einer ihrer Unterdisziplinen rekonstruieren zu konnen. Der Themen-
katalog der Praktischen Theologie 1&Bt sich kaum noch nach der Logik
traditionell-disziplindrer Ordnungsgesichtspunkte ressortieren. Schon
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Martin von Nathusius kritisierte einst jene Gestalt der Praktischen
Theologie, die durch Spezialisierung in eine Vielzahl von Eirzelfi- ‘
chern zu einer “zerfahrenen Disziplin" zu verkommen drohte, und SuBer-;
te nachhaltig den Wunsch, "daB wir dahin kommen, daB es nicht fiir wis-
senschaftlich gilt, ein Wort auf -ik oder -tik zu bilden® (Homiletik,
Poimentik, Sozialik, Kommunionistik: Nathusius 1893. 38). Heute ver-
lieren die praktisch-theologischen "Sickchen" (M. Luther) der Homile- :
tik, Seelsorgelehre, Liturgik, Religionspadagogik oder Pastoraltheolo- |
gie erst recht zunehmend an Eigengewicht; mehr und mehr verwischen sich
die Grenzen untereinander oder erfahren doch eine erhebliche Relativie-
rung. Der traditionell untergliederte Themenkanon der Praktischen Theo+
logie fungiert heute allenfalls noch als Arkniipfungspunkt fiir Ubergrei-
fendere, umfassendere praktisch-theologische Reflexionen. Die Einheits
erfahrung gegeniiber dieser theologischen Disziplin 1iBt sich kompensa-
torisch ebenso wenig auf einzeldisziplinire wie auf methodologische odel
wissenschaftstheoretische Postulate verlagern. Disziplindr restringier-
te Themen riicken fiir die Praktische Theologie immer mehr in die bloBe
Funktion von Startldchern ein, von denen aus die allgemeine Praxis des |
christlichen Lebens liberhaupt zum Gegenstand der praktisch- theo!ogischd
Denkungsart erhoben wird (cf. M. Seitz 1974. 18; 1978. 42 ff. i

Die Komplexitdt der religids-kirchlichen Praxis vermag also immer weni-|
ger in ihren partiellen Sektoren, immer weniger in ihren spezialisier-
ten Betrachtungsweisen verstanden zu werden. Ihre Griinde erschlieBen
sich vielmehr erst in der Perspektive eines Lebenszusammerhanges, dessel
Einheit auch fiir die Praktische Theologie zuerst wieder begrifflich im ?
wissenschaftlichen Diskurs zu gewinnen ist. Das bedeutet freilich nicht$
daB sich die Einheit und Eigentlmlichkeit der Praktischen Theologie
durch ihre systematisch-dogmatische Ausgestaltung gewinnen lieBe. Die
vielbeschworene “empirische Wende"(W. Herrmann 1968. 534 ff. + D. RoB-
ler 1974. 58; K. Wegenast 1968. 111 ff.; F. Wintzer 1969. 119) hat die ‘
Praktische Theologie uniibersehbar in d1e Nihe der "Neuen Wissenschaft" |
(F. Bacon) geriickt: “Es handelt sich um eine Wissenschaft, die nicht ‘
nur in Beziehung zum Leben steht, der Reflex des Lebens sei, sondern
die an ihr selbst Leben wurde, um die Aufldsung der Wissenschaft in

[
|
|
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das Leben" (K. Griin 1845). Die Universalisierung der praktisch-theo-
logischen Themen geschieht kaum noch unter den Vorzeichen einer von
allen empirisch-lebenswirklichen Voraussetzungen theoretisch befreiten
Dogmatik; die praktisch-theologischen Aussagen sind nicht mehr allein
eine Funktion ihrer dogmatischen Begriindung und historischen Legitima-
tion, sondern umgekehrt werden dogmatische Aussagen und geschichtliche
Rekonstruktionen zu Variablen der praktisch-theologisch reflektierten
Erfahrung. Der Praxisbezug der praktisch-theologischen Themen verdankt
sich heute einem mehr erahnten als begriffenen Problemzusammenhang der
Lebenswelt selbst. Und auf diesem Hintergrund verbietet sich Jjeder Riick-
griff auf die dogmatische “Schlilsselattitiide” (A. Gehlen) wie auch im-
mer gearteter Globalsynthesen in einem “System", das alle reale Praxis
zum unterschiedslosen Objekt der Diskriminierung machen muB, weil diese
faktisch nie ist, wie sie idealiter sein sollte: "MuB denn die Prakti-
sche Theologie notwendig wie die Dogmatik ein 'System? sein? ... Ist es
nicht vielmehr ... durch den zu erreichenden Zweck angezeigt, von der
Praktischen Theologie alles fernzuhalten, was sie zu einem theoretischen
System machen kinnte, und sie in moglichst lebendiger Beziehung zum
Pfarramt und seinen sich stets erneuernden Aufgaben zu erhalten?" (W."
Bornemann 1886. 87).

Gerade weil im Pfarramt die Probleme der pastoralen Praxis unter dem
Eindruck systematisch-dogmatischer Dominanz nicht selten in Dimensio-

nen erfahren werden, die von der Theologie weitgehend ausgespart, von
auBertheologischen Fdchern aber hiufig thematisiert werden, wichst das
Interesse an deren Aussagen in der Praktischen Theologie, sofern sie mit
dem pastoralen Erfahrungshorizont in Zusammenhang gebracht werden konnen.
0ft genug untergrébt 1angjéhrigePraxiser?ahrung im Pfarramt die theologi-
sche Borniertheit jeceniiber einem befiirchteten “Soziologismus" (J. Hasen-
fuss 1955). Eben dies fordert nicht nur die interdisziplinire Offenheit
der Praktischen Theologie sowohl in methodischer wie auch in sachlicher
Sicht, sondern ebenso die Bereitschaft zu einer gewissen praktisch-theo-
logischen "Aufbereitung” (hiufig jedoch auch willkiirlichen Ausschlach-
tung) human- und sozialwissenschaftlicher Einsichten. Hierbei ist die Ge-
fakr freilich nicht von der Hand zu weisen, daB der gesuchte Begriff

des Lebenszusammenhanges weitgehend durch populdr-pidagogisierte Orien-
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tierungssynthesen neben den fachspezifischen Perspektiven bloB

reklamiert wird, statt die jeweils thematisch konvergenten Problem-
lagen interdisziplindr wahrzunehmen und herauszuarbeiten, um einer-
seits das nur fachspezifisch gewinnbare analytische AuflBsevermdgen
einer Disziplin zu bewahren, sich andererseits aber auch im BewuBt-
sein disziplindrer Grenzen interdisziplindr “einspannen" zu lassen.

1.4 Der funktionale Bezug der Praktischen Theologie auf die religids-kirch-
liche Praxis erweist sich Uberwiegend darin, daB sie ihre ersten Adres-
saten zu professioneller Kompetenz befdhigt: zum sachgemdBen Umgang mit
der Problem- und Themenheterogeneitdt, die sich im Zusammenhang der re-
1igiBs-kirchlichen Praxis ergibt, unter Einbeziehung auch jener inter-
disziplindr zu gewinnenden Dimensionen, in denen ihre Problematik gera-
de erfahren wird. Praktische Theologie gewinnt in dem MaSe an funktiona-
ler Praxisrelevanz, wie sie sich selbst in der Gestalt einer pastcralen
Verantwortungsethik, in der Form einer pfarramtlichen Berufsethik, plau-
sibel darzustellen vermag. Kompetenzvermittlung durch pastorale Verant-
wortungsethik schlieBt aber vor allem drei Vollziige ein (cf. M. Josuttis
1979. 325 ff.): ' i

1.4.1 Pastorale Kompetenz setzt zunidchst voraus, daB ihre Inhaber die in Fra-
ge stehende Praxis in ihrem Zusammenhang kognitiv aufzunehmen und per- |
spektivisch wahrzunehmen in der Lage sind. DiesesPostulat hat 2ur Fol-
ge, daB sich die Praktische Theologie zu allererst auf die Vorgingig-
keit der religigs-kirchlichen Praxis einldBt, der sie sich als Wissen-
schaft selbst verdankt und die sie als Theologie nicht erst hervorbrin-
gen muB. Ihre Aufgabe besteht dann darin, die geschichtlichen und ge-
sellschaftlichen Bedingungen umfassendster Art zu erhellen, unter denen
jene, die Religion zum Berufe haben - die Pfarrer und andere Theclogen - |
in unserer Gesellschaft arbeiten. Es geht in dieser Sicht vor aliem um dﬂ
methodische Wahrnehmung, systematische Pr@sentation und begriffliche !

Erhellung von Lebens- und Wirklichkeitsfeldern, die wohl in der prak- |

tischen Erfahrung der Pfarrer eine betrachtliche Rolle spielen, theo-
logischerseits aber im Sinne einer sachgem3dBen, geschweige denn voll-
stindigen Verarbeitung weitgehena noch nicht hinreichend aufgenommen |
sind - nicht zuletzt deswegen, weil sie als Ausdruck eines problemati- t
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scher Lebenszusammenhanges durch das grobe Raster spezialisierter
Fécheruntergliederungen hdufig genug hindurchfallen.

Pastorale Praxis vollzieht sich in Lebensfeldern, die faktisch nicht
in der Weise abzugrenzen sind, wie es ihre begriffliche Fassung hau-
fig suggeriert. Daraus entwichst die Notigung, jenseits abgezirkel-
ter Aktionsrdume und jenseits isolierter Handlungsakte den Lebens-
zusammenhang zu begreifen, in dem sich pastorale Praxis vollzieht.

Es miissen nicht nur im Hinblick auf voneinander getrennte Lebensbe-
reiche, sondern auch im Hinblick auf unterschiedliche Wahrnehmungs-
perspektiven, in denen die Problemlagen der verschiedenen Lebensbe-
reiche zum Thema gemacht werden konnen, spezifische Vermittelungslei-
stungen erbracht werden, die ihrerseits eine begriffliche Verarbei-
tungs- und Interpretationskapazitdt voraussetzen. Hier stellen sich
derartige Fragen wie: in welcher Weise theologisch-dogmatische, ethisch-
geschichtliche und exegetische Denkweisen und Befunde fir das Begrei-
fen und Gestalten der religigs-kirchlichen Praxis relevant sein kdnnen.

SchlieBlich umfaBt pastorale Kompetenz auch eine produktive Handlungs-
fahigkeit, die sich weder in einem theologischen Jakobinismus noch in
einer bewuBtlosen Praxis erfiilit. In dieser Perspektive hitte Prakti-
sche Theologie Aussagen dariiber zu entfalten, was man durch kirchlich-
pastorales Handeln auch im Einzenfalle wollen kann, und welche vermut-
liche Folgendadurch ausgeldst werden. Es geht hierbei um die realisti-
sche Abschdtzung von Wirkungschancen kirchlich-pastoralen Handelns.
Dieses Kalkiil tritt anstelle der sonst in der Fraktischen Theologie weit-
hin gebrduchlichen Suggestion, nach der die Wirklichkait der religids-
kirchlichen Praxis als eine durch Einldsung programmatisch-positionel-
ler Bekundungen schon verdnderbare oder gar iiberhaupt erst hervorzubrin-
gende erscheint. Produktive Handlungsféhigkeit 148t sich nur durch eine
begriindete Erfolgskontrolle, durch das BewuBtsein “einer unkiindbaren
Verantwortung der Kirche fiir die Wirkungsgeschichte" ihrer eigenen Tuns
(E. Lange) erzielen - und zwar nicht ad usum delphini einer kurzatmigen
Effektivierung oder Maximalisierung (wie es vielfach etwa die homileti-
sche Resonanzforschung anzustreben scheint), sondern im Sinne einer lang-
fristigen Reélmﬁg1ichkeit der religids-kirchlichen Praxis iberhzupt.
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1.5 Die Formel von der “Kompetenzvermittlung durch pastorale Verantwor-
tungsethik" zielt auf den funktionalen Praxisbezug der praktisch-theo-
logischen Theorie. Mit ihr sind die Mglichkeitsbedingungen fiir die
Praktische Theolgie benannt, selbst so etwas wie “Theorie der Praxis"
zu sein, sich zugleich aber auch als eine "Praxis der Theorie" begrei-
fen zu lernen. Die ihr weithin unterstellte Praxisdefizienz und der ihr
angelastete Wirklichkeitsverlust wiren dann recht eigentlich als ein
Ausdruck des Sachverhalts anzusehen, daB die Praktische Theologie gerade
darum so umbestritten als "unpraitische“ gelten kann (W. Bornemann 1886,
B5), weil sie sich bislang noch als zu wenig “theoriepraktisch® erwie-
sen hat; daB sie mithin die Praxis selbst erst stdndig zu erzeugen sucht,
der sie sich als Theorie thematisch iberhaupt erst verdankt und auf die
sie in funktionaler Weise bezogen ist. Aver: “Die Praktische Theologie
ist nicht die Praxis, sondern die Theorie der Praxis" (F. Schleierma-
cher 1850. 12). Nimmt man diese Maxime beim Wort, so wird die Prakti-
sche Theologie wohl von dem Erwartungsdruck entlastet, selbst erst die
Praxis hervorbringen zu miissen, der sie letztlich nur zu dienen hat.
Dienen kann sie dieser jedoch nur, wenn sie nicht durch viele, allzu
viele Konzeptionen unkonzipiert bleibt, sondern sich zum Geschift der
Theoriebildung aufrafft, in der allein sie Auskunft iiber die Legiti-
mitét ihres Praxisbezugs zu erteilen vermag. Wie sich solcherart kon-
zeptionstheoretische Postulate moglicherweise realisieran lieBen, soll
im Folgenden am Beispiel der kirchlichen Amtshandlungen gezeigt werden.
Es ist dabei vorausgesetzt - und wird durch die Behandlungsart stets er-
neut plausibel zu machen versucht, daB sich am Thema der kirchlichen
Amtshandlungen das Problem des praktisch-theologischen Praxisbezugs in
paradigmatischer Weise durchdeklinieren 1:48t.

2. Das Kasualproblem - in praktisch-theologischer Sicht
2.1 Kasualien: ein exemplarisches Thema der Praktischen Theologie

2.1.1 Kirchliche Amtshandlungen beanspruchen zunenmend griBere Aufmerksam-
keit sowchl in der Praktischen Theologie als auch in den Sozialwis-
senschaften. Was dabei in je fachspezifiscner Sicht jeweils fragmen-
tarisch als “unsere Kasualpraxis" (R. Bohren 1960) oder als “helfen-
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de Begleitung in Krisensituationen und an Knotenpunkten des Lebens®
(K. W. Dahm 1971. 306) sein Thema findet, ist Ausdruck einer einheit-
lichen gesellschaftlichen Praxis kirchlicher Religiositit.

Die Widerspriichlichkeiten, die sich in ihr zeigen, provozieren ihre
theoretische Erkldrungsbediirftigkeit in einer Weise, die iiber einzel-
disziplindre Fachspezialisierung hinauszugreifen geradezu zwingt. Denn
gerade die Unterschiedlichkeit ihrer speziellen Wahrnehmungsmodi wird
zum ‘Grund ihrer Problematisierung. An Kasualien scheiden sich die Gei-
ster: Nicht nur zwischen Pfarrern und Laien, zwischen Theologen und
Soziologen,auch unter den Theologen selbst ist umstritten, welche Be-
deutung den kirchlichen Amtshandlungen in Theorie und Praxis zuzumes-
sen sei. In eben dieser Streitfrage exemplifizieren sich Probleme des
theologischen Praxisbezugs unter jenen Bedingungen moderner Gesell-
schaft,die gemeinhin nicht als forderliche fiir eine Ausbreitung und
Stdrkung der Kirchlichkeit angesehen werden.

Kann ein interdisziplindrer Dialog zwischen soziologischer Religions-
theorie und Praktischer Theologie hier ein Stiick weiter zur Klirung
beitragen? Er konnte es in der Tat konnen, wenn die praktisch-theo-
logische Theorie der kirchlichen Amtshandlungen ihrerseits die Konse-
quenzen zu libernehmen bereit wdre, die sich aus dem Dialog ergeben:
das Kasuelle ndmlich zum exemplarischen Fall der praktisch-theologi-
schen Themenkonstitution zu machen. In dieser Perspektive entfallen
die pastoralen Fdlle in einer verallgemeinerungsfihige praktisch-theo-
logische Theorie: Die Theorie der kirchlichen Amtshandlungen ist cann
recht eigentlich ein Konzentrat der praktisch-theologischen Theorie-
bildung Uberhaupt.

2.2 Das Problem der volkskirchlichen “Stabilitidt® von Kasualien

202.2

Auf theologischer Seite werden Kasualien heute weitgehend als "Krise®,
als "kritische Situation" empfunden, die sich 1Zhmend auf jene auswirkt,
die professionell mit ihr umzugehen haben. Krisenwahrnehmung ist aber
immer auch vor allem eine Krise der Wahrnehmung: Ein Gegenstand kann u.
a. auch dadurch zum Problem werden, daB er sich als ein Vorgang erweist,
der tatsdchlich anderen EinfluBfaktoren unterliegt als ausschlieBlich
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nur jenen, die eine eigens ihm gewidmete spezialisierte Wissenschafts-
disziplin vorrangig zum Thema hat. In der Krisendiagnostik bei Kasuali-
en kommt also u. a. ein pastorales Defizienzempfinden und allgemeiner
Orientierungsmangel zum Ausdruck, die gleichermaBen auf Tatbestdnde
reagieren, die vorwiegend eben nicht urspriinglich in praktisch-theo-
Togischen, sondern zundchst - wenn auch weitgehend untergriindig - in
soziclogischen "Dimensionen” erfahren werden: Vorrangig sind es die
Erfahrungen der sozialen Umstédnde kirchlicher Amtshandlungsstabili-
tdt, die theologisches KrisenbewuBtsein erst ausltsen. Dies gilt iber-
wiegend in den globalen Bereichen statistischer, sozialmorphologischer
und funktionaler Durchschnittserfahrung:

Trotz eines allgemein registrierbaren Prozesses der "Entkirchlichung®,
der in riickldufigem Gottesdienstbesuch und prozentual geringem Parti-
zipationsgrad an Kirchengemeindeleben aktenkundig wird, weisen kirch-
liche Kasuazlhandlungen statistisch eine relativ hohe Stabilitdt auf:
Angesichts eines ansonsten eher abnehmenden Prozesses, den man vorder-
griindig als zahlenm&@Bige Schrumpfung der aktuellen.Kirchenbasis zu be-
zeichnen pflegt, sind Kasualien durch ein hohes AusmaB numerischer Per-
sistenz charakterisiert.

Im Unterschied zum Bild, das eine "lebendige" Kirchengemeinde nach
stratifikatorischen und anderen Sozialmerkmalsgesichtspunkten im Durch=-
schnitt vorhandener "Kirchentreue* (R. Koster 1959) bietet (etwa die
Dominanz bestimmter Schichten und sozialer Merkmalsgruppen wie “"Klein-
biirger", Frauen, Kinder und d@ltere Menschen; der kirchliche Exodus an-
derer Populationen wie besonders der Arbeiter und Intellektuellen),
hdlt sich die Stabilitat der kirchlichen Amtshandlungen weitgehend

quer durch die gesamte Sozialstruktur hindurch: in soziomorphologischer
Sicht reprasentiert die Klientele der Kasualereignisse gleichsam so et-
was wie ein kinstlich zustandegekommenes “Sample" der Gesamtpopulation
des volkskirchlichen Mitgliedschaftsbestands.

Der aus gesamtgesellschaftlich-historischer Perspektive oftmals kon-

statierte funktionale Bedeutungsverlust von Religion und Kirche unter
den Bedingungen des neuzeitlichen "Strukturwandels der Uffentlichkeit"
(J. Habermas 1962) scheint die nach wie vor vorhandene Funktionsstabi-
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1itdt kirchlicher Amtshandlungen nicht sonderlich infiziert zu haben:
Immer noch erwartet "man" viel von ihnen, und die Erwartungen werden
faktisch jedenfalls nicht in einem solchen nennenswerten AusmaB ent-
tduscht, daB die Moglichkeit eines massenhaften "Kasualstreiks® (R.
Bohren 1960) als Reaktion auf Seiten der Kirchenmitglieder ernsthaft
in Erwdgung gezogen wiirde.

“Zundchst besteht (also) nach wie vor verbreitete Nachfrage nach Re-
ligion und Kirche, zumindest als Nachfrage nach religiGsen Riten bei
den Lebenswenden. Die Interpretation dieser Nachfrage ist aber htchst
widerspriichlich. Fiir die einen gilt sie als Ausdruck unverbriichlicher
Stabilitdt der Religiositdt auch in der modernen Gesellschaft. Andere
fragen mit wachsendem Unbehagen, ob diese Religiositdt der modernen
Menschen zusammen mit diesen nicht selbst sdkularisiert sei und somit
mit genuinem Glauben nur wenig zu tun habe" (P. M. Zulehner 1976. 231).
Wie auch immer: Als Tatsache bleibt bestehen, daB empirisch gesehen -
der sich an Kasualfdlle ankristallisierende Frommigkeitstyp im “prinzi-
piellen Konsens mit der kulturspezifischen christlich-ethischen Grund-
haltung" (A. Feige 1981. 28) innerhalb der volkskirchlichen Mitglied-.
schaft als die dominante Manifestationsform von Kirchenzugehdrigkeit
darbietet: Es ist die Mehrzahl der kirchenzugehorigen Yristen, "die
nicht in den engeren Kreis der vereinskirchlichen Lebenswelt 'einge-
meindet' werden wollen" (P. Cornehl 1975. 397).

2.3 Das pastoraltheologische Unbehagen an der volkskirchlichen Kasualpraxis

2.3.1

Gerade die volkskirchliche “"Stabilitat" der Kasualien wird von den
amtierenden Theologen gemeinhin als problematische KuBerung eines de-
fizienten FrommigkeitsbewuBtseins angesehen: als Inkonsistenz des kir-
chenbezogenen Verhaltens und Inkonsequenz kirchlicher Normerfiillung. Das
pastorale Verstdandnis von kirchlichen Amtshandlungen unterliegt mas-
siven theologischen Vorbehalten, in denen vermeintlich illegitime Mo-
tive abgewiesen, zuweilen auch denunziert werden. Pfarrer wittern hier
wie an keinem anderen Punkt inrer stellenweise ja auch sonst noch re-
dundanten Pastoralpraxis den Mifbrauch ihres Amtes und die Deprivation
der kirchlichen Amtshandlungen. Aus solchen Diagnosen entspringt nicht
nur der Wunsch nach Verscharfung der kirchlicken Normen, nach Effekti-
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vierung von quasi-kirchenzucntméBigen Durcnsetzungsstrategien (X
Spiegel 1971. 224ff.), sondern auch das pastorale Bediirfnis nach
thneoretischer wie praktischer Entlastung. In der gingigen pastoral-
theologischen Optik erscheinen gerade Kasualien als diejenige be-
lastende Frommigkeitsform, die hauptsdchlich eher nach organisations-
theoretisch-ekklesiologischen als nach soteriologischen Gesichtspunk-
ten beurteilt wird: Kasualien gelten als Manifestationen eines “defi-
zienten Modus von Kirchlichkeit" (J. Matthes 1968. 13).

Diese “"aporetische Einschdtzung® der Pfarrer steht in einem auffﬁ}]i-
gen Widerspruch zum religitsen BewuBtsein derer, die kirchliche Amts-
handlungen seibstverstdndlich in Anspruch nehmen und nach deren eigenem
Verstdndnis nicht zuletzt gerade dadurch Zugehbrigkeit zur Kirche iiber-
haupt demonstriert wird. Fiir die Mehrzahl derer, die an kirchlichen Amts-
handlungen teilnehmen, stellen Kasualien durchaus eine Moglichkeit dar,
kirchliche Religiositdt auf unorthodoxe Weise praktizieren zu kinnen:
“Die empirischen Analysen zeigen, daB auch heute (noch) sehr viele
Menschen ‘religitise Erwartungen' an die Kirche und ihre religidsen
Handlungen haben" (P. M. Zulehner 1978. 244).

Pastoraltheologisches Unbehagen arbeitet sich also weitgehend - zurecht
oder zuunrecht - an den sozialen Selbstverstindlichkeiten einer volks-
kirchlichen Kasualpraxis ab: Die pastorale Perspektive steht zu jener
Perspektive, in der sich die Mehrzahl der Kirchenmitglieder selbst
sieht, in einem asymmetrischen Verhdltnis (J. Matthes 1975): Die volks-
kirchliche Majoritdt nimmt fiir sich durchaus eine religids-kirchliche
Qualifikation in Anspruch, die ihr jedoch bei Gelegenheit von Taufe,
Konfirmation, Trauung und Bestattung von'Pfarrern nahezu durchweg be-
stritten wird. Die Erkldrungsbediirftigkeit der kirchlichen Amtshand-
lungspraxis ergibt sich also nicht nur aus den widerspriichlichen So-
zialbefunden einer allgemeinen “Stabilitit" von ﬁasua1ien. sondern iuber-
dies auch aus der “Asymmetrie der Perspektiven in der wechselseitigen
Wahrnehmung® (J. Matthes 1975) jener, die Religion haben, und derer,
die Religion zum Berufe haben.



- 114 -

2.4 Kasualien als Problem der praktisch-theologischen Theorie

2.4.1

2.4.2

2.4.2.

Die im Umkreis der Kasualien wahrnehmbaren Widerspriiche werden auf
Seiten der Praktischen Theologie groBtenteils notorisch verkannt:
Gerade was zwar nicht durchweg im allgmeinen Zeitbudget der pfarr-
amtlichen Tatigkeiten gravierend zu Buche schldgt, wohl aber durcn
die spezifische Art seiner pastoraltheologischen Wahrnehmung perma-
net die "theologische Existenz" des Pfarrers selbst in Frage stellt,
findet in der amtierenden praktisch-theologischen Theorie die ge-
ringste Beachtung. Wo Kasualien dennoch - in der Regel als eine Art
Appendix - ein eigenstandiges Thema der Praktischen Theologie bilden,
werden sie in einer Weise behandelt, die dem Pfarrer eher noch zu-
sdtzliche Belastungsfaktoren aufbiirdet, statt "die vielfZltigen be-
ruflichen Tatigkeiten und Funktionen des Pfarrers als ein Ganzes, als
einen in sich geschlossenen Lebenszusammenhang begreifen” zu lehren
(W. Steck 1974. 11), dem eben auch seine Kasualtdtigkeit zugehort.

Insofern die praktisch-theologische Theorie auch eine “Anweisung zur
Pastoralklugheit" ist (Nosselt 1791), "ein Stiick der geistlichen Sit-
tenlehre" (L. von Mosheim 1754.2), "die besondere Ethik des Amtstri-
gers" (Ahlers 1980. 163), kristalli sieren sich im Hinblick auf Kasu-
alien ebenso wie in der Praktischen Theologie iiberhaupt vor allem zwei
unterschiedliche, zuweilen kontroverse, zuweilen kontaminierte Typen
heraus:

1 Fiir den “"gesinnungsethisch" geprdgten Typ kann jede Kasualie nichts
anderes sein, als das, was mit dem Verkiindigungsgeschehen der Kirche

insgesamt gemeint ist; das Kasuelle wird dem Okkasionellen subsummiert

(vgl. z. B. G. Harbsmeier 1966. 286 ff.), das “Orthodoxe" dem Para-
doxen der "homiletischen Situation® vorgeordnet; z. B.: "Beerdigung
im christlichen Sinne ist nichts anderes als Wortverkindigung aus
AnlaB des Todes eines Gliedes der Gemeinde. Eine andere Funktion als
diese hat der Pfarrer auch bei der Beerdigung nicht" (G. Harbsmeier
1948. 98). Die vorrangige Betonung der Verkiindigungsfunktion ist die
prinzipielle Abweisung aller Funktionalitdtszumutungen an Kasualien
iiberhaupt: Gegenstand etwa der Homiletik sind nicht die Anspriiche an
die Predigt, sondern der Anspruch der Predigt, der nur die Einsicht
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zu befordern vermag, “"daP eigentlich nicht gepredigt werden kann"
(E. Thurneysen 1921. lo07)

2.4.2.2 Fir den "wirkungsethisch" orientierten Typ der Kasualtheorie ist
“der menschliche Teil ... fur die Predigt der Ankniipfungspunkt®
{W. Trillhaas 1964. 164) kirchlicher Ausstrahlungskraft: "Die Ka-
sualreden sind die vorgeschobenen Posten der Kirche, vorgeschoben
in das zu erobernde Land der Gleichgiiltigkeit und Gegnerschaft"
(F. Niebergall lo5. 23). Hier_steht also jene Beschaffenheit des
Horers im Vordergrund, sie als erwdgendwerter Umstand fir die Wirk-
samkeit der Kasualpredigt ins Spiel kommt. Der Effekt kann dabei
durchaus unterschiedlich legitimiert sein: sozialpsychologisch als
LernprozeB oder poimenisch als Lebenshilfe, politisch-ethisch als
Handlungsimpuls oder didaktisch-rhetorisch-hermeneutisch als Ver="
stidndnis- baw. Verstehenshilfe; der Effekt kann halieutisch auf
kirchliche Integration ("missionarische Gelegenheit") oder auf
kirchlich proliferierte, doch allgemein therapeutisch orientierte
“Bediirfnispflege" ("Horerorientierung") abzielen. Gegenstand der
Praktischen Theologie ist dann also die Konsonanz von Predigtan-
spruch und Horererwartung, die sich durch. die homilat{sche Her-
stellung von Resonanz erreichen 1dBt.

In beiden Theorietypen gelten Kasualien als “Sonderfall": In der
praktisch-theologischen Gesinnungsethik sind sie der besondere Anwen-
dungsfall des ohnehin stattfindenden Verkiindigungsgeschehens; in der
praktisch-theologischen Wirkungsethik gelten sie als besonderer An-
kniipfungsfall zur optimalen Verbreitung des je spezifisch geprdgten
Theologieprogramms. Im ersten Fall wird der Pfarrer gleichsam fir die
Reinheit der Lehre haftbar gemacht, im zweiten Fall fiir die Effekti-
vitdt seiner Wirksamkeit. Darin sind insofern zusitzliche Belastungs-
faktoren enthalten, als einerseits der Prediger mit der Erfolgserwar-
tung konfrontiert und seinen theologischen Normvorstellungen ein ge-
radezu atavistischer Charakter attestiert wird, andererseits die Pre-
diger mit verscharften Normvorstzllungen befrachtet, aber seine all-
téglichen MiBerfolgserlebnisse als illegitime Erfahrungen abgewiesen
werden. Die Bedingungen, an die sich realistischerweise Erfolgserwar-
tungen ankniipfen lieBen, bleiben dabei ebenso ungeklidrt wie die Be-
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dingungen, die MiBerfolgserlebn isse faktisch provozieren miissen.
Beide praktisch-theologische Gestalttypen sind nicht eigentlich eine
Theorie der Kasualpraxis, sondern Programme fiir die kasuell anfal-
lende Praxis und enthalten keinerlei Hilfestellung fiir den Fall, daB
die Verwirklichung der Praxis selbst dann fehlschligt, wenn man sich
an ihre Anweisungen redlich gehalten hat. Die Interruption der tat-
sdchlichen Praxiserfahrung bei Kasualfallen, die im Wahrnehmungslich-
te beider praktisch-theologischen Ansdtze unvermeidlich anfdllt, stellt
zugleich deren Geltungsanspruch selbst in Frage. Sie potenzieren das
pastorale KrisenbewuBtsein noch, das sie vorgeblich thematisieren, um
es endgiiltig zum Verschwinden zu bringen.

Aufgabe der Praktischen Theologie ist es aber, auch Entlastungstheorie
fiir den Pfarrer dadurch zu sein, daB sie etwa am exemplarischen Fall
der Kasualien die bereits stattfindende pastorale Praxis auf ihre
Griinde hin durchschaubar macht und deren bewuBteren Vollzug durch

die Erhellung und Kldrung ihrer Widerspriichlichkeiten fordert. Da

sich solche Widerspruchserfahrung tatsdchlich aber primir an sozia-
len Umstdnden entziindet und vorbildungsgemdR zunichst in theologischen
Anspruchskategorien artikuliert, kann die Praktische Theologie ihr
Geschdft nicht sachgerecht betreiben, wenn sie sich als Apperdix einer
schlecht verstandenen Dogmatik oder halbverdeuten Wirku.gsforschung
geriert; ihrer Aufgabenstellung kommt sie vielmehr in dem MaBe nach,
als sie die in ihr angelegte Notigung zur Interdisziplinaritit wahr-
nimmt und als Theorie sowohl die Praxis besser versteht, als diese
sich in ihren rezeptologischen Einldsungen gibt, als auch anderer-
seits die praktisch-theologischen “Theorien" besser versteht, als
diese sich selbst in praxisprogrammierender Absicht geben. Die Er-
fiillung dieser Aufgabe wird der Praktischen Theologie zwar nicht un-
bedingt Metamorphosen, wohl aber manche Metastasen ersparen.

Als Entlastungstheorie des Pfarrers ist Praktische Theologie theolo-
gische Verantwortungsethik fiir den Pfarrer: Sie vermittelt den tneo-
logischen Anspruch in der Weise mit deh geschichtlich-sozialer Bedin-
gungen seiner EinlOsbarkeit, daB die Ausformulierung des Arcpruchs
selbst nicht als etwas "Besessenes", sondern refiektierend erst ung
sténdig zu Erarbeitendes erscheint. Diese Voraussetzung hat zur Konse-
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quenz, daB Praktische Theclogie auch das Sozialgeschehen zum Gegen-
stand hat; d. h.: sie benandelt thematisch einen ProzeB, der Bedin-
gungen unterliegt, Funktionen erfiillt und Wirkungen zeitigt, die im
dogmatischen Anspruchshorizont nicht vorkommen, wohl aber - wie das
Beispiei der Kasualien zeigt - gerade die Erfahrung theologischer
Realitdtsschwdche in der pastoralen Praxis erst eigentlich ausldsen.
Die Sorge etwa um die Bedeutung, Funktion und Wirksamkeit des Pre-
digtgeschdftes wirft dann die Frage auf, “ob nicht die Sonntagspredigt
in ihrer Problematik von der Kasualrede her verstehbar wird" {E. Lange
1967. 22), so daB sich Homiletik schlieBlich aus dem exemplarischen
Fall der Kasualpredigt aufbaut und somit in einer fiir sie selbst kon-
stitutiven Weise den Fragen nach der motivationalen Bediirfnisstruktur,
der Funktionalitdt und Gestalt .desjenigen Frimmigkeitstypus nachgeht,
mit dem es der Prediger bei Kasualien zu tun hat. Anders ausgedriickt:
Praktische Theologie als Verantwortungsethik des Pfarrers kann nicht
umhin, die Einheit desjenigen Lebenszusammenhanges theoretisch zu re-
konstruieren, in dem sich die pastorale Praxis vollzieht. Pastoraltheo-
logische Verantwortungsethik ist "die besondere Ethik das Amtstrigers"
nicht im spezialisierten Sinne einer berufskundlichen Unterweisung,
sondern als wissenschaftliche ErschlieBung der gesamten Lebenswelt, in
die der gegenwdrtige Pfarrberuf eingebettet sein muB, um Kirche vor
einem drohenden “Gesellscnaftsverlust" zu bewahren: “Praxis geht ...
uber das geregelte Tun des einzelnen weit hinaus. Dementsprechend ist
der einzelne Berufstrdger zundchst nicht iber seine Praxis an einem
Jeweiligen, sondern iber die Praxis als seinen umfassenden Ort zu ver-
sténdigen” (J. Henkys 1975. Bd. 1. 16).

3. Kirchlicre Amtshandlungen - in religionssoziologischer Sicht

3.1 Die metivationale Bedurftigkeitsstruktur bei Kasualien: Das Interesse
an der Rekonstruktion einer Lebensgeschichte

3.1.1 Die Ausdifferenzierung eines relativ eigenstindigen Interesses an Ka-
sualien verdankt sich einer Differenzierung der pfarramtlichen Tatig-
keiten ebenso wie einer Spezialisierung der theoretischen Sichten, die
ihnen gewidmet sind. Kirchliche Amtshandlungen zum Gegenstand funktions-
spezifischer Tatigkeiten des Pfarrers zu machen, birgt die Gefahrt in
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sich, deren Praxis zu partialisieren; Kasualien andererseits zum
Thema einer fachspezialisierten Betrachtungsweise zu machen, droht
auf eine Problemreduktion hinauszulaufen und iiberdies die eigene
Forschung unkontrpllierter Interessiertheiten auszuliefern. So hat
beispielsweise die Religionssoziologie lange Zeit in Abhingigkeit
von unhinterfragten Interessen der Theologie Kasualien als Ausdruck
einer denunzierbaren religitsen Minimalpraxis registriert: Die an
ihnen Teilnehmenden erschienen metaphorisch als “saisonale Konfor-
misten" (Le Bras) oder "Festtagschristen" (S. Bonnet, P. Pannet).
Neuerdings entstammt das religionssoziologische Interesse an kirch-
lichen Amtshandlungen einem Theorieimport aus der Kulturethnclogie:
Sie werden als “Passageriten" (A. van Gennep, M. Gluckman, W. S. F.
Pickering) interpretiert. Dabei zeichnen sich nicht nur Symptome eines
ethnozentrischen Verstindnisses unter umgekehrten Vorzeichen ab, son-
dern auch eine Verengung der Perspektive auf den bloB rituellen Cha-
rakter von Kasualien. Gegeniiber solchen meristischen Ansatzen haben
sich in jingster Zeit Alternativen ins Spiel gebracht, die deutlich
das Geprdge ihrer psychoanalytischen (E. Erikson), symbolisch-inter-
aktionistischen und ethnomethodologischen Proveienz tragen (P. L. Ber-
ger/T. Luckmann, E. Goffman, G. H. Mead, A. Strauss): Im Mittelpunkt
ihrer Theorie steht der Begriff der “"personal-sozialen ~‘entitdt" (L.
Krappmann 1971; D. J. de Levita 1971; S. Reck 1981). Soweit ihre The-
matisierung nicht - wie es jedoch noch weitgehend der Fall zu sein
scheint - auf die Einbeziehung makrosoziologischer Perspektiven ver-
zichtet, vermag die “Identitdtstheorie” eine Betrachtungsweise be-
reitzustellen, die auch fiir eine pastoraltheologische Theorie der
kirchlichen Amtshandlungen von Belang ist (V. Drehsen 1975. 305 ff.;
1980. 51 ff.; 1981).

Offenbar kristallisieren sich an volkskirchliche Kasualien fundamen-
talanthropologische Interessen an der Kontinuitdt und Konsistenz der

Jje eigenen biographischen Identitdtsgewinnung an. Identitit ist kein
substantieller Vorgang, der sich gleichsam entelechisch aus einem vor-
liegenden Entwurf heraus entwickeln kbnnte, sondern ist das prekire
Resultat fortlaufend erforderlicher Interpretations- und Relationierungs-
leistungen: Biographische Identitdt ist der Inbegriff bewuBtseins-
mdBiger und verhaltenstétiger Selbstverortung in den sozialen Hand-
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lungsebenen und Interaktionsbeziigen, die jedes Individuum im Ver-
laufe seines Lebens durchlebt und die es zu einer eigenen Lebens-
geschichte zu strukturieren hat, wenn es sich denn jeweils als das-
selbe erfahren soll, das es einmal war oder auch sein wird. DaB die-
ser Vorgang nicht selbstverstdndlich, schon gar nicht natiirlich ist,
hdngt mit dem Umstand zusammen, daB die erfahrene Sinnhaftigkeit
biochronologischer Kontinuitat moglicherweise durch Inhomogenitidten
aufeinanderfolgender Handlungen und deren Folgen, Disparititen se-
quentierter Erlebnisse und ihrer Verarbeitung, sowie schlieBlich durch
Veriuste relevanter Bezugspersonen bedroht werden kann.

In einem jeden Lebenslauf gibt es solche "Einbruchstellen des Unbe-
stimmbaren” (N. Luhmann), mit denen man rechnen kann und rechnen

muB: Geburt Adoleszens, Heirat und Tod. Durch deren gesellschaftliche
Regelung fungieren sie als Zisuren eines "normalen" Lebenszyklus. Ka-
sualien sind u. a. auch der feierliche Ausdruck, die rituelle Bekrif-
tigunc der "gesamtgesellschaftlich geregelten und geltenden Bestim-
mung des ‘normalen’ Lebenslaufes mit seinen 'typischen' Einschnitten,
Hohepunkten und Krisen" (J. Matthes 1975. 88 f.). In ihrem rituellen
Charakter stellen sie eine handlungsbezogene Verarbeitungsform gegen-
uber jenen berechenbaren Krisensituationen dar, die in der Geschich-
te eines jeden individuellen Familienzyklus vorkommen. In der Abfolge
der Kasualienmanifestiercsich-im familialen Kontaktfeld so etwas wie
das rhythmisierte Kontinuum einer individuellen Biographie . Denn die
Familie ist jene "Sinnprovinz" (A. Schiitz), in der sich primir die Er-
fahrung biographischer Identitdt aufbaut (V. Drehsen/H. J. Helle 1978.
38 FF. ).

Um diese sozial-lebenszyklische Vorgabe zum Bestandteil einer eigenen
"Lebensgeschichte" werden zu lassen, muB deren interpretative Verar-
beitung hinzutreten: Die Herausarbeitung einer spezifischen “Typik,
die Menschen im Umgang mit anderen innerhalb ihres engeren Interak-
tionskreises, in dem sie sich bewegen, ausbilden, um ihre Lebenser-
fahrung zu ordnen und so zu je ihre Biographie zu strukturieren, daB
diese nicht nur fur sie selber, sondern auch innerhalb ihres engeren
Interaktionskreises verstandlich, kommunizierbar ist" (J. Matthes 1975.
89). Unter dem Gesichtspunkt biographischen Identitdtsgelingens inhd-
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riert also das sinninterpretative Moment kirchlicher Amtshandlungen
ihrem rituellen Charakter. Die Rekonstruktion einer Lebensgeschich-

te geschieht nicht allein durch ihre handlungsmdBig objektivierte
Umrahmung (Kasualhandlung), sondern dariiber hinaus auch durch die sub-
Jjektive Internalisierung und Aneignung des in ihr enthaltenen Ange-
bots der Sinninterpretation (Kasualpredigt).

3.2 Momente der Identitétsverschdrfung in der modernen Gesellschaft

3.2.1 Die Verschirfung des Problems biographischer Identitit geht auf spe-
zifische Wandlungsumsténde gesamtgesellschaftlicher “GroBwetterlagen®
in der Neuzeit zuriick, die das AusmaB biographischer Bedrohungsfak-
toren erhtht haben bei gleichzeitiger Verminderung des allgemeinen
Verarbeitungspotentials sowohl hinsichtlich der objektiv bereitste-
henden Ldsungsangebote wie auch hinsichtlich der subjektiven Kompe-
tenzbefdhigung der jeweils Betroffenen (cf. V. Drehsen 1975. 305 fE)-
Die Potenzierung biographischer Identititskrisen wird zum einen be-
wirkt durch eine funktionsbegriindete Differenzierung der objektiven
lebenszyklischen Vorgaben. Denn die Frequenzen zwischen den sozial
abverlangten und bestimmten Lebensabschnitten werden stindig kiirzer,
so daB etwa die vier oder fiinf bestehenden Kasualangebote nicht mehr
ausreichen, um die Gesamtheit der bedeutsamen und typischen Lebens-
einschnitte 2u markieren: "Was (beispielsweise) in der volkskirchli-
chen Amtshandlungspraxis so gut wie nicht in Erscheinung tritt, ist die
Phasenstruktur des Erwachsenendaseins" (J. Matthes 1975. 98). Zum ande-
ren hat sich die Anfdlligkeit fiir biographische Identitdtskrisen durch
eine augenfdllige Steigerung vor allem des vertikalen Mobilitatsgrades
der Gesellschaft erheblich erhdht. Denn dadurch werden die sozialen
Spriinge innerhalb einer Lebensgeschichte immer hdufiger; d. h.: die
lebenszyklischen Zdsuren fallen zunehmend nicht nur bei der sozial-
kulturellen Ausgestaltung gleichsam “natiirlicher Wachstums- und Alte-
rungsprozesse" an, sondern lberdies immer hdufiger auch aufgrund iden-
titdtsbetreffender Organisationsformen des gesellschaftlichen Produk-
tionsprozesses (z. B. durch vertikale Berufsmobilitdt). In dieser so-
zusagen in der .zunehmenden Mobilisierung-der Professionsstruktur ver-
ankerten biographischen ldentitdtsbedrohung ist < unter der Voraussetzung,
daB gerade das Berufsverstidndnis zum relevanten Bestandteil des Iden-
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titatsverstandnisses gerechnet werden muB - der h3dufig beklagte
Umstand begriindet, daB sich die Reichweite der Kasualien weitge-
hend auf das AusmaB einer "bloBen Familienfeier" reduziert. Der
wahre Kern dieser Beobachtung besteht vermutlich darin, daB kirch-
liche Amtshandlungen sowoh! in ihrer rituellen Ausgestaltung als
auch in ihren interpretativen Sinnangeboten vornehmlich diejeni-
gen Auslosemomente biographischer Identitdtsbedrohung widerspie-
geln, deren Bedeutsamkeit gewissermaBen "bloB" auf dem "natiirlichen“
Ablauf eines "normalen" Lebenszyklus beruht.

3.2.2 Ein weiteres Veranlassungsmoment biographischer Identitdtsbedrohung
besteht in dem, was man religionssoziologisch die "Plurasierung" der
sinndeutenden und handlungsorientierenden Verarbeitungsangebote nen-
nen kann: Es ermangelt gegenwdrtig an eindeutigen, in allgemeiner Gel-
tung stehenden Ldsungsmustern zur Bewdltigung lebensbiographischer
Sinnkrisen - nicht nur deswegen, weil ihrem Charakter nach “neue®
Krisen gesellschaftlich produziert werden, fiir die herkommliche Re-
gelungsmechanismen nicht parat liegen (z. B. “mid-life"-Krise), son-
dern auch, weil Uberkommene Vorgaben an universaler Plausibilitidt ver-
loren haben urd nicht mehr so alternativlos dastehen, wie es vielleicht
einmal cer Fall gewesen ist (cf. P. L. Berger 1973; T. Luckmann 1983/
1967): Die Eindeutigkeit der Zuordnung von subjektiver Bedur fnisstruktur
und institutionalisiertem Angebot ist in seiner Symmetrie gestort. Der
“institutionelle Geltungsschutz“ (H. Liibbe) bereitliegender Verarbei-
tungsmuster ist unter den Bedingungen neuzeitlicher Gesellschaft un-
widerruflich relativiert (H. Schelsky 1957. 153 ff.}.

Dieser Umstand bildet auch die Moglichkeitsbedingung fir die bei Pfar-
rern hdufig zu beobachtende pejorative Abwehr synkretistischer Einfiiis-
se auf volkskirchliche Amtshandlungen. Die sozial-strukturell ermbg-
lichte Beliebigkeit, mit der allmdgliche Fragmente habitueller oder
interpretativer Problembewdltigungen in Kasualhandliungen eingefloch-
ten werden, muB ihnen in der Perspektive theologischen Reinformats als
“Banalisierung" des Geschehens erscheinen; es wird hier also in pasto-
raler Sicht ein Umstand i1ndividuell schuldhaft zugereckret, der zu-
nichst und vor allem makrosoziale Ermoglichungs- und Veranlassungs-
griinde nat.



=122 -

3.2.3 Pointiert 1dBt sich sagen: Die Gesellschaft hat sich von den poten-
tiell dysfunktionalen Folgen, welche die pluralistische Struktur der
Losungsangebote von individuellen Lebenskrisen ausldst, dadurch ab-
gekoppelt, daB sie deren Inanspruchnahme zu einer privaten Angelegen-
heit deklariert hat: Was heutzutage etwas hiufig als “Verdringung des
Todes" beschrieben und beklagt wird, ist lediglich ein Teilaspekt des-
sen, was man allgemeinsoziologisch etwa als “Individualisierung von
Ehe und Familie" - wenn auch in vielfach schillernder Weise - bezeich-
nen kann (cf. W. Fuchs 1969; R. Konig 1977). Bezogen auf Kasualien

" bedeutet dies: Sie sind nicht nur thematisch individualisiert inso-
fern, als sie als spezifischer Gegenstand im Gesamtfeld pastoraler
Tatigkeiten herauskristallisierbar sind; sie sind nicht nur faktisch
individualisiert insofern, als sie je individuell-beliebig in Anspruch
gencmmen werden; sie sind Uberdies auch in der Weise strukturell indi-
vidualisiert, als ihre Dynamik, ihr Erfolg, ihre Ausgestaltung wesent-
lich vom Beitrag derjenigen Individuen mit abhingt, die an ifnen betei-
ligt sind. Die Komposition der Kasualien ist eine Funktion der Kompe-
tenz derer, die sie tragen. Da jedoch unter den Bedingungen der gegen-
wirtigen Gesellschaft die sich an Kasualien ankristallisierenden Lebens-
krisen nicht nur privatisiert sind, sondern zugleich ein allgemeiner
Mangel an Kompetenzbefahigung zu deren Verarbeitung sowohl als Erfah-
rungsdefizienz als auch als “technisches" Unvermdgen besteht, werden
gemeinhin L¥sungserwartungen auf jene projiziert, die gleichsam von
Berufs wegen dafiir zustdndig sind: also auf die Pfarrer. Hierin hat
der pastorale Widerstand, zur "Heilsmaschine" (K. Marti) oder zum
“Kultkaspar", zur "Kasualienmaschine" oder zum “Redeautomaten” (F.
Niebergall 1905. 2), zum “Zeremonienmeister” degradiert zu werden,
seinen realen Veranlassungsgrund: Von demjenigen, der “Religion als
Beruf" betreibt, kann die Kompetenz erwartet werden, die zur Bewdlti-
gung des anstehenden Problems von Koten ist: nimlich den je akut an-
fallenden Leidens- und Handlungsdruck einer Situation in das 2llgemei-
ne Erfordernis einer religitsen Rekonstruktion der Lebensgeschichte
iberzuleiten.
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3.3 Die furktionale Erfiillung der biographischen Bediirftigkeitsstruktur

durch Kasualien: Die religitse Konstruktion einer Lebensgeschichte

3-3%%

3.3.2

Der Zusammenhang der einzelnen Kasualien besteht also zunichst in der
Bedirftigkeitsstruktur, die sie gemeinsam zum Ausdruck bringen: nim-
lich diejenigen natiirlichen, personalen und gesellschaftlichen Wand-
lungsprozesse auf sinnvolle Weise zu inkorporieren, welche die Unver-
briichlichkeit einer Lebensgeschichte mit absehbarer RegelmdBigkeit zu
durchkreuzen drohen und damit einer biographische Rekonstruktion erfor-
derlich machen. Der Zusammenhang von Kasualien wird aber auch deutlich,
wenn man sich an deren faktischen Funktionsweisen die Art und Weise ver-
gegenwdrtigt, in der sie auf die beschriesene Bediirftigkeitsstruktur
eingehen: Da sich in Kasualien ein jeweiis situativ veranlaBter und vor
allemim Familienzyklus eingebetteter Ausdruck von allgemeiner Defi-
zienzerfahrung kristallisiert, besteht ihre Funktion in der vieldimen-
sionierten Verarbeitung dieser allgemein erfahrenen Abhingigkeit von
Nztur, Gesellschaft und Geschichte. Es ist jene universale Abhiangig-
keit, die sich bei Kasualien an exemplarischen “Fillen" konkreten
Ausdruck verschafft: die Erfahrung der Kontingenz von Handlungen, de-
ren Intentionen erfolgreich oder miBlingend verwirklicht werden kinnen:
die Erfahrung der Kontingenz von sozialen Beziehungen, die durch Ge-
winn oder Verlust eines relevanten Mitmenschen gesttrt werden kaﬁn;

und die Erfahrung der Kontingenz von biographischer Lebensgeschichte,
deren Kontinuitdt vom Gelingen oder Verfenlen einzelnen Epochen oder
des gesamten Lebens abhangt (D. RoBler 1976. 14 ff. 45 ff.).

Die Funktion kirchlicher Amtshandlungen ist auf diesem Hintergrund die
rituelle, interpretative und praskriptiv-nandlungsprientierende Nega-
tion cerjenigen Folgen von Abhdngigkeitserfahrung, die ein ausbalancier-
tes Identitdtsverstdndnis in Gefahr zu bringen drohen. Diese Abhingig-
keitserfahrung ist zunidchst vor allem begriindet durch Diskontinuitaten,
die im Verhdltnis zu derjenigen engeren geschichtlich-sozialen Um-

welt auftreten, in der bis dahin die ausbalancierte Identitdt ver-
wurzelt war: sei es, weil ein “neuer” Mensch hinzukommt (Heirat, Ge-
burt), sei es, weil ein vertrauter Mensch die Szene verldBt (Ab1dsung
eines Kindes aus dem Elternhaus, Tod). In solchen Fidllen werden Insuf-
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fizienz und Abhangigkeit in verschiedenen Dimensionen erfahren:

Als Interruption des psycho-sozialen Emotionsfeldes verlangt ein
solcher Vorgang eine expressiv-kanalisierende “"Kommunikationsform
der Ausnahmesituation" (D. RoBler 1976. 36), was gemeinhin der ri-
tuelle Akt darstellt. Gerade weil das AusmaB der Betroffenheit da-
bei so groB sein kann, daB die Entscheidungskompetenz der Betrof-
fenen dadurch beeintrachtigt, wenn nicht sogar verunmdglicht wird,
muB der Ritus institutionalisiert sein, also objektiv bereitstehen,
um die Betroffenen vom Entscheidungszwang der Ausnahmesituation zu
entlasten. Das rituelle Handeln muB dariiber hinaus den Charakter
eines legalen Angebotes haben, den in Ausnahmesituationen anfallen-
den ungewdhnlichen Emotionsschub in erlaubter und allgemein aner-
kannter Weise ausagieren zu konnen (A. Vierkandt: “Ventilsitten").
SchlieBlich erfiillt die rituelle Dimension von Kasualien die Funk-
tion, den in solchen Situationen potentiell von sozialer Disinte-
gration Betroffenen durch die Publikation des seine Betroffenheit
ausldsenden Ereignisses wieder in seine soziale Umwelt einzubinden.
Die Publizierung des Ereignisses markiert dessen Unwiderruflichkeif
und Unwiderrufbarkeit; Publikation 138t das Ereignis in den Theszu-
rus des “ko11ekt1}en Geddchtnisses" eingehen (M. Halbwachs). Der
rituelle Charakter von Kasualien dient also in der Weise der Verar-
beitung von Abhingigkeitserfahrung, daB deren emotionale Folgen in
institutionalisierte, legalisierte und tffentliche Expressionsmu-
ster kanalisiert werden. Das hat zur Folge, daB die Betroffenen nicht
dauerhaft den sozial isolierenden Auswirkungen ihrer Betroffenheit
unterstehen, sondern allmahlich wieder “"resozialisiert” werden kdnnen.

Die beschriebenen Ausnahmesituationen bedrohen den einmal erreichten
Grad an biographischer Identitdt auch dadurch, daB sie ihre prekire
Abhdngigkeit von Interaktionsbeziigen Uberhaupt zum Vorschein bringen
und damit diejenige Individualit@tserfahrung in Frage stellen, die

auf der gewonnenen Einmaligkeit der je eigenen Lebensgeschichte be-
ruht. Abhdngigkeit manifestiert sich als Ansinnen tendentieller Selost-
aufgabe des Subjekts: als potentieller Konformititsdruck. Diese Er-
fahrung macht erneute Sinndeutungen notig, welche die Teilstlcke einer
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fraktionierten Biographie zu einer einzigartigen und in sich stim-
migen Schicksalsgeschichte einer Person interpretativ zusammenbiin-
deln. Die Art der sinndeutenden Interpretationsfigur kann sich da-
bei nicht in der Dimension aufbauen, in der die Sprurghaftigkeit

des Lebens selbst erfahren wird: Empirisch positivistisch wird die
Konstruktion einer individuellen Lebensgeschichte eben nicht gewon-
nen; denn auf dieser Ebene wird ja gerade die Erfahrung des Zer-
flieBens gemacht. Die Reinterpretation der Lebensgeschichte voli-
zieht sich vielmehr in einer die Empirie transzendierenden Weise:

Die Funktion der kasuellen Sinnausdeutung biographischer Identitdt
liegt also in der "Erzeugung von kondensierten Modellen sinnvellen ...
Lebens* (M. Kohli), in der "Sakralisierung” (H. Mol) der in biographi-
schen Identitdtsmustern festgehaltenen Individualitdt als Bewahrungs-
anspruch einer Freiheit gegeniber den “"Zumutungen der je aktuellen
Situation" (M. Kohli) und ihrer dissoziierenden Folgen durch deren
prinzipieile Verzeitlichung: Vergangenheit und Zukunft werden in
einer solchen Weise mit der Gegenwart verspannt, daBl sie in deren
Deutung als Transzendierungsprozesse eingehen und damit die Indivi-
dualitdt der Lebensgeschichte iiber auferzwungene Frakturen, Briiche
und Zdsuren hinweg zu bewahren vermdgen. Die kognitiv-interpretieren-
de Sinninvestitionsfunktion der Kasualien dient also der biographi-
schern Seibstvergewisserung derer, die von ihren Veranlassungsgriinden
betroffen sind: Insofern stellen sie eine Negation der diskontinu=-
ierenden Folgen der Gegenwartssituation dar.

Kasuziien kristallisieren sich an Situationen des Obergangs an:

Sie markieren einen Wechsel im Rollenspiel der Betroffenen, das Auf-
tauchen neuer Rechte und Pflichten, zuweilen auch den Eingang in ein
neues institutionaiisiertes Lebensfeld (z. B. Ehe). Auch in ethisch-
normativer Perspektive ist damit die Moglichkeit .einer Diskontinuitédts-
erfahrung gegeben, die einer Regelung und Verarbeitung bedarf. Diese
Funktion wird in der Regel dadurch erfiillt, daB bei Gelegenheit von
Kzsualien allgemein in Geltung stehende Werte wieder in Erinnerung
gebracht und an die jeweils neue Generation tradiert werden (E. Durk-
heim, B. Malinowski). Sie dienen damit der Vergewisserung des Einzel-
nen dariber, daP seine Individualitdt in einer Allgemeinheit aufgehoben
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ist, deren Ausdruck das Moralische ist.

3.3.6 Bediirftigkeit und Funktionalitdt, die sich bei kirchlichen Amts-

handlungen als deren besonderen Charakter herauskristallisieren,
laufen also im Interesse an der "“Ganzheit" des Menschen zZusammen,
in die seine Emotionalitdt, Individualitit und Sozialitit unter
dem Gesichtspunkt seiner biographischen ldentitit mit einbezogen
sind. Da dies nicht in der Weise eines vorgangigen Programms ge-
schieht, sondern aus AnlaB einer fallweise anfallenden Notwendig-
keit, die sich gleichsam aus der “"Natur" des individuellen und fa-
milialen Lebenszyklus ergibt, in den jede biographische Identitit
urspringlich eingewurzelt ist, erkldrt sich daraus auch der “Wi-
derspruch" zwischen sonntiglich-volkskirchlicher “Normalpraxis®
und kasuell-religidser “Ausnahmepraxis”: Er ist angelegt in der
Eigenstandigkeit "einer am Lebenszyklus orientierten Kasualfrom-
migkeit" (D. RoBler 1977. 6€8), deren Wahrnehmung und Pflege in
die Obliegenheit gerade jener Institution fallt, die im Begriff
der Individualitdt die Idee der Freiheit als Gegenbild zu jener
allgemein erfahrbaren Abhingigkeit reprisentiert, die im existen-
ziellen Umkreis von Kasualien situationskonkret erfahren wird: in
die Zustdndigkeit der Kirche also, die als “Volkskirch  -den hi-
storisch-institutionellen Ausdruck einer allgemein gesellschaft-
lichen Religiositdt darstellt (cf. T. Rendtorff 1975. 9o .o D.
RoBler 1976. 14 ff. 21 ff.).

4. Elemente einer verantwortungsethischen Pastoraltheolcgie der volks-

kirchlichen Amtshandlungen

4.1 Kasualien als Thema der praktisch-theologischen Thecrie

Volkskirchliches Kasualhandeln, das sich seiner sozialen Bedingungen,
seiner gesellschaftlichen Funktionen ebenso bewuBt ist wie der daran
gekniipften Moglichkeiten seiner sinndeutenden Ausgestaltung, karn die
Pflege kasueller Frommigkeit als einen eigenstandigen Ausdruck ali-

gemeingesellschaftlicher Religiositdt nicht schlichtweg als periphere
und entfremdete ("uneigentliche*) Dienstleistung gegeniber "blo2" so-

zialen Bedirfnissen abtun, in denen recht eigentlich fundamental-anthro-
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pologische Bedurftigkeit zum Ausdruck kommt; vielmehr muB das volks-
kirchliche Kasualhandeln 2ls religidser Beitrag zur anthropologischen
"Rekonstruktion des Menschen” {D. RoBler 1973. 181 ff.) in die prak-
tisch-theologische Theorie ebenso integriert werden wie in die pa-
storale Praxis, eben weil bei deren zureichendem Verstdndnis eine
genuin theclogische Dimension zum Vorschein kommt, die auch bei Kasu-
alien zur Sprache zu bringen ist.

4.2 Praktisch-theologischer Wirklichkeitsgewinn

4.2.1 "Die offenkundige theologische und kirchlich-praktische Vernach-
1dssigung der Amtshandlungspraxis droht zu einem Wirklichkeitsver-
lust im volkskirchlichen System zu fiihren, der iiber die Regelpraxis
des Sonntagsgottesdienstes nicht ausgleichbar ist" (J. Matthes 1975.
111). Ein sclcher drohender “Wirklichkeitsverlust" ist offensicht-
lich erst dadurch zu beheben, daB Kasualien als Gegenstand praktisch-
thedlogischer Aufmerksamkeit von ihrer Marginalitdt befreit und als
relativ eigenstidndiger kirchenbezogener Frommigkeitstyp zum Thema
der Theologie gemacht wercen. Kasualien diirften also in einer prak-
tisch-theologischen “Theorie des kirchlichen Handeln" (E. Lange 1972.
361 ff.) sich nicht ldnger mit der Rolle eines “"Marginalsickchens”
begniigen miissen; diese Theorie hdtte vielmehr in interdisziplinirer
Orientierung gerade diejenigen Aspekte einer theologischen Wahrneh-
mung zugdnglich zu machen, die zu einem verstdndigen Begreifen und
Zu einer bewuBteren Gestaltung der Kasualpraxis zu beriicksichtigen
notwendig sind. Andernfalls bliebe das horribile dictu Ernst Langes
pestehen: "Eine 'blinde' kirchliche Praxis und eine 'leere' theologi-
sche Theorie treten immer weiter auseinander, vermittelt nur noch im
Leiden der Pfarrer, die beides nicht mehr miteinander verbinden kdn-
nen® (ebc 371 f.), weil gerade dies die Aufgabe der Praktischen Theo-
logie darstellt, die nicht wahrzunehmen eben bedeutet, die darin ent-
haltene Problematik auf die Pfarrer Uberzuwdlzen.

4.2.2 Die Marginalisierung der Kasualien als praktisch-theologisches Thema
provoziert erst eigentlich die “asymmetrische Perspektivitit”, die
sich bei kirchlichen Amtshandlungen in vielschichtiger Weise einstellt
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und in jeweils spezialisierten Perspektivverengungen ihren Grund hat:

4.2.2.1 Wdhrend im Wahrnehmungshorizont der pastoralen Praxis die Kasu-
alien zu einem "punktuellen Akt* zusammenschrumpfen und dadurch
weitgehend einer sozialumfeldhaften wie geschichtlich-prozessualen
Einbindung enthoben sind, erscheinen sie den Probanden als feier-
lich-festlich hervorgehobenes Moment innerhalb bestimmter abseh-
barer Problemzonen individueller Lebensgeschichten. Je mehr nun
die kasuelle Amtstdtigkeit in der Arbeitsdkonomie des Pfarrers
Zu Buche schlidgt, desto groBer wird die Wahrscheinlichkeit, daf
ihm diese "Tiefenstruktur" der Kasualwirklichkeit auf Seiten der
Betroffenen verborgen bleibt: Nicht der Horer "verabsolutiert und
isoliert” die Amtshandlung zum “punktuellen Akt" (R. Bohren 1960. 17),
sondern die pastorale Perspektive verkirzt sie eigentlich auf die-
se Scheuklappensicht, was beispielsweise auch dazu fithrt und unter
den gegebenen Umstdnden dazu fiihren mub, daB sich die homiletisch-
liturgiegestalterische “Horerorientierung”, wenn sie denn tatsich-
lich stattfindet, nahezu ausschlieBlich auf jene Personen konzen-
triert, die bei Kasualien jeweils im Vordergrund stehen, und daf
deren sozialer Hintergrund allenfalls als "die ganze kirchenscheue
Verwandtschaft" (F. Niebergall 1905. 12) in den pastcraien Biick
gerdt. Dadurch aber wird dem Umstand kaum Rechnung getragen, "daB
sich an den Amtshandlungen jeweils (zumindest) zwei lebensgeschicht-
liche Phasierungserfahrungen vollziehen" (J. Matthes 1975. 99).

4.2.2.2 Wihrend die soziologische Perspektive vornehmlich den Handlungs-
und Situationscharakter der Kasualien zum Gegenstand ihrer Betrach-
tung macht und damit in fachspezifischer Ausrichtung punktuelle
Momente zur Geltung bringt, deren Eigengewicht in derartigsr Iso-
liertheit jeden Theologen die Haare strauben lassen muf, bSetont
umgekehrt der Theologe besonders den Verkundigungsgehalt pei Ge-
legenheit der Kasualien in einer Weise, daB dessen “Indigenisation®
zum Problem werden muB (E. Lange 1§75. 363 ff.): “Es gibt Situa-
tionen, die das Wort torpedieren und neutralisieren" (R. Echren
1960. 23). Nicht aber primar im BewuBtsein der Setrofenen wichst
den Kasualien ein “kreatiirliches" (bergewicht zu (ebd. 16}, sondern
die Oberschitzung ihrer sozialen und situativen Komponenten kommt
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erst durch eine theologische Reifikation soziclogischer Fachper-
spextiven zustande, die hernach dem Kasualbetroffenen als denun-
zierbares Motiv unterstellt wird.

Die pointillistische Behandlung der Kasualien setzt sich schlieB-
lich selpst in den theologischen und soziologischen Disziplinen
durch, was jeweills den Verdacht einer Art Kartellabsprache aufkom-
men lasser kbnnte Innerhalb der Soziologie ist der rituelle Akt
der kirchlichen Amtshandlungen ein Thema der Religiunssoziologen
und Kulturethnologie; die sich daran ankristallisierenden Sach-
problematiken gehtren jedoch dem Kompetenzbereich anderer Binde-
strich-Diszipliren an: der Tod beispielsweise gehtrt zum Kompe-
tenzbereich der zu neuem Leben erwachten Todessoziologie (z. B.

P. Ariés, C. v. Ferber, W. Fuchs, G. Gorer, A. Hahn); die Adoles-
zenzkrise der Jugendsoziologie; Heirat und Gebyrt der Familien-
und Ehzsoziologie usw. Rhnlich liegt die Kompetenzverteilung in-
nerhalb der Praktischen Theologie: Wahrend die Homiletik je nach
Typ die dogmatische Motivbereinigung (gesinnungsethischer Typ)
oder die kommunikationswissenschaftliche Resonanzforschung (wir-
kungsetnischer Typ) betreibt, bringt die Seelsorgelehre Aspekte
des Leidensdrucks und der Krisentherapie in Anschlag, die Diako-
nie sondiert das soziale Umfeld bei Kasualien, das Kirchenrecht
ist mit dem juridiscnen Geriist beschdftigt, und die Liturgiewis-
senschaft sorgt fir die formelhaft-feierliche Ausgestaltung. Unter
solchen Bedingungen werden danr fachspezialisierte Aspekte hdufig
2u sachpositionellen Streitigkeiten hypertrophiert, so daB sich an
Kasualien mincdestens soviele theologische Programme heften lassen,
wie Kombinationen von Disziplinen denkbar sind: die seelsorgerliche
Kasualpredigt, die Kasualseelsorge als Verkiindigungsgesprdch usw.
Der Zusammenhang der kirchlichen Amtshandlungen, der in der Einheit
des biograpnischen Lebensprozesses verankert ist, in dem sie vor-
kommen, wird auf diese Weise iiber die vermeintlich integrative
Perspektive fachspezifisch gewonnener Schliisselbegriffe bloB rekla-
miert - unter fusblendung desjenigen Kontextes, den auch die kasu-
ellen Gelegenneiten als Sozialgeschehen aufweisen: Ihre umfassende
Dimension sol' an einem ihrer Zipfel habhaft gemacht werden.
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4.2.3 Es ist kein Wunder, daB der Pfarrer, der die kirchlichen Amtshand-
lungen vollzieht, unter solchen Bedingungen schlieBlich nur "Fetzen®
in der Hand h&lt. Die Bruchstiicke, die zu einem biographischen Kon-
tinuum zu komponieren seine theologische: eben seine professionelle
Aufgabe ausmacht, liegen dann paradoxerweise als Scherbenhaufen vor
der eigenen Tiir: zwischen dogmatischer Gesinnungsreinheit und kom-
munikativem Wirkungsoptimum wie einst Buridans Esel eingespannt,
muB er im Widerspruch von praktisch-theologischer Theorie und pasto-
raler Praxis erleben, wie sein Selbstverstindnis auf eine nahezu ma-
sochistische Selbstthematisierung zusammenschrumpft. Der Pfarrer muB
in der Praxis ausbaden, was die Theologie durch nicht vorhandene Theo-
rie verwdssert hat. Die 1771 anonym aufgeworfene Frage “Warum mangelt
es bey dem tdglichen Wachsthume der Wissenschaften gleichwohl noch
sehr, an guten Precigurn?” ist auch heute noch aktuell, nicht so sehr
weil sie eine Kritik an den Predigern darstellt, als vielmehr eine An-
frage an den “Fortschritt" der Wissenschaft formuliert, der sich auch
in der Theologie weitgehend nur noch in einer Summierung der abge-
zirkelten Planquadrate ihrer Fachspezialisierungen zu erschBpfen
droht. Eine solche Tendenz zur pastoralen "Desorientierung” durch
fachspezifische "Dissoziierung" wird dort am schmerzlichsten erfah-
ren, wo die Ausbildung in einer Wissenschaftsdisziplin erfolgt, deren
explizites Thema gerade den “"ganzen" Menschen bildet, deren Gegen-
standsfelder also gerade diejenigen Ereignisse sind, die dem Empiri-
schen zum Trotz eben jene menschliche Ganzheit anders zum Ausdruck
bringen soll, als sie unter den Bedingungen von Zeit, Raum und ener-
getischen Grenzen zum Ausdruck kommen kann (cf. D. Rossler 1962). Aus
einer Parzellierung der Betrachtungsweise und entsprechend aus einer
Spezialisierung der Umgangsmethoden droht erst die Gefahr, daB sich
“eine Baalisierung der Kasualrede" einstellt, die anderweitig gerade
von einer Integration fachfremder Riicksichtnahmen befiirchtet wird (R.
Bohren 1960. 19) - eine theologiewissenschaftliche Sicht also, die
sich Interdisziplinaritdt kaum anders denn als depravierenden Import
vorstellen und disziplindre Selbstbescheidung nur als dezidierte
Selbstunterscheidung verstehen kann.



4.2.4 Der Widerspruch zwischen Theorie und Praxis wird solange bestehen,
wie die Praktische Theologie in diesem circulus vitiosus eingebun-
den bleibt: Kasualien also nur in ihren parzellierten Elementen wahr-
nimmt, statt ihren Zusammenhang in der lebensweltlichen Einheit indi-
vidueller Biographien zu sehen; kirchliche Amtshandlungen nur in punk-
tuelle Akte auflist, statt sie als Momente eines prozessual-proble-
matischen ldentitdtsgeschehens zu begreifen; die kirchliche Amtstid-
tigkeit nur in fachspezifischer Verengung zur Kenntnis nimmt, statt
diese ihrerseits in disziplindrer Selbstbescheidung als nur einen
Wahrnehmungsmodus gegeniiber der Allgemeinheit der Lebensgeschichten
2u relativieren, die sie nur in dem MaBe zum Ausdruck bringt, wie sie
ihre speziellen Themen als exemplarischen Fall des gemeinsamen Themas
der Theologie darzustellen vermag; die schlieBlich nur darum unbe-
friedigende Wirkungen erzielen kann, weil sie ihre Programme vorder-
grindig auf den Adressatenkreis zuschreidet, die bei Kasualien im Vor-
dergrund stehen. Ein GroBteil der Widerspriiche, die sich am Tatbestand
der kirchlichen Amtshandlungen entziinden, verdankt sich u. a. auch einem
Mangel theoretischer Aufkldrung, die gerade die Praktische Theologie je-
nen Pfarrern schuldig ist, die solche Widerspriiche gleichsam am eigenen
Leibe zu durchleben haben. Auch darin sind Kasualien ein exemplari-
sches Thema der gesamten praktisch-theologischen Theorie, daB an ihnen
nur selten jenes Verstidndnis heranwdchst, das zu einem verantwortungs-
ethischen pastoralen Umgang mit kirchlichen Amtshandlungen wohl eher
die Voraussetzungen wire als “die fein zubereitete Kost der Magazine
und Eselsbriicken" (F. Niebergall 1905. 3), die gegenwdrtig weitgehend
die Praktische Theologie fir Kasualfdlle ins Angebot zu setzen weils.

4.3 "Integrale Amtshandlungspraxis"

4.3.1 Das Ziel einer pastoralen Verantwortungsethik besteht darin, "die
Einheit des Handelns bei gleichzeitiger Differenzierung der Theorie-
ebenen zu sehen: religiGses Sein und thealcgisches Wissen beziehen
sich so auteinander, daB Kenntnisse, Theoriegewinnung und Vernaltens-
kontrolle zu einer Kompetenz gerinnen, die das eigene Konzeptionsver-
mogen richtig einschatzt” (R. Volp 1974. 61). Was in dieser kompakten
Fassung als Inbegriff pastoraler Kompetenz umschrieben wird, wirkt sick
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im Hinblick auf kirchliche Kasualien vor allem als "integrale Amts-
handiungspraxis" aus (J. Matthes 1975, lol u. 6.). Die dem pastora-
len Handeln abverlangte Integrationsleistung bezieht sich dabei auf
folgende Ebenen:

Obwohl kirchliche Amtshandlungen allgemein im pfarramtlichen Zeit-
budget nur selten mehr als 4 % der Gesamtarbeitszeit beanspruchen

(G. Bormann 1971. 139), entziinden sich gerade an ihnen doch massi-

ve pastorale Beflirchtungen: Sie provozieren das Gefiihl der "“Ober-
lastung und VerduBerlichung” und damit die Angst vor “einer Gefahr-
dung der Zielverwirklichung" {ebd. 149). Diese Diskrepanz deutet auf
einen weitverbreiteten Mangel an theologischer Wahrnehmungs- und Ver-
arbeitungskapazitdt hin. Da sich andererseits bei kirchlichen Amts-
handlungen ein dominanter Typ der volkskirchlichen Erwartungstruk-

tur iberhaupt herauskristallisiert (H. Hild 1974. 233 ff.), signa-
lisieren die theologischen Bedenklichkeitsbescheinigungen, die den
Kasualien hdufig ausgestellt werden (R. Bohren 1960), auch etwas iber
den Umstand, "wie der Pfarrer die volkskirchlich bestimmte Jffentlich-
keit bewertet" (Y. Spiegel 1970. 78). Was der Pfarrerschaft bei Kasu-
alien weitgehend ermangelt, ist eine Theologiegestalt, die ihr den
Umgang mit der volkskirchlichen Mehrheit erleichtert (cf. T. Rendtorff
1977. 41 ff.) und ihr zugleich erlaubt, ihre Handlungs- und Orien-
tierungsprioritdten “"ruhigen Gewissens" auch auf die kirchlichen Amts-
handlungen zu verlegen: Der volkskirchliche Pfarrer "muf sich klar
bewuBt sein, warum er auch mit denen Gemeinschaft hilt, von denern er
sich in manchen Anschauungen geschieden weiB: er muB sich klar bewuBt
sein, warum diese Gemeinschaft mehr wert ist als das, was trennt. Dies
BewuBtsein verschafft ihm aber nichts anderes als griindliche geschicht-
liche und prinzipielle Erfassung der verschiedenen in Betracht kommen-
den Erscheinungen durch tiefgehendes theologisches Studium (K. Eger
1907. 53).

“Das System der volkskirchlichen Amtshandlungen ist am Ganzen des Le-
bensablaufs orientiert" (J. Matthes 1975. 103); sie sind eingebettet

in die Sequenz einer je individuell biographischen Prozessualitit

und kénnen darum inrerseits nicht isoliert als bloB punktuelle Er-
eignisse gesehen oder behandelt werden. Es geht vielmehr bei den Lebens-
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wenden insgesamt "um die fortschreitende Verwirklichung des einen
menschlichen Lebens" (P. M. Zulehner 1576. 31), die nicht selten

von biographischen Katastrophen beeintréchtigt wird. Fiir das sach-
gemdBe pastorale Handeln ist es bei solcnen Gelegenheiten nicht

nur wichtig, diese individuell biographische “Tiefenstruktur® zu
registrieren, an der er im Regelfall heutzutage ja nicht mehr un-
mittelbar partizipiert, sondern dariiber hinaus auch seine seelsor-
gerlich-beratende Begleitungsfunktion im zeitlichen Umkreis der Ka-
sualakte ebenso prophylaktisch wie nackgehend auszugestalten. Das
Erfordernis, "die je singuldre Abfolge von individuellen Lebenser-
eignissen ... zu strukturierter Lebenserfahrung als Grundlage von
IdentitdtsbewuBtsein" verarbeiten zu missen (J. Matthes 1975. 89),
relativiert das “starke Eigengewicht", das "die Amtshandlungen ...
vor. dem Ereignis im einzelnen persidnlichen Leben her" und im Wahr-
nehmungshorizont des nur zeitweilig als BegTeitberson herangezo-
genen Pfarrers bekommen (T. Rendtorff 1558. 81). DaB etwa die kirch-
Tiche Trauung ir einen ProzeB der Enebildung, die Konfirmation in
einen Prozef der Adoleszenz oder der Tod in einen ProzeB des Alterns,
Sterbens und Trauerns eingebettet ist {cf. H. D. Bastian u. a. 1978;
H. J. Thilo 1971, P. M. Zulehner 1976), stellt besondere Anforderun-
gen an das seelsorgerliche Handeln, das sich mit guten theologischen
Griinden auf “die Unverbriichlichkeit und Kensistenz der je eigenen Le-
bensgeschichte" richtet (V. Drehsen 1981. 21). Integrale Amtshand-
lungspraxis bedeutet also in dieser Zusammenhang dasjenige Seelscrge-
handeln, das die Kontinuitdt bicgraphischer Selbsterfahrung zum Inhalt
nat.

Das Integrationserfordernis bei kirchlichem Amtshandeln stellt sich
sodann auch auf personaler Ebene Denn cre in Kasualien zum rituel-
len Ausdruck gebrachten Positionsuberginge spielen sich zwar im Ver-
laufe einer individuellen Lebensgeschicnte ab, sind aber auch zugleich
verspannt in die Geschichte eines umfassenderen Familienzyklus und ha-
ben in diesem Kontext die Funktion, "die einschneidenden Punkte im
Familienleber zu markieren" (J. Freytag 1959. 76): “Zwar mag es der
einzelne sein, der einen solchen Positionsibergang vollzieht, aber
die Krise, die damit verbunden ist, ist nicht allein die Krise die-
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des einzelnen, sondern bedroht das gesamte familiale System” (Y.
Spiegel 1971. 217). Damit riicken aber nicht nur die von Kasualien
direkt Betroffenen als Klientele seelsorgerlichen Handelns in den
Blick, sondern auch deren engerer Interaktionskreis. Bei Taufe und
Tod ist dies urmittelbar einsichtig: hier geht es “nicht so sehr um
das Kind und den Verstorbenen, sondern um die Kindeseltern und die
Hinterbliebenen" (P. M. Zulehner 1976. 53). Ehnliches geschieht auch
bei den anderen kirchlichen Amtshandlungen, deren zum Ausdruck ge-
brachtes Verdnderungs- und Krisenpotential nicht allein auf die im
Mittelpunkt Stehenden, sondern auch auf deren niachste Umgebung wirkt.
Gerade im kleinfamilialen System hat die Statusdnderung nur eines Mit-
glieds hdufig die Wandlung des gesamten Gefiiges zur Folge oder fZllt
doch zumindest zeitlich mit ihm zusammen (z. B. bei Phasen der be-
ruflichen Karriere), was wiederum Veranlassungsmomente fiir seelsor-
gerliches Handeln beinhalten kann, so dadRierbei auch auf eine "in-
tegrale Wahrnehmung beider Erfahrungsbereiche" seitens des beglei-
tenden Pfarrers ankommt (J. Matthes 1875. 95).

Nicht zuletzt geht es bei Kasualien um aie Integration verschieden-
ster Dimensionen, die in kirchliche Amtshandlungen hineinspielen,
worauf bereits F. Schleiermacher hinwies, als er sie unter einem dop-
pelten Aspekt thematisierte (1850. 321 f.): einmal unter dem Aspekt
ihres symbolischen Charakters, der heutzutage als expressiv-affirma-
tive Funktion verhandelt wird (Y. Spiegel 1971. 231; P. M. Zulehner
1976. 249), zum anderen unter dem Aspekt ihres vertraulich-persdn-
lichen Charakters, der gegenwdrtig in der Formel homiletischer “Ho-
rerorientierung" die instrumental-orientierende oder auch kritische
Funktion der Kasualien erortert wird. Gerade auf theologischer Ebene
spiegelt sich die Dimensionenvielfalt cer kirchlichen Amtsharclungen

in den unterschiedlichen praktisch-theologischen Diszipliinen wicer,

so daB die theologische Heimatlosigkeit der Kasualien zwar "auf die
Mehrdimensionalitdt der Handlungen" hinweist (M. Seitz 1978. 48), kaum
aber den integralen Lebenszusammenhang zuf den Begriff zu bringen ver-
mag, in den kirchliche Amtshandlungen eingebettet sind: eingzdettet als
ein lebensweltlicher Schnittpunkt, in aem sich nicrt nur die vielfd ti-
gen praktisch-theologischen, sondern auch humanwissenschaftlichen Per-
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spektiven treffen. Diese exemplarische Bindelungsfunktion der
kirchlichen Amtshandiungen fordert die Praktische Theologie ge-
radezu heraus, sich ihres thematischen und funktionalen Praxis-
bezuges wieder zu vergewissern.
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Benno Dittrich/Norbert Greinacher

GOTTESDIENST ALS LERNPROZESS EINER GEMEINDE

- Projektseminar in Tiibingen -

Vorbemerkung

Die Abteilung Praktische Theologie an der Katholisch-theologischen Fa-
kultdt der Universitdt Tibingen fiihrte im Sommersemester 1981 unter Lei-
tung von Prof. Dr. Norbert Greinacher ein Projektseminar mit dem Thema
"Gottesdienst als LernprozeB einer Gemeinde" durch. Sein Ziel was “das
Kennenlernen der gottesdienstlichen Praxis in einer konkreten Gemeinde
und die Gestaltung eines Gottesdienstes in dieser Gemeinde. Welche Er-
wartungen haben die Gottesdienstbesucher an die Eucharistiefeier? Wel-
che Funktion hat der Gottesdienst in ihrem Leben? Welche Kommunikations-
strukturen kennzeichnen den Gottesdienst? Kann der Gottesdienst als
kernprozeB konzipiert werden?" (Seminarplan). Im Verlzuf ces Seminars
kam dabei auf Studierende wie Seminarleitung ein Projektseminar wohl
eigener, iibliche Studienbedingungen ater sprengend:r Arbeitsaufwand zu.
Die Seminarkonzeption 1dBt sich wie folgt gliedern:

1. Erarbeitung von Texten zur vorgegebenen Problematik und Erstellung
einer "theoretischen Plattform“, von der aus Konsesuenzen fiir die
geplanten Aktionen entwickelt und gleichzeitig Impulse aus dem Pra-
xisbereich der kritischen Reflexion unterzogen werden soliten.

2. Aktivitdten in der Gemeinde Sankt Paul, Tibingen-Wanne.

3. Kennenlernen alternativen Gemeindelebens am Beispiel zweier Pfar-
reien in lbbenbiiren und Eschborn

-

"Konflikte entstehen da, wo verschiedene Konzepticnen in einem so-
zialen Raum miteinander um Geltung ringen. Das Normensystem fir einen
bestimmten Bereich steht nicht mehr durch Tradition und Konvention
eindeutig fest. ‘Die iiberlieferten Losungen sind in irrer histcrischen
und gesellschaftlichen Relativitdt durchschaut, neue Regelsysteme



- 141 -

werder entworfen, die miteinander und mit cer traditionellen Syste-
men um Durcnsetzung k@mpfen. Der Streit entsteh® nicht nur zwischen
denen, die aktiv am Entwurf und an der Ges=aitung eines Systems be-
teiligt sind. Er geht auch von denen aus, cie etwa als Konsumenten
eines alten Systems von den neuen Angeboter frustriert sind und ihre
enttauschten Erwartungen in aggressiven Reastionen entladen“ Was
Mantred Jossutis 1) hier formuliert, best mat zunehmend spurbar die
Diskussion um die “rechte Gestalt" des Gottesdienstes und schwebte
gleichsam als Damoklesschwert iiber den Kopfen der Seminarteilnehmer,
wurde aber auch nicht minder als konstruktives Leitmotiv erkannt. Wie
eine theologisch und dieser Welt hier und heute verantwortete (immer
noch so manchem widerspriichliche) Konzepticn entwickeln, die zudem
nicht nur den eigenen Vorstellungen, sondern auch dem Anliegen der
(ibrigen) Gottesdienstbesucher und Gemeindemitglieder gerecht wird?
Wer konzipiert hier eigentlich? Fiir wen? Mit welcher Legitimation?
Braucht es uberhaupt e n geme“ncamec Komzeot?

Diese Fragen erhalten eine zusatzliche Brisanz durch spezifisch "ka-
tholische”, sprich: autoritdre und uniformistische Organisationsstruk-
turen vornehmlich eben der romisch-katholischen Kirche, die weithin
ein reformfeindliches Klima zementieren. Wo die Suche nach Konsens

in einseitige Vereinahmung ausartet oder legitime, d. h. auch wohl-
Segriindete Abgrenzungsbemiihungen einer Fhopie vor allem anderen
weicht, wo die Duldung von Abweichungen als geradezu systemfremd

gilt, Ahndung von Oberschreitunger aber die Regel ist, da lassen

sich nur schwerlich ein offener Meinungsaustausch fiihren, geschweige
denn etwaige fruchtbare Ergebnisse solchen Ringens in die Tat umsetzen.

“Dre Zevt der traditionellen Liturgik, deren Ansatz extra controver-
siam stang..., 1st endgultig voruber* Z; So konstatiert M. Jossutis
£s muBte ein erster Schritt des Seminars sein zu eruieren, welchas

denn nun die "Typen" von Gottesdienst seien, die sich dieser "traditio-|

rellen Liturgik"” zugesellten bzw. entgegenstellten. Hilfreich war ein-

ral menr M. Jossutis, dessen Typologie 3 zwar auf den protestantischen

Bereich zugeschnitten, in modifizierter Weise aber sicher auch fiir
die katholischen Gottesdienste geeignet 1st.

|
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Da ware gleich als erstes von vieren das “"kultische Gottesdienstver-

>tandnis” zu nennen, reprédsentiert durch die klassische Messe als
“Feier des christlichen Kultmysteriums" (Heilsereignisses), "Mitte
der Kirche und Zentrum der christlichen Existenz", Einbindung des
Gldubigen in eine vorgegebene (“gottgefdllige") Ordnung. Das Tkeryg-
matische Gottesdienstverstindnis”, eher dem Protestantismus zZugeord-
net, seit der Liturgierefcrm zumindest aber auch 'm katholischen Raum

von zunehmender Bedeutung, versteht den Gottesdienst nicht minder als
Mitte christlichen Lebens, als sein Zentrum Jjedoch die Verkiindigung
des Evangeliums durch die Predigt, in der “Lauterkeit und Reinheit
der Wortverkiindigung" unabdingbare Voraussetzungen fiir deren Gelin-
gen sind, nur moglich, wenn "einer verantwortlich das freie. eigene
Wort wagt". Eine Alternative neuerer Zeit ist der “politische Gottes-
dienst". Natiirlich bleibt auch hier die Prioritit der Evangeliumsver-
kiindigung bestehen; auch hier geschieht mit der Ansage der Freiheit
vordergrindig nichts Neues. Das Unterscheidende ist die definitive
Untrennbarkeit von Glaube und Politik. Sinn und MaBstab des Gottes-
dienstes ist seine Effiziens im Blick auf die Umsetzung der Botschaft
vom Reich Gottes in befreiende gesellschaftliche Praxis. Es liegt wohl
in der Natur dieser Konzeption, caB die Predigt der gemeinsamer Dis-
kussion nachgeordnet wird. Eine gesellschaftliche Sto3richtung hat auch
der "kreative Gottesdienst". Allerdings wird dabei dem Oberdruck vor-

handener Zwdnge die reine Zwecklosigkeit entgegengesetzt, wird die
“Macht der Phantasie" propagiert. Die religitse Feier ist nicht Inte-
gration des einzelnen in eine naturgesetzte Ordnung, vielmehr freies
Spiel aller als "Betdtigung wahren menschlichen Daseins®.

Es versteht sich (und macht die hitzige Diskussion nur zu verstind-
Tich), daB die aufgezeigten Unterschiede nicht nur formalen Charak-

ter haben, im Gegenteil sich durch kontroverse Gottesvorstellungen,
allgemeinder gesprochen: durch ideologische Differenzen bedingen.

Es mag nicht Wunder nehmen, daB im Seminar eine deutliche Priferenz

der beiden letztgenannten “Typen" sich abzeichnete, zumal sie Ja durch-
aus “verwertbare'Momente cer erster und zweiten in sich aufrehmen. Das
sollte fiir den weiteren Ablau® nicht ohne Konsequenzen bleiben. Apzr:
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So skeptisch man etwa dem Pluralismuskonzept eines Werner Jetter 4)

zu begegnen hat, so wenig geht es an, die eigenen Entwiirfe den Be-
diirfrissen der ibrigen am Gottesdienst Beteiligten einfachhin iiber-
zustulpen Auch das war Konsens und wirkte fort

Von kaum zu Uberschdtzender Bedeutung durfte die Beschdaftigung mit
dem Gottesdrenst, insbesondere der eucharistischen Feier, dem Abend-
mah. 1m Licht kulturwissenschaft1icher Forschung sein. Die religions-
pnanomenologische Betrachtung etwa vermittelt ein Bild von der Viel-
falt kultischer Praktiken, aber auch davon, welche Gemeinsamkeiten
diese verbinden. Sie ermdglicht Zuordnungen, macht den jeweiligen
“Sitz im Leben" aus. Das kann davor bewahren, bestimmten Erscheinungs-
formen zuviel Gewicht zu verleihen; es kann helfen, das Spezifische
des christlichen Abendmahls herauszukristallisieren. Die Religionsso~
ziclogie wiederum verueist auf das gemeinschaftsbildende und persin-
lichkeitsstabilisierende Moment, das bestimmte Formen der Nahrungs-
aufnahme (z. B. Erndhrungssymbiose von Mutter und Siugling, famili-
dre Tischgemeinschaft, Festgelage 5)) eignet, und erlaubt - wenn auch
vorsichtige - Riickschlisse auf Funktion und gliickenden Vollzug der
eucharistischen Feier.

Die Diskussion, im Kreise von Studierenden und aktiven Mitgliedern
der St.-Ludwig-Gemeinde in Ibbenbiiren iber diese Themen gefiihrt, war
ohne Zweifel eine Bereicherung fur alle Teilnehmer.

Die eigentliche Auseinandersetzung mit dem gestellten Thema erfolgte
innerhalb von vier Themenkreisen:

. Kommunikationsstrukturen im Gottesdienst
. Gottesdienst als Ritual

W N =

Gottesdienst als symbolische Kcmmuniketion
4. Gottesdrenst als LernprozeB

Es stellte sich heraus, daB die meisten Seminarteilnehmer hierbei er-
hepirche Schwierigkeiten hatten. Eine Erklarung dafiir diirfte in der
Tatsacre grunden, daB in hohem MaSe Kenntnisse in nichttheologischen
wissenscnaftlichen Disziplinen gefordert waren, deren Forderung wie-
derur :nnernzlb der Theologie (zu) wenig Gegenliebe findet Kinftige
Seminare zu diesem Thema werden dies starker berucksichtigen, vornehm-
Tich mehr Zelt einraumen mussen
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In kurzen Ziigen seien einige Ergebnisse skizziert:

Schien in der Vergangenheit die Zuverlissigkeit der christlichen
Wahrheit gerade durch eine redundante Liturgie (ihr "Informations-
wert"” wird durch die Vielzahl gleichbleibender liturgischer Elemen-
te nicht gesteigert, bestenfalls abgestiitzt) garantiert, so bereitet
diese heute einer wachsenden Zahl von Gliubigen zunehmend Identifi-
kationsprobleme.

So sehr spontane Kommunikation gerade auch im Gottesdienst erwiinscht
ist, so richtig ist, daB durch die Wiederholbarkeit bestimmter Ver-
haltensmuster und dergleichen das Gefiihl etwaiger Fremdheit genommen
werden, somit zur Selbstfindung beigetragen werden kann.

Wenn der Gottesdienst dem Bedirfnis nach Unterbrechung des Alltags
rachkommt und fiir den Einzelnen eine bestdtigende, regenerztive Funk-
tion einnimnt, so wird er damit seiner gesellschaitskritischen, emzn-
zipatorischen Verantwortung und Relevanz nicht entbunden bzw. entle-
digt. Beides hat sich in seiner Gestalt(ung) niedergeschlagen.

Der Gottesdienst muB auch ekstatisches Erleben ermoglichen, sollte
nicht nur durch verbale Ersatzformen Gefiihlsimpulse geben. Einer Ge-
neration, die den Emotionen neue,groBere Bedeutung be Bt auch zu
ihren erotischen und sexuellen Wiinschen steht, wird die reduzierte
bzw. sublimierte Emotionalitét heutiger Gottesdienste schwerlich ge-
niessen konnen.

So verstandlich heute Vorbehalte gegeniiber ritualem Geschehen im

Gottesdienst sind, wurde es diesem nicht gut bekommen, wollte man
den enormen Anpassungswert des Rituals unbeachtet lassen, desser

positive Auswirkung auf das Gemeinschaftsleben nizht unterschitzt
werden darf.

Die im Ritual garantierte sinnhaltige RegelmdBigkeit ist schnell
verloren, wenn es nicht mehr Ausdruck und somit Vermittlung bestimm-
ter Erfahrung ist, sei es, dz8 der Inhalt nicht mehr verstanZen,

die duBere Handlung also als leere Hilse erlebt wirg ocer da? umge-
kehrt die @uBere Handlung unverstandlich, ohne Bezug oder gar ir Wi-
derspruch zum Inhalt scheint. Ein Gottesdienst, in dem solcres ge-
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schieht, wird keine - es sei denn eine negative - Resonanz haben.

Wenn geschichtlicher ura gesellschaftlicher Wandel den Bezugsrahmen,
1n dem Rituale entstanden sind, aus dem Auge verlieren lassen, ist
€s 7.1t der kreativen Uberbruckungsfunkticn des Rituals gerade auch
fur Jnnmechtssituationer bala vorbel. vielmehr wachst die Gefahr
seiner Instrumentalisierung aurch bestimmte Herrschaftsinteressen
zwecks D1sziplinierung cer “Méssen" Der Freud'sche Vergle:ch des
fromnen Zeremoniells mit Zwangshandlungen neurotischer Menschen ver-
dient wohl mehr als nur pikiertes Abwinken.

Vieles, was iiber das Ritual gesagt werden konnte, gilt auch fir das
Symbol. Und weiter: Einfach ist das Symbol nur dann, wenn es tatsich-
Tich auf kongruente Erfahrungsvorgaben der Rezipienten trifft; seine
Komplexitdt nlitzt wenig (will heiBen: existiert gar nicht), wenn ihr
Tediglich ("zurecht"-)gestutzte Phantasie begegnet; sein ubergreifen-
der Charaxter ist ideoc:s;iscnes Gaukelspiel, wenn es zu kaschieren
hilft, daf und wie sicr ¢ ne Gruppe von Menschen an einer anderen '
vergreift; antizipatoriccne Kraft entladt es dann wirklich, wenn es
nicht allein aufs Jense'ts verweist, sondern zu konkretem emanzipa-
torischen Engagement und insbesondere zur Beseitigung ungerechter }
Strukturen motiviert

Es wdre sicher von groRem hutzen, sich stirker auf die Zeichenhand-
lungen der alttestamentlichen Propheten zu besinnen; wichtige Impul-
se flr Verstdndnis und Coerdenken liturgischer Akte und der ihnen
verbundenen Symbole wiirde es erbringen, wenn man sich wieder an ihnen
orientierte

Cottesdrenst 1st im Kern Antizipation des Reiches Gottes, Realutopie
€lner neuen Gesellscnaft Wenn dies nicnt das leitende Interesse am
Gottesdienst ausmacht, 3ipt es wenig Sinn, daB sich Menschen dort zu-
sammenfinden DaB Gottesdrenst in dieser Dimension erlebt wird, wie

€r uoer sich hinaus vera2:st und in den A'ltag hineinwirkt, ist Ziel
und aBsted der Lernvorgarge, die in 1hm ablaufen miissen. Allerdings
geht es nicht an, dieses sehr umfassend .gecachte Konstitutivum des
Gottesdienstes auf die privaten Triume ewniger zu reduzieren, die zu-
gem mittels administrativer oder anderer repressiver Gewalt sich durch
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zusetzen suchen. Der Gottesdienst als “erzieherische Anstalt® muB

vom redlichen Bemiinen gepragt sein, grundsitzlich jedem ein “Auf-

ihn-Zugehen", "bejan enaes Verweilen" und “Sich-selbst-Einbringen®
zu ermoglichen.

Als Vorbereitung auf eine Fragenbogenaktion befaBt sich das Seminar
mit kirchensoziologischen Untersuchungen und Erfahrungsberichten aus
Gemeinden. Kontrovers blieb vor allem, ob und inwiefern hierbei cie
notwendigen Fakten erfaBt waren, welchen Einfluf die jeweils vertre-
tene Theorie auf die praktische Durchfihrung hatte, was an Wertvor-
stellungen der Kirchenmitglieder wirklich freigelegt wurde, in welchem
Verhdltnis die Grundeinstellung zur Kirche zur Einschitzung des Got-
tesdienstes stidnde; schlieBlich die Frage: MuB "die" Kirche sich der
Erwartungshaltung ihrer “Klientel® beugen?

. Dank der Vermittlung des Pfarrers wurde es mdglich, in der Gemeinde
St. Paul, Tibingen-Wanne, eine Befragung durchzufithren. Diese Gemein-
de z&hlt ca 3 600 Mitglieder, besteht vornehmlich aus Akader.kern,
hat einen relativ hohen Anteil von Studenten; die dltere Generation
ist nur schwach vertreten. Die Befragung erfolgte in den beicen Sonn-
tagsmessen (ca. 2lo Teilnehmer). Die Bereitschaft zur Mitarbeit war
uberraschend groB; insgesamt 299 fiillten den Fragebogen aus, nur we-
nige eindeutig ablehnende Reaktionen wurden verzeichnet. Allerdings
gab es manches Kopfschiitteln wegen einiger Fragen selbst, sicher ein
neuralgischer Punkt, wie auch ein langer Gesprichsabend mit Mitglie-
dern des Pfarrgemeinderates und anderen aktiven Gemeindemitgliedern
herausbrachte. Das lie3 bereits die Beschiftigung mit den soziologi-
schen Studien vorausahnen und wird auch deshalb sicher rachgesenen
werden, weil be1 der Erstellung des Fragebogens keine Fachleite fiir
Statistik, sondern Theologen am Werk waren; gehtriger FleiB aber lieB
das unternehmen letztlicn gelingen.

Das Ergebnis war fur die Studenten im ganzen nicht iiberraschend; es
deckte sich mit bereits Bekanntem. Vereinzelte Besonderheiten lassen
vor allem auf die relativ grofie Autgeschlgssenneit von Pfarrer und Ce-
meinde schlieBen. Die Partner des Gesprichsabends waren da scran eher
in Erstaunen zu versetzen; mit regem Interesse nahmen sie die gebote-
nen Informationen auf ung trugen zu einer instruktiven Diskucsion bei.
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Noch am selben Aband kam ein weiteres Vorhaben des Semirars zur
Sorache Ein Gottesdienst sollte gestaltet werden, und nun war die
Frage, wie weit man wohl werde gehen konnen, ob bestimmte Dinge be-
sonders gewunscht seien Die "andere Seite" setzte offensichtlich
groBes Vertrauen 1n das Feingefuh! der Antwortsuchenden und wollte

sich gerr uberraschen lasser.

Fur dye Vorbereitung galt denn auch Der Gottesdienst sol!te themen-
zentriert und problemorientiert sewn (“Gottesdienst ist Menschendienst
und mit einer konkreten Situation konfrontieren (Die Predigt sprach
gegen Schluf die Lage der Tubinger Asylanten an; die Kollekte wurde
einem Freundeskreis dieser AuBenseitergruppe vornehmlich fiir Rechts-
hilfefdlle zugefiunhrt) Aber Gottesdienst ist ein LernprozeB aller;
der erhobene Zeigetinger des vermeintlich Besserwissenden und ~han-
delnden zeigt die falsche Richtung an. Der Gottesdienst sollte dem
Trend zur Vereinzelunqg m liturgischen Geschehen begegnen (Die Glau-
bigen wurder €inge ader . ¢ henterer e d:p yorderer Bankrethen vor-
zukommen, leit wurde eingeraumt fur einen "BegriBungsplausch®; zum
Abendmahl scnarten sich die Felernden um den Altar) Aber. Das befrei-
ence der gottesdienstlichen Kommunikation kann nur da erfahren werden,
wo Spontanei1tdt und Interaktion nicht erzwungen werden. Der Gottes-

dienst sollite schlieBlich “neuer Wein 1n neuen Schlduchen” sein. Lie-
der und Gebetstexte so!lten das ausdrucken Aber Gottesdienst kann
nur da Kreativitat freisetzen, wo der Einzelne nichtvon der Veradnde-
rung uberrcllt wird, Befremdung nicht wieder n Entfremdung umschlagt
(Die Auswah! der Lieder, die sowohl den Bezug zum Thema hielten als
auch cern Geschmack der vorbereitenden Gruppe trafen sowie von der Ge-
msinde mit won'gefallen singbar schien, beanspruchte ubrigens den
groB3ten Ter® ger vurb:reivtungszeit) Die PReaktionen der Gottesdienst- |
besucner waren ermutigend Es gi11t nier, allen Beteilligten zu danken. |

. Es 1st in Tubingen zur guten Gewohnheit geworden, Jeweils zu Beginn
prakt.sch-theologischer Seminare eir Kompaktseminar an ausgewihlten
Orten zu veransta'ten Es dient 1insbesondere dem gegenseitigen Ken-
nenlerren und einem Einstieg i1ns Thema “vor Ort”



- 148 -

Fir das Gottesdienstseminar fiel die Wahl auf Ibbenbiiren in West-
falen, wo die Gemeinde St. Ludwig (ihr Zentrum ist die "Kirche mit
dem roten Punkt") gemeinsam mit ihrem Pfarrer, Bernhard Honsel, einen
eigenen Weg zu gehen sucht 6). Allein die selbstverstiandlich schei-
nende Herzlichkeit, mit der die Tibinger Aufnahme und Beherbergung
fanden, macht ein gutes Stiick begeisterter Erinnerung aus und lTieB
ein wenig von dem Geist spiiren, aus dem diese Gemeinde lebt. Es zeugt
allerdings auch vom gesunden SelbstbewuBtsein der Gastgeber, daB von
der urspriinglichen Wochenendplanung am SchluB nicht viel ibrigblieb.
Nur mit Mithe konnten die Gaste die vielen Eindriicke verarbeiten, die
sie wdhrend langer und intensiver Gespriache (im Gemeindezentrém, bei
formellen Zusammenkinften wie im familidren Rahmen), im Miterleben
des vorbildlichen Gottesdienstes und durch den Umgang miteinander
bekamen. Dabei gerieten keineswegs nur die Positiva in den Blick. Be-
denklich stimmte beispielsweise, daB ein politisches Engagement auf
Gemeindeebene so gut wie nicht vorhanden ist. Dies wiirde - so hieS es
unausweichlich zu einer ZerreiBprobe fithren, deren Ausgang nur ungut
sein kdnnte. Flir eine konflikterprobte Pfarrei wie St. Ludwig will
diese Aussage schon etwas heiBen. Das Ungewohnliche an dieser Gemein=
de ist die enorme aktive Beteiligung vieler Laien am Gemeindevollzug,
insbesondere auch an vielen wichtigen Entscheidungsprozessen. Etwa
4.000 Mitglieder zahlt diese Pfarrei, zum grdBten Teil Bergarteiter-
und Bauernfamilien; neu zugezogen sind Akademiker und Angestellte.
Die Zahl der Gottesdienstbesucher ist verhdltnismaBig weit hdher als
in anderen Pfarren, sicher Resultat der duBerst guten MeBgestaltung.
Anders als sonstwo ist auch die Zusammensetzung des Gemeinderates:
Die Arbeiter sind hier endgiiltig wiirdig vertreten (lber die Hilfte ma-
chen sie im Gremium aus), ebenso die Hausfrauen (etwa ein Viertel).
Der Pfarrer verzichtet generell auf das Vetorecht.

Alles in allem waren die Erfahrungen, die die Studierenden in dieser
Gemeinde sammeln durften, ein groBer Gewinn, und sie machten Hoffnung.
Die Versicherung der Ibbenbiirener, daB auch sie wichtige Impulse erhal-
ten hdatten, rundete diesen Erfolg noch ab.

Gegen Ende des Semesters stand eine weitere Exkursion an. Ziel war
die katholische Pfarrei in Eschborn, bei Frankfurt. Hier liegt die
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Betonung auf der Auseinandersetzung mit gesellschaftlich-sozialen

und politischen Fragen; als Forum dient insbesondere auch der Got-
tesdienst. Gemeinsame Aktionen sind mdgliche, ja angestrebte Konse-
quenzen. Die Gemeinde leidet vielleicht ein wenig unter "Kopflastig-
keit". Leider war die Zeit (ein halber Tag) viel zu kurz, als daB

hier hdtte weitergebchrt werden konnen. Die andere Ausrichtung gegen-
iiber St. Ludwig driickt sich auch im Kirchenbau aus. Ist jene noch ein
im weitesten Sinne kultischer Raum,: isthetisch ungemein beeindruckend,
ohne Menschen kaltund abweisend,-mit Menschen gefiillt aber geradezu
heimelig, so mutet die Eschborner Kirche wie ein reiner Funktions-

bau an, scheint der Gottesdienstraum inmitten vieler kleiner Kommu-
nikations- und Bastelrdume weniger zum Feiern denn als Diskussions-
forum geeignet.

Zum SchluB sei noch besonders betont die Gastfreundschaft, mit der
die-Anreisenden aus Tlibingen aufgenommen wurden; auf diese Weise wur-
de auch ein Stiick Evangelium vorgefiihrt und geze1gt daB Gottesdienst
eben Menschendienst ist.
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LITERATURDIENST "RELIGIONSPADAGOGIK" FOR HOCHSCHULLEHRER

Durch die Einfiihrung der elektronischen Datenverarbeitung im Comenius-
Institut in Minster/Wastf. sind flir den Bereich “Religionspidagogik*"
neue Moglichkeiten erdffnet worden, die sich fiir die Arbeit in For-
schung und Lehre rasch als &duBerst hilfreich erweisen diirften. Von be-
sonderem Interesse fur Hochschullehrer sind wohl die beiden folgenden
Dokumentationsleistungen:

1:

2%

Recherchen zu Einzelthemen

An den Arbeitsbereich I "Information und Dokumentation" cdes Come-
nius-Institutes kidnnen Anfragen nach Recherchen zu Einzelthemen ge-
richtet werden. Die Themen werden mit Hilfe von SchlagwGrtern einge-
grenzt und .umschrieben, die im "Thesaurus Religionspddagogik" ver-
zeichnet sind (hrsg. und bearbeitet von Karl-Heinz Hochwald/Margit-
ta Homann/Norbert welte) im Auftrag des Comenius-Instituts, des
Deutschen Instituts fur wiss. Padagogik und des Instituts fur Kate-
chetik und Homiletik, 2. vollig neubearb. Auflage, Munste- und Min-
chen 1979. Aus dem vorhandenen Datenbestand (s. unter Punkt 3) wird,
sofern weniger als 15 zutreffende Dokumente gefunden werr=n, eine
alphabetische Literaturliste erstellt. Ist die Anzahl groser wird
eine alphabetisch sortierte Bibliographie mit Schlagwort- und evtl.
zusdtzlichem Regionalregister ausgeliefert.

RegelmdBige Profildienste zu Themenfeldern

In Absprache mit dem “Arbeitskreis fiir Religionspddagogen" ist beim
Comenius-Institut eine Arbeitsgruppe ins Leben gerufen worden, die
sich mit aer Frage eines Interessenprofils fiir die Literaturdckumen=
tation fir Religionspdadagogen an Hochschulen befadt Dieser Arbeits-
gruppe gehoren die herren Prof Adam kurzburgi, BuscnSeck und ait-
bing (beide Landau) und Akad. Rat Vrijdaghs (Osnadruck, sow"e d-e
Herren Prof. Dr. Kaufmann und Dr. Hochwald seites ces Ccmenius-Inszi-
tuts an. Die Beratungen haben zundchst ergeben, daff im Biick auf das
Arbeitsfeld "Religionspadagogik an Hochschulen" einzelre tnemencrien-
tierte Literaturprofile fur die Benutzer hilfreicher seir durtten a:s
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ein umfangreiches Gesartz~ofil. Daber 1st an solche thematischen Schwer-
punkte gedacht, die Tur Forscnung und Lehre an der Hochschule einschli-
gig sind. Es wurden zunacrst exemplarisch die folgenden fiinf Themenbe-
reiche ausgewdhlt und mittels der EDV-Anlage dazu Literaturprofile er-
stellt.

tthische Erziehung

Prodlemorientierter/cibelorientierter Religionsunterricht

Schopfung

Gleichnisse

Theologische Anthropologie/Menschenbild/Sinnfrage.

Auf der Mitgliederversammlung des Arbeitskreises fiir Religionsp&dagogik,
die im September des Janhres in Wien stattfand, wurde das Gesamtprojekt
mittels dieser Literaturprofile den anwesenden Kollegen vorgestellt. Das
lebhafte Interesse zeigte, daB der eingeschlagene Weg -offenbar richtig
ist. Es wurde eine schriftliche Rickmeldung beziiglich der fiinf Themati-
ken sowie Vorschldge fur weitere interessierende Themen erbeten. Die Aus-
wertung dieser Rickmelcurgen wird die Weiterentwicklung-des Literatur-
dienstes Tir Hochschullehrer voranbringen. Sie soll vor allem die Lite-
raturlisten ergdnzen unc auf die vorhandenen Bediirfnisse von Forschung
und Lehre abstimmen helfen.

Die Auslieferung wird ir. Form von vierteljdhrlichen Bibliographien er-
folgen, die jeweils um die Erganzungen des laufenden Vierteljahres fort-
geschrieben werden, so da3 sich am Ende eines Jahres jeweils eine fort-
laufende Gesamtjahresbibliographie ergibt. Dadurch wird ein miihsames Su-
chen in den einzelnen vierteljdnrlichen Liederungen eines Jahrganges
vermiecen. Die Wechselwirkung von Angebot und Nachfrage und die Zusammen-
arteit aller interessierten Kolleginnen und Kollegen soll der stdndigen
Verbesserung des Angebots dienen. Neue Profile kinnen erstellt werden,
wenn ein geniigend groBer Kreis von Interessenten vorhanden ist.

3. Entwicklung des Dokumentationssystems

Um die Mdglichkeiten der Dokumentation und Information einigermaBen
abschatzen zu kOnnen, seien einige Hinweise zum vorhanden Dokumenta-
tionssystem hinzugefiigt.
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Seit November 1979 verfigt der Arbeitsbereich I im Comenius-Institut
uber eine EDV-Anlage P 8oo der Firma Philipps. Sie besteht aus der
Zentraleinheit, dem eigentlichen Rechner (Kapazititen: Kernspeicher

68 K/Worte oder 136 K/Byte = 136000 Zeichen, Plattenspeicher: 80 Mio/
Byte/ = 80 ooo ooo Zeichen) und der Peripherie, d. h. Geriten fir Ein-
und Ausgaben sowie fiir Datensicherung und Dateniibertragung (Eildschirm-
gerdt, Systemdrucker, Magnetkasettenstation und Magnetbandstatior).
Gearbeitet wird auf dieser Anlage in der Sprache MUMPS (Massachusetts
General Hospital Uitlity Multi Programming System), das fir medizini-
sche Textverarbeitung entwickelt wurde.

Im Arbeitsbereich I sind ein Leiter, zwei Sachbearbeiter, eine Biblio-
thekarin und eine Teilzeitkraft beschaftigt. Es werden ca. 500 Zeitschrif-
ten erfaBt und regelmdBig ausgewertet. Zusdtzlich werden sonstige ein-
schldgige Dokumentationsmaterialien (Uffentlich zugdngliche Protokelle,
Manuskripte, Tagungsunterlagen, Parlamentaria etc.) aufgenommen. Ab 1982
werden auch die einschldgigen Monographien und Samm2lwerke der Bibliothek
erfabt und in die EDV-Verarbeitung ibernommen.

Das Comenius-Institut wertet die Verdffentlichungen des evangelischen Be-
reichs aus. Das Institut fir kirchliche Dienste (IKD), Miinchen, wertet
Zeitschriften und Dokumente aus dem katholischen Bereich aus. Der N.U.V.
G., ein ZusammenschluB von niederlindischen und belgischen Lehrstinlen fir
Religionspddagogik tut ein gleiches fiir den Bereich (vor allem englisch-
und franzOsichsprachige Zeitschriften). Die Auswertungen aller drei Ein-
richtungen werden in die EDV-Anlage eingegeben und verarbeitet, so daB die
Recherchen sich auf diesen Gesamtbestand beziehen kdnnen.

4. Weitere Perspektiven und Kosten

Von daher legt es sich nahe, den Literaturdienst zu einem Gkumenischen
Unternehmen zu gestalten. Die Arbeitsgruppe wird jedenfalls im weiteren
Vorgehen darum bemiiht sein, hier Mdglichkeiten einer engen Kooperation
zu prifen und hoffentlich zu verwirklichen. '

Was die Kosten betrifft, so liegen zur Zeit folgende Angzbote vor:

Einzelrecherchen: pro Dokument oM -,l0
Einzelprofile: pro Seite (5 - 6 Dok.) DM -,30
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Abonnementprofile pro Seite (5 - 6 Dok.) DM -,15
czw. Soncgerdokumentationen

Kollegen, die bisher noch nicht ihr Interesse bekundet haben, werden
gebeten, dieses per Adresse:

Comenius-Institut, SchreiberstraBe 12, 4400 Minster/Westf. zu tun,

- um weitere Informationen zu erhalten

- um (beispielhaft) Literaturprofile zur Ansicht zu bekommen

- um weitere Vorschldge betr. die Ausgestaltung des Literaturdienstes
einzubringen

- um Interesse an einem moglichen Abonnement zu bekunden.

Aufgrund des bisherigen Interesses ist abzusehen, daB mit der regel-
mdBigen Zustellung von Literaturprofilen im Laufe des Jahres 1982 be-
gonnen werden kann.

{gez.) Gottfried Adam (gez.) Karl-Heinz Hochwald Y
Lehrstuhl fiir Ev. Theol., Leiter des Arbeitsbereichs I}

Untersitdt Wirzburg Comenius-Institut, Minster i
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PERSONALIEN

Am 26. Juni 1981 ist Prof. Dr. Hayo GERDES in Kiel im Alter von

53 Jahren an Herzversagen gestorben. H. Gerdes ist in der Uffentlich-
keit vor allem als Kierkegaard-Forscher bekannt geworden. Nach der end-
giltigen Erblindung von Emanuel Hirsch hat er dessen umfassend angeleg-

te Kierkegaard-UObersetzung weitergefiihrt und mit der Herausgabe der Ta-
geblicher in deutscher Sprache abgeschlossen. Weniger bekannt ist seine
jahrzehntelange Arbeit an der Aus- und Weiterbildung der Religionsleh-
rer in Schleswig-Holstein. Ober dieses Bundesland hinaus hat er als
Schriftleiter der religionspidagogisch orientierten Zeitschriften "Die
Spur” und “"Zum Beispiel" gewirkt. Zusammen mit Gerhard Bohne verfaBte
er das "Unterrichtswerk zum Neuen Testament".

Tiefe, nach auBen spréde Frommigkeit und eine im Rechtfertigungsglau-
be verwurzelte Freiheit des Denkens kennzeichneten diesen fir viele
auch ungequemen Mann. Sein Tod hinterldBt in der Praktischen Theologie
eine vielleicht nicht sofort spiirbare, auf lange Sicht aber schmerz-
hafte Liicke.

H. M. Miller

Prof. Dr. Klaus WEGENAST, Bern, hat den Ruf auf den Lehrstunl fiir
Praktische Theologie mit Schwerpunkt Religionspidagogik {Nachfolge
Klaus) an der Friedrich-Alexander-Universitdt Erlangen-Nirnberg ab-
gelehnt. Der Lehrstuhl ist unmittelbar nach der Ablehnung Wegenasts
neu ausgeschrieben worden.
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BERICHTE UND NOTIZEN
8. Kongre3 der SOCIETAS LITURGICA in Paris

Der 8. KongreB der SOCIETAS LITURGICA wurde vem 21. - 25. August 1981
im Institut Catholique in Paris gehalten. Er stznd unter dem Thema:
"Liturgie und Zeit" und versammelte 150 Liturgiewissenschaftler und
fiir den Bereich Gottesdienst in ihren Kirchen ma3geblich tdtige Theo-
logen verschiedener Konfession aus vjelen L&nzern.

Das KorgreBthema wurde entfaltet in fiinf Hauptreferaten und einer Fiil-
le von Berichten und “Communications”; die Grundlage fiir die Diskussio-
nen der Arbeitsgruppen bildeten. Hans Bernhard Meyer (kath. Ordina-
rius fir Liturgik in Innsbruck) erdoffnete mit dem Thema “Zeit und Got-
tecdienst, anthropologische Bemerkungen zur liturgischen Zeit", es
folgten Henri Cazelles (kath. Ordinarius fir Altes Testament am Insti-
tut Catholique in Paris) mit "Bibel und liturgische Zeiten: Eschatolo-
gie und Anamnese", Thomas J. Talley (episkop. Professor fiir Liturgik
am General Theological Seminary, New York) mit “Liturgische Zeit in
der Alten Kirche - Der Forschungsstand", Frieder Schuld (ev., em. Rek-
tor des Petersstifts in Heidelberg) mit "Die Ordnung der liturgischen
Zeit in den Kirchen der Reformation" und John Gunstone (angl. Canon in
Manchester) mit “Heutige Probleme liturgischer Zeft: Kalender und Kir-
chenjahr". Dem KongreB ging voraus die Feier des 25jdhrigen Bestehens
des Instituts superieur de Liturgie in Paris, auf der Georg Kretschmar
{ev. Ordinarius fiir Kirchengeschichte in Miinchen) einen Vortrag hielt
uber "Die Liturgie der Alten Kirche nach neuen historischen Erkennt-
nissen”. Der KongreB wurde geleitet von dem Pr@sidenten der SOCIETAS
LITURGICA Mons. Frederick R. McManus (Catholic University Washington).

Die SCCIETAS LITURGICA wurde 1967 auf Initiative des holldndischen re-
formierten Pfarrers Wiebe Vos in Driebergen gegriindet, sie arbeitet

auf der Grundlage wissenschaftlicher Forschung und hat sich das Ziel
gesetzt, die Erneuerung des Gottesdienstes und die Einheit der Kirchen
voranzutreiben. In den im Zweifahresturnus stattfindenden Kongressen 1969
in Glenstal/Irland mit dem Thema "Die liturgische Sprache”, 1971 in StraB-
burg "Zeitgemdfer Gottesdienst in neuen Formen", 1973 auf dem Montserrat/
Spanier. “Gemeinsames Beten heute", 1975 in Trier “Das eucharistische G&-
bet", 1977 in Canterbury "Christiliche Initiation (Taufe und Konfirma-
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tion)” und 1979 in Washington “Ordination zum Amt der Kirche®” hat sich
die SOCIETAS LITURGICA deutlich entwickelt: Uberwog am Anfang der anglo-
amerikanische Protestantismus, so reprdsentieren die lber 250 Mitglie-
der heute recht ausgewogen die Kirchen des Abendlandes und Amerikas. Die
meisten namhaften Liturgiker finden sich in der Liste. In der ndchsten
Phase sollen die Orthodoxie und die Kirchen des Ostens sowie die Jungen
Kirchen starker einbezogen werden. Auch hat sich in der Arbeit der Ge-
sellschaft und in der Struktur ihrer Kongresse ein Wandel vollzogen, der
der verdnderten Problemlage in den Kirchen entspricht.

Der Pariser KongreB hatte einen neuen Prdsidenten zu wahlen: Der Wiener
Ordinarius fir Praktische Theologie Hans-Christoph SCHMIDT-LAUBER
(luth.) wird fiir die ndchsten beiden Jahre die SOCIETAS LITURGICA leiten
und den KongreB 1983 in Wien vorbereiten. Als Thema wurde “Eucharisti- .
sche Spiritualitat" vorgeschlagen. Damit kidnnte einerseits die Orthodo-
.xie in den Kirchen des Ostens stdrker interessiert und andererseits die
in manchen Kirchben gerade durch rasche Knderungen der Liturgie aufgetre-
tene Verunsicherung der Gemeindeglieder und auch vieler Pfarrer themati-
siert werden. In den Vorstand gewdhlt wurde u. a. der Munchener Kirchen-
geschichtler Georg KRETSCHMAR (luth.). Der Vorstand setzt sich aus 6
Vertretern der Neuen Welt und 4 Europdern zusammen, darunter 5 Kztholi-
ken, 3 Lutheraner und 2 Anglikaner.

Diakonik als Unterdisziplin der Praktischen Theologie

Zu einer Konsultativtagung mit diesem Thema hatte die Hauptgeschiftsstel-
le des Diakonischen Werkes der EKD gemeinsam mit dem Diakoniewissenschaft-
lichen Institut der Theologischen Fakultdt der Universitdt Heidelberg, die
Professoren, Dozenten und Lehrbeauftragen an den Universitdten und Kirch-
lichen Hochschulen der Bundesrepublik Deutschland, Usterreicns und der
Schweiz sowie Leitende Vertreter dizkonischer, Werke und Einrichtungen vom
§. - 7. Oktober 1981 in die Hauptgeschdftsstelle nach Stuttgart eingelacen.

Einerseits war diese Tagung, an der 37 Teilnehmer beteiligt waren, der diag-
nostischen Fragestellung gewidmet, warum die Disziplin Diakonik bzw. Dizke-
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niewicsenschaft im Facherkanon der Praktischen Theolcgie bisher nur sehr
unzuldnglich vertreten ist (es gibt dafir in der Bundesrepublik nur einen
Lehrstuhl = verbunden mit der Leitung des Diakoniewissenschaftlichen Insti-
tuts in Heidelberg), andererseits sollte sie der inhaltlichen und konzep-
tionellen Xldrurj fiir den Aufbau einer solchen Disziplin im Rahmen der
theologischern Wissenschaft dienen.

Referenten fir cen ersten Teil dieser Aufgabenstellung waren Prof. Dr.
Paul Philippi, Leiter des Diakoniewissenschaftlichen Instituts in Heidel-
berg, sowie sein Assistent, Dr. Jirgen Albert, wihrend Prof. D. Heinz Wag-
ner, Leipzig, fir den zweiten Teil Vorschldge fir ein Angebot der Diszi-
plin “Diakonik" bzw. “Diakoniewissenschaft" unterbreitete.

Ein Besuch in der Diakonenanstalt Karlshthe in Ludwigsburg bot Gelegenheit,
den Ausbildungsgang fiir Diakone kennenzulernen, ebenso halfen Besuche in
diaronischen Einrichtungen zur Veranschaulichung und Koﬁkretisierung der
Thematik.

In der SchiuSbemerkung war sich der Teilnehmerkreis darin einig, daB - wie
es in einem zusammenfassenden Resumee formuliert wurde - "angesichts eines
Defizits von BcwuBtsein und Kenntnissen des diakonischen Auftrags der Kir-
che bei Theclugen und Gemeinden sowie angesichts verbreiteter theologischer
Unsicherheit vieler Mitarbeiter in der Diakonie eine stdrkere Integration
der Diakonie in die theologische Ausbildung anzustreben ist". Fiir die Ver-
wirklichung dieser Zielsetzung wurden unterschiedliche Wege vorgeschlagen

- von der Einrichtung studienbegleitende: Praktika bis zum Einbeziehen

der diakonischen Dimensien in die theologischen Disziplinen insgesamt, von
der Erteilung ven Lehrauftrigen bis hin zur mdglichen Errichtung von Lehr-
stihlen. Mit einer verstdrken Einbeziehung der Diakonik bzw. Diakoniewis-
senschaft in Forschung und Lehre der Praktischen Theologie soll dem kiinf-
tigen Pfarrer nicht nur die ndtige Information lber Aufgabenstellungen und
Arbeitsfelder der Diakonie vermittelt werden, vielmehr geht es auch um sei-
ne Sensibilisierung fir die sozialen, psychischen und physischen Leiden in
der Gesellschaft, seine Aktivierung fiir die damit verbundenen Aufgaben in
der Gemeinde und seine Beféhigung zur Reflexion der daraus gewonnenen Er-
fahrungen fiir Verkiindigung und Seelsorge.
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Diakonie in der Ausbildung von Pfarrern
5 Thesen

1. Angesichts eines Defizits von BewuBtsein und Kenntnissen des diakoni-
schen Auftrags in der Kirche bei Theologen und Gemeinden und verbrei-
teter theologischer Unsicherheit vieler Mitarbeiter in der Diakonie
ist eine Integration der Diakonie in die theologische Ausbiidung an-
zustreben.

2. Die Integration ist in der Form von Praktika (wie z. B. Vorpraktikum
in Wiirttemberg, studienbegleitende Praktika in der DDR), als Dimen-
sion theologischer Fragestellung in allen theologischen Disziplinen,
vor allem aber in der Praktischen Theologie, im Ranmen von Oberblicks-

vorlesungen und thematischen Veranstaltungen, u. U. auch im Rahmen einer

Spezialdisziplin denkbar.

3. Aufgaben der diakonischen Fragestellung in der theologischen Ausbildung
sind:

3.1 die Sensibilisierung fiir soziales, psychisches und physisches Leiden
in der Gesellschaft,

3.2 die Information iiber Moglichkeiten und Institutioren der Diakenie
auf den verschiedenen gerannten Ebenen,

3.3 die Reflexion von Erfahrungen mit dem Leiden im Horizont exegetischer
systematisch-theologischer, historischer und mit Schwerpunkt in prak-
tisch-theologischer Arbeit der theologischen Aucbilcungsstitten,

3.4 die Theoriebildung zum diakonsichen Handeln der Kirche auf der Ebene
der Einzelgemeinde, von Anstalten und in den Tdtigkeiten offener
Diakonie.

4. Aufgaben theologischer Bemiihungen um die Diakonie fir den diakonischen
Mitarbeiter und die Gesamtwerke sind:
4.1 die theologisch-kritische Begleitung der Diakonie,
4.2 die theologische Ortsbestimmung der diakonischen Arbeit,
4.3 die Hilfe fiir ein theologisches SelbstbewuBtsein und die Mogliich-
keit einer kirchlichen Identifikation der Mitarbeiter.

5. Die Einrichtung diakoniewissenschaftlicher Lehrstiihle ist anzustreben.
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HINWEISE UND TERMINE

Arbeitstagung und Mitgliederversammlung der Konferenz der Pastoral-
theologen

Vom 2. - 5. Januar 1982 tindet in Wien die von der Konferenz der deutsch-

sprachigen Pastoraltheologen alle zwei Jahre veranstaltete Arbeitstagung
statt. Sie steht unter dem Thema:

SELBSTVERSTANDNIS VON FRAUEN HEUTE -
ANFRAGEN AN KIRCHE UND PXSTORALTHEOLOGIE

Neben den Mitgliedern der Konferenz, deren Mitgliederversammlung mit
der Tagung verbunden ist, sind wie immer auch Gaste éinge]aden; dies-
mal vor allem Frauen, die als Gesprﬁchﬁpartnerinnan gezielt angeschrie-
ben wurden. 5

Interessenten aus dem Fachbereich der Pactoraltheologie, die nicht zu
den Mitgliedern der Konferenz gehdren, mogen sich bitte an die Geschéfts-
stelle wenden: WaldschmidtstraBe 42a, D 6000 Frankfurt 1. Sofern es die
Zzhl der Teilnehmer und die Unterbringungsmoglichkeiten noch zulassen,
wird ihnen von dort das Einzelprogramm mit dem Anmeldeformular zugehen.

Die Jahresfachtagung des “ARBEITSKREISES RELIGIONS- UND KIRCHENSOZIO-
LOGISCHER FORSCHUNGSINSTITUTE® (ArkiF) findet vom 22. bis 24. Mdrz 1982
in der Evang.-luth. Gemeindeakademie in Rummelsberg bei Niirnberg statt.

Die Jahrestagung steht unter dem Thema

"KIRCHE ALS SOZIALE ORGANISATION".
Die Teilnahme ist auch solchen interessierten Einzelpersonen moglich,
die keinem Forschungsinstitut angeschlossen sind.

Kontaktadresse fir die Anmeldung bis Anfang Februar 1982:
Volker Drehsen, Frondsbergstr. 59, 7400 Tibingen 1, Tel.: o07071/2 69 09

oder: Evang.-theol. Seminar, Praktisch-theologische Abteilung,

Holderlinstr. 16, 7400 Tibingen, Tel.: o7071/ 29 42 08
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Der DEUTSCHE EVANGELISCHE KIRCHENTAG hat einen stdndigen AusschuB fiir
Abendmahl, Gottesdienst, Fest und Feier (AGOFF) gebildet. Der AusschuB
soll vielfaltigen Formen gottesdienstlichen Lebens auf dem Kirchentag
einfilhlsam und kritisch begleiten, das Kirchentagsprisidium in allen
diesen Fragen beraten und sich dem Problemen widmen, die mit der Uber-
tragbarkeit in das Gemeindeleben, derf Wechselbeziehungen von Kirchen-
tag und Kirche sich ergeben.

Zum Vorsitzenden wurde Prof. Dr. Henning SCHRUER (Bonn) gewdhlt,
zu seinem Stellvertreter Pfarrer Uwe SEIDEL (Diisseldorf).

Der néchste DEUTSCHE EVANGELISCHE KIRCHENTAG findet vom B.-12. Juni 1983
in Hannover statt.

Das INSTITUT FOR KIRCHLICHE DIENSTE wurde der Hochschule fiir
Philosophie, Philosophische Fakultdt S.J., Miinchen, angegliedert. £s
fihrt die Arbeit des Instituts fiir Katechetik und Homiletik (IKH) fort.
Durch ErlaB des Bayerischen Staatsministeriums fiir Unterricht und Kultus
vom 27. 2. 1981 (KMB1 II Nr. 3/1981) wurdedas Aufbaustudium
des Instituts (4 Semester) staatlich anerkannt.

Das Aufbaustudium setzt ein abgeschlossenes theologisches Hochschulstu-
dium und mindestens 2 Jahres Berufspraxis voraus.

Schwerpunkt der praxisbezogenen Ausbildung ist eine Qualifikation fiir
Fiihrungs- und Leitungsaufgaben in den Bereichen kirchlicher Dienste:
Religionsunterricht, Gemeindekatechese, Predigt, Gottesdienst, Erwach-
senenbildung.

Weitere Informationen durch: Institut fiir kirchliche Dienst (IKD) der
Hochschule fir Philosophie S.J., Minchen, Sekretariat, Dauthendeystr. 25,
D 8ooo Miinchen 70, Tel.: 089/7 14 50 75
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MITARBEITER DIESES HEFTES

Norbert BECKER, Offenbacher LandstraBe 224, 6000 Frankfurt 70 -  Prof.

P. Dr. Ludwig BERTSCH SJ, Offenbacher LandstraBe 224, 6ooo Frankfurt 7o
- Prof. P. Dr. Roman BLEISTEIN SJ, ZuccoiistraBe 16, 8coo Minchen 19 -
Volker DREHSEN, FrondsbergstraBe 59, 7400 Tibingen - Benno DITTRICH,
HolderlinstraBe 29, 7400 Tibingen - Prof. Or. Norbert GREINACHER,
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