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Editorial

Liebe Leserinnen! Liebe Leser!

Schon einmal, 1981, ganz am Anfang der ékumenischen Zusammenar-
beit in den PThl, war der Sonntag Thema, und zwar als ein ,Fallbeispiel
im Zusammenhang weitreichender wissenschaftstheoretischer Reflexio-
nen'. Im vorliegenden Heft wird er in einem praktischen Kontext zum Ge-
genstand pointierter lllustration und scharfzingiger Reflexionen, die bei
einem Symposion im Haus der Geschichte der Bundesrepublik Deutsch-
land unter dem Titel ,,Der Sonntag in den Medien — Die Medien am Sonn-
tag"” anldsslich der Ausstellung ,,Am siebten Tag ..." im Frihjahr 2003 vor-
getfragen wurden.

Das Forum bietet zwei Artikel: Der erste ist ein Nachtrag zur Dokumenta-
tion des Europa-Kongresses der Konferenz der deutschsprachigen Pasto-
raltheologen und Pastoraltheologinnen ,Identitdt in Solidaritat” im ver-
gangenen Jahr (vgl. PThi 23, 2003-2). Andrds Maté-Toth fragt aus ungari-
scher Perspektive nach den ,,Ressourcen und Chancen des Christentums
in Europa“. Er betfrachtet das Christenfum in den Perspektiviinien einer
Kultur, einer Religion und einer Kirche, zieht Ergebnisse der dritten ,,Euro-
pdischen Wertestudie" hinzu und analysiert die Lagebewertung von
Papst Johannes Paul Il. in dessen Schreiben ,Ecclesia in Europa®.

Unter der Uberschrift ,,Begegnungs-Rdume* geht Peter Scheuchenpflug
der gewandelten Bedeutung von KirchenrGumen nach und diskutiert an
diesem Beispiel, wie die Pastoraltheologie im Kontext der modernen Ge-
sellschaft neue Chancen und Herausforderungen fur kirchliches Handeln
aufspUren kann. Es handelt sich dabei um den Habilitationsvortrag, den
der Autor im Juni 2003 vor der Katholisch-Theologischen Fakultét der Uni-
versitét Regensburg gehalten hat.

Dazu gesellen sich in diesem Heft noch vier weitere Beitrage, die explizit
Stellung nehmen und insofern allesamt die Debatte in der Pastoraltheo-
logie férdern wollen:

Es sind zundchst zwei kurze Kommentare — aus einer evangelischen
(J6rg Haustein) und -einer katholischen (Dagmar Stoltmann) Feder — zum
Positionspapier ,,Okumene nach evangelisch-lutherischem Versténdnis®,
das die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutschlands im Feb-
ruar des Jahres verdffentlicht hat. Da mit diesem Papier die Diskussion um
die Ziele und die Vorgehensweise des 6kumenischen Gesprdchs, die in

' PThl 1981-2
Fallbeispiel ,,Sonntag". Wissenschaftstheorefische Grundlagenfragen der Pastoraltheo-
logie



der Debatte um die "Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigungslehre”
aufgebrochen ist, fortgefUhrt wird, kdnnen die ,,Pastoraltheclogischen
Informationen® als eine 6kumenische praktisch-theologische Zeitschrift
wohl kaum daran vorbeigehen.2

Eine zundchst ,innerkatholische" Frage, die aber in ihrer ganzen Tiefe
und Tragweite ,,6kumenisch” ist, ndmlich die Frage nach der Weise, wie
mit ,,6konomischen" Schieflagen in den BistUmern umgegangen wird,
diskutiert der Beitfrag von Leo Karrer. Da es sich hierbei um einen in Bam-
berg gehaltenen Vortrag handelf, wurden deshalb auch die Ndhe zum
gesprochenen Wort und die Unmittelbarkeit der Argumentation zum
konkreten Anlass der Stellungnahme belassen.

Einem Beratungsprozess erwachsen und bestimmt eine breitere Ausei-
nandersetzung anzuregen, ist schlieBlich der Beitrag von Leo Jansen und
Manfred Kérber. Sie legen in ihm elf Thesen zur Bedeutung Katholischer
Verbdnde fUr die Gestaltung der zukUnftigen Pastoral vor. Die Thesen
wurden im Rahmen eines Prozesses zur ,Weiterentwicklung der Ver-
bandspastoral” im Bistum Aachen erarbeitet, wollen aber darUber hinaus
eine starkere Beschdftigung der Pastoraltheologie mit den Verbdnden
initiieren.

Der neu ergdnzte Bereich der Rezensionen enthdlt u.a. einen Text, der
den Ublichen Rahmen einer Rezension etwas Uberschreitet; die Bemer-
kungen zum nachgelassenen Aufsatzband des ersten evangelischen
Redakteurs der Pthl, Henning Schrder, sind mit einigen PThl-historischen
Details angereichert, die die Nachgeborenen orientieren kénnen und
sollen.

Unmittelbar vor Redaktionsschluss traf die Nachricht vom Tod von Pralat
Dr. Ferdinand Fromm ein, der entscheidenden Anfeil hatte an der Entste-
hung der Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen und Pas-
toraltheologinnen. Eine Erinnerung an ihn und eine gewiss vorlaufige
WuUrdigung seiner Bedeutung flUr die katholische pastoraltheologische
Aus- und Fortbildung beschlieBt dieses Heft.

Hinweisen mochten wir abschlieBend alle Leserinnen und Leser auch
auf das Heft 2 des 21. Jahrgangs der ,,Pastoraltheclogischen Informatio-
nen", das nun endlich zusammen mit diesem Heft ausgeliefert wird; es
bietet ein Register der Jahrgdnge 1994 bis 2000 dieser Zeitschrift. Am En-
de dieses Heftes findet sich auBerdem eine Liste sémtlicher noch lieferba-
rer Ausgaben der ,,Pastoraltheologischen Informationen”, die zu einem
gUnstigen Sonderpreis angeboten werden.

R. Feiter — D, Stoltmann — A. Stadler — R. Schmidt-Rost

2 Okumene nach evangelisch-lutherischem Verstaindnis" ist in der Reihe ,, Texte aus der
VELKD" Nr. 123 erschienen. Das Heft kann kostenlos im Lutherischen Kirchenamt der
VELKD (Richard-Wagner-S$tr. 26, D-30177 Hannover, Deutschland, Tel.: +49/511-62 61 236,
Fax: +49/511-62 61 236, E-Mail: zentrale@velkd.de) bestellt bzw. im Internet abgerufen
werden unter: http://www.velkd.de/pub/texte/index.php32nummer=123&jahr=2004.
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Der Sonntag in den Medien —
die Medien am Sonntag




Reinhard Schmidt-Rost

Festtag mit Format

Der Sonntag in den Medien -
die Medien am Sonntag!

Im sozialen Leben fragt kaum noch jemand, was etwas ist, sondern nur
noch, was es — fur ihn oder sie — bedeutet. Das Credo des Konstrukfivis-
mus lauert in einer pluralen, schwach normierten Gesellschaft Uberall;
Etwas ist so, wie es dargestellt wird, das gilt nicht nur fOr weltpolitische
Ereignisse, das gilt auch fur so gewdhnliche Erscheinungen wie
Wochentage. Der Montag kann sich nicht dagegen wehren, blau
genannt zu werden, und der Sonntag muss hinnehmen, dass er vom
Anfang der Woche auf das Ende verlagert wird, dass er ausgestellt,
durch eine Ausstellung gedeutet wird; und wie er sich nicht gegen eine
Interpretation durch einen musealen Blick wehren kann, so auch nicht
gegen die Formatierung durch die Medien, nicht gegen die Besetzung
und Inbesitznahme durch verschiedene Lebensdeuter oder gegen die
Umformatierung durch Ladendffnungszeiten.

Wer den Sonntag zum Thema einer Ausstellung macht, hat den zutref-
fenden Eindruck, dass es verschiedene Moglichkeiten gibt, diesen Tag zu
deuten. Nicht mehr Tag der Schépfungsruhe allein, nicht mehr unbestrit-
ten Gedenktag der Auferstehung Jesu Christi: Der Sonntag steht in einer
Kultur, die sich mehr oder weniger bewusst als ,nachchristlich’ definiert,
zur Disposition, in der Freizeit-Gesellschaft als Zeitraum zur Redlisierung
von Konsumtr@umen, in der Single-Gesellschaft als Hoch-Zeit der Selbst-
bestimmung oder Leidenszeit der Einsamkeit, in der Dienstleistungsgesell-
schaft als (einstweilen noch) etwas besser verglteter Zeitraum fir Son-
derdienste ... - und in der Mediengesellschaft?

Eindricke von der Formung und Formatierung des Sonntags durch die
Medien sollte das Symposion ,,Der Sonntag in den Medien — die Medien
am Sonntag® im Haus der Geschichte vermitteln; die Beitrdge von Mi-
chaela Pilters, Leiterin der Redaktion Kirche und Leben / katholisch im
ZDF, und Emnst Elitz, Infendant des DeutschlandRadio (Berlin) und des
Deutschlandfunk Kéln, nehmen das Thema aus der Sicht von Programm-

! Die folgenden Texte wurden bei einem Symposion im Haus der Geschichte anldsslich
der Ausstellung ,Am siebten Tag..." vorgetragen, das in Zusammenarbeit der Bildungs-
werke der Evangelischen und der Katholischen Kirche in Bonn mit der Evangelisch-
theologischen Fakultat der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Universitét veranstaltet und
vom Verlag fUr die Deutsche Wirtschaft Bad Godesberg angeregt und gesponsert wur-
de.



verantwortlichen auf die spitze Feder.z Christian Rupprecht, evangeli-
scher Theologe, TV-Produzent und freier TV-Journalist aus MUnchen, und
Roland Rosenstock, Junior-Professor mit dem Schwerpunkt Christliche
Publizistik an der Theologischen Fakultét der Universitét Greifswald, er-
génzen das Mosaik zum einen durch einen siffisanten Blick auf die
(alllgemeine Medienkultur und zum anderen durch die kritische Betrach-
tfung eines einzelnen ,Schicksals” in der Medienlandschaft, der Sonn-
tagspresse. Angereichert wird diese festtagliche Tafel durch kurze ,,Amu-
se-gueule” von Anja Stadler, Literaturredakteurin und freie Publizistin -
und ,Teilnehmerin" des Seminars ,,Christliche Publizistik* an der Universitéat
Bonn.

Festtag mit Format: Neuformatierung als Konservierung

Das Seminar ,,Christiche Publizistik" im Programm der Evangelisch-
Theologischen Fakultat hatte sich die Aufgabe gestellt, den Sonntag in
seiner Formatierung durch die Medien zur Darstellung zu bringen, also die
wissenschaftliche Hypothese zu sondieren, der Sonntag werde als freier
Tag seit Jahrzehnten von den Medien formatiert.

Greift man hinter das Jahr der gesetzlichen Sonntagsruhe (1895) zurlck,
so gelangt man keineswegs ins Land der ungetribten Sonntagsheiligung
nach dem Gesetz des Mose - von Luther zwar verdeutscht, aber in praxi
kaum erhartet:

Der Weizen wuchs und faulte auch sonntags, Rader und Maschinen
kannten keinen Wochenrhythmus, wozu also der Sonntag, wozu die LU-
cke im Perpetuum mobile der Arbeite

Lur Ehre Gottes? Zur Erinnerung an die Auferstehung seines Sohnes?
Wohl eher: Zur Schonung des Menschen, gegen vorzeitigen Verschlei
von Arbeitskraft, gegen den Verbrauch von Leib und Seele. Hochstleis-
tfungen, so sagte es die Erfahrung, sind als Dauerleistung nur moglich,
wenn koérperliche Entspannung und seelische Erhebung zusammentref-
fen. Die alteuropé&ische Formatierung des Sonntags geschah durch Auto-
ritGten, die die Erinnerung mobilisierten: Am siebten Tag aber ruhte Gott
von allen seinen Werken ...; Gedenke des Feiertags, dass Du ihn heiligst ...

Aus dem christlichen Unruhe-Tag mit der Aufbruchstimmung der Aufer-
stehung wurde der Ruhetag des alten Israel. Aber nicht als die groBe
Pause zum Besten der einzelnen, sondern als General-Veranstaltung for
Bildung und Befehlsempfang. Der Gottesdienst als staatlich verordnete
Informationsveranstaltung, Befehlsausgabe von der Kanzel, moralische
Orientierung; lebenspraktische Belehrung Uber StallfUtterung und Kaffee-
import, Uber Fruchtfolge und Fruchtbarkeit. Der Tag des Herrn — ein Funk-
tionstag fur die soziale Stabilisierung, Sonntagsschule, schon immer lang-

2 Bei dem Beitrag von Ernst Elitz handelt es sich um einen Wiederabdruck einer Kolumne
des ,SONNTAG AKTUELL" vom 27. April 2003.




weilig fUr die Dorfjlugend. Die lokalen Heiligenfeste in ihrer bunten Folge
und Gestalt waren viel unterhaltsamer als der regelmdéBige Sonntag.

Das 19. Jahrhundert machte sich burgerlich Luft: Der schelmischen
Drohgebdrde des DichterfUrsten (,,Die wandelnde Glocke") fugt Wilhelm
Busch seine Schelmenstreiche an:

Die Vernichtung der AuforitGten wird an der spielerischen Verdichtung
erkennbar, etwa bei Goethe:

Es war ein Kind, das wollte nie

Zur Kirche sich bequemen

und Sonntags fand es stets ein Wie,
den Weg in's Feld zu nehmen.

Die Mutter sprach: Die Glocke tont,
Und so ist dir's befohlen

Und hast du dich nicht hingewdhnt,
Sie kommt und wird dich holen.

()
Oder auch bei Wilhelm Busch:

Einstens, als es Sonntag wieder
Und Herr Laémpel brav und bieder
In der Kirche mit GefUhle

SaB vor seinem Orgelspiele,

Schlichen sich die bésen Buben
In sein Haus und seine Stuben,
wo die Meerschaumpfeife stand;
Max hdalt sie in seiner Hand;

()

Eben schlieBt in sanfter Ruh’
Ladmpel seine Kirche zu;

Und mit Buch und Notenheften,
Nach besorgten Amtsgeschdaften,
Lenkt er freudig seine Schritte

Zu der der heimatlichen HUtte,
Und voll Dankbarkeit sodann,
ZUndet er sein Pfeifchen an.

»Ach!* - spricht er - die gréBte Freud’
Ist doch die Zufriedenheit!!!*

()



Eine erste Neuformatierung des Sonntags in der Geschichte der Bundes-
republik Deutschland geschah durch die zusammenwirkenden Kréfte der
alteren Vereins- und jUngeren Freizeit-Kultur, die sich jeweils ihr StGck vom
Sonntagskuchen abschnitten. Die Arbeit auf den Feldern der Landwirt-
schaft, der Krankenpflege, in der Industrie blieb dabei und daneben stets
ein dominanter Faktor. Die Kirchen, von ihren Aufgaben als verlGngerter
Arm der Obrigkeit freigesetzt, betdtigten sich in der einen oder anderen
Richtung.

Eine zweite Welle der Formatierung bewirkten die Medien, seit sie als ein
Netz von Impulsen das Leben elektronisch zu durchwirken begannen,
also seit dem Zweiten Weltkrieg. Eine Teilnahme am Leben ohne Teil-
nahme an den Medien war binnen kurzer Frist nicht mehr moglich.

Die elektronische Dauerbehandlung beginnt am fruhen Morgen und ist
um Mitternacht fast noch nicht zu Ende, zieht sich in die ersten Stunden
des Montags, der auf diese Weise seinen ,blauen Anstrich® erhdlt. Die
Medien am Sonntag leisten ihren Beitrag, die bleierne Mudigkeit der ers-
ten Stunden gegen die muntere Kinderschar zu verteidigen, die gdh-
nende Leere des Nachmittags gegen die schrille Zudringlichkeit der xxl-
Tarife abzuschirmen, - ,Ilch habe noch eine dringende Verabredung ... in
der LindenstraBe." — und, wenn man GlUck hat, wird der Abend noch mit
einem Erfolg im Sport oder beim Krimi gewurzt.

Die mediale Neuformatierung des Sonntags in der zweiten Hdalfte des
20. Jahrhunderts erweist sich thematisch als eine FUllung und Konservie-
rung der LUcke im Perpetuum mobile von Arbeit — oder Arbeitslosigkeit —
durch die Medien. Man kénnte auch sagen: Die medialen Heilsanstalten
pflegen in ihrem eigenen Sendebewusstsein den Sonntag zum Besten
der Menschen. Keine Verhaltensunsicherheit bleibt im Zeitfenster ,,Sonn-
tag" unbearbeitet, perfekte Begleitung, hervorragende Unterhaltung -
Unterhalt wird gewdahrt.

Die Kirchen haben sich an der Gestaltung des Sonntags in den Medien
nur selten mit mehr als den Abbildern des Ublichen Festtagsprogramms
beteiligen wollen ( oder kbnnen?). Sie haben ihr eigenes Programm der
Verteidigung des Sonntags abseits von den elekironischen Medien als
Akt der Selbststabilisierung betrieben. Dabei haben sie in den vergange-
nen Jahren inre eigene Stabilitdt mit der Frage der StabilitGt des Sonn-
tags verbunden, als hinge ihr Uberleben am Sonntag, als fiele die Kirche,
wenn der Sonntag fallt. Dabei hatte Jesus gesagt: Der Mensch ist nicht
um des Ruhetags willen da, sondern der Ruhetag um des Menschen wil-
len. Die Lehre aus dieser Lehre und aus der Wirkung der Medien wdare
leicht zu ziehen:

Der Sonntag muss nicht verteidigt, aber er kann gestaltet werden.




Ernst Elitz

Sonntag abschaffen!

Als die MUtter und Véter des Grundgesetzes den Sonntag heiligten, hat-
fen sie eine ldylle mit Kaffee und Kuchen, Glockengeldut und Gottes-
dienstbesuchen im Sinn. Sie waren allesamt aufgewachsen mit Sonn-
tagsbraten und Sonntagsstaat und génnten einer hohlwangigen Arbei-
terschaft nach sechzig Stunden Maloche endlich mal einen Tag Pause.
So schrieben sie ins Grundgesetz, dass die Sonntage als ,Tage der Ar-
beitsruhe und der seelischen Erhebung gesetzlich geschitzt seien.

Das war einmal. Heute hat der Insasse der Freizeitgesellschaft das gan-
ze Jahr Uber Freizeit en masse. Von den 365 Tagen sind gerade mal 230
als Werktage Ubrig geblieben. Viele Arbeitnehmer haben ihr Pensum
lGngst auf Teilzeit reduziert. Von achtzig Millionen Deutschen gelten laut
amtlicher Statistik gerade mal achtunddreiBig Milionen als ,erwerbstd-
tig", zwanzig Prozent davon arbeiten regelmdBig am Sonntag und verle-
gen die Freizeit auf andere Tage.

Was ist geblieben von der grundgesetzlich vorgegebenen ,seelischen
Erhebung”? In die Kirche gehen nur fUnf Prozent der Bevdlkerung. Der
Sonntag ist Ausschlaf- und Fernsehtag. Der Schlaf am Morgen mag die
moralische Absicht der Verfassungsvater noch am ehesten treffen, denn
wer bis mittags schlaft, sundigt zumindest am Vormittdg nicht. Und am
Abend, wenn im ,Tatort" oder im ,Polizeiruf 110" so hingebungsvoll ge-
mordet wird wie sonst kaum in der Woche, kann der Zuschauer im Fern-
sehsessel versunken seelisch erhoben erfahren, dass Verbrechen sich
auch am Sonntag nicht lohnt. Die Fernsehkommissare haben eine Auf-
kldrungsquote von 100 Prozent.

Dennoch: Der Sonntag als friedlicher Ruhetag ist Iéngst Fiktion. Was am
arbeitsfreien Samstag im Hobbykeller unerledigt blieb, wird am Sonntag
zurechtgesagt, geschraubt und gedubelt. Und jener Teil der Bevolke-
rung, dem die Wonnen der 37-Stunden-Woche nicht zuteil werden - Frei-
berufler, Handwerker, Mittelstandler - erledigt statt Kirchgang und Famili-
enkaffee seine Hausaufgaben, die wahrend der Zwolf-Stunden-Tage von
Montag bis Freitag liegen geblieben sind. Sie flllen SteuererklGrungen
aus, entwerfen Einspriche gegen Vorauszahlungen und Einzahlungsbe-
scheide, tippen Rechnungen und mahnen die Kunden, tUfteln an Formu-
laren, blattern in Akten und bedienen Berufsgenossenschaften, Hand-
werks- und Handelskammern. Wie die Arbeit, ist auch die Freizeit hochst
ungerecht verteilt - selbst am Sonntag.



Als die Mutter und Vater des Grundgesetzes auf Herenchiemsee bei-
sammen saBen, trugen sie sicherlich Sonntagsstaat. Heute tragt man am
Sonntag Jogginghosen. FUnfzig Prozent der Zeitgenossen kleiden sich
auch wdahrend der Woche so, als kdmen sie gerade vom Frihsport oder
vom Autowaschen, und sie genieBen, dass am Sonntag die Kleidungssit-
ten noch ein paar Etagen tiefer gehdngt sind. War der Sonntag, den das
Grundgesetz malt, frlher ein Feiertag, so ist er heute die Rumpelkammer
der Gewdhnlichkeit. Ubrigens: Ausschlafen ist kein Sonntagsprivileg;
ausgeschlafen sein kann man an jedem Tag in der Woche, wenn man
nur pUnktlich zu Beft gehf. Auch wdhrend der Woche besteht keine
Fernsehpflicht bis Mitternacht.

Am Sonntag beginnt hdufig das Unglick. Die Werktagsuhr ist abgestellt,
kein Wecker nimmt uns in die Pflicht, keine Allfagsarbeit im Betrieb ver-
langt unsere Aufmerksamkeit, keine Kollegen lenken uns mit ihren Ge-
sprachen ab. Am Sonntag l&sst man sich gehen oder dreht durch. Die
Geschichte ist voller ,,bloody sundays”, an denen sich mangels anderer
Beschaftigung blinde Wut entlud - auf den StraBen von Belfast ebenso
wie beim Familienkrach. Auch der blaue Montag legt nahe, dass die
Sonntagsbirger nicht inre Seele erhoben haben, sondern eher das Glas.

Folgen wir nun den Philosophen unter den Zeitgenossen, die uns emp-
fehlen, die Ruhe vor der Freizeit zu verteidigen oder folgen wir den Prag-
matikern der Okonomie, die den Nutzwert des Sonntags steigern wollen:
Vom Tag des Herrn zum Tag des Konsums. Wenn die letzte Einkaufsbe-
schrénkung fallt und der Einkaufsbummel den Fahrradausflug, der Doner
in der FuBgdngerzone den Sonntagsbraten ersetzt, bekme der Sonntag
wirtschaftlichen Sinn. Die Kirche bittet um milde Gaben, die Konsumwelt
gibt sonntags Spezialrabatt.

Die Mehrheit der BundesbUrger verstoBt kontinuierlich und vorsaizlich
gegen das Sonntagsgebot des Grundgesetzes. Das beweist sie jeden
siebten Tag durch ihr praktisches Plebiszit. Gesetze, an die keiner sich
halt, schafft der Staat besser ab, sonst macht er sich I&cherlich. Wer also
hat Grund zum Protest, wenn das Parlament die Konsequenz aus dem
Wilen des Volkes zieht und den Sonntagsartikel aus der Verfassung
streichte




Anja Stadler

Variationen zum Sonntag

Der Mensch sei ein beschréinktes Wesen - und der Tatigkeit des Uber-
denkens eben dieser Beschrénkung sei der Sonntag gewidmet, wusste
Goethe.

Nun ist, wer Antworten sucht, bei den Literaten, Dichtern und Denkern,
den professionell Eingeweihten in die poetische Dreieinigkeit von Wahr-
heit, Wein und Wahn, grundsatzlich und letztlich stets gut aufgehoben.
Aber der Sonntag: ein Tag der Kontemplation, gar der Selbstbegeg-
nung? Diese ,Widmung", diese Charakterisierung des ersten Tages der
Woche méchte man so postwendend wie notwendigerweise posthum
dem Dichterfursten zurlcksenden. Bringt doch diese Handlungsanwei-
sung zum Umgang mit dem Tag vor Wochenbeginn ganz zweifellos kei-
nen praktischen Vorteil. Sich selbst zu begegnen, sich womdéglich bei der
inneren Einkehr vor der eigenen Leere wiederzufinden, auf sich selbst
zurickgeworfen, ausgesefzt auf der Sonntagsinsel der eigenen Be-
schréinkungen, die freischwebende und ungesicherte Entdeckung der
menschlichen Seele in all’ seinen Aspekien auf der Landkarte? Wer will
das schon? Und wer halt das aus?

Nun gehoren der instinkfive Impuls zu spontaner Flucht und die mehr
oder weniger ausgebildete Fdhigkeit zur Selbstvermeidung glUcklicher-
weise hoch immer zum anthropologischen RUstzeug. Werden die Fragen
Zu groB, erscheint bei der Suche nach Antworten nur zu gern geistige
Schlichtheit und KUrze als rettende Offenbarung. Und der kirzeste Weg
bleibt auch am Sonntag noch immer der zur Fernbedienung: Der flim-
mernde Monitor, der Schwamm, der die mit Fragezeichen und Zweifeln
geflllte Schiefertafel der Sinnsuche abwischi, ausléscht, auflést. Und ,,-T-
ISDN XXL* und die singenden Sonntags-Kommissare machen es mdglich-
auch die Telefonleitung offeriert sich seit einiger Zeit als gutbeleuchteter
Notausgang vor der Begegnung mit sich selbst.

Was ist also der Sonntag? Was kennzeichnet ihn, hebt ihn heraus aus
dem grauen Meer der Tage? Ist es der Tag des Telefonse Der Telekom?e
Der GEZ2

Den Sonntag kennzeichne die Abwesenheit von Arbeit und Geschdaften
sagen die Soziologen.

Die Abwesenheit von Geschdftene Den Moglichkeiten des Konsums
sind dank Internet und dem dort offerierten Warenangebot sowie der
allmdachtigen Kreditkarte keine zeitlichen, allein finanzielle Grenzen ge-
setzt. Und nur ldyllen-Theoretiker mégen noch ungestraft vor dem Ein-
bruch des Arbeits-Alltaglichen in das durch Sonntéglichkeit umzéunte
Refugium die Augen schlieBen.



Der Sonntag sei der Tag der Familie wissen die Gewerkschaften. Und die
Psychotherapeuten.

Eines scheint jedenfalls sicher: Der Sonntag trennt die Paare von den
Singles, die Patchwork-Familien von den Ein-Personenhaushalten, deren
Zahl nicht nur in den GroBstadten in schwindelerregende Héhen schnellt.
Wer weder Kind noch Hund hat, beaufsichtigt, erzieht, muss nicht vor die
Tur, und kann den Tag, statt beim enervierenden Flbtenvorspiel oder Kin-
dergartenbasar, in warmenden Kissen verbringen.

Wahrend der Gedanke an das noch zu absolvierende Pensum liegen-
gebliebener Arbeit die Bewegungen des Be-Kinderten hektischer und die
Bauklotz- und Legotirme instabiler werden |&sst, befallt den handelstb-
lich Kinderlosen - die innere Uhr auf Unendlichkeit gestellt - eine so agile
wie entscheidungshemmende Ruhelosigkeit angesichts der offerierten
Beschaftigungsmoglichkeiten. Wéhrend eine kleine, schmierige Hand
dem einen als ultimativen Liebesbeweis ein feuchtes StUck Thunfischpizza
aufs Knie legt, beschenkt der Single sich selbst: Wahlweise mit dem unge-
storten Genuss des Formel-1-Starts, inklusive aller Slow-motion-
Wiederholungen, der gut ausgeleuchteten Sonntagsleiche des , Tatorts"
oder der siebenundzwanzigsten Einladung zur Weltflucht durch die ,,En-
terprise*.

Wahrend in den Familien irgendwo zwischen der ,Sendung mit der
Maus”, Omas Apfelkuchen und dem wortreichen Kampf um die limitierte
Playstation-Zeit, der Sonntag und das elterliche Redebedurfnis vergehen,
darf der handelsibliche Alleinwohnende den gesamten siebten Tag
schweigen. Ja, selbst seine Stimme darf ruhen. Die sonntdglichen Lieder,
die der Kompaktanlage entstromen, sind keine Hymnen, keine Lobge-
sange. Sie preisen weder Gott noch das Leben. Sie sind nicht selbst ge-
sungen, daber von héchster digitaler Qualitat. Und fragen somit den
Mangel schon in sich. Denn etwas fehlt.

Wenn es stimmt, dass jede Epoche ihre eigenen, spezifischen Leiden
hervorbringt, dann fragt die Zivilisationskrankheit der Moderne den Na-
men ,Einsamkeit”. Und als ihre Inkarnation, ihre Chiffre erscheint der
Sonntag. Der Sonntag gieBt den Betonboden der Seele aus Unsicherheit,
Angst und Einsamkeit immer wieder neu. Und man muss nicht erst die
Statistiken Uber ,,Wochentagspréferenzen und -Beliebtheiten® fir Depres-
sion und Selbstmordversuche bemihen, um den Glauben an die emoti-
onal ausreichende Grundversorgung fUr eine Chimdre zu halten. Der
Hunger ist allerorten zu spUren.

Der Sonntag sei der Tag des Herrn wissen die Theologen.

Und ernten ein so nachsichtiges wie miUdes Ldcheln. Erscheint doch der
sonntagliche Glockenton nur noch als Argemis fUr Langschidfer, als
Grundrauschen, als basso contfinuo des ausgedehnten Brunchs, als eine
Reminiszenz an untergegangene Zeiten, als Ausdruck abendldndischer
Kulturtraditionen, deren verschwommene Zeichen man nicht mehr zu
deuten versteht.




Die Kirche ein seniler Alter am immer reicher gedeckten Tisch des Sonn-
tags, dessen dallgemein unverst@ndliches Gemummel gleichmUtig,
manchmal freundlich geduldet, aber von der Gesellschaft ohne innere
Bewegung oder Interesse wahrgenommen wirde Ein Aufenthaltsort ohne
innere Berechtigung?

Man mag je nach Standort und Perspektive beklagen oder bejubeln,
dass der Kirchturm nicht oder nicht mehr den vergangenen Jahrhunder-
ten vergleichbaren Schatten wirft - und das Verschwinden christlicher
Konnotierung des Sonntags mit einem lakonischen Seufzen begleiten.
Und manchmal scheint es, als sei, im Kampf um die knappe Ressource
Aufmerksamkeit, den hoch gehandelten Rohstoff der modernen Indust-
rienation, der ein oder andere Représentant der Theologie oder der Kir-
che selbst inzwischen aus Erffahrung depressiv geworden.

Doch jeden Sonntag 6ffnet das Lauten der Glocken ein Fenster, lockt
aus dem selbstgezimmerten Haus der Isolation und Sinnvermeidung,
spricht eine ganz besondere Einladung aus:

Gemeinschaft stiften, Gemeinschaft feiern, in Gemeinschaft feiern.
Sonntag als Tag des Hermrn.

Und den ersten Schritt aus der sonntdglichen Einsamkeit offeriert ein
Text, der sich - trotz aller vorhandenen oder eingebildeten Sdkularisierung
- in den Uberwiegenden Mehrzahl der so genannten ,Haushalte" findet:
Im soeben neu edierten ,Reclam-Lexikon der Bibelzitate” enthillt das
Register die Antwort auf die Frage, welches Wort am haufigsten Erwah-
nung findet. Die Antwort lautet: Herz.



Roland Rosenstock

Der Sonntag unter Druck
Der Sonntag und die kirchlichen Sonntagsbléatter

Zum Sonntag gehdrt auch ein Sonntagsblatt, so dachte zumindest der
Begrinder des Gedankens der ,Inneren Mission”, Johann Hinrich Wi-
chern. Es war der Hamburger Theologe, der auch das Bewusstsein dafir
schuf, dass in jedes evangelische Haus auch eine Ausgabe der Kirchen-
presse gehdre.!

Wichern bezeichnete 1849 in seiner Denkschrift den Zielpunkt der Inne-
ren Mission, ,dahin zu wirken, daB zuletzt im Umkreis der evangelischen
Kirche kein Glied derselben mehr sei, das nicht das lautere Wort Gottes in
rechter, d.h. grade ihm eignender Weise horte und die ihm sich darbie-
tende Gelegenheit zu diesem Héren fande, auch ohne sie zu suchen. 2
Der Sozialreformer und Publizist entwarf das Programm einer weit ge-
spannten literarischen und publizistischen Aktivitat und forderte den Ein-
satz des gedruckten Wortes, nicht zuletzt aufgrund einer psychologi-
schen Beobachtung, dem BedUrfnis des Volkes nach interessanter LektU-
re entgegenzukommen:s

»DaB in unseren Tagen viel und gern und ebensoviel, wo nicht mehr ge-
lesen als gehort wird, ist fUr die innere Mission, sofern sie das kirchliche
Gebiet im Auge hat, ein Wegweiser, den sie nicht oft genug ansehen
kann. Sie hat dem Volke eine kirchliche LektlUre zu schaffen, welche das-
selbe von den verschiedensten Seiten immer wieder auf den einen Mit-
telpunkt, das Wort Gottes, zurickweist, und hat ihm die Verwendung
dieses Mittels so leicht als mdglich zu machen.*

Im Abschnitt Uber die populdren religidsen Zeitschriften entwickelt Wi-
chern Perspektiven fir eine kirchliche Volkspresse: Durch hauptamtliche
Leitung kénne sie ,ein weitgreifendes Werkzeug christlicher Erkenntnis
werden®. Das ,Erbauliche" mUsse mit dem ,,Faktischen verbunden wer-
den: ,,Das Erbauliche mUBte jedesmal kurz, aber das Beste seiner Art sein,
und Uberwiegend mit RUcksicht darauf, daB es in das geschichtliche,

1 Zu Wichern als Publizist vgl. Béttcher, Hans: Johann Hinrich Wichern (1808-1881), in: Deut-
sche Publizisten des 15. bis 20. Jahrhunderts, hrsg. v. H. D. Fischer, Berlin 1971, S. 222-231.

2 Johann Hinrich Wichern: S&mfiliche Werke, hrsg. v. Peter Meinhold; Band I: Die Kirche
und ihr soziales Handeln (Grundsétzliches und Allgemeines), Berlin / Hamburg 1962, S.
213,

3 Zur weiteren Entwicklung vgl. Rosenstock, Roland: ,,Der Zweck der Erbauung ist gdnzlich
ausgeschlossen®. Die Publizistik der Diakonie, in: Dickonie bewegt, hrsg. v. Reinhard
Witschke, K&ln 1999, S. 289-313.

4 EbdiSs218!
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d.h. zugleich lebendige Verstdndnis der Schrift einflhrte. Wenn ein wo-
chentlicher Uberblick der politischen Begebenheiten mit gutgewdnhiten
Miszellaneen hinzugefUgt und das Ganze als wirkliches Sonntagsblatt
ausgegeben wirde, so kénnte sich aus diesen Elementen eine Gattung
von Volksblattern bilden, die keineswegs fUr alle, aber gewiB fUr sehr viele
Kreise eine erwlnschie Gabe wdre und auch in den oberen Sténden
seine Leser finden mdchte."s

Wichern fordert den Stand der journalistischen Berufsarbeiter, seine Ziel-
gruppe sind die kirchenfernen Massen. Als Vorbild dienen inm die redak-
tionell und journalistisch professionell geflhrten | politischen Blatter sei-
ner Zeif. Das Erbauliche muss auf das Notwendige reduziert werden, um
ein héheres Niveau des Blattes zu erreichen. Das geschichtliche Ver-
standnis der Bibel soll in einer lebensnahen Weise auf die Redlitat der
Leserinnen und Leser bezogen werden; eine politische WochenUbersicht
im evangelischen Geist tue das Notwendige dazu.

In diesen kurzen Ausfohrungen findet man zum ersten Mall die Forderung
nach einer institutionellen Ausbildung in kirchlicher Publizistik: ,,Es mUBten
sich Gesellschaften bilden, die dazu geeignete Mdanner in den Stand
setzien, wenigstens die Halfte ihrer Zeit solcher Arbeit zu widmen; die
tichtigsten Képfe und Federn muUBten dafir gewonnen und Zeit und
MUhe nicht gespart werden.'s

Dabei wurde Wichern von einem positiven Bild des Journalismus' gelei-
tet: In seiner Schrift ,,Die Mitarbeit der evangelischen Kirche an den sozia-
len Aufgaben der Gegenwart" warb er fUr Vertrauen in den Stand der
Journalisten: ,Dennoch haben wir zu der Mehrzahl dieser PreBwelt ein
besseres Vertrauen und meinen, es komme vielfach doch nur auf Ver-
st@ndigung an, da man es hier mit gebildeten und vielfach auch tOchti-
gen Mdannern zu tun hat, die die Freiheit lieben, an die auch wir appellie-
ren, und die Bildung, von deren Standpunkt wir ausgehen! (...) Zeigen wir
uns aber als das, was wir sind, als die wirklich Freien, Unbefangenen und
GroBen, und vertrauen wir dem Geist der vollen Wahrheit.“7

1 Das Prinzip ,Pressefreiheit

Der von Wichern beschworene Geist der publizistischen Freiheit kenn-
zeichnet auch heute noch den Typus der Sonntagspresse als eine Form
der ungebundenen Presse. Dieser Typus zeichnet sich durch einen kir-
chenamtlich ungebundenen Herausgeber aus, z.B. einen eingetragenen
Verein oder einen Presse- bzw. Medienverband, der fir ein offenes e-
vangelisches Bekenntnis einstent, das durch eine innere und eine duBere

5 Wichern, Werke 1, §. 222.

S Epdl!

7 Johann Hinrich Wichern, S&dmiliche Werke 3/II, hrsg. v. Peter Meinhold, Berlin / Hamburg
1967, 5. 211



Pressefreiheit geschUtzt wird. Ausschlaggebend fUr dieses historisch ge-
wachsene Selbstverstdndnis des journalistischen Dienstes an und in der
Kirche ist die Einsicht, dass das Auslegungsmonopol der eigenen Wir-
kungsgeschichte nicht in der Hand der kirchenleitenden Organe liegen
sollte. Die theologische Basis daflr ist eine demokratietheoretische Aus-
legung des reformatorischen Prinzips eines ,,Priestertums aller Gléubigen*:
Gemeindeglieder sollen nicht zu publizistischen Konsumenten erzogen,
sondern durch Information zur Urteilsbildung in innerprotestantischen und
gesellschaftlichen Fragen befdhigt werden.

Die Blafter werden daher von Berufsjournalisten gemacht, die im Rah-
men der jeweiligen Zielsetzung ihre Arbeit selbstandig verantworten. FUr
die Mitglieder der Kirche Ubernimmt die evangelische Presse die Funktion
der freien Information. Sie wendet sich an den einzelnen Christen und
trégt damit zur Herausbildung einer religidsen Deutungskompetenz bei.
So nimmt die evangelische Presse auch Teil an einem innerkirchlichen
Kommunikationsprozess, der als Voraussetzung fir demokratische Ent-
scheidungsprozesse innerhalb der Kirche gelten kann: So gehoérte es z. B.
zur innerdemokratischen Funktion, dass Synodenentscheidungen &ffent-
lich diskutiert, Interessensgegensdtze offen gelegt und z.B. die Auswir-
kungen von Finanzentscheidungen in der Kirche mit Namen benannt
wurden. Die Herausstellung von kirchenleitenden Persdnlichkeiten ist
nicht die Aufgabe einer ungebundenen Presse, eher die kritische Beglei-
tung ihrer alltdglichen Arbeit. In diesem Sinne entscheidet sich an der
Frage der ungebundenen Presse auch das Bild von der Kirche und von
der Leitung der Kirche, was der Protestantismus in die Gesellschaft hinein
kommuniziert und worin er sich bislang noch von der katholischen Kirche
unterscheidet.

Auch wenn die Chancen der ungebundenen Presse von den Kirchen-
gebietszeitungen unterschiedlich wahrgenommen werden, zeichnen sie
sich doch durch eine hohe Leser-Blatt-Bindung aus: Evangelische Wo-
chenzeitungen werden laut Mediaanalysens intensiver gelesen als alle
anderen Zeitschriften in der Bundesrepublik Deutschland: Sie erzielen
einen héheren Wirkungsgrad als andere Printprodukte und weisen damit
eine hohe Verweildauer von Leserinnen und Lesern auf, eine Leserschaft,
die sich ihr Abonnement etwas kosten |dsst und das Blait weiterreicht.
Jede Zeitung wird durchschnittlich von zwei bis drei Leserinnen und Le-
sern gelesen.

Und so liegt der Schwerpunkt evangelischer Printpublizistik noch heute
im Bereich der Kirchengebietspresse, also landeskirchlich orientierter e-
vangelischer Wochenzeitungen, die im letzten Quartal 2003 eine Auflage
von 450.000 abonnierten Exemplaren nachweisen konnten.

8 Laut Mediaanalyse 2002/l haben Kirchenzeitungen einen LpwS-Wert von 86.6% und
damit die gréBte Anzeigenkontakichance aller Mediaanalyse-Titel,
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Die Geschichte der Sonntagsbldatter zeugt von einem Kampf um die
Pressefreiheit, nach innen im Verhdltnis zur Kirche und nach auB8en in Be-
zug auf den jeweils herrschenden Staat.

2 Entwicklungen

FUr die evangelische Pressegeschichte im 20. Jahrhundert bieten sich
folgende sechs idealtypische Entwicklungsschritte an:?

2.1 Der Weg zur organisatorischen Selbstandigkeit (1891-1918)

Erst durch eine organisierte Pressearbeit in Form von selbstandigen Ver-
einen konnte die Sonntagspresse die Funktion eines Leitmediums Uber-
nehmen.o Dass der erste regionale Presseverband im Jahr 1891 gegrin-
det wurde, ist dabei nicht zuféllig. Es ist das Jahr, in dem die ,,Sonntags-
ruhe", d.h. das Verbot der Sonntags- und Feiertagsarbeit fir das Han-
delsgewerbe und die Industriearbeiter, im Reichstag durchgesetzf wur-
de." Das Jahr 1890 stellte eine ,,vereinspolitische Z&sur” dar, die zur Kon-
kurrenz des Protestantismus’ mit der Sozialdemokratie um soziale und
gesellschaftliche Reformen fUhrte.z Bismarck wurde entlassen, die Sozia-
listengesetze aufgehoben. Eine Folge waren die Parteitage der Sozial-
demokratie in Halle (1890) und in Erfurt (1891) und die Grundung der SPD.
Als Hauptbeweggrund fUr die Institutionalisierung der evangelischen
Presse kann daher die Auseinandersetzung mit der sozialen Frage und
die Reaktion auf das Wiedererstarken der sozialdemokratischen Presse
gelten, die sich nach dem Fall der Sozialistengesetze rasch verbreitete.

?  Vgl. zur Anlage und Systematik dieser idealtypischen Enfwicklungsschritte Rosenstock,
Roland: Evangelische Presse im 20. Jahrhundert, Stuttgart 2002 (Christliche Publizistik,
Bd.2), S. 23ff.

10 Schwanebeck, Axel: Die Grundung des ersten evangelischen Presseverbandes und der
Beginn einer institutionalisierfen evangelischen Publizistik im 19. Jahrhundert, in: Publizistik
36 (1991), S. 359-342.

11 Vgl. dazu Achten, Udo: ,,....denn was uns fehlt, ist Zeit". Geschichte des arbeitsfreien
Wochenendes, K&ln 1988, S. 96-98.

12 Vgl. Hubinger, Gangolf: Kulturprotestantismus und Politik. Zum Verhdlinis von Liberalis-
mus und Protestantismus im wilhelminischen Deutschland, TUbingen 1994, S. 26f. Zur
Entwicklung der sozialdemokratischen Presse vgl. Koszyk, Kurt: Deutsche Presse im 19.
Jahrhundert, Geschichte der deutschen Presse Teil Il, Berlin 1966, S. 184-209. Zwar ge-
wéhrte das Reichspressegesetz (RPG) vom 1.7.1874 eine umfangreiche Pressefreiheit ( §
1) und hob den Kautionszwang, die Stempelsteuer und die Vorzensur auf, die im preuBi-
schen Pressegesefz von 1851 als Kommunikationskontrollmechanismen verankert wor-
den waren, so dass ein wirtschaftlicher Aufschwung der Presse erfolgen konnte. Doch
sah es weiterhin Bestimmungen eines Presspolizeigesetzes vor, indem ein Pflichtexemp-
lar bei der Polizei eingereicht werden musste (§ 9). ein strafrechtlich verantwertlicher
Redakteur benannt werden musste (§ 20f.) und besondere Bestimmungen im Falle von
Aufruhr und Kriegsgefahr festgelegt wurden (§ 30). Im Jahr 1878 wurden die Sozidlisten-
gesetze erlassen. Das Verbot des sozidlistischen Vereinswesens gab Bismarck auch die
Méglichkeit, gegen die sczialistische Presse vorzugehen. Bismarck konnte sich vor allem
§ 30 des RPG bei den Sozialistengesetzen zunutze machen, so dass fUr die Sozialisten die
Pressefreiheit des § 1 aufgehoben wurde (bis 1890).



Mit der Grindung des dltesten Presseverbandes in Deutschland im Jahr
1891, dem ,,Evangelisch Sozialen Pressverband fUr die Provinz Sachsen*
(ESP) begann der Aufbau von unabhdngigen Presseverbdnden, die sich
alsbald aus der Inneren Mission heraus organisatorisch verselbsténdigten
und zu Tragern der Sonntagspresse wurden. Der Direktor des ESP, Stanis-
laus Thomas Swierczewski, wurde zur eigentlichen Grindergestalt fUr das
institutionalisierte Pressewesen.» Er forderte, die Pressearbeit nicht mehr
als ,Objekt der Mission”, sondern als Aufgabe der ganzen evangelischen
Kirche anzusehen.

Nach der Grindungsphase der regionalen Presseverbdnde um die
Jahrhundertwende wurde die Pressearbeit immer starker als Gemein-
schaftsaufgabe erkannt. Als Ausdruck dafir kann die Grindung des E-
vangelischen Presseverbandes fUr Deutschland (EPD) in Berlin gewertet
werden, der als zentrale Institution die Zusammenarbeit mit den Uberre-
gionalen Tageszeitungen koordinieren und die innerkirchliche Pressear-
beit professiondlisieren sollte. Neben der Vermittiung von Information
ging es dabei auch um das Ziel einer fortschreitenden ,,Ethisierung des
Leitungswesens'. Doch wandelte sich mit dem Ersten Weltkrieg die Auf-
gabe der Sonntagspresse. Nun stand nicht mehr die Auseinandersetzung
mit der Sozialdemokratie im Vordergrund, sondern die UnterstUtzung des
nationalen Einheitsgefihls.

2.2 Zentrale Koordination und gesellschaftliche Offentlichkeitsar-

beit (1918-1933)

Vor allem in der Weimarer Republik gewannen die Sonntagsblatter eine
nachhaltige kulturpolitische Bedeutung. Drohte dem evangelischen Pres-
sewesen im Jahr 1918 noch der wirtschaftliche Ruin, konnte durch einen
Nothilfefond die Pressearbeit konsolidiert werden. Im Programm einer
»Volksbildungsarbeit" suchte man nun den christlichen Glauben und die
evangelische Lebensgestaltung in der Gesellschaft zu fordermn und das
ZugehdrigkeitsgefiUhl zur evangelischen Kirche als ,,Volkskirche' zu stér-
ken.

Der Direktor des Evangelischen Presseverbandes fUr Deutschland (EPD),
August Hermann Hinderer, grindete in Zusammenarbeit mit den evan-
gelischen Presseverbdnden 1927 das ,,Zentralarchiv fir das evangelische
Schriftftum®.+ Eine erste vollstindige Bestandsaufnahme der evangeli-
schen Zeitschriftenpresse bis zum Jahr 1929 wurde von Hinderer im

13 Stanislaus Swierczewski (1861-1929) konvertierte unter dem Einfluss des Hofpredigers Emil
Frommel vom katholischen zum evangelischen Glauben. Von 1912 bis 1920 war er
hauptamtlicher Direktor des ESP. Swierczewski kann als Pionier und erster Theoretiker der
evangelischen Pressearbeit bezeichnet werden.

14 Zur Biographie Hinderers (1877-1945) vgl. die Darstellung seines Freundes Walter
Schwarz: August Hinderer. Leben und Werk, Stuttgart 1951. Die erste umfangreiche Un-
tersuchung zur Biographie von A. H. Hinderer bietet Hockele, Simone: August Hinderer.
Weg und Wirken eines Pioniers evangelischer Publizistik, Erlangen 2001 [mit Bibliogra-
phiel]. Vgl. dazu die Besprechung von Lilienthal, Volker: ,,Reiche Emte". Zu einer Biogra-
phie des EPD-Direktors August Hinderer, in: epd-medien 65 (2001), S. 3-9.
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wHandbuch der evangelischen Presse" vorgelegt. Dort sind 1928 eigen-
sténdige Titel verzeichnet, mit einer Gesamtauflage von fast 16 Millionen
Exemplaren. Rechnet man die einzelnen Regional- bzw. Ortsausgaben
dazu, kommt man auf fast 4000 Blatter, eine BlUtezeit der evangelischen
Presse, wenn man bedenkt, dass die deutsche Tagespresse im selben
Jahr 3356 eigenstandige Titel aufwies mit einer Gesamtauflage von 20
Millionen Exemplaren.

Auf der infernationalen Presse-Ausstellung ,,PRESSA® 1928 in K&in prd-
sentierte Hinderer mit groBem Erfolg auch eine Gesamtschau der Blatt-
kdpfe des Jahres 1928. Nach seiner Berufung als Honorarprofessor an die
Universitat Berlin - mit einem Lehrauftrag fUr evangelisches Pressewesen -
grundete er 1931 das Seminar fUr Publizistik und erweiterte das Archiv mit
Typensammlungen von Flugblattern, Flugschriften und Plakaten. Bei ei-
nem Bombenangriff im Jahr 1944 brannte das Archiv aus, auch die aus-
gelagerten Bestdnde wurden vernichtet. Das Evangelische Presse Archiv
(epa) knUpft heute in MUnchen an die Geschichte des Berliner Archivs
an. Seit 1997 kann hier die Geschichte der evangelischen Sonntagszei-
tungen wieder systematisch erforscht werden.s

2.3 Medien- und kirchenpolitische Abhdngigkeit (1933-1945)

Die dritte Entwicklungsphase ist gekennzeichnet durch die zunehmende
Einschré&nkung der Selbstdndigkeit der evangelischen Presse durch die
nationalsozialistische Pressepolitik.

Bereits im Jahr 1932 deutete sich auch im evangelischen Pressewesen
eine Spaltung an, die sich durch die Kirchenwahlen 1933 manifestieren
sollte. Sowohl die lutherischen als auch die jungreformatorischen Positio-
nen mit einer ausgepragten Ordnungstheologie standen einer volkskirch-
lich orientierfen kulturprotestantischen Position gegenltber.

Das NS-Schriftleitergesetz (SLG) und das Gesetz Uber die Wirtschafts-
werbung war der Beginn einer umfassenden Reglementierung und
Gleichschaltung des Pressewesens, das zur Einstellung vieler evangeli-
scher Blatter aus finanziellen Grinden fUhren musste. Unter dem Druck
des SLG wurde der Reichsverband der evangelischen Presse (REP) ge-
grindet. Doch wurde der Verband bald von der nationalsozialistischen
Pressepolitik missbraucht, um die so genannten Sprachregelungen und
weitere Anordnungen an die kirchliche Presse weiterzugeben. Im Frih-
jahr 1936 wurden auch die kirchlichen Redakteure dem SLG unterstellt
und den Blattern ein Anzeigenverbot sowie die Verpflichtung auf den
FUhrerwillen auferlegt. Bis zum Ausbruch des Krieges im Jahr 1939 wurde
die evangelische Pressearbeit erheblich beschnitten. Die wenigen ver-
bliebenen Publikationen konnten leicht konirolliert werden. Sie erflillten
nach innen eine Ventilfunktion, nach auBen konnte der Anschein einer

15 Informatfionen zur Geschichte und Benutzung des epa findet man unter
http://www.evtheol.uni-muenchen.de/pt2.



Pressevielfalt gewahrt bleiben. Wahrend der Kriegsjahre kam es schlieB-
lich zu einer Monopolstellung der nationalsozialistischen Presse, die mit
einer Anordnung der Reichspressekammer vom 1. Juni 1941 auch ein
Verbot des evangelischen Pressewesens nach sich zog.

2.4 Lizenzbindung an kirchenamtliche Persénlichkeiten oder Insti-

tutionen (1945-1949)

Wie die deutsche Presse im Allgemeinen musste sich auch die evangeli-
sche Presse nach dem Zweiten Weltkrieg unter einem Lizenzsystem ent-
wickeln, das ihr nur begrenzte Wirkungsmoglichkeiten erlaubte. In der
Phase des Wiederaufbaus eines eigensténdigen evangelischen Presse-
wesens verschrdnkten sich kirchen- und medienpolitische Interessen un-
frennbar miteinander. Der Streit um eine sachgemdaBe Organisationsform
des evangelischen Pressewesens wurde in der Auseinandersetzung um
die Alternative einer kirchenamtlichen Pressestelle oder einer WeiterfUh-
rung der unabhdngigen Verbandsarbeit gefUhrt. Auf erhebliche Kritik
stieBen die Formulierungen der Grundordnung der EKD zur evangeli-
schen Pressearbeit. Bereits im Vorfeld hatte es Kritik an dem Entwurf ge-
geben, da die Grundordnung keinen Passus Uber die innere Pressefrei-
heit, also die institutionelle Unabhdngigkeit der evangelischen Publizistik
gegenuber der EKD enthielt.

Kirchenleitende Persdnlichkeiten wie Otto Dibelius, Hanns Lilie und der
ambitionierte Leiter des Evangelischen Hilfswerkes, Eugen Gerstenmaier,
grindeten eigene FUhrungsblatter, die in den folgenden Jahren eng mit
ihren Namen verbunden blieben: Lilies Sonntagsblatt erhielt bereits im
August 1947 eine Lizenz. Es richtete sich als protestantisches Wochenblatt
mit lutherischer Prdgung an gebildete Laien und konnte sich vor allem im
norddeutschen Raum behaupten. Gerstenmaiers Christ und Welt war vor
allem in SUddeutschland verbreitet und erreichte durch eine klare wert-
konservative Orientierung nach kurzer Zeit eine hohe Auflagenzahl. In
beiden Zeitungen arbeiteten namhafte Journalisten der NS-Zeit, denen
Uber die kirchliche Presse ein neuerlicher Berufseinstieg ermoglicht wur-
de. Dem Dibelius'schen Berliner Sonntagsblatt / Die Kirche kommt eine
besondere Bedeutung zu, da es sowohl fUr ganz Berlin als auch fir Ost-
deutschland konzipiert wurde und in den folgenden Jahren in zwei Aus-
gaben erscheinen musste.

2.5 Institutionelle Neugrindung und gesamtkirchliche Funktion

(1949-1969)
In den Jahren 1949 bis 1968 entwickelte sich die evangelische Presse als
Leitmedium der evangelischen Nachkriegspublizistik. Mit der Grindung
des Gemeinschaftswerkes der evangelischen Presse e.V. (GW) kam es in

16 Zum Ganzen vgl. Brunotte, Hans: Die Grundordnung der EKD. Ihre Enfstehung und ihre
Probleme, Berlin 1954, §.155f., S. 222-224 und S. 266f. Vgl. auch die Denkschrift von Wal-
ter Schwarz unter dem Titel ,,Pressefreiheit” vom 22.01.1948 und die Stellungnahme von
Ludwig Leopold Seiler: ,Kirche und Pressefreiheit o.Dt., in: Archiv des GEP-Frankfurt,
Ordner EPD.
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Westdeutschland zu einer neuen zentralen Instanz, die Uberregionale
Aufgaben wahrnehmen konnte. Ein besonderer Schwerpunkt der Arbeit
des GW, das sich fur die Professionalisierung der Pressearbeit und eine
Konzentration der wirtschaftlichen und journalistischen Krafte einsetzte,
lag auf der Gestaltung evangelischer Pressetage. Als weitere Themen-
felder wurden die Fragen nach Regelungen des Berufsstandes der Jour-
nalisten innerhalb der Kirche, die Gestaltung der Impressen und die Kon-
zeption der journalistischen Ausbildung behandelt.i7

Dabei stand vor allem die Frage nach dem Verhdltnis von Information
und VerkUndigung im Vordergrund. Steht die evangelische Presse im
Dienst einer speziellen ,persénlichen VerkUndigung", indem sie die ,ky-
bernetische" und ,kritische" Funktion der Konfirmation, Diskussion und
Kritik erfGllt oder Ubt sie einen allgemeinen Verkindigungsauftrag aus, so
lauteten die Grundsatzfragen dieser Zeit. Ein weiterer Schwerpunkt wurde
in der Férderung des journalistischen Nachwuchses gesehen, die eigen-
verantwortlich von der evangelischen Akademiearbeit der Christlichen
Presse-Akademie (CPA) in Bad Boll gestaltet wurde. e

In der SBZ und der DDR war der Neuaufbau weitaus schwieriger. Presse-
verbdnde durften nicht wieder gegrindet werden. FOnf Kirchenzeitun-
gen® und ein Nachrichtendienst2 wurden von der sowjetischen Militar-
administration lizenziert. Die Freiheit der Journalisten wurde vor allem
durch die Zensur eingeschrankt. In einer Vorzensur mussten die Manu-
skripte bis 1949 zum Satz genehmigt werden, nach dem Satz gab es
noch einen zweiten Zensurvorgang, bei dem die gesetzte Seite dann
zum Druck genehmigt wurde. Mit der Grindung der DDR gab es laut
Verfassung keine Zensur mehr, das bedeutete aber faktisch nur, dass es
keine Vorzensur mehr gab.2 Die Redaktfionen, die im Schutzraum der

17 Zur Entstehung und zum Selbstverstéindnis einer Berufstypologie evangelischer Journalis-
ten vgl.: Schibilsky, Michael / Rosenstock, Roland: Journalismus als Beruf, in: Beruf und
Religion im 19. und 20. Jahrhundert, hrsg. v. Frank-Michael Kuhlemann u. Hans-Walter
Schmuhl, Stuttgart 2003, (Konfession und Gesellschaft, Bd. 24), S. 277-294.

18 Zur Geschichte der CPA vgl. Meier, Martin Gernot: Freiheit und Verantwortung. Die
Christliche Presse-Akademie. Ein Engagement fir den demokratischen Journalismus, Er-
langen 2003 (Studien zur Christlichen Publizistik; Bd. 7).

1 Zu den fUnf Sonntagsblattern gehérten drei lutherische: ,,Der Sonntag* (Dresden), die
wMecklenburgische Kirchenzeitung" (Schwerin), ,,Glaube und Heimat* (Weimar / Jena),
eine unierfe Zeitung ,,Die Kirche" (Berlin — Dahlem), die im Laufe der Zeit mit einer regio-
nalen Wechselseite fir die Landeskirchen Greifswald / Vorpommern, Gorlitz / Schlesien
und die Kirchenprovinz Sachsen herausgegeben wurde, weil diese keine Lizenz fir eine
eigene Kirchenzeitung gestellt hatten, und eine regionale Kirchenzeitung fir die Mark
Brandenburg, die ,,Potsdamer Kirche", Potsdam.

% Der ,Evangelische Nachrichtendienst Ost* (eno) musste nach der Grindung der DDR
aus ideologischen Grinden in ,Evangelischer Nachrichtendienst in der DDR* (ena)
umbenannt werden.

21 Im System des Einheitsstaates der DDR hemschte das Prinzip der Lenkung und Kontrolle.
Iwar enthielt auch der Art. 9 der am 7. Oktober 1949 in Kraft getretenen DDR Verfas-
sung den Passus ,Eine Pressezensur findet nicht statt", doch entfiel er bereits bei der
. Verfassungsreform* 1968. Im Art. 27 wurde die Meinungsfreiheit verankert, doch ge-
rann sie durch die ,,fihrende Rolle” der SED zur Makulatur. Zur allgemeinen Situation des
Journalismus' in der DDR vgl. Gunter Holzweissig: Massenmedien in der DDR, in: JUrgen



Kirche arbeiteten, behielten ihre freie Entscheidung, was sie von den
staatlichen Zeitungen unterschied. Da eine Zensur bei der Drucklegung
durch das Presseamt weiterhin stattfand, mussten die Journalisten aber
mit einer ,,Schere im Kopf" arbeiten, Uber welche Vorgdnge man berich-
ten konnte. Die Zeitungen bekamen eine neue Lizenzurkunde, in der ne-
ben dem Chefredakteur und dem Herausgeber auch Umfang, GréBe
und Auflagenhdhe der Zeitung mit eingetragen wurden. Der Umfang der
Sonntagszeitungen betrug in der Regel acht Seiten.

Hatten die politischen Verhdltnisse es erzwungen, dass Anfang der 50er
Jahre und endgulltige nach dem Mauerbau von 1961 die Aufteilung in
eine Ost- und eine Westausgabe Der Kirche erfolgte, nahm die Westaus-
gabe den dlteren Namen Berliner Sonntagsblatt an und entwickelte sich
zu einem regionalen Kirchenblatt fir Westberlin. Die Ostausgabe behielt
ihren Uberregionalen Charakter und entwickelte neben der Ostberliner
Kernausgabe, die in allen Teilen Ostdeutschlands Verbreitung fand, auch
Ausgaben fUr die Pommersche Kirche, die Gorlitzer Kirche und die Kir-
chenprovinz Sachsen.

Die Journalisten der Kirchenzeitungen verstanden ihre Aufgabe vor al-
lem in einer notwendigerweise auf den innerkirchlichen Bereich be-
schrankten meinungsbildenden Funktion: Sie stellten Hintergrundinforma-
tionen im innerkirchlichen Bereich zusammen, um Hilfe im Argumentieren
bei den ideologischen Auseinandersetzungen der Zeit zu geben, den
theologischen und kirchlichen Horizont zu erweitern, dem Leser Toleranz
zu vermitteln und ihn in Meinungsstreitigkeiten hineinzunehmen. Das Ziel
war, eine theologische Weiterbildung fir aktive Laien zu ermdglichen
und ihn zu einem ,,mUndigen Christen" zu befahigen.

Ein kritischer Journalismus war von Seiten des Staates nicht erwinscht:
Der Chefredakteur des ,Potsdamer Sonntagsblattes”, Pfarrer GUnter
Heidtmann, kam aus der Tradition der bekennenden Kirche.2 Mit seinen
Artikeln wollte er den Laien und den kirchlichen Mitarbeiter, der nicht
Theologe war, zur theologischen Urteilsbildung qualifizieren. Dabei wur-
den von ihm vor allem Kirchengedenktage benutzt, um Artikel so zu
schreiben, dass der aufmerksame Leser die Beziehung zur Gegenwart
herstellen konnte. Heidtmann war fUr den sozialistischen Einheitsstaat
nicht mehr fragbar und mit Geféingnisstrafe bedroht. Um ihn zu schitzen
wurde er von der Berliner Kirchenleitung 1951 nach West-Berlin an das
Seminar fUr kirchliche Dienste versetzt. FUr die Entwicklung der evangeli-
schen Presse in Westdeutschland kommt Heidtmann eine wichtige Rolle

Wilke (Hrsg.): Mediengeschichte der Bundesrepublik Deutschland, Kéin u.a. 1999, 573-
600. Zur Entwicklung der katholischen Journalistik vgl. Hackel, Renate: Katholische Publi-
zistik in der DDR 1945-1984, Mainz 1987. Eine vergleichbare Studie liegt fir den protes-
tantischen Bereich bis heute nicht vor.

22 Gunter Heidtmann wurde 1912 als Sohn eines Redakteurs in Disseldorf geboren und
arbeitete ab 1938 als Pfarrer der bekennenden Gemeinde in Potsdam. Nach seiner
RUckkehr aus dem Krieg Ubernahm er das Pfaramt der Heiligengeist-Gemeinde in
Potsdam und wurde Chefredakteur des ,,Potsdamer Sonntagsblattes*.
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zu: 1954 wurde er Chefredakteur des rheinischen Sonntagsblattes Der
Weg und von 1968 bis zu seinem Tod im Jahr 1970 arbeitete er als Chef-
redakteur der evangelischen FOhrungszeitschrift Evangelische Kommen-
tare.

Als Folge der Entwicklung des evangelischen Pressewesens in der DDR
und dem Mauerbau von 1961 enfstand durch Robert Geisendorfer ein
»Berlin-Plan®, der zur Konzeption der Berliner Arbeitsgemeinschaft (BAKP)
fOhrte, um die publizistische Arbeit in der Region zu koordinieren und zu
entwickeln.z Im Jahr 1965 wurde das Evangelische Publizistische Zentrum
(EPZ) als regionaler Presseverband gegrindet. Es befasste sich auch mit
der Auswertung, Dokumentation und Archivierung der Meldungen Uber
die Kirchen in Osteuropa und der DDR. Damit wurde eine zentrale publi-
zistische Institution in Berlin geschaffen, die auch in der Lage war, eine
gesamtkirchliche Funktion zu Ubernehmen. Auch das Berliner Sonntags-
blatt erschien unter dem Dach des EPZ und suchte die Klammerfunktion
der publizistischen Einrichtung fir Ost und West einzuldsen.

2.6 Kooperation und Konzentration (1969-1991)

Auf der Herbsttagung des GW im Jahr 1969 auf der Insel Reichenau leg-
te Eberhard Stammler ein Grundsatzpapier zur Zukunft der Evangelischen
Presse vor. Das so genannte Reichenau-Papier, ein von einer ,,Studien-
gruppe fur die Strukturplanung der evangelischen Presse” des GW aus-
gearbeiteter Entwurf, wurde unter dem Titel ,Gedanken zur zukUnftigen
Entwicklung der evangelischen Presse® verdffentlicht und gilt als Wende-
punkt zu einer deutlicheren Marktorienfierung der evangelischen Presse.2s
In der Einleitung wird der Auftrag der kirchlichen Presse klar umschrieben:

wDer Auftrag der kirchlichen Presse ist es, durch Information, Argumen-
tation und Diskussion die christliche Présenz in der Offentlichkeit zu for-
dern und zu formulieren. Dadurch nimmt sie auf ihre Weise an der Ver-
kUndigung des Evangeliums teil."2

Vorausgegangen war, dass die Auflagen der Kirchengebietspresse seit
1963/64 stagnierten oder kontinuierlich sanken. Dies lag zum einen an
der Kostenentwicklung im allgemeinen Zeitungsgewerbe, die zu starken
Konzentrationsbewegungen innerhalb der allgemeinen Presse gefUhrt
hatte, zum anderen aber auch an einem verénderten Leserverhalten.

% Eine WUrdigung von Geisendérfers vielfdltigem Engagement fUr die evangelische Publi-
zistik hat jingst der Publizist Otmar Schulz unternommen, vgl. Schulz, Ottmar: Engage-
ment ohne Eigennutz. Robert Geisendérfer, Ein Leben fUr die Publizistik, Frankfurt 2001.
Auf Geisendorfers Berliner Engagement geht Schulz leider nicht ein.

24 Eberhard Stammler (1915-2004) gehort zu den eindrucksvollsten Persénlichkeiten der
evangelischen Pressegeschichte im 20. Jahrhundert. Eine umfassende Wirdigung seines
Lebens steht noch aus.

25 Vgl. Eberhard Stammler: ,,Gedanken zur kUnftigen Entwicklung der evangelischen Pres-
se", in: epd-Dokumentation 55 (1949), S. 2-8.

2% Ebd.: S. 3 (Unferstreichung im Originall).



Das Reichenau-Papier schlug als magliche Folge einer geplanten EKD-
Gebietfsreform die Aufteilung des Verbreitungsgebietes der Kirchenge-
bietspresse in publizistische Zonen vor: Das Interesse an dem Thema
»Christentum und Gesellschaft werde durch die groBen Uberregionalen
BlGtter bedient, das Interesse an landeskirchlichen Themen sei zwar bei
dem kirchlichen Auftraggeber groB, bei der Leserschaft aber gering. Bei
den Lesern gebe es vor allem ein Interesse an dem Lokalereignis Kirche,
dabei werde die Orfsgemeinde in der Regel von der Gemeindepublizistik
abgedeckt, die regionale ,,GroBgemeinde" aber bisher zu wenig be-
rUcksichtigt. Insgesamt mUsse sich die evangelische Presse weg entwi-
ckeln von der Gruppenpublizistik hin zu einer klaren Zielgruppenpublizistik
fur die Leserinnen und Leser, zumal der Anspruch an Aktualitat und Quali-
tat steige.

Es sollte das Bewusstsein entstehen, dass neben der Ortsgemeinde und
den Landeskirchen so genannte publizistische ,,GroBgemeinden* existier-
ten, die mit Blick auf die weitere Entwicklung der Printpublizistik als Regio-
nen bessere Absatzmoglichkeiten versprachen. Auch wurde aus Kosten-
grinden die Dringlichkeit zur Kooperation betont, da die Kirchenge-
bietspresse in zunehmende finanzielle Abhdngigkeit der evangelischen
Landeskirchen geriet. Werbung und Vertrieb muUssten sich effektiver ges-
talten, da der traditionelle Leserstamm Uberaltere. Hierzu sollten im kirch-
lichen Bereich gréBere Verlagskonstruktionen geschaffen werden, um
die Konkurrenzfahigkeit zu sékularen Verlagen zu sichern.

Im Reichenau-Papier wurde bereits die Idee von einem gemeinsamen
»Buch" dller Kirchengebietszeitungen formuliert, ein publizistisch sinnvolles
Unterfangen, dass bis heute nicht eingeldst worden ist. Durch diesen
Schritt zu umfassender Kooperation kénnten Ubergreifende Themen qua-
litatsgerecht aufgearbeitet werden. Ein regionaler Teil sollte vor allem die
Belange der ,,GroBgemeinde” reprdsentieren und sich am ,,human inte-
rest" ausrichten. In Westdeutschland sollten nicht mehr als funf gut aus-
gestattete Zentralredaktionen agieren, die — analog zu den so genann-
ten Nielsengebieten - ihre GroBregionen versorgten.

Das Reichenau-Papier versuchte auf den Kostendruck, dem die evan-
gelischen Blatter durch die allgemeinen Konzentrationsbemihungen und
technischen Verbesserungen in der auBerkirchlichen Printpublizistik aus-
gesetzt waren, zu reagieren. Da die EKD - Gebietsreform Ende der sech-
ziger Jahre scheiterte und die Kirchengebietspresse durch die landes-
kirchlichen Grenzen bestimmt blieben, konnte der Wille zur Reform nicht
ZuU einer entscheidenden Wende fUhren.

Als indirekte Folge der Tagung in Reichenau kam es aber zu einer Reihe
von Kooperationen oder Teilfusionen. So konnten vor allem die Kirchen-
gebietszeitungen Unsere Kirche / Der Weg, Aufbruch, das Evangelische
Gemeindeblatt fir Wirttemberg und das Evangelische Sonntagsblaft for
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Bayern Ende der sechziger Jahre ihre Auflagenzahlen behaupten, weil
sie systematisch ihre Vertriebsbasis auf ,,GroBgemeinden* ausrichteten.

Der kurze historische Abriss soll mit der Bedeutung der Sonntagsbl&tter
fOr die Wende in der DDR abschlieBen: Von 1987 an entwickelte sich un-
ter Gerhard Thomasz und Bettina Réder= die Ost-Berliner Kirchenzeitung
Die Kirche zum Sprachrohr kritischer Gruppen innerhalb der DDR. Enga-
giert begleitete die Redaktion der Kirche den ékumenischen Prozess fur
~+Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung". Eine gegen-
wartsnahe Auslegung biblischer Texte und eine starke gesellschaftskriti-
sche Akzentuierung fUhrte zur steigenden Nachfrage nach der Kirche
und zur genauen Beobachtung durch das Presseamt der DDR.z Die e-
vangelische Kirchenpresse hatte in den Jahren 1988/8%9 hdaufig Zensur-
und VerbotsmaBnahmen hinzunehmen: Finf Ausgaben der Kirche durf-
ten nicht erscheinen. Die Zensurvorgdnge, darunter auch besondere
Formen der Bildzensur, sind von der Minchner Kommunikationswissen-
schaftlerin Marlies Reisenauer eindrucksvoll rekonstruiert worden .

FOr das Verstandnis von evangelischer Publizistik war in der Zeit der
Wende signifikant, dass sich die protestantische Presse der Basis und den
kritischen Gruppen verpflichtet fUhlte. Zur kritischen Kommentierung in-
nerkirchlicher Vorgénge kam das Selbstbewusstsein eines von parteipoli-
tischen Interessen unabhdngigen Journalismus', der sich aus einer protes-
tantischen Idenfitdt heraus zu wichtigen gesellschaftlichen und politi-
schen Fragen duBerte.

3 Bestreitungen: Monatsmagazin oder Sonntagspresse

Mit der deutschen Wiedervereinigung und der Neuordnung der publizis-
tischen Landschaft in den neuen Bundeslandern hat die evangelische
Presse auch ihre mediale Leitfunkfion fUr den ostdeutschen Protestantis-
mus verloren. Der kontinuierliche Bedeutungsverlust, den die konfessio-
nelle Presse allgemein seit Anfang der Siebziger Jahre in Westdeutsch-
land erlebte, fUhrte schlieBlich zur Einstellung des Erscheinens des Ham-
burger Sonntagsblattes, das sich im Oktober 2000 als letzte protestanti-

27 Gerhard Thomas wurde 1934 in Rostock geboren; nach dem Theologiestudium und
Pfarrdienst und dkumenischem Auslandsaufenthalt war er von 1978-19846 Chefredakteur
der Mecklenburgischen Kirchenzeitung und von 1986-1998 Chefredakteur der Osi-
Berliner Kirchenzeitung Die Kirche;

2 Beftina Roder wurde 1954 in Radebeul bei Dresden geboren; nach dem Studium der
Germanistik und Kunstgeschichte kam sie 1980 als Redakteurin zur Dresdner Kirchenzei-
tung Der Sonnfag. 1983/84 wechselte sie zur Mecklenburgischen Kirchenzeitung; 1984-
1986 feste freie Mitarbeiterin fUr Kirchenzeitungen; seit 1987 Redakteurin, seit 1992/93
Chefredakteurin Die Kirche. Bettina Réder arbeitet heute als Redakteurin fir publik fo-
rum in Berlin.

27 Von 1953 bis 1989 war Dr. Kurt Blecha der Vorsitzende des Presseamtes der DDR.

% Vgl. Reisenauer, Marlis: Kampfplatz Kirchenpresse. Die ZensurmaBnahmen an kirchlicher
Publizistik der DDR exemplarisch dargestellt an der evangelischen Wochenzeitung ,,Die
Kirche" in Form einer Inhaltsanalyse, Diplomarbeit, MUnchen 2003.



sche Zeitung aus der Uberregionalen Wochenpublizistik verabschiedete.
Als ehemaliges ,Flaggschiff des Protestantismus'* in den Auslagen der
Bahnhofskioske wird es nun als ,,Beiboot" unter dem Titel Chrismon aufla-
genstarken Tageszeitungen und einer Wochenzeitung als hoch subventi-
oniertes Supplement beigelegt oder kann als Chrismon-plus abonniert
werden. Dabei besteht die Tendenz, dass es — wie das konzeptionelle
Vorbild aufgeschlossen — zum Medium der kirchlichen Offentlichkeitsar-
beit wird, dass in Kooperation mit der Mitgliederpublizistik in einigen Lan-
deskirchen zur Einstellung der ungebundenen Sonntagsblatter fUhrt.

Bei einer Abonnentenzahl von 29.000 ist Ende 2003 die Redaktion der
traditionsreichen rheinischen Wochenzeitung Der Weg ,abgewickelt"
worden. Das Blatt wurde eingestellt zugunsten einer regionalen Ausgabe
von Chrismon-plus Rheinland. In &hnlicher Weise versuchte auch das
hannoversche Landeskirchenamt sich von ihrer Evangelischen Zeitung
(EZ) zu trennen, scheiterte allerdings am Widerstand der Synode. Aller-
dings wurde das Chrismon plus Modell nicht favorisiert, sondern in Koope-
ration mit dem ,,Gemeinschaftswerk der Evangelischen Publizistik" (GEP)
das Konzept eines Aktivenmagazins motiv erarbeitet, dass den publizisti-
schen Vorbildern von Krankenkassenmitgliedsmagazinen éhnelt.

In der Gegenwart ist die Rivalitéat zwischen der Chrismon-Familie und der
wochentlich erscheinenden Kirchengebietspresse offenkundig gewor-
den. Doch wird von fachkundiger Seite hervorgehoben, dass beide Pub-
likationen unterschiedlicher Zielgruppen bedienen. So zeigten auch die
Versuche, die Sonntagsblatter durch das Imagemagazin Chrismon plus
Zu ersefzen, dass eher Bezieher verloren werden als neue Leserinnen und
Leser gewonnen:

In Baden wurde 1996 die Kirchengebietszeitung Aufbruch eingestellt.
Chrismon-plus erscheint dort als Mantel, zusammen mit einem regionalen
Innenteil, der farblich vom Rest der Ausgabe abgesetzt ist. Als der Auf-
bruch eingestellt wurde, hatte er noch 30.000 Abonnementen. Diese
Zielgruppe hat sich fast vollsténdig zurickgezogen. Die Aboauflage liegt
heute deutlich unter 20.000 Exemplaren. Ohnehin ist einer Leserschaft
schwer vermittelbar, warum sie fUr ein Produkt, das es an zwei anderen
Orten als Beilage kostenlos gibt, bezahlen soll, frotz regionalem Innenle-
ben.

Chrismon plus als Abomagazin, noch dazu als Ersatz fir die Kirchenge-
bietspresse, hat sich am Markt nicht bewdhrt. Mit der rheinischen Ausga-
be von Chrismon plus sollte das erfolglose Konzept einer doppelten Ziel-
gruppenbindung, Mitgliedermmagazin und Supplement fUr Kirchendistan-
zierte, einen neuen Anschub erhalten. Doch auch hier wurden zwar gro-
Be Erwartungen geweckt, doch blieb die Auflage mit 18.000 Exemplaren
im ersten Quartal von 2004 weit hinter den 29.000 Abos des traditionsrei-
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chen Sonntagsblattes Der Weg.» Auch ist der Charakter der Zeitschrift
Uberdeutlich ein anderer geworden: Hier geht es um Imagearbeit, die
durch ,name branding” unterstitzt wird, ein Verfestigen von religiosen
Persdnlichkeiten fUr bestimmte Themengebiete. Der lokale Anteil ist bis
zur Unkenntlichkeit im Blatt verstreut und orientiert sich eher an den gro-
Ben innerkirchlichen InstitutionenbedUrfnissen als an dem Alltagsleben
der Gemeinden.

Eine innerdemokratische Funktion fUr die Landeskirche ist nicht mehr
festzustellen und auch nicht gewollt: So vermisst man nicht zu Unrecht
Berichte Uber die innerkirchliche Spardebatte, Konflikte um kirchliche
Amtstrager, die Vor- bzw. Nachbereitung von Synodalentscheidungen
und die Sorgen und Freuden rund um die KirchtUrme der Landgemein-
den. Auch kann ein monatliches Magazin mit einer reduzierten Redakti-
on nicht die vielseitigen Informationen der Wochenpresse bieten, von
kritischen Leserbriefdebatten ganz abgesehen. Und anstatt eine Vielfalf
von Autoren zu pflegen, werden genau festgelegte Persénlichkeiten
strategisch platziert.

Was aber tiefer wirkt, ist die Geringschdatzung der bisherigen Leserschaft
der Sonntagsblatter: Sie wurde durch ihre Altersstruktur und ihre Lesege-
wohnheiten als Uberaltert und rickst@ndig gebrandmarkt, anstatt zu
wirdigen, dass die evangelische Kirche vor allem von dieser Gruppe der
eng verbundenen Gemeindeglieder lebf.

Als Redakteure fungieren bei Chrismon plus journdlistisch geschulte Mit-
arbeiter, die einen gelenkten kirchenamtlichen Auftrag erfllen, somit
Ubernehmen sie die Funktion der geleiteten Information und der orientie-
renden Meinungsbildung fUr die Gesamtheit der Kirchenmitglieder. Noch
bleibt der Mehrwert des Magazins umstritten. Eine wirkungsvolle Alterna-
tive zu den Sonntagsblattern bietet Chrismon plus nichi. Im Gegenteil,
das Blatt hat einen héheren Subventionsanteil als die gescholtene Kir-
chenpresse, die weder in Baden noch im Rheinland wieder belebt wer-
den kann.

Ist es fUr dstliche Landeskirchen noch undenkbar auf das publizistische
Mittel der Sonntagspresse zu verzichten, ist durch die Chrismon-Debatte
die Frage nach der Weiterfinanzierung der Kirchengebietspresse in allen
westlichen Landeskirchen zur Sprache gebracht worden. Verfolgt man
die Entwicklung in den beiden Landeskirchen, die diesen Schritt gegan-
gen sind, muss aus publizistischer Sicht geurteilt werden, dass die Einstel-
lung des Sonntagsblattes zu einer deutlichen Schwdéchung der Printpubli-
zistik gefUhrt hat. So stehen zur Zeit nicht nur der Sonntag sondern vor
allem die kirchlichen Sonntagsblétter unter Druck. Doch sollte in der ge-
genwdrtigen Debatte nicht vergessen werden, was diese Form kirchli-

31 Vgl IVW-Auflagenzahlen 1./2004, in: Fax-Informationsdienst Konfessionelle Presse im VDL,
5.2



cher Printpublizistik noch immer reprdsentiert: das Prinzip innerkirchlicher
und gesellschafilicher Pressefreiheit. Was sich in den gesellschaftlichen
Bestreitungen des 20. Jahrhunderts bewdhrt hat, solite nicht aus berech-
figten Imagebemihungen im 21. Jahrhundert geopfert werden.




Christian Rupprecht

Pausenlos Programm

Nun sitzen wir hier, die gestandenen und abgekldarten Multimedia-
Nutzer, wahrend im Fernsehen ,Marienhof (ARD), ,Der Alte" (ZDF),
LWEXCLUSIVY (RTL) und ,Mc Gyver" flimmern. Immerhin, wir haben uns
aufgemacht und uns dem pausenlosen Programm entzogen — um ein
anderes Programm durchzuerleben. Wer hier ist, kehrt dem vorgesetzten
Programm den RUcken, und sucht ein anderes. So wie es auch im Fern-
sehen moglich ist, zumal seit uns 100 oder 500 Kandle beglicken. Fernse-
hen kann jeder, wann und wie lange er will. Jeder stellt sich sein Pro-
gramm zusammen. Der eine durchs Switchen, der andere digital und
pay per view und wie auch immer. Eine Sendepause gibt’s nicht mehr.
Dort, wo sie vor kurzem noch zu finden war, laufen Eisenbahnstrecken,
Kaminfeuer oder Weltraumbilder. Jeden Tag, jede Nacht. Ob Fasching
oder Heiligabend - es wird gesendet, was das Zeug hdlt. Aus ca. 1200
Stunden Programm kénnen wir taglich auswdahlen. Dass die (zwar nicht
zum Uberwiegenden Teil) auch produziert werden muUssen, ist auch eine
Seite der hier zu diskutierenden Medaille. Denn wer montags einigerma-
Ben aktuell TV einschaltet, sieht sonntags produzierte Ware.

Wir sind die, die pausenlos Programm machen. Die Gegenseite zum
+Pausenlosen Programm* ist und bleibt der Zuschauer. Er kann ein- und
ausschalten, wann er will, jeder kann hin- und herzappen, wie er will. Je-
der kann sich, vor seinen TV-Video-DVD-Hifi-Sonstwie-Turmen mit seiner
Fernbedienung bewaffnet, genau den medialen Stimmungs- und Infor-
mations-Cocktail zusammenstellen, den er nach einem stressigen oder
langweiligen, aggressiv. machenden oder nach Entspannung verlan-
genden Arbeits- oder Arbeitslosentag braucht. Denn: Der Mensch von
heute muss nicht fernsehen. Er kann auch nicht das Fernsehen einschal-
ten —und lesen, lieben oder was auch immer.

Wenn wir Programm machen, wollen wir, dass es gesehen wird, wahr-
genommen wird. Ausschalten wollen wir nicht. Dabei hilft uns die Multi-
mediabranche und beglickt uns mit immer neuem Schnickschnack. Ich
kann mit meinem Fernseher telefonieren (ob ich's will oder nicht), im Cy-
berspace ist alles moglich. Alles wird mit allem vernetzt. Radios verrieseln
das Autofahren, das Papier der Zeitungen zerfleddert im Mediensturm.
Aber was bleibt ist die Frage des Publikums: Warum soll ich mir den
»Quelle"-Katalog im TV anschauen, dagegen ist doch das ,Wort zum
Sonntag* ein StraBenfegere Welch' gréssliche Vorstellung, beim Surfen im
Internet versehentlich die ,,VolkstUmliche Hitparade" einzuschalten und
auch noch die Texte der Jammergestalten vorzufinden und woméglich



via Modem zum Tete-a-tete mit dem Moderator gebeten zu werden.
Wer will schon mit nhoch mehr Menschen kommunizieren, wenn schon
das Gesprdch mit dem Eherochen zu Hause zur Tortur geréite Aber offen-
sichtlich haben wir, hat das Publikum das Bedurfnis dabei zu sein. Je
mehr Datenschrott uns in die Bude gepumpt wird, desto mehr eriegen
wir der Suggestion, an den Geschicken dieser Welt beteiligt zu sein. Wer
sagt mir, dass der unbeschrankte Zugang zum Versandhauskatalog via
Daten-Highway aus dem normalen Nachbars-Deppen einen mindigen
BUrger machte

Was unser Leben zu Beginn des Jahrtausends ausmacht ist die standige
Wiederkehr des Banalen. Im Fernsehen wie im Leben: Brotchen schmie-
ren, staubsaugen, fanken. Wenn wir mal wieder an Saule 4 glasig in die
Ferne starren, zum 100. Mal den Saiz ,,Bei Scheckzahlung wird eine Ge-
bUhr erhoben" lesen und spdtestens an der Kasse vergessen haben,
welche Sdule es war. Angesichts der Endlichkeit unseres Lebens gibt es
eigentlich keine Rechtfertigung dafir, auch nur eine Sekunde davon an
Tankstellen-Saulen zu vergeuden oder aber an Milliondr-Shows oder ,,Su-
perstar*-Suchen teilzuhaben. Tun wir aber frotzdem. Wenn dann Kinder
vorgefUhrt werden und man sie zu rettenden Stars — der sich in einer Flau-
te befindlichen Musikindustrie- drillt, dann schaut auch heute noch die
Nation hin. Der Nervenzusammenbruch von Daniel wird allerdings héchst
vorsorglich aus der Wiederholung am néchsten Tag geschnitten — inklusi-
ve der bemerkenswerten Aussage der Moderatorin: ,,lch mach das nicht
mehr mit!" Wir schon. Wir machen mit.

Was also?¢

Das Fernsehen hatte einmal das Ideal, ein ,,Fenster zur Welt” in jedem
Wohnzimmer zu sein. Es ist vollkommen klar, dass dieses Ideal in der U-
berwiegenden Programmzeit missachtet wird. Die Verhdlinisse haben
sogar dazu gefUhrt, dass dieses Ideal génzlich vernachléssigt wurde. Die
Unterhaltungsindustrie hat die Tendenz, es auf 100 Prozent zu bringen.
Das Ergebnis davon sind die Nachrichtenkandle, allen voran Ted Turners
+CNN*. Ein wirklicher Unternehmer, also jemand, der nicht bloB das Vor-
handene verwaltet, findet auf dem Fernsehmarkt die Licke und bundelt
die Redlitatsinteressen der Menschen, die es neben den Unterhaltungsin-
teressen eben auch noch gibft, in einem eigenen Geschdaft.

Wir kennen alle die Bilder der Bombardierung Bagdads, die Uberwie-
gend von MilitGrkameras aufgenommenen Sequenzen vom serbischen
Krieg, und ich bin sicher, dass Verhandlungen zwischen den US-Militérs
und ,,CNN" zur Zeit im Gange sind, wie man maglichst in Echtzeit Uber
den kommenden Angriff auf den Irak berichten kann. Dem Inhalt nach
ganz abgekoppelt von dem, was das Enftertainment betreibt, kann sich
Nachrichtenjournalismus gerade nicht von der Konkurrenz mit dem Enter-
tainment freimachen. Wenn die Einschaltquoten bei ,,CNN" wdhrend
katastrophischer Ereignisse hoher liegen als bei Spielfimen oder Game-
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Shows, dann deswegen, weil der wirkliche Krieg spannender ist als ein
Spielberg-Film.

Dass ,CNN" inzwischen wieder in den SchoB des Entertainments zu-
rOckgekehrt ist, entbehrt daher nicht der Logik. Denn wir kénnen jahre-
lang Nachrichten sehen, uns permanent Uber alle Welfereignisse infor-
mieren und werden am Ende doch nicht besitzen, was man als ,,politi-
sches", ,gesellschaftliches" oder ,historisches” Bewusstsein bezeichnen
kénnte. Der Grund ist die Fragmentierung der Fakten, der fehlende Zu-
sammenhang zur Geschichte, zu einem wirklichen Horizont.

Ein Beispiel: Samstag Nachmittag, die ,Columbia“-Katastrophe, wie
auch die Bilder vom 11. September 2001 — Zundchst sind es immer wieder
die gleichen wenigen, zufdllig, laienhaft aufgenommenen Bilder. Sie sind
eine Folge der Medidlisierung der Welt und sie sind auch (recht verstan-
den) ein Glucksfall. Denn diese Bilder mUssen unprofessionell sein: Sie
transportieren in inrem Zittern, dem schiefen Zittern, den mitgefimten
Nebensdchlichkeiten, die Realitdt des Angriffs auf das WTIC wie den Ab-
sturz viel authentischer als ein Fernsehteam dies vermocht hatte. Auch
die fortgesetzte Wiederholung hat sie nicht beschadigt, man gewinnt als
Zuschauer Zeit, Uberhaupt zu akzeptieren, dass es sich hierbei um Wirk-
lichkeit handeln kann. Das professionelle Fernsehen, das darauf folgt,
besteht aus Bildern vom UnglUcksort, Politiker-Interviews, Experten-
Interviews, Kurzbefragungen von Augenzeugen, dem Abfiimen von offi-
ziellen Trauerfeiern, aus Talk-Runden efc.

Alles wird besprochen. Uber alles wird geredet. Allerdings nicht Gber die
Frage, was das ist, was da wirklich geschehen ist. Mogliche Themen: Was
ist Uberhaupt Krieg, wie wird er definiert, wie entstehen Feindbilder, was
ist ein Feind, welche Verhaltensweisen haben Menschen im Umgang mit
Feinden entwickelt? Oder auch: Wie bewdltigen Menschen groBe Ka-
tastrophen, was ist Uberhaupt Trauer, wie sind Menschen sonst mit sol-
chen Schrecken umgegangen? Fur das alles wdre ein weltweites, groBes
Publikum da gewesen — oder ist es vielleicht immer noch. Warum hat
kaum ein Fernsehsender einmal einen ganzen Tag oder sogar eine gan-
ze Woche solchen Themen gewidmet? Eine Vielfalt von Formaten ware
dazu moglich gewesen.

Es hatte allerdings vorausgesetzt, dass man von dem sechs Wochen im
Voraus geplanten und in TV-Zeitschriften abgedruckten Programmm ab-
gewichen wdre und dass nicht einzelne Redaktionen und Abteilungen
inren Sendeplatz, inr Ressort und ihren Einfluss eifersichtig bewachen
wirden. Zu einer solchen Form von Qualitatsfernsehen — so will ich es
nennen — sind m.E. Fernsehsender ihrer Struktur nach nicht in der Lage,
kommerzielle ihrer mangelnden Kompetenz wegen schon gar nicht.
Qualitativ hochwertiges Fernsehen scheitert nicht am mangelnden Inte-
resse des Publikums, auch nicht unbedingt an den Marktverhdlinissen
und nicht an den Kompetenzen, die unter Journalisten vorhanden wda-



ren, sondern an der Strukiur der Institutionen. Sie sind darauf spezialisiert,
wirkliche Zusammenhdnge so zu zersplittern und zu bearbeiten, dass sie
den gewohnten Ablauf des Tages, d.h. das Programm nicht sonderlich
storen. Sie kdnnen auf die den Betrieb eigentlich stérende Wirklichkeit
nicht addquat reagieren ohne ihre Struktur aufzugeben. Siehe Samstag
Abend. ,Superstars" vs. ,,Columbia".

Was gehte

DER Speer, sagt man, nur heilt die Wunde, DER sie schlug. Dass gerade
High-Tech auch Bremstechnologie sein kann, hat sich im Internet-Zeitalter
noch nicht hinreichend herumgesprochen. Allerdings ist die ABS- und
Airbag-Technologie, die schnell beschleunigte Autos wieder einigerma-
Ben sicher zum Stehen bringt, anspruchsvoller als die Konstruktion von 24-
Lylinder-Motoren. Man mag Uber Sinn und Unsinn von Weltraumraketen-
Abwehrsystemen denken, wie man will. Dass das anspruchsvollste Tech-
nikprojekt der Geschichte darauf zielt, gestartete Raketen abzufangen,
ist denn doch kulturhistorisch bemerkenswert. Ebenso wie die Macht der
Medien. Insbesondere erlebt in Deutschlands zweiter Novemberrevoluti-
on. Einer Medien-Revolution: Nachdem der stammelnde Schabowski in
der vom TV live Ubertragenen Pressekonferenz die offene Grenze ver-
kUndete, blieben Hunderttausende nicht Iénger bei ihren Fernsehger&-
ten, sondern machten den Test darauf, ob Geist und Buchstabe dieser
Aussage Ubereinstimmten.

Glanzpunkte der Alltagskultur europdischer GroBstadte sind die kleinen
Geschdafte, die Passagen von Paris, die Arkaden von Bologna, die Ein-
kaufsstraBen von London, Stockholm und Rom. Wir alle lieben es, dort zu
schlendern und die Vielfalt und Abwechslung zu genieBen. Dass sich
solche Laden gegen die Supermdarkte behaupten kdnnen, hat mit Tradi-
tion, also mit Langfristigkeit zu tun. Diese StraBen ins Fernsehen zu Uber-
tragen, kdnnte ein Konzept sein.

Wie stehen am Anfang eines neuen Jahrhunderts. Dessen Leitmedium
wird ein ver@ndertes Fernsehen sein. Ein Fernsehen, das Ubrigens am
Sonntag groB geworden ist. Ohne Samstag-Abend-Shows, ohne die Zeit,
die das Publikum am Sonntag hatte, gdbe es keine hohen Einschaltquo-
ten. Von hier aus startete das Fernsehen seinen Siegeszug durch die Wo-
che bis zu ,TOrck", ,,Meiser”, ,Pilawa" und Co. Der Kampf um Gestalt,
Struktur und Funktion der medialen Programme ist noch keineswegs ent-
schieden. Dabei handelt es sich auch nicht lediglich um Geldfragen.
Warum sollten Unternehmer nicht an erfolgreichen langfristigen Geschaf-
ten interessiert sein, wenn doch das Geschdaft mit den kurzfristigen Inte-
ressen, wie gerade die GrUnder-Krise des Medienmarktes demonstriert,
auch kurzfristige Zusammenbriche nach sich zieht?

Das Hauptproblem, mit dem es Qualitatsfernsehen zu tun hat, ist nicht
die Macht des Geldes, einer ignoranten Politik oder verstaubter Kirchen-
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fUrsten, sondern die Macht der Gewohnheit: Dass fast alle glauben, so
etwas sei unmdoglich.

Medien geben Antworten. Die Medienmacher also um so mehr. Wer
sonst? Nicht auszuschlieBen, dass sie in inrem Programm, das sie ohne
Verschnaufpause produzieren, dass sie dabei die Frage vergessen, auf
die sie Antwort geben. Und das Publikum?2 Das hat das so richtig noch
nicht gemerkt.



Michaela Pilters

Der Sonntag im ZDF

Sonntag im ZDF — das ist vor allem der Gottesdienst. Daher gehe ich im
ersten Teil darauf speziell ein. Aber ZDF am Sonntag bietet mehr — und ist
doch speziell auf den Sonntag bezogen — dies soll der zweite Teil meines
Statements klar machen.

Anruf in der Redaktion: Welcher Gottesdienst am Sonntag denn Uber-
tragen werde? Die evangelischen Kollegen sind dran. Am anderen Ende
der Leitung ein tiefer Seufzer: ,,Schade, dann muss ich bei dem Sauwet-
ter doch in die Kirche gehen... ."

Fernsehen als Ersatz fUr den eigenen Kirchenbesuch am Sonntag, ge-
nau das hatten die katholischen Bischofe beflUrchtet, als das ZDF Mitte
der 80er Jahre den Vorschlag machte, jeden Sonntag einen Gottes-
dienst zu Ubertragen, immer im Wechsel zwischen den Konfessionen.
Man hatte Angst, dass die Bequemlichkeit siegen konnte und die Gldu-
bigen verleitet wirden, zu Hause zu bleiben. Eine heftige theologische
Diskussion entspann sich zusatzlich um die Frage, ob der Gottesdienst als
Feier eines Glaubensgeheimnisses so profaniert werden durfe, dass er fir
jedermann und jedefrau per Fernbedienung zugdnglich ware und ne-
benbei zum Frihstick konsumiert werden kdénnte. Eine wissenschaftliche
Studie wurde in Auftrag gegeben und die Bedenken konnten zerstreut
werden.

GottesdienstUbertragungen sind ein klassisches Service-Programm, und
es erreicht diejenigen, fir die es gemacht wird. Da sind zum einen digje-
nigen, die selbst nicht in der Lage sind, am Sonntag in die Kirche zu ge-
hen, weil sie alt oder krank sind, oder weil sie kleine Kinder zu Hause ha-
ben. Und dann sind da zum anderen jene, die zusdtzlich zum eigenen
Gottesdienstbesuch aus Interesse die Ubertragungen verfolgen, weil sie
sehen wollen, wie andere Gemeinden feiern, wie eine bestimmte Kirche
von innen aussieht oder was ein anderer Pfarrer zum Evangeliumstext zu
sagen hat.

In den letzten Jahren hat sicher auch die Zahl derer zugenommen, die
den Gottesdienst lieber im Fernsehen verfolgen als selbst in die Kirche zu
gehen. Untersuchungen darUber gibt es nicht. Aber es ist fraglich, ob
diese Menschen ohne unsere Uberfragungen sich aufraffen wirden,
vermutlich ware dann am Sonntag eben nichts.



Immerhin erreichen wir im Schnitt 800 000 Zuschauer jeden Sonntag, an
den letzten beiden Sonntagen haben wir sogar die Schallmauer von 1
Million Uberschritten. Das bedeutet seit der EinfGhrung der wodchentli-
chen Ubertragung im Jahr 1986 eine Verdoppelung der Zahlen. Wenn
die Marktanteile in der Zwischenzeit leicht zurGckgehen, dann hat das
damit zu fun, dass neue Programmfarben am Sonntagmorgen neue Zu-
schauergruppen gewonnen haben (Spielfilme und vor allem Sportsen-
dungen). Ein krasses Beispiel sind hier die Formel-1-Ubertragungen. Die
Zahl der Gottesdienstzuschauer - absolut gesehen - bleibt gleich, aber
der Marktanteil halbiert oder drittelt sich sogar.

Die konfessionelle Aufteilung spielt fur das Gros der Zuschauer kaum ei-
ne Rolle. Wir wissen, dass die Katholiken auch die protestantischen Uber-
fragungen ansehen und umgekehrt. Dennoch wird mit Argusaugen dar-
Uber gewacht, dass der Proporz stimmt. Wehe, wenn aus unterschiedli-
chen Grinden Termine geftauscht werden mussten und drei Gottesdiens-
te derselben Konfession hintereinander ausgestrahlt werden. Dann
kommen die Protestbriefe, ob denn das IDF jetzt ganz anfikatho-
lisch/antiprotestantisch geworden sei. Das Gleiche wiederholt sich dann
einige Wochen spdter mit umgekehrten Vorzeichen.

Das Engagement der Zuschauer fUr die Gottesdienst-Ubertragungen ist
hoch, wir haben Uberdurchschnittlich viele Zuschriften und Anrufe, vor
allem der Telefondienst der Ubertragungsgemeinden wird stark genutzt.

Fernsehprogramme sind Spiegelbild der Gesellschaft. Die BedUrfnisse
verdndern sich im Lauf der Jahre, der sonntagliche Gottesdienstbesuch
gehort fir immer weniger Menschen zum festen Bestandteil ihrer Wo-
chenendgestaltung. Aber es scheint, als sei eine gewisse Sehnsucht und
vielleicht auch ein vages Geflhl der Verpflichtung geblieben, die durch
den Griff zur Fernbedienung befriedigt werden kénnen.

Den GottesdienstUbertfragungen kommmt dadurch eine neue Rolle zu, sie
erinnern allein durch ihre Existenz daran, dass der Sonntag sich von an-
deren Tagen unterscheidet und warum er dies tut. Es geht nicht nur um
einen arbeitsfreien Tag, der jedem turnusmdaBig zusteht, sondern um eine
kulturelle Errungenschaft, um den Hinweis darauf, dass eine Gesellschaft
als Ganze Raum braucht zur MuBe, zur Besinnung und zur Entfaltung von
Religiositat. Indem das Programm dem Rechnung tragt, hilft es, der Ge-
fahrdung des Sonntags entgegenzuwirken. Aber das ZDF kann nur den
Rahmen bieten, die Inhalte mUssen aus den Kirchen selbst kommen. Got-
tesdienstUbertragungen sind weder Ursache fUr leere Kirchenbdnke noch
ein Rezept gegen sie. Wenn es nicht mehr gelingt, Gottesdienste so zu
feiern, dass sie den Menschen Freude, Trost und Anregung fUr ihren Allfag
geben, kann auch die beste Fernsehregie der Langeweile und Belanglo-
sigkeit nicht entgegensteuern.

I Der Vortrag wurde am 03. Februar 2003 gehalten. (Anm. d. Red.)



Mein Thema geht aber Uber die GofttesdienstUbertragungen hinaus.
Wie sieht es sonst mit dem ,,Sound of Sunday" im Programm ause Unser
neues Magazin, das am 27. April von 9.00h bis 2.30h an den Sendestart
geht und die Sendung ,Zur Zeit" ersetzt, wird versuchen, den BedUrfnis-
sen am Sonntagmorgen Rechnung zu tragen. Nachdenklichkeit, aber
nicht zu schwer, Wellness fUr die Seele, die Erinnerung daran, dass die
Themen, die uns wochentags begleiten, auch eine tiefere Dimension
haben. Der Sonntagmorgen, das haben unsere Tests ergeben, ist fUr die
Zuschauer eher von einer ruhig-beschaulichen Grundstimmung gepragt.
Man will Krafte tanken, sich psychisch wieder aufbauen. Fernsehen wird
zZu diesem Zeitpunkt eher nebenbei geschaut, eine konzentrierte Ausei-
nandersetzung mit dem Programm ist eher die Ausnahme. Harte Themen
und Problematisierungen sind daher weniger gefragt, eher die Trostfunk-
tion, die ja auch ein Gottesdienst bringen kann. Das Fernsehen wird ge-
nutzt, um die angenehme Grundstimmung des Sonntagvormittags auf-
zubauen und aufrechtzuerhalten. Man mdchte sich vom Fernsehen nicht
aus dem SonntagsgefUhl herausreiBen lassen, entsprechend werden
unterhaltsame und maBvoll involvierende Fernsehsendungen bevorzugt.
FOr uns Programmmacher eine nicht ganz einfach zu I6sende Frage, weil
das Leben nicht nur aus soften Themen besteht, und wenn es unser ein-
ziger Sendeplatz ist, sollen und dirfen wir dann trotzdem Uber das Thema
»Christen und die Todesstrafe" berichteng Wir meinen ja und werden das
auch tun.

Insgesamt sieht das Programmschema in klassischer Weise Kinderpro-
gramm vor (die Eltern wollen ausschlafen, da ist die elektronische GroB-
mutter morgens sehr willkommmen) und bei ,,Pingu”, ,Lowenzahn" und
wSiebenstein” sitzen dann Eltern und Kinder vor dem Fernseher. Im Som-
mer bietet der ,Fernsehgarten" lockere Unterhaltung, ansonsten das
wsonntagskonzert”, eine der wenigen Musiksendungen, die sich das ZDF
noch leisten kann.

Nachmittags thematisch gebindelte Information im ,blickpunkt", im
<Umweltmagazin® und in ,,Mona Lisa", aber insgesamt ist der Sonntag
dadurch gekennzeichnet, dass er weniger Politik und ,News" bietet. Kei-
ne stUndlichen Nachrichten, dafir Spielfilm oder aktueller Sport, die dem
Unterhaltungsbedurfnis der Menschen Rechnung tragen.

Ein echter Knlller sind die Expeditionsthemen auf dem Sonntagssende-
platz um 19.30h geworden, ein erfolgreicher und vor allem junger Sen-
deplatz. So waren z.B. die drei Folgen der ,,Geheimen Inquisition" im Ja-
nuar, die ich verantworten durfte, jeweils die Sendungen mit dem ju-
gendlichsten Publikum - was uns alle positiv Oberrascht hat.

Nach einem langen Wochenende, das wissen die Psychologen, kriselt
es in vielen Familien am Sonntagnachmittag und —abend. Die vielen Er-
wartungen, die man mit dem Wochenende verknUpft hat, sind nicht
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erfOllt worden, der Montag wirft seine Schatten voraus, die Stimmung ist
eher gereizt, Konflikte schwelen unausgesprochen oder sind ausgebro-
chen. In dieser Situation bietet das Fernsehen dem HarmoniebedUrfnis
Nahrung, an keinem Abend der Woche wdren ,,Traumschiff* und ,,Ro-
samunde Pilcher" so erfolgreich wie am Sonntagabend. Eine Umfrage
aus dem letzten Jahr, in der die Kollegen der Medienforschung die Pri-
metime-Assoziationen an einzelnen Wochentagen abgefragt haben,
(,Primetime" ist von 19.00 bis 23.00 h) bestatigt den Unterhaltungswunsch
der Zuschauer. Am Wochenende wollen sie eher entspannen und sich
verwdhnen lassen, Show, Spielfim und Traumwelten werden dem Wo-
chenende zugeordnet. Das Fazit der Studie: In Bezug auf die persénli-
chen Stimmungen und das Programmangebot erlebt man einen ein-
schneidenden Wechsel zwischen wochentags und Wochenende. Die
vom Alliag gedrUckte Wochentagsstimmung erlebt eine kompensatori-
sche Entsprechung im Fiction-Angebot. Das von Zwdngen freie Wo-
chenende dagegen wird fUr viele durch besondere Spielfimangebote
und ,,groBe Shows" aufgewertet.

Der Sonntag im ZDF tr&gt den Bedurfnissen der Zuschauer Rechnung,
und die unterscheiden sich am Sonntag immer noch deutlich von denen
anderer Wochentage.



Anja Stadler

Der Mord zum Sonntag

oder
yratort* — Erlésung durch Losung

Der Teufel ist nicht tof. Er lebt.
Pensionsberechtigt und honorig, wenn auch ein wenig hospitalisiert in
seiner luxussanierten Altbau-Wohnung, die ewiggleichen Spuren durch
zZielloses Herumwandern in den hochflorigen Teppich drickend. Denn er
wartet. Auf seinen Auftritt. Auf sein Stichwort. Jeden Sonntag.

Nun gut, man muss nicht den Teufel bemUhen, um das Bdse zu verste-
hen. Ist doch das sogenannte Bdse der Preis handelsUblich erhdltlicher,
menschlicher Freiheit. Doch jeden Sonntag, direkt nach der ,Tages-
schau", verbreitet sich das Bdse mit einer veritablen GefraBigkeit, die
imitiert. Und unterhdalt. Zweifellos, das Verbrechen ist gut im Geschdaft. Kei-
ne Anzeichen von Rezession.

Der Tod hat ein paar schnelle Schnitte gemacht, und im Verlauf der fol-
genden 90 Minuten wird uns klar werden, dass eben diese nicht véllig
Uberraschend kamen. Ja, einer gewissen Folgerichtigkeit nicht entbehr-
ten. Der so harmlos wie gutgekleidete Teufel, oder sagen wir besser ,,T4-
ter* und sein Drehbuchautor feiern das Ende der Bescheidenheit. Warum
auf eine Leiche beschrénken?g Ein gepflegter Doppelmord. Eine Handvoll
Leichen...

Wenn es an Leib und Leben, ans spdterhin in Formalin Eingemachte
geht, ist fUr ZurOckhaltung und GenlUgsamkeit kein Sende-Platz. ,,Kapital-
verbrechen" lautet die Handlungsanweisung, und so kann man vom
heimeligen Fernsehsessel aus beobachten, wie wahlweise harmlos ge-
scheitelte Rentner oder liebreizende dltere Damen durch einen gezielten
Mord ihnrem Leben noch einen Kick ins gesellschaftlich NUtzliche zu ge-
ben versuchen. Wer eben noch durch den Abschluss eines lebenslangen
Raten-Kreditvertrages mit der Arroganz des Besserverdienenden dem
Tod einmal dreckig ins Gesicht lachte, wird nun durch eine treffsichere
Attacke aus dem Hinterhalt eines Besseren belehrt.

Doch wo das Unheil gedeiht, grassiert, wéchst auch die zarte, rettende
Pflanze der Erldsung. Und sie feiert sonntégliche Auferstehung in Gestalt
der ,Tatort"-Kommissare. Frohlich pfeifend schwingt sich Max Pall auf
sein saarldndisch lackiertes Fahrrad, Horst Schimanski erwacht mihsam in
ihm unbekannter rosefarbener Satfin-Bettwdésche, die Hamburger Kom-
missare Stoever und Brockmaéller tréllern zum wiederholten Male ein sinn-
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freies aber keineswegs sinnloses Liedchen, Ballauf und Schenk werfen
noch einen letzten langen Blick in das vor ihnen platzierte, allmdhlich
verdunstende Kolsch... . Doch der Schein der ermittelnden Harmlosigkeit
trigt: Das Verbrechen hat nur einen Vorsprung. Aber lefztlich keine
Chance.

Der Kreis um die Schurken wird sich enger ziehen, der feuflische Geset-
zesbrecher noch einige verzweifelte aber nutzlose Haken und Windun-
gen vollfthren, bis sich schlielich alle Dimensionen des Unheils und des
Heils fokussieren in der Frage:,,Wo waren sie gestern Abend gegen 21.00
Uhre*

Und plétzlich hat jeder aus dem Dunstkreis der Verd&dchtigen eben die-
sen Zeitpunkt ins unterste Geddchtnisregal gestellt oder ersatzweise Ein-
schldgiges mitzuteilen (,,Sie wagen es, mich zu verdachtigeng"), wobei
der Wunsch nach Originalitat je nach Qualitét des Drehbuchs in einen
Wettbewerb um die torichteste Stellungnahme auszuarten droht. Und
vielleicht sind die leitmedial verbUrgten Ausflichte und Erinnerungslicken
die einzigen Verbindungspartikel zur Wirklichkeit. Denn der in allesumar-
mende Unterhaltung wohlgebettete Sonntagabend-Krimi ist vor allem
eines: Die Konstruktion von Normalitat als Abenteuer.

Wir erleben keine Handlanger und Hilfsbeamte der Staatsanwaltschaft,
keine Kommissare, die das Prinzip der generellen Selbstausbeutung als
ungeschricbene Vereinbarung des Arbeitsvertrages schon inkorporiert
haben, sondern einen James Bond der Landesrundfunkanstalten, einen
Wiedergdnger des sonntdglichen ,Zuvor", ausgestattet mit allen Insig-
nien ermitteinder Macht: Trenchcoat, Zigarre, bedeutungsschwangerer
Blick.

Ja, selbst bei Anblick der chromblitzenden Tische in den blass gekachel-
ten Hallen der Gerichtsmedizin, die Frage nach dem Todeszeifpunkt im
RUcken, erscheint die Arbeitsplatzbeschreibung des Pathologen als die
eines Traumberufs. Doch auch wenn die skalpelllastigen Ermittlungsbe-
mihungen und Tiefenbohrungen des unvermeidlichen Rechtsmediziners
an der bildfullend dargebotenen Leiche der malerischen lllustration des
Losungsweges dienen, im Zentrum steht das Wort.

Was sich im Sterben des Opfers ereignet, wird in vielfdltigen Ausle-
gungsversuchen hinweisend umkreist, und wer ohne die reich geflllte
WundertUte an Spruchweisheiten, Verkindigungen und Heilsbotschaften
der ,Tatort"-Kommissare zu Bett gehen muss, bleibt ungetrostet.

Doch das Unheil lauert nicht nur jenseits der Gardinen, es sitzt in der be-
guemen Polstergarnitur neben uns, in uns: Der mit drei gezielten Schissen
niedergestreckte MitdreiBiger, der nun als gutausgeleuchtete Sonntags-
leiche die Wohnzimmer erhellt, sieht er nicht unserem ungeliebten Kolle-



gen unglaublich dhnlich, dessen plétzlichen Tod wir nicht betrauern wir-
den ... Man wird doch noch mal nachdenken dirfen...

Und plétzlich kitzelt uns die Versuchung an den FuBsohlen, der Gedanke
an das perfekte Verbrechen nistet fir eine Weile in unserer Hirnschale,
und schon gerdt beim ersten, ungeschitzten Blick in den hauseigenen,
geistig-moralischen Schrebergarten die fachmdnnisch vertdute Privat-
moral ins Rutschen. Ein hilfloser Freischwimmer im Meer der Beliebigkeit,
der in einem Moment emotionaler Unschérfe und moralischer Indifferenz
den Riss in der eigenen heilen Sonntagswelt splrt. Ware da nicht der
Kommissar, der die SchwimmflUgel reicht.

Und so macht uns die Verhaftung des Téters, der wir spdtestens gegen
21.44 Uhr beiwohnen dUrfen zu Priestern, die ihre eigene Schuld wegkUs-
sen. Errettung in Bestzeit. Vorherige finale Fegefeuer gern gesehen.

Von SUhne und Zwang zur Selbstrechtfertigung befreit pressen wir den
Kopf in das ndchtliche Ruhekissen. Der Mord zum Sonntag. Wiedereinmal
erldst.
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Jorg Haustein

FUr die, die es nicht wussten

oder nicht wissen wollten:
~Okumene nach evangelisch-lutherischem Versténdnis*

Das an sich erfreulich kurze Dokument ist - um mit einer kleinen Beck-
messerei zu beginnen - ein typisches Kommissionspapier: Zwei Dutzend
Teilnehmende freuen sich, wenn der schlaueste von ihnen einen Entwurf
liefert, der dann mit kleinen Verdnderungen angenommen wird. So U-
berwiegt ein Duktus, der sich am mathematischen Formelrepertoire der
Unterprima gefallt und exakt Hinreichendes und Notwendiges postuliert,
nebenbei auch noch irgendwie versichert, dass der nicht zur wahren
Kirche Christi gehdéren kann, der seine Kirchensteuer nicht bezahlen
mochte. Schwerer wiegt der Nachteil, dass das Papier in Fragen der O-
kumene nicht gerade Ross und Reiter nennt. Das bleibt also den Kom-
mentatoren Uberlassen.

Der duBere Anlass sind die Erfahrungen der letzten Jahre, die eine un-
terschiedliche Qualitat der dkumenischen Beziehungen der VELKD gezei-
tigt haben. Da sind auf der einen Seite die schwierigen, aber mit theolo-
gischem Engagement und in jedem Fall mit kirchlichen Konsequenzen
vorgenommenen Strukturdebatften um eine evangelische Kirche in
Deutschland, die stetig wachsende Zahl von Abkommen Uber Kirchen-
gemeinschaft oder aber zumindest Abendmahlsgemeinschaft, auf der
anderen Seite pompdse, aber verpuffende gemeinsame Aktionen mit
der romisch-katholischen Kirche wie die folgenlose Gemeinsame Erkla-
rung zur Rechtfertigung oder ein Kirchentag, nach dem die rémisch-
katholischen Bischofe zurUckrudern, wo sie nur kdnnen.

So wird nun klargestellt, auf welchem theologischen Modell von Einheit
die deutschen Lutheraner Okumene praktizieren: auf dem Modell von
CA 7, der ersten und seinerzeit auch unbestrittenen Formel kirchlicher
Einheit, fUr die das rechte Versténdnis der Evangeliumsbotschaft und der
rechte Umgang mit den (beiden) Sakramenten ausreicht. Dies zu ge-
wahrleisten, so wird zuvor ausgefUhrt, dient alles kirchliche Handeln mit
und ohne das Amt der Ordinierten. Das ist eine rechizeitige Besinnung
auf bewdhrte Grundlagen und eine Absage an manche Tendenzen im
Weltluthertum, dem so genannten historischen Bischofsamt oder gar der
neodkumenischen Mogelpackung des “Petrusdienstes” eine ekklesiologi-
sche Qualitdt abzugewinnen. Die &kumenischen Dialoge, so der Kern
des Textes, sollen sich insofern um nichts als das gemeinsame Verstandnis
von Evangelium und Sakramenten bemuUhen, keine faulen Kompromisse



suchen wie das (nicht genannte, aber gemeinte) redlitatsferne “Com-
munio Sanctorum™ und, mit einem Wort, Substanz von beschriebenem
Papier unterscheiden. Das kann ein bitterer aber heilsamer Prozess wer-
den, der zeigen wird, wie nah den Lutheranern dann doch die Reformier-
ten, die Methodisten, die Altkatholiken und Anglikaner sind, und wie weit
noch die romischen Katholiken und die Orthodoxen.

Die VELKD hat mit dem Okumenestatement einen léngst félligen KI&-
rungsprozess nach innen hoffentlich abgeschlossen und nicht nur einge-
leitet. Es wendet sich gegen jene “Schmuse-6kumeniker” in den eigenen
Reihen, die immer noch daran glauben, Rom oder auch nur die rémisch-
katholischen Bischofe in Deutschland hatten ein ernsthaftes Interesse an
gemeinsamen Gofttesdiensten, an Gemeinschaft am Tisch des Herrn o-
der gar an einer Uberwindung der éngstlich engen AusschlieBlichkeits-
behauptungen inrer Konfession. Es wére schén, wenn die evangelischen
Kirchenreprdsenianten Deutschlands hieraus auch ékumenische Konse-
guenzen ziehen kénnten. Etwa indem sie dem Beispiel der Schweizer
folgen, den réomischen Bischof bei seinem Besuch hierzulande mit seinen
unglaubwirdigen Appellen zum Einsatz fUr die Okumene allein zu lassen.
Und im Gegenzug 6kumenische und damit christiche Gemeinschaft mit
jenen mutigen Priestern pflegen, die auf den gemeinsamen bekannten
Herrn der Kirche horen, der uns Christen bei seinem letzten Abendmahl
sagte: “Tut dies” und nicht auf seinen vermeintlichen Stellvertreter, der
immer nur wiederholt: "tut dies nicht"!

Denn immer noch geistern Minimalvorstellungen durch die Képfe gutwil-
liger Menschen in beiden Konfessionen, Okumene sei schon das Wurst-
schnappen am gemeinsamen Pfarrfest oder konzertierte Aktionen im
Bereich von Diakonie und Bildung. Weit gefehlt: Okumene nach evange-
lischem (nicht nur nach lutherischem) Verstandnis ist zun&chst gegensei-
tiger Respekt vor der Kirchlichkeit des anderen, dann gottesdienstliche
und kirchliche Gemeinschaft ohne Heimlichkeiten und Angste, eben in
der Freiheit aller Christenmenschen. Evangelische Kirche macht seit 2000
Jahren Ernst mit dem, was sie glaubt.

P~
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Dagmar Stoltmann

Die Suche nach der eigenen Identitat

oder
»Okumene nach evangelisch-lutherischem Versténdnis*

Mit dem Positionspapier der VELKD zur Okumene ist ein weiterer Versuch
unternommen worden, sich der eigenen — lutherischen — Identitat im Blick
auf die Okumene zu vergewissemn. Die gemeinsame Arbeitsgruppe des
Theologischen Ausschusses und des Okumenischen Studienausschusses
der VELKD hat damit sicher eine Voraussetzung geschaffen, um den Dia-
log Uberhaupt suchen zu kénnen: Es muss zundchst deutlich werden, von
welchem Standpunkt aus das Gesprdch begonnen werden soll.

Ziel 6kumenischer Gesprache soll es, so der Text der VELKD, sein, ,,echte
Dissense und Konsense, die zwischen dem Evangeliumsverstandnis und
den daraus gezogenen lehrhaften Konsequenzen der beteiligten Kirchen
bestehen, von vermeintlichen, scheinbaren Dissensen und Konsensen zu
unterscheiden.” (3.3 c¢) Im Hintergrund dieser Formulierung steht, wie
auch aus dem Vorwort des Textes, das die Kirchenleitung der VELKD ver-
fasst hat, ersichtlich, die Methode des ,differenzierten Konsenses", die
bei der Erarbeitung der ,,Gemeinsamen ErklGrung zur Rechtfertigungsleh-
re" (GER) zum Tragen gekommen war. Diese Methode, die darauf zielt
festzustellen, ob weiterhin bestehende Unterschiede zwischen den Kir-
chen kirchenfrennenden Charakter aufweisen, war bereits in der Entste-
hungszeit von GER gerade von lutherischen Theologieprofessoren und -
professorinnen stark in die Kritik geraten und wird auch weiterhin, wie aus
dem neuen Text der VELKD ersichtlich, nicht favorisiert, da hier zumindest
andeutungsweise infrage gestellt wird, ob diese Methode der Wahrheits-
findung diene.

Ob die Einheit der Kirche aber durch den hier zu Grunde gelegten Mi-
nimalkonsens herbeizufUhren ist, der — CA 7 folgend — darin besteht, ,in
der schriftgemdBen Verkindigung und in dem einsetzungsgemdBen
Gebrauch der Sakramente samt ihren Implikationen Ubereinzustimmen*
(3.1 d), wird die dkumenische Zukunft zeigen, zumal diese ,,Implikatio-
nen nicht ndher sperzifiziert werden. Ich méchte meine Zweifel daran
nicht verhehlen.

Auch diese dkumenische Positionsbestimmung vergibt — wie viele ande-
re dkumenisch relevanten Texte gleich welcher konfessioneller Couleur —
eine groBe Chance, indem die Zusammenarbeit, also die dkumenische.
Praxis stiefmuUtterlich behandelt wird. Wenn daher konstatiert wird, dass
die ,Unmébglichkeit, Kirchengemeinschaft zu erkldren, (...) die Zusam-



menarbeit zwischen Kirchen auf maéglichst vielen Ebenen' nicht aus-
schlieBe und weiterhin darauf hingewiesen wird, dass ,,schon gar nicht
die Pflege des dkumenischen Gesprdchs® vernachlassigt werden dirfe,
sondern diesem ,,sogar besondere Dringlichkeit" (3.2 f) zukomme, wird
eine weit verbreitete dkumenische Zweigleisigkeit deutlich: Die Dimensi-
on, den Weg der Einheit auch durch die gemeinsame Praxis zu beschrei-
ten, kommt quasi nicht in den Blick: Es wird nur davon gesprochen, dass
eine Zusammenarbeit nicht ausgeschlossen werde, nicht aber, dass die-
se fur das dkumenische Miteinander Uber alle MaBen dienlich ist. Die
»Dringlichkeit* dkumenischer AkfivitGten liegt in diesem Text daher auch
nur im ékumenischen Gesprdch. So mag allenthalben der Anschein er-
weckt werden, die Einheit der Kirche sei ausschlieBlich auf dem Weg der
so genannten Konsensdkumene ,,herzustellen”. Doch nicht nur Okumeni-
sche Kirchentage sowie Européische Okumenische Versammlungen wei-
sen auf die nicht zu unterschétzende gelebte Okumene hin: Gliickli-
cherweise malt die dkumenische Praxis der Hospize, der Bahnhofsmissio-
nen, der Krankenhausseelsorge und last but not least der vielen Akfivitd-
ten in christichen Gemeinden ein oftmals viel anschaulicheres Bild von
der Wahrheit eines menschenliebenden Gottes.




Leo Karrer

Kirche unter Sparzwang
Ende von Visioneng AnstoB zu Visionen?

1 Den Mut verlieren? - Solidaritat mit dem Anliegen

Als mich in der sonntaglichen Frihe des 18. Januar 2004 die Nachricht
ereilte, dass im Erzbistum Bamberg ab sofort die Ausbildung und Neuein-
stellung von Pastoralassistenten und Pastoralassistentinnen aus Spargrin-
den gestoppt seien, war ich zuerst wie geldhmt und verstért. Es kamen
mir all jene Frauen und Mdanner in den Sinn, denen ich im Verlaufe der
letzten Jahre hier in Bamberg und in Weisendorf begegnen durfte und
die nun von diesem jahen Blitz aus der Klausurtagung der Bistumsleitung
getroffen worden sind. Was macht das nun mit den unmittelbar Betroffe-
neng Und wissen die didzesanen Entscheidungsinstanzen, welche groBar-
tigen Leute sie fUr den pastoralen Dienst gewonnen haben, die bereit
sind, ihre Phantasie und ihre Energie in den Dienst fUr die Zukunftskraft der
christlichen Dimension von Kirche zu stelleng

Dann erwachte in mir auch der Zorn. Ich weiB, er ist ein schlechter Rat-
geber. Aber Energiespender firs Kdmpfen ist er doch. Und ich fragte
mich: Was ist zu fun? Was heiBt nun konkret, mit den Betroffenen solida-
risch sein? Aber was heiBt nun Solidaritdt mit Anliegen, die bei einem
solchen Vorgang verletzt worden sind oder m. E. zerstért erscheinen? Ich
erlebte mich hilflos. Was soll ein Protest Uber Nachrichtenagenturen, der
doch schnell verhallt. Und ist es nicht GuBerst heikel, wenn im schweizeri-
schen Alpenvorland pldtzliich Stellung bezogen wird zu Vorgdngen am
Rande der frankischen Schweiz? Ist es da nicht viel nachhaltiger, wenn
kompetente SolidaritGtsgruppen wie z.B. die Konferenz der deutsch-
sprachigen Pastoraltheologen und -theologinnen sich fir das Anliegen
einsetzen und den o6ffentlichen Diskurs mittragen — im Verein mit den
Gremien und Gruppierungen vor Orte

Mitten in diese Uberlegungen kam die Anfrage, ob ich zu diesem Vor-
trag bereit ware. Es gab keinen Zweifel mehr. Die Frage war nur, wie da-
mit verantwortlich umzugehen sei. Kann man Verantwortung Uberneh-
men, wenn man keine konkret heilende Antwort wei32

Aber es geht uns und mir um Anliegen, sagen wir um Opfionen und Mo-
tive, die etwas Entscheidendes beachten und gegebenenfalls retten
wollen. Anliegen sind nicht einfach nur Interessen und vordergrindige
Absichten. Mit Anliegen ist etwas gemeint, das einem mit anderen zu-



sammen am Herzen liegt und grundsétzlich winschenswert bleibt, auch
wenn es eventuell kurzfristig nicht erreichbar scheint. Das Anliegen bleibt
verpflichtend, auch wenn dessen Erfolg nicht unmittelbar gesichert wer-
den kann. Interessen dagegen hdngen mit inrem berechneten Erfolg
zusammen. Den Anliegen kann und soll man treu bleiben, auch wenn
der Erfolg auf sich warten Idsst oder vorerst ausbleibt. Grundlegende
Anliegen sind verbindlich, aber auch verbindend. Wenn es um kirchliche
Optionen, um pastorale Anliegen und um die Vision einer Gott verbun-
denen und menschenfreundlichen Kirche geht, dann handelt es sich
nicht mehr nur um partikulare Interessen und kurzfristige Belange einer
Teilkirche, die in Bamberg natirlich anders anzugehen sind als in Fri-
bourg. Hier geht es vielmehr um Anliegen, die mit dem VerstGndnis und
mit der glaubwUrdigen Praxis von Kirche zu tun haben, und zwar grund-
satzlich und fundamental. Im quantitativen Teil der Kirche von Bamberg
stehen somit Fragen an, die qualitativ mit der ganzen Kirche selbst zu tun
haben. Damit ist auch die Theologie gefragt, nicht im Sinn von Besserwis-
serei, sondern im Sinne von Loydlitét auf dem gemeinsamen Weg, der
uns alle verbindet beim Versuch, im persénlichen und gesellschaftlichen
Leben die Einheit von Gottes- und Menschenliebe (Karl Rahner) zu wa-
gen.

In diesem Sinn modchte ich hier und heute verstanden werden: in Sorge
um gemeinsame Anliegen und dankbar fur alle Frauen und Mdnner in
der Kirche, mit denen man diesbeziglich gemeinsam unterwegs sein
darf.

2 Kirche im Sparzwang: Fakten, die zu denken geben

Seit Jahrzehnten ist die Rede vom Priestermangel. Seit Jahren spricht
man auch vom Jugendmangel, neverdings vom Gldubigen- und Ge-
meindemangel usw. Ein neuer Mangel kommt dazu: Finanzmangel. Zwar
gab es in der Bundesrepublik Deutschland schon 1993 Kirchensteuerein-
briche. Aber von einer Finanzmisere wollte man dennoch nicht spre-
chen.! Allerdings begann McKinsey mehr und mehr z. T. die Theologen zu
ersetzen. Damit sind Managementkonzepte, Organisafionsentwicklung,
Personalentwicklung und Unternehmensberatung auch im System der
empirischen Kirche gelandet. Es waren somit finanz- und personalpoliti-
sche Umbriche und Krisen, die manche Entscheidungstrager der Kirche
zum Handeln veranlassten. Der einschldgige Jargon passte sich auch an.
Es klingt doch weltldufig und modern von kirchlichem Hauptprodukt,
Kerngeschdft, kirchlicher Kundschaft, religidser Kundenorientierung und
Kundenbetreuung, von Kirche als Betriebsgemeinschaft, von Gnaden-
Anstalt, Dienstleistungsunternehmen, Servicepastoral und kirchlichem
Humankapital usw. zu sprechen.

I Vgl. Gerold Gutmann, Finanzmisere bei den deutschen Kirchen, in: Diakonia 26, 2/1995,
132-135.




Inzwischen ist die Finanzlage auch fir die Kirchen und BistUmer inner-
halb weniger Jahre um einiges prekdrer geworden. Die Vorgdnge im
Erzbistum Berlin sind weit Uber die bundesrepublikanischen Grenzen hin-
aus registriert worden und tun all jenen weh, denen Kirche am Herzen
liegt. — Auch die Kirche von Bamberg steht unter bedrangendem Spar-
druck und diesbeziglich in einer enormen Verantwortung. Finanzfragen
haben etwas von einem kategorischen Imperativ an sich. Die Kirche hat
als institutionelle Verwalterin von Kirchensteuer- und Spendengeldern,
von Immobilien, von Anlagekapital als Ricklage und Rentenfonds sowie
von festverzinslichen Wertpapieren, Aktien und Beteiligungen auch even-
tuell schmerzliche Entscheidungen zu treffen. Dies ist eine intellekiuelle,
fachkundige und spirituelle Herausforderung.

Die Frage ist aber, ob es die Kriterien des Finanzmanagements sind, die
in der Kirche primdr den Ton angeben. Die folgenden Uberlegungen sind
als Folie gedacht, vor deren Hintergrund die konkreten Fragen und hei-
Ben Eisen bedacht werden sollen.

3 ,Sakramentaler” Umgang mit Geld und Besitz

3.1 Zur Fragestellung: Weltformel Geld auch in der Kirche domi-
nant?

Die finanzielle Ressourcenknappheit ist ein bedrédngendes Faktum. Dar-
an ist nicht zu ritteln. Aber dirfen wir uns dann eine Phantasieknappheit
leisteng Sind Finanzknappheit und Sparen das Ende der Vision oder der
Beginn und AnstoB fUr Visionen und geistesgewdrtige wie gels’resgegen—
wdrfige Phantasie?

Soll man innerhalb des Finanzsystems Kirche, das natUrlich den staatli-
chen Rahmenbedingungen angepasst oder eingefigt ist und in der
Bundesrepublik zudem das Dienst- und Besoldungsrecht des Offentlichen
Dienstes Ubernommen hat, formal reagieren, z. B. Uber die Erhéhung des
Hebesatzes, Uber eine stdrkere Selbst-Beteiligung der Gemeinden, Uber
die Verbreiterung der Bemessungsgrundlage fir die Kirchensteuer oder
durch Beschrénkung auf die so genannten Kerndienste der Kirche usw.2
Hangt nun alles von finanziellen Ressourcen ab?

3.2 Wirtschaftliche Markitgangigkeit: eine theologische und spiritu-
elle Ressource?

Ist nun Marketing das neue Heil, eine modische Form von opus opera-
tum fOr die Existenzsicherung von Kirche¢ Wechselt die bUrokratische
Institution infolge der finanziellen Verschlankung zu einer betriebswirt-
schaftlichen Organisation? Ist man auch kirchlich dann auf der Héhe der
Zeit, wenn man flexibilisiert, anpasst und wegrationalisiert? Ich sage nicht,
dass nicht manches unter Umstanden nétig sei. Auch hier gilt: ,,Prift alles
und behaltet das Gute." Aber es ist zu fragen, was das Gute sei, das zu



behalten ware. Oder geraten wir in und mit der Kirche in eine Gegenab-
hangigkeit zum Marktverhalten?

Wird dadurch die Kirche als Mysterium bzw. als Sakrament der Ankunft
Gottes im Leben der Menschen und als Zeichen fUr die letzthorizontliche
Bestimmung des Menschen zur Disposition gestellt? Importieren wir eine
Funktionalisierung von Mensch und Religion, die sich nicht im Sinne eines
am Evangelium orientierten Menschenbildes bewdhrene Haben Wirt-
schaft und Marketing womaglich die besseren Rezepte? Ist eventuell die
Theologie dabei, ihre Orientierungsaufgabe an beflissenere Ratgeber mit
dkonomischer Cleverness abzugeben?

Wenn die Frage nach dem ,sakramentalen” Umgang mit Geld und Be-
sitz gestellt ist, heiBt das in der Tat, die empirische Wirklichkeit von Kirche
und deren finanzielle Aspekte einmal ernst zu nehmen und nicht in einer
spiritualistischen BerUhrungsangst zu erstarren. Die sakramentale Dimen-
sion bedeutet aber zutiefst, nicht bei diesen Fakten stehen zu bleiben,
sondern die RealitGten als Orte und Zeichen fiUr die von Gott besorgte
Heilsdimension zu verstehen und zu gestalten. Wenn also von Zielverge-
wisserung, von Effizienz, von Kundenorientierung, von zielflhrenden Ent-
scheidungen, von Leitbildern und von Kirche als lernender Institution die
Rede ist, dann geht es lefztlich um die Zeichenhaftigkeit der Kirche fr
das Handeln Gottes an den Menschen, um ihren sakramentalen Ernstfall
als Heilsgemeinschaft, um ihre Glaubwdirdigkeit und um die konkreten
Schritte einer ecclesia semper reformanda. Alles noch so gut gemeinte
und auch notwendige BemiUhen um die empirische Kirche lebt letztlich
von einer Hoffnung, die sie nicht selber produzieren kann sondern ge-
schenkt ist. Kirche dient einer Liebe zwischen Gott und Mensch, vor der
die Kirche mit all dem Reichtum ihrer pastoralen und institutionellen In-
strumente und mit ihrer Angst und Selbstbeschdaftigung auch wieder zu-
rOckireten darf und muss. Das macht die Seele von Kirche als Gemein-
schaft der Glaubenden aus.

3.3 Pladoyer fur eine Theologie des Geldes

Von Ambrosius wird das Wort Uberliefert: ,Nichts besitzt die Kirche fUr
sich auBer ihren Glauben. Das sind die Einkinfte, das sind die Gewinne,
die sie anzubieten hat” (Ep 18,16). Schéner kann ich es nicht sagen. Kir-
che ist somit daran zu erkennen, wie sie ans Geld kommt, wie sie es aus-
gibt und woflr sie es einsetzt. An der ,,Geldanschauung® der Kirche
(Gotthard Fuchs) kann man ihre PrioritGten, ihre geistige Orientfierung
und ihr Sorgen-Barometer erkennen, das, was ihr letztlich heilig ist. Worin
haben wir also Geld-sensibler zu werden? GegenUber einer D&dmonisie-
rung von Geld und von Macht ist vielmehr so etwas wie eine Theologie
des Geldes zu vertreten und zu praktizieren? Vertrauen wir letztlich dem
planvoll und finanziell Abgesicherten oder Gotte Wird nur in Bauten, Kir-
chen aus Steinen, in kostspielige Priesterseminare oder deren Renovation
oder in prestigetréchtige Projekte investiert oder auch in Kirche aus Men-
schen, in mutige Suchbewegungen, in das Wagnis neuer pastoraler We-
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ge und neuer Potentiale des seelsorglichen Personals unter den Bedin-
gungen der gesellschaftlichen Herausforderungen der Gegenwart?2 st
das Geld nun Mittel zum Zweck oder der MaBstab fur aktuelle kirchliche
Entscheidungen? Bestimmen finanzielle RUcksichten die pastoralen Ab-
sichten? Soll es der Institution oder dem Menschen gut gehen?

Wie die Kirche mit Geld umgeht, kdnnte zum zeichenhaften Gegenhori-
zont fUr die universale Bedeutung des Geldes in der heutigen Welt wer-
den. In Geld und Besitz fokussiert sich sozusagen das Ganze der gesell-
schaftlichen Realitat. Wir alle sind vermutlich von der pantheistischen
Bedeutung des Tauschwertes Geld doch recht massiv geprdgt. So stellt
sich auch die Frage, fUr welche Anliegen und fUr welche Zukunftspoten-
tiale die Kirche ihr Vermdgen einsetzt — bei aller sachlichen Gebunden-
heit finanzieller Verpflichtungen.

Das war der mehr grundséizliche Horizont, vor dem ich die konkreten
Anfragen angesichts des angesprochenen Entscheids im Erzbistum Bam-
berg angehen méchte. Im Folgenden geht es nicht primér um Fragen
der Partizipation in der Kirche, um den entscheidenden Aspekt der eh-
renamtlichen Mitarbeit so vieler Frauen und Mdnner, um die Entwicklung
der neuen pastoralen Dienste usw. Das gehort zum Horizont unserer Fra-
gestellung. Aber heute geht es um Anfragen an die jungsten Vorgdnge
im Erzbistum Bamberg.

4 Verschlusselte Botschaft? Warum nur eine bestimmte
Berufsgruppe? :

Nach meinen Informationen betrifft dieser Entscheid nur die Berufsgrup-
pe der Pastoralreferenten und -referentinnen, nicht die Gemeinderefe-
renten und -referentinnen und die Priester. Aber mittelbar betroffen sind
davon alle pastoralen Dienstgruppen und alle jene Leute in den Ge-
meinden, die auf eine lebensoffene und zukunftbewirkende Seelsorge
hoffen. Und zudem: Bei welcher Berufsgruppe setfzt das néchste Mal der
Sparhebel an?

Mit den so genannten Volltheologen und -theologinnen im pastoralen
Dienst (und das Gleiche lieBe sich in etwa auch von den Gemeinderefe-
renten und -referentinnen sagen) ist aber eine bestimmte Gruppe getrof-
fen worden, die ausbildungsmaBig Uber die gleichen, wenn nicht sogar
Uber zusatzliche Qualifikationen verflgt wie die herkbmmlich klassischen
Seelsorger, die Priester. Organisationstheoretisch verfugen sie innerhalb
des Systems sowohl pastoral wie theologisch Uber die vergleichbare Pro-
fessionalitat wie die Priester. Auf der Ebene des pastoralen Handelns und
der theologischen Kompetenz stellen sie somit Realitdten her; sie geben
Impulse und Argumentationshilfen, die dem herk&mmlichen von oben
nach unten strukturierten System der empirischen Kirche zur ungemutli-
chen Frage werden. Dieses System ist trotz vieler guter Aspekte ein heute
kaum mehr vermittelbares Ausschluss- oder Aussperrungssystem: Den



Glaubigen ist eine echte Mitsprache und den Frauen sowie den verheira-
teten Ménnern der Zugang zum priesterlichen Dienst grundsatzlich ver-
wehrt. Aber theologisch und von der ganzen Tradition der Kirche her ist
das gegenwdrtig zenfralistisch gesteuerte Kirchenmodell mit seinen auf
den zdlibatéren Klerus zugeschnittenen Kompetenzstrukturen weiB Gott
nicht die einzige Méglichkeit. Die Kirche hat doch in ihren Entscheidungs-
tragern auf der empirisch-praktischen Ebene eine unbeschrénkte Frei-
heit, das theologisch Mégliche und pastoral Notwendige zu entscheiden
- natUrlich auf kluge und angemessene Weise und mit einer internen
Ungleichzeitigkeit. Aber grundsatzlich haben Papst und Bischdfe in der
gegenwdartigen Kirche die Kompetenz dazu. Wer mochte dies theolo-
gisch bestreiten?

Vor dem Gebrauch dieser Kompetenz aber schreckt die Kirche schein-
bar zurUck. Viel Angst und Sorge scheinen die so notwendigen Entschei-
dungen bzw. deren verantworfungsvolle Diskussion zu kappen. Haben
etwa reklerikalisierende Tendenzen in der Kirche darin ihre Ursachen?
Sind Bischéfe angemahnt worden, die Kirche wieder im vorkonziliaren
Kirchenzuschnitt zur Ordnung zu rufen?2 Ich will dies nicht behaupten;
aber es wirkt so.

Soll also mit dem Einstellungsstopp, der die Pastoralreferenten und
-referentinnen zum Auslaufmodell erklart, genau diesen Trends und sys-
temver&ndernden Entwicklungen ein Riegel vorgeschoben werden, da-
mit man wieder sozusagen vorkonziliare klare Verhdltnisse in der Kirche
hate Der Hinweis auf das Sparen ware dann aber eine Schutzbehaup-
tfung, hinter der sich die Verantwortlichen mit den eigentlichen Motiven
verstecken kdnnten.

Das Ganze erhalt m. E. eine Brisanz dadurch, dass sich die Rolle und das
Selbstversténdnis der Frauen in der Kirche wandeln. Hinzu kommt: Hoch-
qualifizierte Theologinnen definieren das explizite ideelle religidse Selbst-
bewusstsein der Kirche nun entscheidend mit. Sie unterstitzen Schritte in
Richtung einer partizipatorischen Kirche und bereiten damit kinftige So-
zialformen der Kirche vor. Je mehr sie natirlich die Zumutung einer
glaubwlirdigen Kirche mit Priestern und anderen Seelsorgern an die
Hand nehmen, umso konkreter wird dies mittel- und langfristig Auswir-
kungen auf das institutionelle Kirchengebdude haben. Je mehr die Frau-
en in der Kirche erwachen und handeln, umso stdrker werden Impulse
wirksam werden, die auf eine geschlechtergerechte Kirche drangen.
Aber das beunruhigt ein auf eine einsame Spitze hin Ubersteuertes Sys-
tem, obwohl dieses auf Dauer trotz aller Geburtswehen doch sehr viel
gewinnen kénnte. Will man also verhindern, dass Frauen durch ihr Enga-
gement und durch ihre pastorale und theologische Professionalitat so
nahe an die amtliche Struktur der Kirche geraten, weil diese funktionale
Ndhe und die Handlungs-Kompetenz wie eine Gefahr fUr das herkémm-
liche und historisch gewachsene Kirchensystem empfunden werden
konnteng Denn Teile des Systems Kirche sind — ich muss es leider so deut-
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lich sagen — von einer gegenuber der groBartigen Sendung der Kirche
geradezu destruktiven Neurose gegenUber der Frau im Kirchenraum be-
sessen. DiesbeziUglich heilende Schritte kénnen m. E. nur mit den Frauen
erfolgen und mit ihnen zusammen gegangen werden.

Begegnet man somit einem Potential, das durch seine pastorale und
theologische Professionalitét das historisch gewachsene System der Kir-
che in signifikanten Teilen geféhrden kbnnte?

Vom System kommen wir nun zum Pastoralkonzept. Die Entscheidung
mit der Begrindung der Finanzknappheit hat wesentlich mit der Perso-
nalstruktur und mit dem Seelsorgekonzept zu tun und letztlich mit pasto-
ralen PrioritGten im Horizont eines Pastoralplanes.

5 Gehen Finanzplan vor Stellenplan und Stellenplan vor
Pastoralplan?

5.1 Stellenplan vor Finanzplan!

Eine weitere Frage, die grundsatzlich zur Diskussion drangt, ist das Ver-
haltnis zwischen Finanzplan und Stellenplan und zwar im Rahmen eines
Pastoralkonzepts. Grundsatzlich ist dieses Spannungsfeld schon kurz be-
rOhrt worden. Sind es wirtschaftliche Ricksichten oder finanzpolitische
SparmaBnahmen, die auf dem RUcken des Personals oder einer be-
stimmten Berufsgruppe ausgetragen werden? Klarere Rollendefinitionen
mit Kldrung der Berufsbilder fir die funktional unterschiedlichen Berufs-
gruppen der Kirche bzw. die verschiedenen kirchlichen Mitarbeiterberei-
che sind notig. Diese bestimmen die Struktur des Finanzhaushaltes und
die Gewichtung der Besoldungsstufen. Vielleicht sind dann fUr die Zukunft
gewisse Berechnungsstufen und Besoldungsanséitze zu dndern, um die
fUr die Kirche wichtigen oder unverzichtbar werdenden Dienste und Mit-
arbeiterkategorien zu sichern, so weit heute dies vorausberechenbar ist.
Aber es kann doch nicht angehen, dass SparmaBnahmen das primdre
oder gar alleinige Kriterium sind fUr Stellenpléne und StellenkUrzungen.
Auch der Stellenplan ist keine isolierte und beliebige oder nur finanzie-
rungsabhdngige GréBe, sondern letztlich vom konkreten Ort und vom
Aufgabenfeld der Kirche her zu gewichten. Im Klartext:

5.2 Pastoralplan geht vor Stellenplan (und kirchliches Leben vor
Planung)

Beim Pastoralplan z. B. eines Bistums geht es um ein Konzept fUr kurz-,
mittel- und langfristig Uberlegte Schritte des seelsorglichen und kirchli-
chen Handelns in der Spannung zwischen Mensch und Gott bzw. zwi-
schen den gesellschaftlichen sowie menschlichen Situationen und der
Botschaft Jesu von einem Gott, der allen Menschen zum Heil, zum , Le-
ben in Fulle® (Joh 8,8) werden modchte. In diesem Horizont sind Stellen-
plan und Personaleinsatz sowie die wirtschaftlichen Kosten und Moglich-
keiten zu bedenken. Entscheidend bleibt eine Kirche, die inre sakramen-



tale Energie Jesus Christus verdankt und in der Treue zu ihm und in sei-
nem Geiste die Gottesfrage in die Menschenfragen sat und die Men-
schenfragen auf Gott hin 6ffnet. Gefragt ist eine Kirche, die zur Welt
kommt, indem sie sich zuerst zu den Menschen begibt und aus diesen
Erffahrungen heraus Antworten zu geben versucht auf die Sehnsichte
und Fragen der Menschen, auf deren Erfahrungen von Glick, Dankbar-
keit, aber auch von Angst, Schuld und SterbenmUssen. Es geht somit um
lebendiges Christsein im konkreten Alltag des persénlichen und gesell-
schaftlichen Lebens, wo Christsein als persdnlicher Lebensgewinn erfah-
ren werden soll. Dem Lebensplan unter dem Auge Gottes dienen alle
Pastoralpldne und den Pastoralplénen die Stellenpléne, und den Stel-
lenplénen die Finanzpldne. Alle diese Plane sind je einzeln fir eine Ba-
lance entscheidend; aber die PrioritGten sind von der Sendung der Kir-
che her richtig zu setzen. Durch SparmaBnahmen allein sind solche Her-
ausforderungen nicht beantwortet und die Probleme nicht bewaltigt.

Die primére Frage wird somit sein, wie und mit wem und unter welchen
Bedingungen will Kirche Communio verwirklichen, eine Gemeinschaft
glaubender Menschen, deren Grundvollzige Glaube, Hoffnung und
Liebe sind: Martyria, Leiturgia und Diakonia. DarUber kann Kirche nicht
befinden. Diese Vision ist ihr vorgegeben und aufgetragen.

In diesem Sinn radikalisiert sich die Frage, ob SparmaBnahmen das Ende
von Visionen bedeuten oder gegebenenfalls auch AnstoB und Impuls for
Visionen sein kdnnen — wenn auch unter gednderten Bedingungen. Er-
stickt eine finanzielle Pragmatik nicht die pastorale Konzeptiong

Fachleute weisen darauf hin, dass hoch organisierte Gesellschaften
bzw. die von organisierten Interessen bestimmten Gesellschaftsverbdnde
in Wirtschaft und Staat unter finanziellem Druck dahin tendieren, sich auf
Kosten der jeweils Schwécheren zu salvieren, z. B. die Unternehmen auf
Kosten der Belegschaft, die organisierte Arbeitnehmerschaft auf Kosten
der Arbeitslosen, die Administration einer Universitat auf Kosten des Mit-
telbaus oder gar des Lehrkorpers usw. Im kulturellen oder kirchlichen Be-
reich meine ich die Gefahr zu erkennen (aber ich kann mich ja auch
tauschen), dass man sich in solcher Situation auf die Pragmatik der Stun-
de und auf die Macht der sie beherrschenden Krafte, Angste und Inte-
ressen zurlUckzieht. An unserer Fakultét waren wir in kurzer Zeit zu drasti-
schen SparmaBnahmen fir eine Laufzeit von vier Jahren gezwungen.
Was tun?2 Etwa Leute wegschicken? Wir strichen einfach jene Stellen, die
im bestimmten Zeitraum frei wurden, um niemandem wehzutun. Das
kann man verstehen. Konzeptionell aber war es indes so ziemlich das
DUmmste, was wir tun konnten. Wer nur auf die wirtschaftlichen Kosten
sieht, Ubersieht die menschlichen und ideellen Kosten, die entstehen. Das
Profil der Fakultat und ein sinnvolles Gleichgewicht der Disziplinen sind
verloren gegangen, und Disziplinen wie z. B. Religionsp&dagogik, die for
die Zukunft einer Theologischen Fakulté&t wichtig sind, verschwanden
durch das Paket der SparmaBnahmen. Und ich frage mich, ob dieser
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pragmatische Schachzug mittel- und langfristig nicht die Existenz der
Fakultét gefahrden kénnte. Kurzfristige Sparerfolge kénnen so leidvolle
Folgen zeitigen. Sind also Korrekturen nicht vielmehr auf verantwortbare
Konzepte hin vorzunehmen?2 Auf alle Falle méchte ich uns in der Kirche
keinen rein pragmatischen Weg empfehlen, sondern Entscheidungen,
die auf der Basis von Analysen an konkreten und belegbaren Anliegen
und langfristigen Perspektiven orientiert sind.

Vor diesem Hintergrund stellt sich die Frage, ob die Kirche sich nicht um
ein wichtiges Potential bei den Suchbewegungen fUr die Zukunft und bei
der Spurensuche ihrer pastoralen Aufgaben im gesellschaftlichen Kon-
text prellt, wenn sie sich mit einem Federstrich von der theologischen und
pastoralen Kompetenz der Pastoralreferenten und -referentinnen verab-
schiedet. Die Seelsorge muss doch weitergehen — auch bei sinkenden
Priesterzahlen. Oder soll den verbleibenden Priestern noch mehr aufge-
sattelt werden?

Denn wenn die Kirche Zukunftskraft entwickeln will, wird sie nicht anders
kbnnen als die in ihrer Umwelt selbstverstdndlich gewordene Pluralitét
und widersprichliche Vielfdltigkeit auch innerkirchlich zu akzeptieren und
einzulben. Dafir aber bedarf sie der pastoralen und theologischen
Kompetenz.

Ist nun die Deutung und Bedeutung der Pastoralreferenten und
-referentinnen nicht auch in diesem Rahmen zu verorten? Die Kirche
muss versuchen, in einer hoch komplizierten Welt pluralitétsfahig und
~pluralitGtskompatibel* zu werden. Mit Hilfe dieser neuen theologischen,
pastoralen und katechetischen Potentiale ist eine Chance gegeben,
den Wirklichkeitsverlust in der Kirche zu korrigieren, um in einer individuali-
sierten (singularisierten) Welt und in einer differenzierten Gesellschaft -
berhaupt wirksam werden und prdsent sein zu kdnnen. Das Grundprob-
lem ist doch der durch zentralistische Mono-Strukturen geférderte Reali-
tatsverlust. Durch die Néahe zur Wirklichkeit gewinnt die Kirche die Fahig-
keit zur kritischen Zeitgenossenschaft und wird kultur- und kommunikati-
onsfahig mit der heutigen Zeit. Ob nicht auch die Laientheologen und
-theologinnen mit ihren theologischen und meist zusétzlichen Kompeten-
zen aus hochst unterschiedlichen Erfahrungskontexten diese Defizite kon-
struktiv Uberwinden und zwischen Kirche und Gesellschaft vermitteln und
die krifisch-prophetische Prdsenz der Kirche differenzieren helfen kén-
nen¢ Sie bringen doch Voraussetzungen mit, um zwischen gesellschaftli-
chen Fragen und kirchlicher Diskussion zu dolmetschen und an den Naht-
stellen von Kirche und Welt einen Transfer zu ermoglichen bzw. die
wpontifikale* Funktion von Transmissionsriemen wahrzunehmen. Die Kir-
che wird auch durch diese Potentiale intern aufgebrochen und pluralis-
tisch. Wir lernen dadurch, Uber den Kirchturm hinauszuschauen. In die-
sem Rahmen sind die so genannten Laientheologen und -theologinnen
auch im pastoralen Wirken der Kirche eine der unverzichtbaren Voraus-
setzungen, um die innerkirchliche Pluralisierung sichtbar und méglich zu



machen und neue pastorale Wege in die Zukunft auszukundschaften.
Mit dem Entscheid der Bistumsleitung stehen die ekklesialen Fragen um
ein Pastoralkonzept an. Welche Kirche wollen wir?

6 Communio als transparente Kommunikation — auch in
Finanzfragen?

Der Entschluss der Didzesanleitung hat viele Leute an der dibzesanen
Basis und die Betroffenen wie ein Blitz aus heiterem Himmel getroffen. Es
war also ein einsamer Vorgang, ohne Kldrung von Hdartefdllen, ohne
RUcksprache und ohne Beratung mit den einschlégigen Raten oder Ver-
tretungen. Demgegeniber haben aber solche Entscheidungen auch
dem Selbstversténdnis von Kirche als Communio zu enfsprechen. Ist man
mit solchen Entscheidungsprozeduren nicht auch hinter die Vision des Il.
Vatikanischen Konzils von Kirche als Communio und als Volk Gottes zu-
rickgefalleng Die Kirchenbilder des letzten Konzils sind noch nicht in das
kirchliche Finanzsystem umgesetzt worden. Was bedeutet es z. B. fir die
kirchliche Communio, wenn die Kirchensteuer an eine zentrale Sielle
abgeliefert wird, der gegentber die Gemeinden und pastoral aktiven
Gruppen wie existenzabhdngige Bittsteller erscheinen und die Seelsorger
und Seelsorgerinnen als die Kirchenangestellten einer bischoflichen Fi-
nanzkammer?z Nicht, dass ich prinzipiell gegen das Kirchensteuer-System
wdre. Aber kirchliche Behdrden und die Vertreter der Hierarchie haben
sich auch in diesen Fragen mit den Gldubigen ins Benehmen zu setzen.
Die Kirche definiert sich auch Uber die Art und Weise des Umgangs mit
Finanzen und Uber die Kriterien, die sie dabei anwendet. Johannes Hoff-
mann schrieb vor Jahren: ,Insofern gilt fUr die Kirche als Institution, sie
muss sich in ihrem Finanzgebaren gegenidber den Gebern und deren
Verantwortung fUr die Bezeugung des Evangeliums durch ihr gespende-
tes Geld dffnen und- etwa wie Paulus — rickmelden, dass die Spenden
bei den Empféngern als Zeugnis fir den gitigen und alle Menschen lie-
benden Gott angekommen sind und darUber Dank und Lobpreis Gott
gegenUber hervorgerufen haben'.s Das ist ohne Zweifel ein hoher An-
spruch angesichts unserer alltaglichen Realitat.

Aber es wird deutlich, dass die institutionelle Kirche bei diesbeziglichen
Entscheidungen kein verschlossenes Kabinett ist, sondern sich als Argu-
mentationsgemeinschaft zu erweisen hat, die sich an ihrer Sendung ori-
entiert. Ich frage mich nun, wenn die Bistumsleitung sich dafir in den
Dienst gestellt haite, Uber diese heiBen Eisen mit den unmittelbar und
mittelbar Betroffenen zu sprechen und dafir in einem Prozess der Bera-
tung, der Argumentation und des Suchens die Mitbeteiligung und Mit-
sprache der Betroffenen in Anspruch genommen hatte, ob das Ergebnis
nicht tragbarer, loyaler und fir alle viel besser ausgefallen ware. Es hatte

2 Vgl. Wilhelm Zauner, Religion und Geld, in: Diakonia 26 (1995), 78:
3 Johannes Hoffmann, Das Mammondilemma des Sozialstaates und die Involviertheit der
Kirche, in: Diakonia 26 (1995), 101.




einen Gewinn an Argumentation, an Phantasie und an Lésungsmodellen
wie z. B. Teilzeitregelungen erbringen kénnen, der vorerst verschwendet
erscheint. Vor allem aber hatte es eine solidarische Bereitschaft fUr alter-
native Wege und eine Verstandnis- und Verstandigungswilligkeit auslésen
kénnen, die dem Bistum geistige und geistliche Ressourcen erdffnet hét-
ten. Vor allem wdre aber nicht Vertrauen und gegenseitiges Zutrauen
verspielt und entt@uscht, sondern Treue und Verlasslichkeit gerettet und
vertieft worden. Welche geistlichen Gewinne hatten reifen kdnnen - trotz
finanzieller Sorgen.

Aber so kann Kirchendistanz bei den pastoral, katechetisch und theo-
logisch kompetenten Leuten ausgeldst werden, weil die Kirche in einem
obrigkeitlichen Gehabe Entscheidungen gegen eine Berufsgruppe trifft,
als wdre sie nur eine zugeknopfte Behérde oder abgestumpfte Institution.
»Wach auf, du kalte Kirche", haben einmal Jugendliche an eine Berner
Kirche gesprayt. — Mit groBem Interesse habe ich das Bamberger Pasto-
ralgespréch ,Gemeinsam den Aufbruch wagen* verfolgt. FUr mich war
es ein Weg in Richfung einer synodalen bzw. partizipatorischen Kirche mit
Respekt fUr die Vielfalt des kirchlichen Lebens in den Gemeinden. Was
haben die vielen Gremien und Pfarrgemeinderdte alles investiert, ganz
im Sinne der GruBbotschaft von Papst Paul VI. zum Bamberger Katholi-
kentag 1966: ,Seid euch bewuBt, daB das, was den Gemeinschaftscha-
rakter des Volkes Gottes verletzt, auBerhalb der Linie dessen steht, was
das Konzil zur Erneuerung der Kirche vorgezeichnet hat.” Sind nun die
BeschlUsse des Dibzesanforums Makulatur geworden? War das Pastoral-
gesprach nur Sandkastenspiel? Wie geht man mit Laien um?

Ich will nicht behaupten, dass alle diese Vorgdnge sehr bewusst in allen
Aspekten und absichtlich erfolgt sind. Vielleicht geschieht manches sozu-
. sagen unbewusst, wie unter einem Schock. Aber gerade das wére verrd-
terisch. Was verbirgt sich an verschlUsselten oder offenen und verborge-
nen Botschaften hinter solchen Aktionen2 Sind die Pastoralreferenten
und -referentinnen vielleicht noch gar nicht als charismatischer und pro-
duktiver Vorgang in und fUr die Kirche wahrgenommen und nur notge-
drungen akzeptiert worden? Sind sie Notldsung und Uberwinterungspo-
tential, dessen man sich bei glnstiger Situation zu entledigen trachtet?
Dann aber sind auch andere Berufsgruppen geféhrdet.

In solcher Situation muss man indessen um den Widerstand im psycho-
sozialen Bereich wissen. Sonst fUhrt dies zu Blockaden, zu Zweifel, Arger,
Angst und Wut. In solcher Sachlage geht es erst recht nur Uber den
hochsensiblen und weiB Gott nicht leichten Weg der transparenten
Kommunikation und der Diskussion Uber klare Handlungsperspektiven:
Stellenplan vor Finanzplan, Pastoralplan vor Stellenplan und die Vision
eines kirchlichen Lebensplans vor Pastoralplan. All dies bedarf der spiritu-
ellen Perspektiven. ,Fehlen die Spiritualitét und die pastorale Perspektive,
dann verstellen die roten Zahlen den Blick, die Dynamik der krisenhaften



Situation nimmt zu, man ger&t in ihren Sog und verliert die Ausrichtung
und sich selbst darin, was jeweils Folgen hat* .4

Eine Spiritualitét, die mit den Zumutungen der Zeit und des Glaubens an
und in der Kirche umzugehen bemuUht ist, kann zur Kraftressource und
zum Hoffnungsimpuls fohren, in turbulenten Phasen und bei ratloser Be-
troffenheit doch neue Spuren und gangbare Wege auszukundschaften
und womdglich zu finden. Es wdre indessen noétig, dass sich keines der
verantwortlichen Gremien und keine der betroffenen Gruppierungen aus
dem gemeinsamen Beten, Ringen, Gespréch und Streit im guten Sinn
des Wortes ausgeladen oder Ubergangen sieht. Ist in diesem Zusammen-
hang das Engagement der Studierenden (STIL), die sich nicht trotzig oder
schmollend zurlckgezogen haben sondern sich nachhaltig einbringen,
nicht von beispielhafter Bedeutung und der Anerkennung werte Sie su-
chen den Dialog zwischen kirchlichen Entscheidungstrégern, Betroffe-
nen, Hauptamtlichen im Kirchendienst und den Glaubigen in den Ge-
meinden. Es kann sich etwas verandern. Es braucht aber Durchhaltekraft,
wenn sich die Zeit so hinzieht.

Im Erzbistum ist eine vitale Diskussion aufgebrochen. Warum stellt sich
die Bistumsleitung nicht an die Spitze dieser Bewegung? Es kénnte eine
Ermutigung und ein Gewinn fUr viele bedeuten.

7 Der Kirche nicht auf den Leim gehen

7.1 Solidaritat mit den Menschen in Not?

Man kann wohl nur ahnen, welchen Arger, welche Wut, aber auch
welche Krénkung solche Entscheide und die Art und Weise, wie ohne
Kommunikation mit den Betroffenen entschieden worden ist, auslésen.
Gerade wer in sich die Lust und Freude am pastoralen Dienst der Kirche
spUrt und die Berufung zum kirchlichen Dienst, muss fraurig sein, wenn
solcher Berufung kein Ruf durch die Kirche erfolgt.

Im kirchlichen Bereich werden damit soziale Probleme sichtbar, wie sie
sich fUr viele Menschen als sozusagen selbstverstandliche Zumutungen
des Lebens ausnehmen. Dabei ist zu denken an die Arbeitslosen und an
all jene, die sich durch keinen Sozialplan abgesichert erleben. Das konn-
te zu einer Vergewisserung fUhren, ob wir alle im kirchlichen, pastoralen,
religionspéidagogischen und theologischen Dienst solidarisch mit den
Menschen in sozialer und menschlicher Not sind. Kénnten solche zuge-
gebenermaBen sehr schmerzlichen Prozesse die Aufmerksamkeit far an-
dere stdrken und die Phantasie fUr helfende und solidarische Schritte
sowie fur Solidaritatsstrukturen anregen helfeng Kénnte dahinter ein pro-
phetischer Ruf verborgen sein, dass wir uns alle noch unmittelbarer von
den Fragen, Sorgen und Angsten der Menschen erreichen lassen und

4 Hildegard Wustmans, Ressource Leitungsverantwortung, in: Diakonia 34 (2003) 328.
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damit etwas aufgreifen und zum eigenen Anliegen werden lassen, was
Zu einer entschiedeneren diakonischen Kirche reifen méchte?

7.2 Treue zur christlichen Dimension von Kirche - trotz ihrer irdi-
schen ,Knechisgestalt”

Die noch sehr junge Geschichte der so genannten Laientheologen und
-theologinnen im religionsp&dagogischen und pastoralen Dienst der Kir-
che sowie die Geschichte der frlheren Seelsorgehelferinnen und der
heutigen Gemeindereferenten und -referentinnen und weiterer kirchli-
cher Berufsgruppen sind fUr diese selbst wie fUr die konkrete Kirche bzw.
die Verantwortlichen in der Kirche ein Such- und Lernprozess. Ich bin U-
berzeugt, dass die Kirche durch diese neuen professionellen Potentiale —
ohne sich dessen ganz bewusst zu sein — sehr viel fUr ihre eigene Zukunft
vorbereitet und sich schon angeeignet hat. Erst in sp&teren Jahrzehnten
wird man diese Pluralisierung ihres theologischen, seelsorglichen und ka-
techetischen Dienstes analysieren und als prospektiv zu wirdigen wissen.
Man wird auch erkennen, wie unter den vielen Frauen und M@nnern die-
ser Pionier- und Lernphasen groBartige Menschen der Kirche geschenkt
worden sind, die in menschlich Uberzeugender Weise und beruflich
kompetent aus innerer Berufung heraus und mit religiéser Tiefe sich selbst
dem Dienst der Kirche hingegeben haben — natirlich mit vielen Priestern
und Ordensleuten zusammen. Das Grundproblem liegt darin, dass auf
der Ebene des Bewusstseins und der Kirchenbilder sowie auf der Ebene
des Handelns — im Sinn des letzten Konzils — all diese Leute aktiv das kirch-
liche Leben mittragen und mitbestimmen. Aber strukturell bzw. institutio-
nell verharrt die empirische Kirche noch immer im zentralistischen und auf
den Klerus zentrierten System. Dies muss not-gedrungen zu Krisen und
Atembeschwerden fUhren. Und wo die Entscheidungstriger der Kirche
diese Redlitaten und die Wirklichkeit nicht wahrnehmen, verfallt die Kir-
che in eine Art Dauer-Koma — und merkt dies nicht einmal. Umso gréBer
aber die Schmerzen fur all jene, die dies sehen oder z. T. unmittelbare
Opfer solcher unausgetragenen Spannungsherde werden.

In dieser Situation ist Ihnen und uns allen zu winschen, der Kirche nicht
auf den Leim zu gehen. Damit ist gemeint, der christlichen Dimension von
Kirche, dem, was die Kirche auch wieder so wertvoll und liebenswert
macht, freu zu bleiben versuchen frotz all der EnttGuschungen, die sich
ereignen mogen. Sonst reagieren wir nur auf Fakten, die andere ge-
schaffen haben und auf duBere Situationen, ohne dass wir ihnen gegen-
Uber eine personliche Freiheit gewinnen und von der eigenen subjekti-
ven Mitte und Berufung heraus handeln und uns verhalten. Sonst bleiben
wir reaktiv und ermUden schnell, statt aktiv von den eigenen Ressourcen
und Reserven her zu handeln. Dann gewinnt man eher den so notwen-
digen langen Atem. Nur so k&dnnen Berufungen reifen, die ihre konkrete
Gestalt und Sozialform erst noch erproben und erdauern missen.

Entscheidend bleibt eine Kirche, die ihre sakramentale Energie Jesus
Christus verdankt und in der Treue zu ihm bzw. in seinem Geiste die Ein-



heit von Gottesliebe und Menschenliebe sucht und wagt sowie die Got-
tesfrage in die Menschenfragen sat bzw. die Menschenfragen in die
Gottesfrage. Entscheidend bleibt eine Kirche, die zur Welt kommt, indem
sie sich zuerst zu den Menschen begibt und erst dann den Menschen mit
ihren SehnsUchten, Sorgen, Angsten und Fragen um Glick, gelingendes
Leben, um Religion und Sinn des Lebens, um Schuld, um Sexualitat und
glickende Beziehungen Antwort gibt. Der Dienst der Kirche ist gerade in
einer Zeit wichtig, in der viele Menschen den Himmel der Hoffnung ver-
schlossen glauben und an der reinen Diesseitigkeits-Verdichtung ihres
Lebens geistig und seelisch zu ersticken drohen und nach mehr als Kon-
sum, RentabilitGt und Verwertbarkeit suchen.

Der Kirche sind Umbriche zugemutet mit all den schmerzlichen Ablbri-
chen und befreienden Aufbrichen. Sich diesen Aufbrichen dienstbar zu
zeigen, darin liegt fUr die Frauen und Manner mit theologischer, pastora-
ler und religionspddagogischer Kompetenz die Herausforderung. Dabei
sind sie nicht dllein; denn viele Kleriker und viele Mitchristen und
-christinnen gehen mit, lassen nicht alleine und wollen nicht alleingelas-
sen sein. Die Bedeutung des Ph&nomens Laientheologen und
-theologinnen kénnte kiUnftig gerade darin erblickt werden, dass sie mit
anderen zusammen Impulstréiger und -trégerinnen sind fUr eine Kirche,
die sich lebensndher auf die Menschen und ihre Welt einzulassen wagte
und die die Einheit von Gottes- und Menschenliebe leidenschaftlich zu
leben suchte und die ihre internen groBen Angste langsam zu Uberwin-
den begann. Das Problem unterwegs ist nur, dass der Weg dahin fir
manche zu lange dauern kénnte und viele seelische Ressourcen ver-
schleudert werden, dass es unterwegs der ,Opfer” enttGuschter Hoff-
nungen zu viele werden kénnten.

Aber neue Wege und Reformen in der Kirche haben sich in der Regel
nicht dann durchgesetzt, wenn man deren Einldsung von anderen oder
von den Amtstréigern eingefordert hat, sondern wenn man selber ver-
suchte, wagte und tat, was man zu Recht von den anderen verlangte,
wenn man selber zur Bricke in die erhoffte Zukunft wurde. So stehen
nicht nur die Kirchen-Verantwortlichen im Prifstand ihrer pastoralen Ge-
wissenhaftigkeit sondern auch die Frauen und Manner in den neuen pas-
toralen Diensten.

Heute ging es nicht um eine Theorie Uber die grundsdtzliche Deutung
und praktische Bedeutung der neuen pastoralen Dienste, sondern um
den Versuch einer spirituellen Rechenschaft angesichts von Entschei-
dungen, die eine ganz bestimmte Berufsgruppe aus dem pastoralen
Dienst entlassen wollen. Erlauben Sie mir zum Schluss einen ,,optionalen*
Tagtraum zu erzéhlen, einen Tagtraum davon, was eine spdatere Kirchen-
geschichtsschreibung u. a. einmal schreiben kénnte:

Als die Kirche gegen Ende des 20. Jahrhundertfs sich aus ihrer klerikalen
Mono-Struktur, die Uber Jahrhunderte hinweg sinnvoll gewesen sein mag,

™
~O




64

befreien und mit viel Widerstdnden in einer hoch differenzierten Gesell-
schaft und in einer komplizierten Welt ihren Weg suchen musste, war ihr
mit vielen anderen Frauen und Mdnnern auch das ,Potential” ge-
schenkt, das damals mit dem seltsamen Wort , Laientheologen” um-
schrieben worden ist. Sie haben, bei allen GuBerst schmerziichen Prozes-
sen der Wegsuche und Irritation und obwohl es viele Opfer kostete, we-
sentlich dazu beigefragen, dass die Kirche in ihrem Dienst an den Men-
schen damals insgesamt pluralitétsféhiger und mystischer geworden ist
und dadurch erst ihre praktische Zukunftskraft entwickeln konnte. Zwar
hat es — aufgrund vieler psychologischer Barrieren, kirchenrechtlicher
Bestimmungen und Widersténde und wegen konzeptioneller Unsicherhei-
ten und briskierender Entscheidungen von einzelnen Kirchenleitungen
gegen die neuen Seelsorger und Seelsorgerinnen - lange gebraucht, um
ihnen den zukommenden Ort zuzulassen und die Vielfalt der kirchlichen
Dienste und Amter in den Gemeinden angemessen zu gestalten sowie
differenzierter einander zuzuordnen. Die Kirche musste im eigenen Be-
reich Abbriche und Krisen erleiden, was damals in der sich postmodern
bezeichnenden pluralistischen Welt mit Chaos-Theorie umschrieben wur-
de, weil sie sich allzu lange an verfestigten Kirchenordnungen festklam-
merte und sich allzu sehr mit ihren internen Problemen befasste. Gott sei
Dank, dass aber viele tapfere Frauen und Mdnner zusammen mit wa-
chen Geistlichen langen Atem an den Tag legten, so dass die Kirche
kommunikationsfdhiger und dadurch mit den Fragen und No&ten der
Menschen solidarischer und fir die Herausforderungen der Zeit offener
und aufgeschlossener geworden ist. Die Frauen und Md&nner mit theolo-
gischer, pastoraler und religionspddagogischer Kompetenz haben da-
mals in pionierhafter Weise Schubkraft in diese Kirchenzukunft bewirkt.
lhnen gebihrt Anerkennung und Dankbarkeit. Sie bildeten — mit vielen
anderen Krdffen zusammen - einen unverzichtbaren Verstérker der Ek-
klesiogenese ins 21. Jahrhundert hinein, denn sie haben etwas bewdhrt
und erdavert, was von der Kirche instifutionell erst viel spdter eingeholt
und als geistlicher Vorgang bzw. als Pddagogik Gottes anerkannt wurde.

Auch wenn wir heute alles — sogar beim besten Willen - versucht haben,
werden wir die Erffahrung machen, dass wir vieles schuldig bleiben. Wir
werden dann begreifen dirfen, dass Kirche nicht zu machen und damit
letztlich nicht von uns zu retten ist. Sonst wiederholten wir wohl den alten
Fehler, uns so zwischen Gott und die Menschen zu stellen, als missten wir
das Heil selber garantieren. Aber Kirche dient doch letztlich einer Liebe,
die sie nicht selber erfullt. Sie bleibt zwar eine Institution von Menschen
mit vielen menschlichen Wunden, aber auch eine Gemeinschaft aus
vielen menschlichen Wundern, die dankbar werden lassen und fur die
Zukunft der Kirche Hoffnung schenken.



Leo Jansen und Manfred Korber

Katholische Verbdnde —
eine Chance fUr die Pastoral!

Ein Nachdenken Uber die Bedeutung der katholischen Verbdnde fUr die
Pastoral findet in der Pastoraltheologie derzeit kaum statt und dies ob-
wohl Verb&nde das kirchliche Leben in vielen Dibzesen geprdgt haben
und weiterhin aktiv prégen. Der vorliegende Beitrag ist ein Ergebnis des
Projektes ,Weiterentwicklung der Verbandspastoral im Bistum Aachen*
zwischen dem Dibzesanverbdnderat, der Hauptabteilung Pastoral im
Aachener Generalvikariat und der Wissenschaftlichen Arbeitsstelle des
Oswald-von-Nell-Breuning-Hauses.

Das Anliegen des Projektes ist es, Potentiale zu entdecken, die von den
Verbdnden in der akfuellen kirchlichen Umbruchssituation ausgehen
kénnen. Verbande wollen sich hier selbstbewusst als pastorale Mitgestal-
ter einbringen. Methodisch wurde dieser Suchprozess durch die Entwick-
lung von Thesen initiiert. Diese sind in den Verbdnden und bei einem
Hearing mit Experten beraten worden. Dabei scheuten sich die Verban-
de nicht, auch selbstkritisch Anfragen an ihre Positionen zu stellen. Die
Ergebnisse sollen Richtschnur fur das Handeln der Verbdnde wie des Ge-
neralvikariates sein. Eine entsprechende Empfehlung wird das Projekt
beschlieBen.

Das oben benannte Defizit in der pastoraltheologischen Diskussion gab
den Ausschlag zu diesem Beitrag. Sein Anliegen ist es, die Thesen — in
einer allgemeineren Fassung — einer breiteren Fachoffentlichkeit bekannt
Zu machen, markante Aussagen des Hearings zu dokumentieren und so
hoffentlich Impulse zur Aufhebung des Betrachtungsdefizits in der Pasto-
raltheologie zu leisten.

1 Kontexte

Die Fragen nach dem Pfofil, den Aufgaben und der Zukunft katholischer
Verbdnde |6sen widersprichliche Antworten aus. Katholische Verbdnde
sind etwas Besonderes, sie haben jeweils eine sehr eigene Geschichte

' Im Diézesanverbanderat sind die katholischen Verbdnde insbesondere zum Zwecke
innerkirchlicher Interessenvertretung zusammengeschlossen. Der katholische Wohl-
fahrtsverband , Caritasverband fir das Bistum Aachen' gehért nicht zum Didzesanver-
bdnderat und ist somit nicht an dem Projekt beteiligt. 24 diézesanweitweit organisierte
Verbdande bzw. Vereinigungen gehoren dem Didzesanverbdénderat im Bistum Aachen
an.



und Identitat. Sie werden als katholische Kirche identfifiziert. Zugleich sind
sie fur viele Mitglieder wie auch AuBenstehende eigenstandige Organi-
sationen und nicht vollkommen identisch mit der amtlichen Kirche. Sie
mischen sich mit ihren Schwerpunkten und Aktivitdten in die Gesellschaft
ein. Vielen jungen wie auch alten Menschen bieten sie Raum fUr bUrger-
schaftliches Engagement und religidse wie politische Heimat. Historisch
waren die katholischen Verbdnde eine der erfolgreichen sozialen Erfin-
dungen im katholischen Milieu des 19. und 20. Jahrhunderts.2 Sie haben
nicht unwesentlich die Kirche und inre Botschaft in die moderne Gesell-
schaft gefragen.s

Vielfach macht das Wort von der Krise der katholischen Verbdnde die
Runde. Doch Stichworte wie Mitgliederschwund, Uberalterung, geringe
offentliche Resonanz, veraltete Strukturen, innere Konflikte, weniger eh-
ren- und hauptamtliche Mitarbeiter treffen heute mehr die Kirche in ihrer
Gesamtheit als nur die katholischen Verbdnde. Die Suche nach neuen
Hoffnungstrdgern fUr das kirchliche Leben bewegt die Kopfe allenthal-
ben. Die Pastoral der katholischen Kirche sucht Orientierung und neue
Formen. Wie kann die Frohe Botschaft von Jesus Christus in den sozialen
Prozessen der Gegenwart geistlich gelebt, gemeinschaftlich organisiert,
politisch wirksam werden? Die katholischen Verbdnde kommen hier neu
in den Blick. Sie begreifen sich als eine Chance fUr die Pastoral!

2 Thesen:

Zaune niederlegen

Das Spektrum der gesellschaftichen Herausforderungen und Phéno-
mene, denen sich die katholischen Verbdnde zuwenden, ist in seiner
Gesamtheit recht breit und entspricht weitgehend den offentlich ver-
handelten sozialen und politischen Fragestellungen: von der Geschlech-
tergerechtigkeit Uber die Gestaltung der Arbeitswelt und &kologischen
Frage bis hin zur Globalisierungsproblematik einerseits und der Bewdlii-
gung des Lebensalltags andererseits. In allen Verbdnden zeigt sich die
Auseinandersetzung mit Orientierungsproblemen von Menschen in der
heutigen Gesellschaft und die Suche nach der orientierenden Kraft der
christichen Botschaft und Lebensauffassung. Insofern stehen die Ver-
bande in ihrer eigenen Einsch&fzung mittendrin im gesellschaftlichen

2 Vgl Jansen, Leo; Kidbnne, Arno; Mette, Norbert; Schéfers, Michael: Zwischen Verein und
Bewegung - Zur Zukunft katholischer Sozialverbdnde, in: Forschungsjournal NSB, 6. Jg., 3-
4/1993, 123-132; Gabriel, Karl: Zukunft katholischer Verbdnde, in: Stimme der Familie, 51.
Jg., 1-2/2004.

3 Bucher, Rainer M.: Katholische Verb&nde — Lernorte der Kirche? Uberlegungen zum
ekklesiologischen Status des deutschen Verbandskatholizismus, in: Arbeiterfragen
3/1990.

4 Thesenpapier, erarbeitet im Rahmen des ,,Prozesses zur Weiterentwicklung der Ver-
bandspastoral im Bistum Aachen". Autoren: Die projekibegleitende Arbeitsgruppe; He-
ribert Rychert (DPSG); Karen Pilatzki (BDKJ); Karlheinz Laurier (KAB); Manfred Kérber
(Hauptabteilung Pastoral); Leo Jansen (Wissenschaftliche Arbeitsstelle des Oswald-von-
Nell-Breuning-Hauses); Martina Heimann (studentische Mitarbeiterin).



Leben. Trotzdem werden sie von auBen oft anders gesehen und einge-
schatzt; nicht selten haftet ihnen das Image von ,,Gestrigen* an.

Katholische Verbdnde sollifen sich gezielter und selbstbewusster der
Fremdwahrnehmung und -einsch&tzung aussetzen, da nur auf diesem
Weg geprUft werden kann, inwiefern die einzelnen Verbdnde inmitten
der Gesellschaft tatig sind und ihr Handeln am Puls der Zeit ausrichten.
Dazu wdére zundchst die jeweilige ,Kontaktfldche" der Verbénde zu
Menschen in der Gesellschaft zu vergréBern. Je intensiver die verbandli-
chen Akteure im unmittelbaren Kontakt das Leben der Menschen wahr-
nehmen und in ihre AkfivitGten einbeziehen, desto mehr werden sie ihre
Aufgabe fUr und mit den Menschen verwirklichen kénnen. Katholische
Verbdnde sollien ihre nicht selten als ,randsténdig" erfahrene gesell-
schaftliche Rolle gezielt durchbrechen, indem sie kulturelle und institutio-
nelle ,,Verbandszdune" niedriger bzw. durchldssiger gestalten. Die offent-
liche Kommunikation und Aktion der katholischen Verbdnde ist zu wenig
entfaltet. Im sozialen Kontakt geht es darum, den Verband als Ort der
Begegnung und des gemeinsamen Handelns und Eintretens fir verbin-
dende Anliegen zu vermitteln.

Uber eine Bestandssicherung hinausgehen

Betrachtet man die einzelnen Verbdnde, so fallt auf, dass es hinsichtlich
der gesellschaftspolitisch gesetzten Schwerpunkie erhebliche Unter-
schiede gibt. Zwischen einzelnen Verbdnden gibt es allerdings auch
Schnittstellen, etwa in den Fragen zur Geschlechtergerechtigkeit, Gestal-
tung der Arbeitswelt, Bewahrung der Schépfung, Eine-Welt-Arbeit.

FUr die Zukunft stellen sich in dem Zusammenhang zwei Fragen: Inwie-
fern kédnnen die jeweiligen politischen Schwerpunkte auch gemeinsam
starker mit anderen Verbdénden verfolgt werdeng Wie kénnen die einzel-
nen Verbénde ihre sozialen Profile weiterentwickeln und mit diesen die
Pastoral im Bistum gezielter mitgestalten?e

Verbdnde sind als lebende Organismen zu begreifen, die in das soziale
Miteinander bewusst eingreifen, die sich dazu aber auch mit inrer Umwelt
selbst veréindern missen. Die Zusammenarbeit mit anderen (nicht zuletzt
auch zwischen katholischen Verbdnden) bewusst und gezielt zu suchen,
ist ein Weg, die eigenen Vorstellungen und Anliegen neu zu buchstabie-
ren und weiter zu entwickeln. Bislang Uberwiegt eher die Bestandssiche-
rung verbandlicher IdentitGten und Ressourcen oder das Denken in Kon-
kurrenzen prégt das Handeln. Statt der Starkung gemeinsamer Unab-
héangigkeit bestimmt gegenwdartig die finanzielle und politische Abhdn-
gigkeit besonders von der amtlich verfassten Kirche die strategische Pla-
nung von Verbandsleitungen. Es tauchen sogar Angstphantasien maogli-
cher erzwungener Zusammenlegungen auf. Statt eines defensiven RUck-
zugs auf historische Erfolge und noch vorhandene gewachsene Aner-
kennung sollten gezielte Kooperationen zwischen Verbdnden verfolgt
werden.




Dazu waren die gesellschaftlichen Interessen und Themen klar zu be-
nennen, fUr die man sich mit anderen engagieren will. Verbdnde kénn-
ten auf diese Weise auch neu entstehenden freien Initiativen, lokalen
Gruppen sowie suchenden Einzelpersonen ihre Erfahrung in der BUnde-
lung und Mobilisierung von sozialen Anliegen anbieten. Als demokrati-
sche soziale Gebilde haben katholische Verbdnde das Potential, immer
wieder mutig Uber ihre eigenen Grenzen hinaus zu treten. Sie sollten da-
bei mit den Menschen, die sie erreichen und organisieren, selbstbewusst
lebendige und offene Kirche mit guten Nachrichten fir ein gutes Leben
in einer solidarischen Gesellschaft sein.

Begrenztes Engagement ermoglichen

Die Verbdnde decken jedes Lebensalter ab. Ein GroBteil der Verbdnde
hat historisch gewachsene, klar definier- und abgrenzbare Zielgruppen.
Der Mitgliedsbegriff der Verbdnde ist sehr verschieden und entwickelf
sich je nach Tradition des Verbandes weiter. Die Unterschiede bestehen
beispielsweise in korporativer bzw. persdnlicher Mitgliedschaft. Des Wei-
teren differiert die satzungsmdBige Beachtung des Mitgliedsbegriffs. Die
Bereitschaft zu langfristigen Bindungen nimmt — gesamtgesellschaftlich
gesehen — ab. Die gesellschaftlichen Milieus differenzieren sich immer
schneller oder |6sen sich zunehmend auf. Damit wird auch das Konzept
der lebenslangen Mitgliedschaft in Verbdnden aufgeweicht und die
Milieuorientierung der katholischen Verbdnde bricht weg. Immer mehr
Menschen sichern sich RUckzugsmdglichkeiten, haben Angst vor Ausnut-
zung und wollen sich nicht festlegen mussen.

Die Verbdnde mussen die Herausforderung annehmen, verbindliche,
langfristige Mitgliedschaft und lebenszeitlich begrenztes Engagement in
die verbandlichen Strukfuren zu integrieren. Zur Bewahrung des besonde-
ren Profils der Verbdnde ist die Konzentration auf konkrete Zielgruppen
von hoher Bedeutung. Die katholischen Verbdnde sollten einen Weg
finden, um die gesellschaftichen Umbriche zu bewdltigen und neue
Milieus zu integrieren, ohne ihre traditionellen Mitglieder zu verprellen und
die Substanz der Vielfalt einzubUBen.

Wird es perspektivisch zur Auflosung oder Fusion ,,unter Gleichen® kom-
men mussene

Andere Mitgliedergruppen zulassen

Das klassisch kirchlich sozialisierte Milieu in den Verbdnden wird weniger.
Die allgemein gesellschaftlich feststellbare Sékularisierung und Individua-
lisierung hat auch Auswirkungen auf die Zielgruppen der Verbé&nde und
deren Voraussetzungen zur Mitgliedschaft. Immer mehr Mitglieder sind
Suchende im Glauben und haben eine geringe Kirchenbindung. Sie fin-
den in den Verbénden Orientierung und Raum zur Auseinandersetzung
und Reibung. In diesem Zusammenhang stellt sich auch die Frage nach
der Aufnahme von Christinnen anderer Kirchen und von Nichtchristinnen.



Nach welchen Kriterien kénnen die Verbdnde entscheiden, ob sie
Christinnen anderer Kirchen und Nichtchristinnen aufnehmen, und wie
kénnen sie tfrotzdem ihr Profil als katholische Verbande langfristig erhalten
und weiterentwickeln? Wie kann es gelingen, dass immer weniger kir-
chennahe Mitglieder immer mehr kirchenferne Mitglieder fir die christli-
che Botschaft begeistern?

Die Palette der Arbeitsformen erweitern

Bei den Verbdnden handelt es sich um selbstorganisierte, freiwillige,
demokratisch strukturierte ZusammenschlUsse von gleichgesinnten Men-
schen. Die in den Verbdnden angewandten Formen und Methoden dif-
ferieren je nach Zielgruppe, Tradition und inhaltlicher Ausrichtung. Bei
den Methoden handelt es sich um eine je spezifische Mischung zum ei-
nen aus Formen, die die Persdnlichkeit starken und zur Weiterentwicklung
des einzelnen und der Gruppe beitragen. Zum anderen gehdren dazu
Formen der Artikulation, Einforderung und Umsetfzung sowohl eigener als
auch gruppenspetzifischer Interessen. Bei dller inhaltlichen Arbeit gehor-
ten und gehdren die Gemeinschaftserlebnisse in Gruppen, die oftmals
mit hoher Verbindlichkeit in Bezug auf langfristige, regelmd&Bige Teilnah-
me konzipiert sind, zu den wichfigsten konstitutiven Elementen der Ver-
bdnde.

Die Tradierung und Weiterentwicklung der verbandlichen Kultur ist nicht
zuletzt von der konfinuierlichen Mitgliedschaft abhdngig. Durch die Ver-
dnderung ehrenamtlichen Engagements, die Auswirkungen der Indivi-
dualisierung und die gestiegene Mobilitdit verkUrzt sich beispielsweise die
Verweildauer in Wahldmtern und anderen Funktfionen in Verb&nden. Als
ein Modell der Entwicklung ist in diesem Zusammenhang die Verdnde-
rung des Stellenwerts von hauptberuflichen Mitarbeiterinnen der Ver-
bande zu beobachten. Um zukunftsfdhig zu bleiben, mUssen neue, an-
dere Formen, wie beispielsweise die Projektarbeit, die ein zeitlich befriste-
tes Engagement ermdglichen, in die demokratische Organisation der
Verbé&nde integriert werden.

Dabei gilt es zu berlcksichtigen, dass diese Formen zu den spezifischen
verbandlichen Profilen und Stdrken passen mussen. Denn die konfinuierli-
che und verbindliche Mitgliedschaft ist die Basis der Verbande. Durch die
Umstellung von (staatlichen und kirchlichen) Férderungsmechanismen,
muUssen die Verbdnde die Herausforderung meistern, die oftmals damit
verbundene Projektarbeit in die verbandlichen Strukturen zu integrieren
ohne die Selbstbestimmungs- und Selbstorganisationsprinzipien der Mit-
glieder aufzugeben.

Den Glauben neu buchstabieren

Die Arbeits- und Ausdrucksformen der katholischen Verbdénde sind mit
denen anderer Verbdnde, Initiativen und gesellschafflichen Gruppierun-
gen vergleichbar. Erst ihre VerknUpfung mit einem spezifisch christlichen
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Wertehintergrund und die besondere gesellschafilich und lebensweltlich
geerdete Glaubenspraxis machen das besondere Profil als katholischer
Verband aus. Es wird geprdagt durch eine besondere Spiritualitat, spezifi-
sche Formen der Liturgie und des geistlichen Lebens wie sozialen Han-
delns. Pastorales Handeln im Verband zeichnet sich aus durch das stan-
dige BemiUhen zwischen allfGglichen und gesellschaftlichen Lebensfra-
gen einerseits und kirchlichen Orten und Vollzigen anderseits zu vermit-
teln. ,Kirche werden* und ,Kirche sein" kann hier als ein gemeinsam ges-
taltetes Streben beschrieben werden, die eigenen religidsen Lebensauf-
fassungen in die sich veréndernden sozialen Welten und Konfliktlagen
hinein zu weben.

Die Bedeutung des christichen Wertehintergrunds und der Stellenwert
von Glauben und Kirche haben sich in der Gesellschaft mittlerweile al-
lerdings radikal verschoben. Der christiche Wertehorizont (z. B. Gerech-
tigkeit, Frieden, N&chstenliebe) ist in seinem Bezug zur und seiner Be-
grindung aus der Lehre und Praxis der Kirche nicht mehr selbstverstand-
lich erkennbar. AuBerdem stehen christliche Werte — bei aller noch vor-
handenen Wertschatzung — zunehmend in scharfer Konkurrenz zu ande-
ren Welt- und Lebensauffassungen. Das ,,Christliche* muss heute in Alltag
und Politik vielfach neu buchstabiert werden. Die Menschen kénnen
nicht mehr einfach auf erfolgreiche Muster der Vergangenheit zurick-
greifen. Die gewachsene Skepsis gegenUber der GroB-Institution Kirche
erschwert die Suche nach einem Leben aus christlicher Verantwortung.
Gleichzeitig kdnnen viele der heutigen Verbandsmitglieder nicht mehr
auf eine biographisch gewachsene christlich-religidse und kirchliche |-
dentitét zurUckgreifen. Biographische Briche und permanente Orientie-
rungssuche werden mehr und mehr zum Normalfall in einer sGkularisierten
Gesellschaft mit gewachsenem und unUbersichtlichem Wertepluralismus.

Wie schaffen die Verbdnde es auf diesem Hintergrund, ihr besonderes
christliches und spirituelles Profil weiter deutlich auszupragen und zu ent-
wickelne

Demokratie in die Kirche einbringen

Die speziellen Leitungsstrukturen machen das Besondere des Profils von
Verbdnden in der Kirche aus: Demokratische Besetzung von Leitungsém-
tern, die Vertretungsstruktur, das Fallen von Entscheidungen nach demo-
kratischen Spielregeln und unter Einbeziehung Vieler und die besondere
Auspragung der Geistlichen Leitung sind im Rahmen der Kirche einzigar-
tige Strukturen. In ihnen kdnnen Menschen und Gruppen, denen dies
sonst verwehrt oder nur eingeschréinkt moglich ist, kirchliches Leben mit-
bestimmen und Verantwortung fragen.

Verbdnde bieten so ein Modell und gelebte Praxis fUr Mitbestimmung,
Mitgestaltung und Verantwortung in der Kirche. Dies steht oft im Wider-
spruch zu dem Erleben anderer gegenteiliger Strukturen in der Kirche. Die
Verbdnde stehen hier vor der Aufgabe, dieses Spannungsverhdltnis for



sich und ihre Mitglieder auszuhalten und zu gestalten und das demokra-
tisch gepragte Profil der Verbdnde als Zukunftsmodell in die Kirche einzu-
bringen.

Alternative Politikmuster in die Offentlichkeit fragen

Katholische Verbdnde haben die rechts- und sozialstaatliche Entwick-
lung in Deutschland im leftzten Jahrhundert nachhaltig mitgeprdagt. Be-
sonders nach dem Zweiten Weltkrieg konnten die katholischen Verbdn-
de die politische Kultur der Bundesrepublik entscheidend mitgestalten.
lhre Stimme wurde gehort; sie bildeten viele Menschen, die in gesell-
schaftlichen und staatlichen Institutionen Verantwortung Ubernahmen
und im Geist der katholischen Soziallehre unser Gemeinwesen forderten.
Doch das Politikmuster der politischen Einflussnahme Uber Parteien, Par-
lamente und soziale Institutionen ist zumindest seit den achtziger Jahren
brichig geworden.

Die Vorbehalte bei vielen Menschen gegenliber den etablierfen Institu-
tionen und politischen Handlungsmustern haben auch in den katholi-
schen Verbdnden ihre Wirkung gezeigt. Zunehmend suchen viele Men-
schen seit dieser Zeit nach neuen Formen und Wegen, ihre Wertorientie-
rungen und Anliegen zu verwirklichen und zur Geltung zu bringen. Institu-
tionelle Verkrustungen, von denen die katholischen Verbdnde auch
selbst nicht verschont geblieben sind, erforderten und erfordern neue
Wege politischer Partizipation. Die katholischen Verbdnde haben in der
~groBen* Politik und auf der oberen Ebene von Parteien, Staat und Kir-
che nicht mehr die Resonanz wie in den Jahrzehnten des Aufbaus der
Bundesrepublik Deutschland. Dem gegenudber sind sie weiterhin in vielen
lokalen, regionalen und thematischen Bezigen mit vielen Menschen
aktiv und bieten RGume politischer Partizipation und sozialer Integration.
Angesichts dieser Entwicklung stehen die katholischen Verb&dnde vor der
Herausforderung, inre vorhandenen und zum Teil neu gewonnenen Star-
ken an der gesellschaftlichen Basis weiter zu entwickeln und politisch
wieder verstarkt in eine verénderte Offentlichkeit und intemationaler
werdende Politikorganisation einzubringen.

Den BistUmern zu Partnern werden

Angesichts des Relevanzverlustes christlicher Glaubenspraxis in unserer
Gesellschaft werden personliche Glaubezeugnisse fUr die Zukunft des
Christentums von besonderer Bedeutung sein. In diese kirchliche Zu-
kunftsdiskussion ké&nnen sich die Verbdnde mit ihrem, von den Biogra-
phien der Grinderinnen und Mitglieder lebendem Engagement, der
Thematisierung von Glaubenspraxis und gesellschaftlichen Herausforde-
rungen sowie mit ihrer Bildungsarbeit aktiv einbringen. Sie kdnnen zum
Herzstiick einer missionarischen Kirche werden. Dazu suchen sie den in-
tensiven Dialog mit der Kirchenleitung, sie winschen deren UnterstUtzung
und gestalten die Pastoral mit. Die Einbindung der geistlichen Leitung in
die Leitungsstrukturen der Verbdnde ist eine zentrale Form des Ausdrucks
der Verbundenheit mit dem Bistum.

M~




FUr die Zukunft stellt sich fir die Verb&nde die Aufgabe, neben ihren je-
weiligen spezifischen Auftrdgen an einem gemeinsamen Selbstverstand-
nis zu arbeiten und als eigenstandige Partner Verantwortung fir die Pas-
toral im Bistum zu Ubernehmen. Dazu bedarf es der Entwicklung entspre-
chender Angebote und eines gemeinsamen verbandlichen Engage-
ments — jenseits eigener Interessen.

Ist das gewollt? Wenn ja, wo ist der Ort fUr die Entwicklung einer solchen
Praxis?

In den Bistimern andere Strukturen pflegen

Die aktuellen Konzepte pastoraler Planung haben zum Ergebnis, dass
die Bezugsréumes groBer werden und das bei weniger pastoralem Per-
sonal sowie einer geringeren Finanzausstattung. Damit ist ein Rickzug der
Kirche aus dem unmittelbaren Ortsbezug gegeben — es besteht aber
auch die Chance, dass sich kirchliches Handeln an den verdnderten
Lebensrdumen der Menschen neu orientiert. Vielerorts prgen verband-
liche Akfivitdten auch das Gemeindeleben. Viele verbandliche Gruppen
vor Ort bewegen sich im Spannungsfeld zwischen Eigenleben des Ver-
bandes und Anforderungen aus der Pfarrgemeinde.

Fine Verdnderung der gemeindlichen Strukturen stellt damit durchaus
eine Anfrage an die zukinftige Anbindung der Verbandsgruppen und
strukturen dar. Dabei missen sie nicht die Vorgaben der neuen pastfora-
len R&aume Ubernehmen, sondern kénnen von den faktischen Lebens-
raumbezigen der Menschen und der gesellschaftlichen Situation her
Akzente sefzen.

Wollen sich Verbdnde solche Gegenakzente setzen und Uber ihren ei-
genen Horizont hinaus die zukinftige kirchliche Sozialform mitgestalten?
Sind sie bereit sich aktiv in die aktuellen Planungsprozesse einzubringen,
Netzwerke zu bilden oder lebensraumbezogene Projekte in Gang zu set-
zene

Die Identitat starken — Kooperationen wagen

Die katholischen Verbdnde kooperieren auf vielfaltige Weise mit ande-
ren kirchlichen und nichtkirchlichen Verbanden, mit Einrichtungen auf
allen drei Ebenen des Bistums, mit amilichen und gesellschaftspolitischen
Institutionen sowie international. Um ihre BerUhrungspunkte in der Gesell-
schaft zu vermehren, stehen die katholischen Verbdnde vor der Heraus-
forderung, neue Formen von Kooperation zu entwickeln. Zu denken ist
beispielsweise an die Bereiche Kunst, Kultur und Medien, an die Zusam-
menarbeit mit Projekten, Bewegungen, Initiativen, Stifftungen und Wirt-

5 |m Bistum Aachen ist vorgesehen, dass die derzeit 544 Pfarreien sich zu Kooperationen
in etwa 70 ,,Gemeinschaften von Gemeinden" zusammenschlieBen. Ahnliche oder ver-
gleichbare Planungen und Verédnderungen sind aber in so gut wie allen deutschen Dié-
zesen zu verzeichnen.



schaftsunternehmen. Dabei kéonnten die verschiedenen Formen des
Sponsorings zur Finanzierung der eigenen Aufgaben wichtiger werden.

Neue Formen der Kooperation sind dabei so zu gestalten, dass sie die
personellen Ressourcen der Verbdnde nicht Uberdehnen und die eigene
Identité&t und Zielsetzung nicht untergraben. Voraussetzung dafir ist die
Stérkung des Selbstbewusstseins Uber das eigene Profil sowie die Entwick-
lung bzw. Scharfung von ethischen Kriterien fUr solche Kooperationen.

3 Erkenntnisse

Dass von den katholischen Verbénden ein unverzichtbarer Beitrag for
die Gestaltung der zukinftigen Pastoral ausgehen muss, war ein zentrales
Ergebnis des Hearings von Verbandsvertreterinnen und Wissenschaftlern
aus Pastoraltheologie (Norbert Mette, Dortmund), Kirchenrecht (Heribert
Hallermann, Wirzburg) und Politikwissenschaft (Christoph Strinck, DuUs-
seldorf) s

FUr Norbert Mette sind die Verbénde ein Garant fr Pluralitat angesichts
aktueller kirchlicher Entwicklungen. Im Zuge der kooperativen Pastoral, in
deren Kern es um die VergroBerung von Seelsorgeeinheiten geht,
braucht es, seiner Ansicht nach, wieder verstérkt Gruppierungen, die
dem Sog in Richtung Pfarrei entgegenwirken. Kirche habe nur Zukunft,
wenn sie sich in Pluralitét verwirkliche. Auf der Pfarrgemeindeebene sei
zunehmend eine Tendenz zu beobachten, sich von gesellschaftlichen
Aufgaben zurickzuziehen. Eine erfolgreiche Evangelisierung ist nur im
Plural méglich. Pastorale Planung muss daher auf Akfeursvielfalt sefzen,
das aber geschieht bisher zu wenig. Verbdnde stehen fir ein Christ-Sein
in der Gesellschaft und somit fUr eine &ffentlich wahrmehmbare Kirche.
Gerade angesichts der aktuellen politischen Diskussion um die Bedeu-
tung religidser Symbole im Staat ist das Versténdnis der Verbande, wo-
nach Religion keine Privatsache ist, notwendiger denn je.

Christoph Striinck verweist auf die Bedeutung advokatorischer Vereini-
gung angesichts der Zukunftskonflikte um Demokratie und Sozialstaat.
Katholische Verbdande kdnnen, seiner Meinung nach, von den Bewe-
gungen und Verb&nden in den USA lernen. Diese schaffen es immer
wieder neue Kodlitionen zu aktuellen gesellschaftichen Themen herzu-
stellen. Insbesondere kirchliche Verbdnde engagieren sich bewusst fur
diejenigen, die nicht von den groBen Interessengruppen verfreten wer-
den und kdmpfen fir sie und mit ihnen — aggressiv und polarisierend —
um Aufmerksamkeit in der Medienlandschaft. Damit ihnen das gelingt
brauchen sie finanzielle Unabhéngigkeit. Sie erhalten kaum Regelférde-
rungen und sind extrem stark auf Mitgliedsbeitrdge und Spenden ange-
wiesen. Eine groBe Rolle spielen bei der Finanzierung von Kampagnen

¢ Dieses Hearing fand am 28. 1. 2004 im Oswald-von-Nell-Breuning-Haus in Herzogenrath
statt.
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etc. lokale Stifftungen. In der bunten Verbdndelandschaft in den USA und
ihrer extremen Kampagnenfdhigkeit, sieht Strinck, einen Gewinn fUr die
Demokratie. Im Unterschied dazu kann am Beispiel der Wohlfahrtsver-
bé&nde in Deutschland, etwa des Caritasverbandes, deutlich gemacht
werden, wie diese aufgrund von Abhdngigkeiten von Staat und Kirche
ihre anwaltliche Rolle nur eingeschrénkt wahrnehmen kénnen. Wer vom
System profitiert kann eben nur halbherzig darin bzw. dagegen protestie-
ren. Katholische Verbdnde missen daher zukUnftig ihre finanzielle Unab-
hangigkeit ausbauen und duUrfen nicht durch eine zu starke Regelférde-
rung von kirchlicher oder staatlicher Seite an ihrer advokatorischen Auf-
gabe gehindert werden, so die Empfehlung von Strinck. Denn hier liegt
die gesellschaftliche Herausforderung von katholischen Sozial- und Ju-
gendverbdnden angesichts wachsender sozialer Spaltung und Politik-
verdrossenheit in Deutschland.

Um Pastoral gestalten zu kdnnen brauchen katholische Verbénde, so
Heribert Hallermann, ihre Eigenstandigkeit. Sie beziehen ihre Gestaltungs-
kraft aus der freiwiligen Vereinigung. Allerdings sind sie in Deutschland
eine enge Bindung an die kirchlichen Verfassungsstrukturen eingegan-
gen. YVom Wesen her liegen sie jedoch quer dazu. Diese Bindung l&hmt
sie. Nach dem kirchlichen Vereinigungsrecht gelten fUr die Verbdnde
aber andere MaBstébe als etwa fUr die Pfarrgemeinden. So missen die-
se fur alle offen sein, wahrend sich die Verbdnde durch freiwilige Mit-
gliedschaft und Zielgruppencrientierung ausweisen. Im Miteinander von
Pfargemeinden und Verbdnden muss es, nach Hallermann, zu einer
neuen Kultur kommen, dabei dirfen die gemeindlichen (verfassungs-
rechilichen) Kriterien nicht fir den verbandlichen (vereinigungsrechtli-
chen) Bereich gelten. Gerade im weitmaschiger werdenden Netz pasto-
raler RGume braucht es unterschiedliche Vereinigungen, wenn Kirche
zukunftsfahig bleiben soll. Dabei sollfen die Verbénde selbstbewusst in
den Diskussionen um ihre finanzielle Férderung auftreten. Sie haben ein
Recht auf UnterstUtzung und sollten fUr eine bessere Transparenz im Um-
gang mit Kirchensteuermitteln eintreten.

Katholische Verbdnde sind eine Chance fur die Pastoral, wenn sie nicht
Vergangenem nachtrauern, sondern sich als praktische Lernorte des
sozialen Gewissens und der Solidaritdt weiter profilieren. Katholische Ver-
bdnde sind eine Chance fUr die Pastoral, wenn sie die Bedeutung des
Evangeliums in den alltGglichen und politischen Lebenszusammenhdn-
gen mit den Menschen neu erschlieBen. Katholische Verbénde sind eine
Chance fur die Pastoral, wenn sie selbst wie auch die verfasste Kirche die
verbandliche Selbstorganisation als einen neuen Weg der Kirchenbil-
dung unter den veranderfen Bedingungen der Moderne begreifeny.

7 Vgl. Bucher, Rainer: In unbekannten Gegenden. Uber die neue Lage der Kirche, in:
Kirche im Klartext - bunt, lebendig, berUhrbar. Hrsg. v. Wissenschaftliche Arbeitsstelle
des Oswald-Nell-Breuning-Hauses (= Zur Diskussion gestellt, 11) 37-44.






Andrds Maté-Téth

Ressourcen und Chancen des
Christentums in Europa

,Dort werden sie von Gott dazu berufen, dass sie,
indem sie ihre eigene Aufgabe erflllen, vom Geist
des Evangeliums gefUhrt, nach Art des Sauerteigs
zur Heiligung der Welt gleichsam von innen her
beitragen und so vor allem durch das Zeugnis ihres
Lebens, hervorleuchtend durch Glaube, Hoffnung
und Liebe, Christus anderen kundmachen."
Lumen Gentium

., Der wichtigste Beitrag, den Christen fUr die Evan-
gelisierung Europas leisten kdnnen, ist ein ganzheit-
lich gelebter Gottesglaube und ein zeichenhaftes
Leben in der Nachfolge Christi."

Bischof Wanke

Ilch war sehr berUhrt, als Franz Weber, der Freund und Kollege aus Inns-
bruck, mir die Einladung zu diesem Referat schickte. Ich war froh, da ich
mich mit vielen Kollegen in dieser Pastoraltheologischen Konferenz tief
verbunden fUhle, ich habe ihnen sehr viel zu verdanken. Besonders
glicklich war ich aber, weil ich nicht Uber ein spezielles Ost-Thema, son-
dern Uber ein allgemeines Europa-Thema referieren sollte. So lange Zeit
fUhlten sich meine Kollegen und ich - nicht nur in der Theologie - thema-
fisch etwas eingeengt. So oft konnten wir den Eindruck nicht verhehlen,
dass es bei der Organisation von Konferenzen im Westen nach der Wen-
de etwa eine Pflicht gewesen sein mag, auch einen ,,Ossi* einzuladen.
NatUrlich war es auch ein gutes Gefihl, solche Kollegialitat erfahren zu
dirfen. Langsam aber wollten wir uns von unserem Schicksalsthema be-
freit wissen und unsere regionalen Erfahrungen theologisch weiterfOhren,
um uns damit in die Reihen der Kollegen der europdischen Theologie
oder der Theologie der Welt einreihen zu kdnnen. (Maté-Toth 1995, 1996,
2002) Nur langsam konnten wir aus folgendem Klischee herauskommen:
Die Christen im Osten haben Erfahrung und die in Westen haben Theolo-
gie. Dieses Thema, das mir angetragen wurde, dient dieser Befreiung.

Parallel zur Wende in der Gesellschaft der Region ereignete sich auch in
meinem persénlichen Leben eine Wende. So ist die wissenschaftliche
Reflexion tief mit einer Selbstreflexion verbunden; dies gilt aber nicht nur
fOr jemanden aus dem ,Ostreservat”. Theologie und Zeugnis gehdren



fraditionell zusammen — dies stellt eine Herausforderung fur jede Theolo-
gie dar.

1 Kritische Hermeneutik der Fragestellung

Statistische Daten und soziologische Eindricke dirfen nicht unsere theo-
logische Sicht verstellen, als wdare die Frage nach der Zukunft des Chris-
tentums in Europa ausschlieBlich aus solchen gesellschaftswissenschaftli-
chen Blickwinkeln zu betfrachten. Gerade in den letzten Jahren wird be-
zUglich der Europa-Diskussionen behauptet, dass dieses Megaprojekt
allzu einseitig aus wirtschaftlicher und politischer Perspekiive gedacht
und durchgedacht wird, und die anderen Seiten des Menschen und der
Gesellschaft, darunter vor allem Kultur und Religion, eben nicht genu-
gend reflektiert wirden. Wenn jetzt eine genuin theologische Betrach-
tung versucht wird, mdchte sie keineswegs dogmatisch sein. Karl Rahner
hat z. B. die ,,Frage nach der Zukunft Europas® in einem gréBeren Artikel
so behandelt, dass er die genuin dogmatische Frage einer ,,Ewigkeitsbe-
deutung Europas* gestellt und sie mit einem vorsichtigen, differenzierten
+JA" beantwortet hat. (Rahner 1984)

1.1 Zielvorstellungen

Viele Sichten der Wirklichkeit und viele Grundeinstellungen zum anste-
henden Thema sind berechtigt und kénnen diskutiert werden. Da es sich
aber hier um einen theologischen, einen pastoraltheologischen Kongress
handelt, wird von einem Referenten berechtigterweise gefordert, seine
eigene Position zum Thema vorzutragen. Dazu méchte ich gerne Bischof
Wanke zitieren: ,Nicht die Selbstdarstellung der Kirche ist jetzt gefragt,
sondern die 'Darstellung Gofttes'." (Wanke 2000, 15)

1.2 Christentum ails ... :

In diesem Referat soll Uber das Christentum gesprochen werden. Was ist
das: Christentum?@ Diese Frage hat in den gegenwdartigen 6ffentlichen
Diskussionen eine besondere Tragweite. Einige behaupten, dass die Welt
Uberhaupt nur noch eine reale Zukunft haben kénne, wenn die christli-
chen Werte verstérkt wirden. Ansonsten ginge die Welt immer mehr un-
ter - in Richtung der Holle der wirtschaftlichen, sozialen sogar anthropo-
logischen Ungleichheiten. Andere wollen im Christentum eine Religion
sehen, die unter den vielen Sinnangeboten diejenige ist, die eher der
Vergangenheit angehoit. Wieder andere wollen unter der Fahne des
,Christentums" Politik machen, Wahler fUr ihre jeweiligen Parteiziele ge-
winnen, die inhaltlich oft nichts mit dem Christentum als Religion oder als
Lebensphilosophie gemein haben.

Es ist daher vor allem nétig, einiges bezlglich des wichtigen Begriffes
»Christentum" zu klGren.
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Kultur

Peter Antes, der namhafte Islamwissenschaftler, hat letztes Jahr ein
BUchlein herausgegeben: ,Christentum und europdische Kultur — Eine
Geschichte und ihnre Gegenwart." Er widmet dieses Buch denjenigen, die
L»nhicht nur gebetsmuhlenartig auf den pradgenden Einfluss des Christen-
fums auf die europdische Kultur verweisen, sondern diese Aussage durch
konkrete Beispiele untermauern und belegen wollen." (Antes 2002, 8) Die
Autoren des Buches geben in einem strengen Rahmen von je einem Au-
torenbogen ein Panoptikum der kulturellen Errungenschaften des Chris-
tentums wieder, angefangen von bildender Kunst Ober Musik, Literatur,
Recht, Naturwissenschaften bis hin zur Philosophie. Alle Autoren wahlen
einige absolut erhellende Beispiele aus der Geschichte und alle stellen
sich die Frage: Was ist mit dieser Geschichte in und nach der Moderne
passiert, was steht am jeweiligen Kulturfeld heute und in der Zukunft2 Alle
Beitrge verweisen darauf, dass die christliche Kulturgeschichte heute
eine ganz neue Phase der kulturellen Wirklichkeit trifft, aber kein Autor will
behaupten, dass hinter der Aussage, es gibt ein Kulturchristentum, in der
Zukunft ein Fragezeichen gesetzt werden sollte. Die Zeiten, die Formen,
die Zusammenhdnge dndern sich, aber die (unter anderen) christliche
Pragung der Kultur Europas wird noch lange Zeit mehr oder weniger be-
stimmend sein.

In diesem Sinne formulierte z. B. Vaclav Havel sein Vorwort zur Prédambel
der Europdischen Identitat 1995.

»,Die Europdische Union beruht auf einem groBen En-
semble zivilisatorischer Werte, deren Wurzeln zweifellos
auf die Antike und das Christentum zurlckgehen und
die sich durch zwei Jahrtausende hindurch zu jener
Gestalt entwickelt haben, die wir heute als die Grund-
lagen der modernen Demokratie, des Rechisstaates
und der Burgergesellschaft begreifen. Das Ensemble
dieser Werte hat sein klar umrissenes sittliches Funda-
ment und seine manifeste metaphysische Veranke-
rung, und zwar ungeachtet dessen, inwieweit der mo-
derne Mensch sich das eingesteht oder nicht." (Zit.
nach Mate-Toth 2002, 252)

Die Berufung auf die grundlegenden Werte in dieser Charta hat nicht
zuletzt der Prafekt der Glaubenskongregation, Joseph Kardinal Ratzinger,
mehrmals untersirichen. ,Insofern ist hier wesentlich christliches Erbe in
seiner besonderen Art von Gultigkeit kodifiziert. Dass es Werte gibt, die fUr
niemanden manipulierbar sind, ist die eigentliche Gewdhr unserer Frei-
heit und menschlichen GréBe; (...) So schitzt dieser Satz ein Wesensele-
ment der christlichen Identitat Europas in einer auch dem Ungl&ubigen
verstehbaren Formulierung.*



Christentum als Kultur ist kein Subjekt, sondern in dem oben dargestell-
ten Sinne des Wortes eine geschichtliche GréBe, eine Gegebenheit, die
ihre eigene Vitalitat und Kraft hat, welche fir viele Menschen mit oder
ohne religidse oder kirchliche Bindung ein sinnvolles Leben begrinden
kann. Die Europder sind in dieser Kultur zu Hause, und die Versuche, ge-
gen die Grundlagen dieser Kultur zu leben oder Politik zu machen, haben
in Europa keine echte Chance, sie sind fUr mich eher utopieartig, also in
Europa ortlos.

Die EVS hat gezeigt, dass das Vertrauen in Institutionen wie Bildungssys-
tem, Armee, Polizei, Parlament, Kirche usw., die mehrheitlich auch aus
der christlichen Kultur ihre philosophischen, rechtlichen, politischen
Grundlagen bekommen haben, in den letzten 20 Jahren zwar kritischer
geworden ist, aber eine Stabilitdt aufweist. Darum kann man nicht Uber
einen Vertrauensverfall und auch nicht Uber einen Werteverfall spre-
chen. (Vgl. Denz 2002)

Religion

Uber Christentum als Religion zu sprechen, ist selbst eine wissenschaftli-
che Aufgabe. Vor allem darum, weil der Begriff ,,Religion" selbst schwer
oder gar nicht definierbar ist. Jede Definition impliziert bereits entspre-
chende Konzeptionen. So wird in den Religionswissenschaften Uber die
gesellschaftliche Funktion der Religion gesprochen, in dem einige Di-
mensionen besonders stark hervorgehoben und auch erforscht werden:
Erfahrung, Rituale, Ideologie, Kontingenzbewdltigung usw. (Vgl. Glock
und Stark 1965, Kaufmann 1989, Smart 1996)

FUr uns sind hier vor allem die Rituale und die ideologische Funktion der
Religion von Bedeutung. Die Frage bezlUglich der Ressourcen und Chan-
cen des Christentums als Religion in Europa lautet: Welche Funktion wird
vom Christentum in Europa als Kultur- und Wirtschaftsregion erfUllite Da
Europa nach dem Zweiten Weltkrieg und noch mehr nach dem Fall der
Mauer in eine sehr groBe Bewegung gekommen ist und es dabei sehr
viele Unsicherheiten gibt, wird nach einer Instanz, nach einem Mittel ge-
sucht, das in diesem Prozess Kontinuitat sichert, die Vorgdnge plausibel
kommentiert und sie sinnvoll und akzeptabel macht.

Die immer noch sehr groBe Nachfrage nach Ritualen an den Lebens-
wenden, die Neubelebung von mehreren Wallfahristraditionen und
auch die europaweit sehr stabile ReligiositGt der BUrger I&sst vermuten,
dass die Religion in diesen Prozessen immer noch von sehr groBer Bedeu-
fung ist. Grob gesagt: In Europa wird man zu keiner Revolution aufrufen,
wie etwa vor Jahrzehnten in der Dritten Welt. Die Kriegserfahrungen vom
Balkan deuten auch nicht auf die relativierende, sondern ganz im Ge-
genteil auf die die nationale Identitat stabilisierende und kldrende Funk-
tion der Religion hin. In diesen Kriegen fanden wir viele Hinweise auf die
Bedeutung religidser Rituale vor, z. B. die Angriffe auf die heiligen Orte
und Gebdude, die rituelle Entwirdigung und Vergewaltigung von Frau-
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en, die Benutzung von vielen gemeinschaftsstiffenden Symbolen. Diese
Hinweise mdgen abschreckend wirken, da sie oft sehr weit entfernt vom
Christentum als moralischer Instanz liegen. Doch selbst an diesen Beispie-
len IGsst sich demonstrieren, dass Religion in manchen Teilgebieten Euro-
pas sogar in dieser Form ritueller Auspragungen eine stabilisierende Funk-
fion austbft.

Kirche

SchlieBlich bedeutet Christentum auch Kirche und - soziologisch ge-
sprochen - Institution, Macht und Birokratie. Die Uberlegungen zur Zu-
kunft des Christentums als Kirche beherrschen m. E. die 6ffentliche Diskus-
sion Uber diese Thematik. Man kann dabei hinter den Diskussionsbeitré-
gen ein offenes und ein latentes blrokratisches Interesse beobachten.
Wenn es darum geht, dass die katholische Kirche in einem Land wie z. B.
Deutschland ihre Mitwirkung in der Schwangerschaftskonfliktberatung
neu konzipieren muss und sich dazu Bischéfe, Therapeuten, Vorsitzende
von diesen und jenen Vereinen in kirchlicher Tragerschaft und ja auch
Theologen usw. duBern, dann vertreten sie mit inren Beitrdgen ein offen
gelegtes Interesse der Kirche - natirlich im Dienste der Frauen, der Fami-
lien und vor allem der Kinder, die, wenn alles stimmt, auf die Welt kom-
men mochten. Wenn die Kirche ihre Stellung in der Gesellschaft verliert,
verliert sie damit ihren Einfluss, inr Prestige, vielleicht auch ihr Einkommen,
ein Stuck ihrer Zukunftschancen als Insfitution.

Man kann aber auch einen latenten Interessenskampf hinter den AuBe-
rungen Uber die moralische Lage Europas beobachten, Uber die einsei-
tig betonten wirtschaftlichen Aspekte bei der EU-Erweiterung, auch Uber
die Frage, soll Gott und Christentum in der Prdambel der EU-Verfassung
erwdhnt werden oder nicht. Auch in den pastoraltheologischen Diskussi-
onen gibt es dieses latente birokratische Interesse. Es wdére Unsinn zu
leugnen, dass das in den lefzten funf bis zehn Jahren in der Pastoraltheo-
logie verstarkte Interesse nach Institutionsentwicklung oder auch nach
den therapeutischen Methoden in der Pastoral wie Bibliodrama, TZI usw.
ganz unabhdngig davon wdre, dass es mit der Kirche als Anbieter in die-
sen Jahren eher bergab ging, und so sollen im Interesse dieser Gnaden-
fabrik - schéner gesagt: der Kirche als Dienstleistungsinstitution - neue
Methoden und Pastoralfelder eréffnet werden. '

Es soll keineswegs damit behauptet werden, dass die Kirche hier mit
zwei Zungen rede, dass sie diese Themen aus purem Eigeninteresse be-
handle. Ich glaube nicht, dass die Kirche hier nicht glaubwirdig wdare.
Keineswegs. Es soll aber darauf hingewiesen werden, dass die Kirche das
Christentum als Institution, als Macht und BUrokratie in der Gesellschaft
auf inre eigene Art und Weise vertritt und ihre Logik auch in der Behand-
lung dieser Frage klar zum Vorschein kommt und burokratisch, machtpoli-
fisch stark mitbestimmt ist — aus der Sache selbst heraus.



Hier muss man Uber die Logik der burokratischen Sichtweise reflektieren.
Die Theologie und noch mehr die religidsen Medien bestimmen den Dis-
kurs Uber das Christentum in der Offentlichkeit, und ihre Interessen zielen
vor allem auf die Institutionen und die sich darin sténdig wiederholenden
burokratischen Konflikte. Die Betrachtung der Frage nach Religion ist
maBgebend burokratisch bestimmt, da die entsprechenden Personen
meistens im buUrokratischen Gefuge einer Kirche leben und denken. Sie
sind der Kirche ausgeliefert — aber nicht nur der Institution (kirchliche BU-
rokratie), sondern sie haben auch existentiell mit dieser real existierenden
Kirche zu tun. Unter ,existenziell verstehe ich nicht unbedingt in erster
Linie die Position eines Angestellten, sondern vor allem die innere Wich-
tigkeit der Kirche in der Selbstreflexion. Die Kirche geht uns grundlegend
an.

1.3 Vorlaufige Zusammenfassung

Die kritische Hermeneutik der Fragestellung ,,Chancen und Ressourcen
der Kirche in Europa" hat also klar gezeigt, dass die Betrachtung des
Christentums als Kultur, als Religion und als Kirche je eigene ZUge auf-
weist. Es ist daher wichtig zu kiGren und danach zu fragen, worum es bei
der Befrachtung dieser wichtigen Frage geht. Und da das Christentum
nie auf die Kirche als bUrokratische Institution eingeengt werden darf,
sollte auch in der kirchlichen Rede und Reflexion das Christentum als
Kultur und als Religion entsprechend behandelt werden. Die kirchlichen
Diskussionen erhielten dadurch neue Dimensionen und eine neue Trag-
weite mit der Verstarkung dieser Aspekte. Ein wichtiges theologisches
Argument dafir ist, dass nicht Kultur und Religion im Dienste der Kirche
stehen, sondern umgekehrt die Kirche im Dienste der Kultur und der
christlichen Botschaft, die wir Offenbarung nennen, steht.

Nach dieser hermeneutischen Kritik kénnen die Daten und Einsichten
Uber das Christentum in Europa nuancierter betrachtet und kommentiert
werden. Im Folgenden wenden wir uns dem europdischen Kontext, wo
Christentum sich ereignet, zu: auf dem Hintergrund von Daten der Euro-
pdischen Wertestudie und von Analysen Papst Johannes Paul Il.

2 Christentum als Kultur: Wertestudie

Die Grundlagen der Demokratie, das Entstehen des modernen Staates
und die wichtigsten S&ulen der Ethik sind ohne den bestimmenden christ-
lichen Beitrag der Jahrhunderte nicht zu denken und zu verstehen. Diese
Binsenwahrheit sollie oft betont werden, vor allem in (politischen, aber
auch theologischen) Diskussionen, wo auf die bremsende Rolle der Kir-
che, vor allem der Katholischen Kirche in diesen modernen Entwicklun-
gen hingewiesen wird. Trotz der berechtigten Kritik bleibt zu betonen,
dass bei diesen Entwicklungen christiche Werte, Weltvorstellungen im
Hintergrund standen, die nicht selten von der Kirche nicht akzeptiert wa-
ren.
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Die EVS hat durch gezieltes Fragen erschlossen, wie BUrger zu diesen
zivilen Bereichen stehen, welche Werte fUr sie wichtig und bestimmend
sind. In der gebotenen Kirze mochte ich einige Ergebnisse aufzeigen.
Die statistischen Analysen stammen vom Innsbrucker Soziologen Her-
mann Denz. (Denz 2002)

2.1 Demokratie

Wie stabil ist die Demokratie, fragen nicht nur BUrger und Politiker in den
ehemaligen Ostblockstaaten. Demokratie wird geschwdcht, wenn im-
mer mehr Menschen sich vorstellen kénnen, auch ohne Parteien, ohne
Parlament auskommen zu kénnen. Parallel dazu verstarkt sich der Ruf
nach dem starken Mann, nach dem FUhrer, der Ordnung bringt, Klarheit
schafft und wie Mose das herumirrende, ausgehungerte Volk aus der
Wiste fUhrt. Besonders schwer hat es die Demokratie in den Reformstaa-
ten. Einige von ihnen haben gar keine demokratische Tradition, andere
erlitten einen Bruch der demokratischen Tradition durch den totalitGren
kommunistischen Staat, und so muss jetzt beinahe alles von vorne begin-
nen. Die wirtschaftlichen Schwierigkeiten verleiten viele dazu, die Ursa-
che der Probleme im demokratischen System selbst zu suchen. Die Ost-
Staaten weisen deutlich mehr Demokratiechemmungen auf: Bei ihnen ist
der Ruf nach dem starken FUhrer am lautesten zu héren, hier kann von
Demokratiestérungen gesprochen werden.

Das Christentum hat in den Léandern mit stabiler Demokratie eine stabili-
sierende Rolle zu spielen und wird in seiner heutigen Form gesellschaftlich
auch untersiUtzt. In den Landern mit schwacher Demokratie muss daran
erinnert werden, dass Demokratie zu den christlichen GUtern gehort. Hier
haben christiche und aufgekldarte Denker groBe Verantwortung zu Uber-
nehmen, indem sie auf diese Wurzeln deutlich und unermidlich hinwei-
sen.

2.2 Staat

Zwischen Solidaritét und BUrgerverantwortung gibt es — so die zugrunde-
liegenden Daten - einen deutlichen Zusammenhang. Die Mehrheit der
westeuropdischen Staaten weist mehr Solidaritadt und auch mehr Eigen-
verantwortung, wenn man so will, Zivicourage auf. Dagegen sind die
osteuropdischen Staaten weniger solidarisch, und die Verantwortung in
der Gesellschaft wird dem Staat Uberlassen. Starker FUhrer, fGrsorgender
Staat — das ist die Logik, die vor allem in Krisensituationen die wichtigsten
Bausteine zu einem alternativen antidemokratischen Gesellschaftskon-
zept liefert. Man kann dies heutzutage auch in Deutschland beobach-
ten, wo durch die Uberraschenden Wirtschaftsdaten ebenfalls Grundla-
gendiskussionen Uber Demokratie losbrechen. In Osteuropa speisen sich
die links- und rechtsradikalen Parteien aus dieser Logik.

Die Botschaft des Christentums lautet: Solidaritdt und Subsidiaritat. Es
gibt eine hoffnungsvolle Zukunft in Europa nur dann, wenn die Politik gut



zwischen Solidaritét und Wachstum, zwischen Zivilgesellschaft und Staat
balancieren kann.

3 Christentum als Religion: Statistische Daten

BezUglich der ekklesialen Grunddaten — z.B. Anzahl der Taufen und Ehe-
schlieBungen oder Priesterzahlen — ist offensichtlich, dass es der Kirche in
Europa heute schlecht geht. Die Menschen wenden sich von der Kirche
ab. Genauer gesehen, ist dieser Trend etwas differenzierter zu betrach-
ten, wozu einige statistische Daten aufgezeigt werden kénnen. Die he-
rangezogenen Quellen sind einerseits die Daten der Europdischen Wer-
testudie (Datensatz 1982, 1990, 1999) und das Statistische Jahrbuch des
Vatikan (erscheint in jedem zweiten Jahr).

3.1 Religiositat

Die Europdische Wertestudie hat danach gefragt, wie die Birger Euro-
pas sich zur Religion stellen, der Fachausdruck ist hier die religitse Selbst-
einsch&tzung. In den lefzten zwanzig Jahren ist der Anteil der ,,Religitsen”
geringfugig gestiegen: von 63% (1982 — nur EG 12) bis hin zu 67%. Religion
— mag der Begriff hier auch vieles umfassen — scheint auch in Zukunft
nicht aus Europa zu verschwinden. In Europa gibt es natirlich — je nach
Land — groBe Unterschiede hinsichtlich des Anteils der Religidsen.

Osteuropa Westeuropa

Uber 75% | Polen, Ruménien, Litauen, Kroa- | Portugal, ltalien, Griechenland,
tien, Slowakei, Lettland, Ukraine Osterreich, Dénemark, Malta

50-75% Slowenien, Russland, Ungarn Irland, Island, Finnland, Belgien,
Niederlande, Nordirland, Luxem-
burg, Spanien, Deutschland

unter 50% | Bulgarien, Tschechien, Estland, Frankreich, GroBbritannien,
WeiBrussland Schweden :

Tabelle 1: Anteil der Religidsen in den europdischen Landern. (EVS 1999)

3.2 Christlichkeit

Was die groben Zahlen einer nicht ndher definierten Religiositdt zeigen,
kann beziglich der Zustimmung zu einigen speziellen Glaubensinhalten
etwas weiter ausdifferenziert werden. Die christlichen Inhalte sind in die-
ser Befragung: Gott, Sinde, Leben nach dem Tod, Himmel und Hélle. Es
wurde aber auch nach bestimmten nicht-christlichen Inhalten gefragt,
wie Reinkarnation, Telepathie, Glaube an Glicksbringer. Demnach er-
gaben sich drei Typen:

e Christen stimmen fast lUckenlos den einzelnen christlichen Glaubens-
elementen zu;

e Glaubenskomponisten (ein Ausdruck von Zulehner) haben eine eher
starke Affinitat zu den esoterischen Elementen, verbinden diese aber
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mit einer passablen Affinitat zu den christlichen und einer eher etwas
abgeschwdchten Zustimmung zu den magischen Elementen;

e Atheisierende sind diejenigen, die keinen Zugang zu einer der drei
Arten von Glaubenselementen besitzen. (Typologie von Zulehner in
Denz 2002, 29)

Das Verhdltnis dieser Typen zueinander zeigt, dass die Glaubenskom-
ponisten etwa die Hdalfte der Bevodlkerung in Europa ausmachen, und
dass zwischen Ost- und West-Europa ein gréBerer Unterschied bei den so
genannten Glaubenskomponisten beobachtet werden konnte.' Dieser
phantasie-anregende Ausdruck von ,,Glaubenskomponisten* will zeigen,
dass in Europa die Haupttendenz in Richtung Synkretismus geht, wobei
die origindren christichen Inhalte mit anderen religiésen Inhalten ge-
mischt werden. Uber einen tragischen Glaubensabfall kann im Kontext
des kirchlich-normativ vermittelten Credos wohl gesprochen werden,
aber der Glaube als Offenheit fUr religidse Sinnangebote scheint immer
noch bestimmend fir den Kontinent zu bleiben.

3.3 Kirchlichkeit

In der europdischen Wertestudie wird Kirchlichkeit durch Fragen nach
Mitgliedschaft in einer Kirche (bzw. Religionsgemeinschaft), nach Kirch-
gang und nach dem Vertrauen in die Kirche erhoben. Hinsichtlich einer
,Objektiven" Zugehorigkeit gibt es Lander mit katholischer, protestanti-
scher oder orthodoxer Mehrheit. Es lohnt sich, einmal fast alle europadi-
schen Lander hinsichtlich der konfessionellen Mehrheiten in den Blick zu
nehmen.

Katholische Lander Protestantische Lénd 2r
Poland 100 Finland 99
Malta 100 East Germany 86
Spain 98 Estonia 80
Slovenia 96 Denmark 69
lceland o5 Sweden 69
[taly 95 West Germany 61
Ireland 93 -

Belgium 92 Orthodoxe Lander
Portugal 89 Greece 98
France 89 Bulgaria 93
Austria 80 Russia 84
Slovakia 78 Ukraine 80
Croatia 79) Romania 70
Czechia 74 Latvia 56
Hungary 69

Tabelle 2. Lénder nach konfessioneller Mehrheit der Kirchenmitglieder

1 Anteil der verschiedenen Typen von Christen in Europa West und Ost.

Christentypen Westeuropa | Osteuropa
Christen 26 18
Glaubenskomponisten 43 54
Nichtglaubende / Atheisierende 31 28




In der EVS wurde der Index Kirchlichkeit aus mehreren Variablen gebil-
det. In den gleichen Geburtsjahrgdngen ,findet sich bei den Alteren
eine Abnahme der Kirchlichkeit, bei den JUngeren dagegen als umge-
kehrte Tendenz eine Abnahme der Unkirchlichkeit bzw. Zunahme von
Kirchlichkeit." (Tomka 2002, 200)

4 Katholische Kirche

4.1 Taufe

Die Zahl der Katholiken sank in den lefzten zwanzig Jahren. Die Familien
haben immer weniger Kinder und in manchen Ldndern Europas werden
die Kinder auch immer seltener getauft. Die Taufstatistik zeigt diesen
drastischen Abfall: 30% weniger Taufen in 20 Jahren. Ein gegenléufiger
Trend ist, dass die Erwachsenentaufen: statistisch gesehen noch rascher
zunehmen. Ein Christentum der Enfscheidung ist im Aufkommen, und ein
Christentum der Tradition geht zurlck. Prophezeiungen von vor 20-30
Jahren werden durch diese Daten verifiziert.

Europa 1980 [1990 (2001
Taufe 134 10,6085
Erwachsenentaufe [0,6 1:8ilBr3

Tabelle 3. Tauf- und Heiratsstatistik in Europa in Prozent von 1000 Katholiken. (Vat. Stat.)

4.2 Priesterzahlen

Die Zahl der Priesterweihen ist in Europa kritisch zu sehen, obwohl| diese
Zahl sich langsam zu erholen scheint. Laut vatikanischen Statistiken wur-
den nach dem ll. Vatikanischen Konzil in Europa etwas weniger als 3000
romisch-katholische Didzesanpriester geweiht. Diese Zahl sank bis 1978
stark und erreichte hier einen historischen Tiefpunkt mit rund 1700 Wei-
hen. Die Amiszeit von Johannes Paul Il. ist auch durch eine wachsende
Zahl der Priesterweihen gekennzeichnet. In der Zeit des Falles der Mauer
gab es bereits etwa 800 Weihen mehr als im Jahr des Beginns seines Pon-
tifikats. Die politische Wende vergréBerte die Zahl der Weihen nicht im
groBen Umfang, sondern stabilisierte die Zahl der Weihen um die 2500
pro Jahr. Die Gesamtzahl der Diézesanpriester in der Welt sinkt zwar im-
mer noch, aber sie sinkt in der Amtszeit dieses Papstes immer weniger.
Nach einer statistischen Prognose wird die Zuwachszahl die Abnahme
ausgleichen. Es wird zwar immer und mit Recht Uber einen Priester- bzw.
Pfarrermangel gesprochen, aber es ist beziglich der Uberlegungen Uber
die Chancen des institutionalisierten Christentums auch wahrzunehmen,
dass in absehbarer Zeit die Berufung auf den Priestermangel immer mehr
an Plausibilitét verlieren wird; das gilt auch dann, wenn die Weihebedin-
gungen nicht verédndert werden.

2 Es muss vermerkt werden, dass das Vatikanische Statistikinstitut das Erwachsenenalter
ab dem siebten Jahr zahlt.




4.3 Erwartungen

Etwas mehr als die Hdlfte der europdischen Bevolkerung (53,2%) setzt
mehr oder weniger Vertrauen in die Kirche. Die gestellfen Fragen zur
kirchlichen Kompetenz umfassten vier Bereiche des menschlichen Le-
bens: Moral, Familienleben, Spiritualitét und Soziales. Entscheidend ist bei
diesen Ergebnissen, dass die Erwartungen an die Kirchen bezlglich spiri-
tueller Orientierung und Hilfe in allen Regionen, Generationen und Arten
der Religiositat herausragend sind. DemgegenuUber ist die Erwartung,
dass sich die Kirchen in soziale Fragen einmischen, sehr niedrig. Hier ist
eine deutliche Abnahme gegenUber den Daten von 1990 zu erkennen.

4.4 Mehr als Daten

Die puren Daten — auch wenn sie ein eher positives Bild abgeben und
daher manchem Beobachter den etwas naiven Grund fur eine verstark-
te Hoffnung liefern kénnten — bestatigen doch die Grundsituation, wo-
nach ,die Kluft zwischen einerseits normativ—kirchenrechtlichem wie
dogmatischem Geltungsanspruch und faktischer Geltung andererseits
innerhalb der romisch-katholischen Kirche zunehmend wdachst” (Ebertz
2000, 47). An anderer Stelle formuliert Ebertz den gleichen Gedanken wie
folgt: ,Auf katholischer Seite kann immer weniger davon ausgegangen
werden, dass die Befolgung der Kirchengebote und die Einheit im Glau-
bensbekenntnis die integrierende Handlungs- und Orientierungsgrundla-
ge des Sozialgebildes Kirche, der Mitgliedschaft in ihr und der Religiositat
bzw. der LebensfUhrung ihrer Mitglieder sind". (52)

Auf die Plausibilitat der Kirche bzw. die gelebte Intensitét der Kirchlich-
keit bezogen, mdgen zwar die Behauptungen von Eberiz und von vielen
anderen zutreffen, vor allem, was bestimmte Lander betrifft, wo das Ver-
trauen in die Kirchen eher niedrig ist; an dieser Stelle wird aber eher die
christliche Religion hinsichtlich ihrer gesellschaftlichen Zukunftschancen
untersucht werden. Eine neue Art von Religion, eine veranderte Art der
christlich-religidsen Dimension der europdischen Gesellschaft scheint
weiterhin bestimmend zu sein. Dabei kann auch einer Minderheitenkir-
che eine wichtige Rolle zugesprochen sein, vor allem, wenn sie ihre Posi-
tionen im Kanon der Werteangebote klar zu formulieren bereit ist.
(Zulehner 2002, 40-41)

5 Ecclesiain Europa

Im Folgenden soll die Lagebewertung von Papst Johannes Paul Il. Gber
Europa heute dargestellt werden. Es ist kennzeichnend fUr die Theologie
in Ost-Mittel-Europa, dass den Dokumenten des Papstes eine groBe Be-
deutung zugemessen wird. Dies ist ein deutlicher Unterschied zum Um-
gang mit pdpstlichen Texten in anderen Teilen Europas, vor allem im
deutschsprachigen Raum. Die Ost-Theologen greifen zu den amtlichen
Texten mit einer eindeutigen Offenheit. Es herrscht weitgehend die Mei-
nung, dass die Theologie dieser Texte auszulegen nicht aber sie kritisch zu



bewerten sei. lch wirde diese Einstellung nicht abwertend als Naivité&t
und auch nicht als ein Zeichen der Autonomielosigkeit in der Kirche ver-
stehen. Zwar es ist nicht zu leugnen, dass sich diese Grundeinstellung aus
der theologischen Tradition der Neuscholastik speist, die in der Ausbil-
dung der meisten Ost-Theologen eine bedeutende Rolle spielt und Kon-
sequenzen fur die Gegenwart mitbringt. Es ist eher eine Aufgabe fir die
verschiedenen theologischen Schulen und Richtungen in Europa, die
eigenen Einstellungen und reflexartigen Betrachtungsweisen kritisch an-
zufragen. Gibt es eine klare, wissenschaftlich ausdiskutierte und dem-
nach verbindende Hermeneutik fUr die Auslegung der amilichen Texte?
Sollen die sozialwissenschaftlichen Passagen dieser Dokumente in die
sozialwissenschaftlichen Diskussionen hineingenommen werden oder
eher als Symbole fUr die Offenheit zur Welt bewertet werden?

Mit dieser Idee soll nicht das Recht fur kritische Auslegung der amtlichen
Texte genommen werden. Keineswegs! Ein primitives Anweisungs-
Befolgungs-Verhdilinis zu diesen Dokumenten ist sicher nicht geeignet fir
ein richtiges Verstehen. Es ist auch irefUhrend, hier vorschnell Uber den
speziellen Gehorsam des katholischen Theologen zu sprechen. Anderer-
seits verhindert eine Fixierung auf die Machtstellung der hinter den Texten
stehenden Behorde die loyale Kenntnisnahme der Tragweite dieser Tex-
tes

Apostasie Europas?

Die erste Vollversammlung der Europdischen Bischdfe im Jahr 1991 fand
unter dem Zeichen der Hoffnung und des Dankes staftt. | Eine groBe Hoff-
nung hat sich erhoben, Hoffnung auf Freiheit, auf Verantwortung, auf
Solidaritat und geistige Werte. In dieser bevorzugten Stunde, in der wir
leben, rufen alle nach einer vollmenschlichen Zivilisation. Diese ungeheu-
re Hoffnung der Menschheit darf nicht enftGuscht werden.", sagte der
Papst damals noch in seiner Ansprache bei der Vollversammlung des
Papstlichen Rates fUr die Kultur.: Die EnttGuschung ist aber da, und auf
der zweiten Synode mussten die Bischofe sie wahrnehmen.

Angesichts dieser Enttéuschung gelte es, das Evangelium fUr Europa er-
neut zu verkUnden, so die grundlegende Stellungnahme der Europdi-
schen Bischofe im Dokument , Instrumentum laboris" der Zweiten Sonder-
versammlung fir Europa, die den Titel trug: ,Jesus Christus, der lebt in
seiner Kirche, Quelle der Hoffnung fUr Europa®. ,,Denn es mangelt nicht
an neuen gefdhrlichen lllusionen und EnftGuschungen, auf die Johannes
Paul Il. von vornherein hinwies. Unverkennbar bestehen groBe Gefahren
und Besorgnisse. Gerade diese Mischung von Enttduschungen, Besorg-

3 |ch bedanke mich sehr fUr die kiGrende Diskussion mit dem Kollegen van der Ven. Ich
habe mir vorgenommen, mehr Uber die Auslegunsproblematik amtkirchlicher Doku-
mente zu reflekiieren, aber habe inzwischen einsehen muUssen, dass dies ein gréBeres
Untemehmen wdre, das meine momentanen Grenzen sprengt.

4 Vgl. L'Osstervatore Romano Deutsch Nr. 4/1990, 9.
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nissen und Gefahren zeigt ein Europa, das scheinbar jede Hoffnung ver-
loren hat."s

An die Stelle der kulturellen Herrschaft des Marxismus' ist die Herrschaft
eines undifferenzierten und fendenzids skeptischen oder nihilistischen
Pluralismus’ getfreten. Er ist im heutigen Leben der Gesellschaft weit ver-
zweigt und fUhrt zu einer stark eingeschréinkten Anthropologie, ja nicht
selfen zum Verzicht auf jede Moglichkeit von Sinngebung.c Auf sozialer
Ebene zum Beispiel kann das Phanomen der Globadlisierung, weil es oft
ausschlieBlich oder Uberwiegend vom kommerziellen Denken und zum
Vorteil der Mdchtigen gesteuert wird, Vorbote weiterer Ungleichheiten,
Ungerechtigkeiten und Ausgrenzungen sein.” Im kulturellen Bereich ,brei-
ten sich eine Mentalitat und Verhaltensweisen aus, die ausschlieBlich die
Befriedigung der eigenen spontanen Winsche und der wirtschaftlichen
Interessen gelten lassen durch eine irrige Verabsolutierung der Freiheit
des Einzelnen und durch den Verzicht auf jede Begegnung mit einer
Wahrheit und mit Werten, die Uber den persénlichen Horizont oder den
der Gruppen hinausgehen. Obwohl der aufgezwungene Marxismus zu-
sammengebrochen ist, sind der praktische Atheismus und der Materia-
lismus in ganz Europa weit verbreitet. Ohne dass sie aufgezwungen und
nicht einmal ausdricklich genannt werden, leiten sie dazu an, zu denken
und zu leben, ,als ob Gott nicht existierte*."s

Ebenso gibt es im Innern der Kirche die Tendenz, alles in Frage zu stellen,
so als mUsse in ihr in Bezug auf Fragen der Ethik und Glaubenslehre
gleichfalls das demokratische Mehrheitsprinzip gelten. In diesem Ge-
samtbild wird die Gefahr immer spurbarer, dass durch die Verabsolutie-
rung und einseitige Bekréffigung einiger Werte und gulltiger Prinzipien
zum Nachteil anderer die europdische Zivilisation in Frage gestellt wird.
Wird zum Beispiel die Freiheit verabsolutiert und aus inrem Bezug zu ande-
ren Werten wie der Solidarit@t herausgerissen, kann sie zum Zerfall unseres
Gesellschaftssystems fUhren. Eine als absoluter Wert beanspruchte Frei-
heit Iauft Gefahr, die Gesellschaft zu zerstéren, die sie hat aufbauen hel-
fen.s

Junge Menschen suchen das religiose Erleben, aber oft auf synkretisti-
schen Wegen, in Symbolen, die weit weg von der Wahrheit des Evange-
liums liegen. Es droht Europa eine formale Entchristichung, da in man-
chen Ldndern die Zahl der Getauften drastisch und dauernd sinkt. Die
Lineamenta und auch das nachsynodale Schreiben fassen ihre Gesell-
schaftsanalyse unter dem Begriff ,, Apostasie Europas” zusammen. Die
tieferen Grinde fUr diese Apostasie sind in dem Arbeitspapier von 1999 in
einer sehr klaren Liste zusammengefasst, in dem Schreiben des Papstes

Instrumentum laboris, 11.
A.a.O.
Instrumentum laboris, 12.
Instrumentum laboris, 13.
A.a. ©.
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inhaltlich zwar stark Uberarbeitet, aber der Grundausrichtung nach dhn-
lich dargestellt.

Die Gesellschaft ist demnach gekennzeichnet von einem Denken ohne
»Sinnfrage®; von einem individualistischen Ideal; vom Streben nach Au-
tonomie; von dem komplexen Phdnomen der Sdkularisierung und ,,Ent-
heiligung"; schlieBlich von der Tendenz zur allumfassenden und alles kon-
trollierenden Rationalisierung. 1

Das Schreiben des Papstes (Nr. 7-9) zeigt mehr seine eigene, sich durch
alle seine groBeren Schriften durchziehende Denkweise. Unfter dem Ab-
schnittstitel: ,,Die TrUbung der Hoffnung" im Kapitel I. ,,Herausforderungen
und Zeichen der Hoffnung fUr die Kirche in Europa" listet er die Aspekte
auf, die den ,,Anschein des Verlorenseins' vermitteln. Verlust des christli-
chen Geddchtnisses und Erbes; Zukunftsangst; Zersplitterung des Daseins;
zunehmende Schwdéchung der Solidaritdt; Versuch einer Anthropologie
ohne Gott und ohne Christus — alle diese Aspekte stellen in Europa den
saften Menschen dar, ,,der lebt, als ob es Gott nicht gébe”. Der Papst
sieht in dieser dramatischen Lage jedoch dennoch Zeichen der Hoff-
nung.

wUnter diesen Zeichen muUssen genannt werden: die
Wiedererlangung der Freiheit der Kirche im Osten Euro-
pas mit den neuen Maglichkeiten fUr das pastorale Wir-
ken, die sich ihr erschlossen haben; der Umstand, dass
sich die Kirche auf ihre geistliche Sendung konzentriert
und sich bemiht, den Vorrang der Evangelisierung
auch in den Beziehungen zur realen sozialen und politi-
schen Welt zu leben; die gewachsene Bewusstwerdung
der besonderen Sendung aller Getauften in der Vielfal-
tigkeit und Komplementaritét der Gaben und Aufga-
ben; die erhdhte Prasenz der Frau in den Strukturen und
Aufgabenbereichen der christichen Gemeinschaft.”

(11)

Die kirchlichen Vorgdnge! berechtfigen auch zur Hoffnung (13-17): die
Martyrer und Glaubenszeugen des letzten Jahrhunderts in Ost und West;
die Heiligkeit vieler Menschen, die als lebendige Steine, mit Christus dem
Eckstein verbunden, Europa als geistiges und moralisches Bauwerk errich-
tet und den Nachkommen das kostbarste Erbe hinterlassen haben. Die

10 |nstrumentum laboris, 21.

1 |In dem Arbeitsdokument wurden kirchliche Schwachstellen auch aufgelistet, wie religio-
se Gleichgultigkeit, Gleichgultigkeit des Klerus angesichts der Zweifel und Dramen so
vieler Menschen in Schwierigkeiten, geringe Glaubwirdigkeit vieler ,,Manner der Kir-
che", Mangel an katholischen Bildungsstétten fOr Laien, mangelhafte Organisation der
katholischen Presse. Diese Themen bearbeitete der Papst in sein ,,Ecclesia in Europa* als
je eigene Kapitel und in einer Form der Ermutigung und Begeisterung.




Pfarreien und kirchlichen Bewegungen, die Ort echter Humanisierung
und Sozialisation sind, sowie die Forschritte auf dem dkumenischen Weg.

In einem Vortrag Uber die Lage der Europdischen Werte hat auch Jo-
seph Kardinal Ratzinger, Préfekt der Glaubenskongregation, den oben
dargestellten Werteverfall hervorgehoben. Aufgrund der Analyse, dass es
einen Wertetransport von Europa zu anderen Kontinenten gegeben ha-
be, kommt Ratzinger zu der Behauptung, dass Europa kulturell leer ge-
worden sei.

+Ich sehe da eine paradoxe Synchronie: Mit dem Sieg
der posteuropdischen technisch-sdkularen Welt, mit
der Universalisierung ihres Lebensmusters und ihrer
Denkweise verbindet sich der Eindruck, dass die Wer-
tewelt Europas, seine Kultur und sein Glaube, worauf
seine |dentitdt beruhten, am Ende und eigentlich schon
abgetreten seien; dass nun die Stunde der Wertesys-
teme anderer Welten, des prakolumbianischen Ameri-
ka, des Islam, der asiatischen Mystik gekommen sei. Eu-
ropa scheint in dieser Stunde seines GuBersten Erfolgs
von innen her leer geworden, gleichsam von einer le-
bensbedrohenden Kreislaufkrise geldhmt, sozusagen
auf Transplantate angewiesen, die dann aber doch
seine Identitat aufheben muiUssen. Diesem inneren Ab-
sterben der tragenden seelischen Krafte entspricht es,
dass auch ethnisch Europa auf dem Weg der Verab-
schiedung begriffen erscheint." 2

Auf diese Lagebeschreibung der dusteren geistig-religiosen Situation
Europas wollten die europdischen Bischdfe Antwort geben. Die pastora-
len Einsichten, Opfionen und Anweisungen kénnen in Bezug auf die Wer-
teproblematik Europas auch als Option fUr die Neu-Bewertung Europas
aufgefasst werden. Die Logik des Schreibens ist, dass die Kirche in diesem
Prozess der Neustrukiurierung Europas vor eine zweifache Aufgabe ge-
stellt ist. Einerseits muss sie kraftig und glaubwirdig die Neuevangelisie-
rung fortsetzen, andererseits muss sie auch durch die Selbsterneverung
zur konkreten Tradierung der Werte des Evangeliums beitragen.

»Dabei stUtzt und leitet uns die Gewissheit, dass ,Chris-
tus, der Herr, der Weg ist; er heilt unsere inneren und
duBeren Wunden, stellt in uns das goéttliche Bild wieder
her, das wir durch die SUnde verdunkelt haben' des
weiteren die Gewissheit, dass die christichen Wurzeln
Europas, wenn sie wiederentdeckt und wiederbelebt
werden, in allen lebendige Hoffnung und neue Dyna-
mik wecken kdnnen, die zur Uberwindung der gegen-

12 |n: Die Zeit 50/2000.



wdrtigen Schwierigkeiten beitfragen und eine geistige
und menschliche Weiterentwicklung fir die Zukunft si-
cher stellen."s

Der kirchliche Beitrag zur Erneuerung Europas wird plastisch zusammen-
gefasst: ,Im Einzelnen kann der Beitrag der Kirche zum Wachstum der
Hoffnung in Europa so beschrieben werden: Die Spiritualitét kann eine
Antwort auf die Leere und Frustration der Konsumgesellschaft sein. Der
Sinn fur Gemeinschaft kann die Schranken der Voreingenommenheit
und der Nationalismen durchbrechen sowie den drohenden Zerfall der
Gesellschaft aufhalten. Das missionarische Zeugnis ist Ausdruck der Sorge
um das Wohl des Einzelnen, damit er den Sinn seines Lebens findet." 1+

Die Lagebewertung vom aus der ehemaligen DDR stammenden Bi-
schof Wanke weist in die selbe Richtung: Sékularisation nicht einseitig als
eine religidse Tragddie aufzufassen sondern als eine neue Epoche der
Mission mit verdnderten Qualit&t. Diese Sicht in sich ist zwar weder neu
noch originell, dennoch scheint sie — in Anbetracht der amtlichen Lage-
bewertungen — von ihrer Aktualitat nichts verloren zu haben.

»Sakularisation und Aufkldrung gelten zwar immer
noch als Totengraber des christichen Glaubens, aber
es hat den Anschein, dass das Christentum sich ge-
genUber diesen geistigen Mdchten in einer gunstigeren
Position befindet als froher.*

Bischof Wanke zifiert diesbezUglich Eugen Biser:

,diese [Sdkularisation] [hat] keineswegs als eine Aus-
geburt der Hdolle zu gelten {...), sondern als eine, wenn-
gleich kritische Folgeerscheinung des Glaubens, die
wesentlich Motive der Jesusbotschaft wie Freiheit, Soli-
daritét und Toleranz in Profanbereiche eindringen lieB,
die nur auf diesem Umweg erreicht werden konnten®.
(Wanke 2000, 14)

é Hoffnungstraditionen

In beiden Teilen Europas brachten die Neuorientierungen der Kirchen
bzw. der Religion alte und neue Hoffnungen hervor, als die politischen
und wirtschaftlichen Verhdltnisse einen radikalen Wandel erfuhren. FUr
eine kritische und selbstkritische Analyse lohnt es sich, kurz auf die ge-
schichtliche Herkunft dieser Hoffnungen hinzuweisen. Damit soll eine The-
se vorbereitet werden, wonach jede Epoche der Geschichte ihre eigene
Sinngebung meistert, in der die Religion und der gelebte Glaube eine

13 Instrumentum laboris, 37.
14 |nstrumentum laboris, 38.
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herausragende Rolle spielf. Dies gilt allerdings auch umgekehrt: Es gibt in
jeder historischen Epoche Hoffnungen, die nicht ihre Plausibilitét darstel-
len kdnnen und daher nur zu T&uschungen und zu Erbitterung fGhren.

Die Hoffnung der ersten Generationen der JUnger Jesu schépfte aus
der baldigen siegreichen Wiederkunft ihres gekreuzigten und auferstan-
denen Meisters. Als diese Hoffnung keine Erfllung fand, néhrte sie sich
aus dem Blut der Martyrer, das der Samen fir die Christen sei. ,,Semen est
sanguis christianorum® (Tertullian, Apolog. 50).5 Die groBe Vision, dass
sich aus der Leidensgeschichte eine sinnvolle und siegreiche Geschichte
entwickelt, durchzieht die ganze Geschichte des Christentums, ihre Philo-
sophie und Dogmatik. Einerseits wirkte sie sinngebend fUr die Leidenden,
andererseits galt sie als geschichtstheologische Erkldrung auf die Frage,
wie es mdglich sein konnte, dass Christen verfolgt und massenhaft geto-
tet wurden. Ahnliche Erkldrungen finden wir Ubrigens auch bei judischen
Theologen, die zwischen Leiden und Zukunft des jUdischen Volkes eine
theologische Verbindung suchen. Aus dieser Hoffnungstradition, die kei-
ne Passivitat der Wandernden im Tal der Trdnen bedeutete, konnten
politische und pastorale Traditionen und Optionen entwickelt werden.
Da ist die fUrbittende BuBe-Mystik, die dem Leiden der Leidenden do-
durch einen Sinn anbot, dass dieses Leiden den Geliebten, denen nicht
direkt geholfen werden kann, doch durch das Leidensopfer Lebensgna-
de vermittelt werden kann. Und da ist das politische und kirchenpoliti-
sche Kapital aller Ldnder der Welt, wo nach der Verfolgungsepoche be-
stimmte Vergeltungsrechnungen an die neuen Machthaber eingereicht
werden konnten. Unabhé&ngig vom theoretisch-theclogischen Gehalt
der spirituellen und politischen Leidensargumentationen irgendwie sitzt
der Spruch ,etwas wurde mit schwerem Leiden verdient" doch tief in
vielen Menschen der Welt, auch in Europa.

Nach der Zeit der Verfolgungen, nach der so genannten Konstantini-
schen Wende, hat das Christentum immer mehr seine Hoffnung auf die
(getaufte) Staatsmacht gestitzt. Es hoffte seine Zukunft dadurch sichern
zu kénnen, dass die kirchlichen Positionen immer mehr auch in staatliche
Positionen verwandelt wurden. Die wirtschaftliche, ideologische und poli-
tische Sicherheit diente dazu, dass das Christentum sich in der ganzen
Welt verbreiten und sein kulturelles Erbe so tief verwurzeln konnte, dass es
bis heute vielfach bestimmend wirkt. Diese Hoffnungstradition hat Spuren
der erfillten Hoffnungen hinterlassen. Was das Christentum Jahrhunderte
lang in dieser Welt erreichen wollte, hat es erreicht. Christus ist zwar nicht
siegreich zurickgekommen, aber seine Reprdasentanten in dieser Welt
zogen siegreich durch die Geschichte — im Namen des Herrn. Unabhdn-
gig davon, wie man heute aus historischem und theologischem Blickwin-
kel diese Tradition der erflllien diesseitigen Hoffnung auslegt und bewer-
tet, sie ist in vielen L&dndern des heutigen Europas als Hoffnungslogik wei-

15 Zitierte diesen Satz Papst Johannes Paul Il. fOr die Bischdfe Littauens anlésslich ihres ,,ad
limina* Besuches am 17. 09. 1999.



terhin anwesend. Eine ausgeglichene Beziehung, eine gegenseitige An-
erkennung von Kirche und Staat gehért zur politischen Normalitét. In vie-
len Landern trifft man in der Offentlichkeit Staatsméanner und hohe kirch-
liche Amtstrdger Seite an Seite. Im Blick auf die Reformlénder Europas
bleibt festzustellen, dass die Hoffnungen der Kirche und des Kulturchris-
tentums mehrfach an die politischen Entwicklungen geknUpft sind. Die
hdrteste Trennungslinie zwischen so genannten Christen und so genann-
ten Nicht-Christen zieht sich mitten durch die Parteien — mit und ohne
+.C -“Rhetorik.

Die Hoffnungstraditionen, die auf der Staatsmacht ruhten, standen ne-
ben denjenigen Traditionen, die auf die Orden setzten. Spdatestens seit
den Reformen von und durch Cluny wird im Christentum eine Spiritualitat
und eine theologische Logik tradiert, die die Hoffnung auf den (wieder-
gewonnenen) Abstand zum Diesseits setfzt. Die Monasterien verkdrpern
eine Welt und eine Kirche im Kleinen, und zwar in der Bewahrung und
Praxis einer Autonomie, die weder der umgebenden Welt, noch der e-
tablierten Kirche untertan ist. Trotz der Tatsache, dass die Ordenstraditio-
nen von der abgesonderten Kontemplation bis zur Geheimmacht der
Weltkirche reichen, wurde die Hoffnung bezlglich der Bewahrung des
speziell Christlichen in die Orden gesetzt. Von ihnen wurde und wird auch
heute eine RUckkehr zur OriginalitGt der Botschaft der Evangelien erwar-
tet, eine institutionalisierfe und gemeinschaftliche Nachfolge in der ur-
springlichen Radikalitét. Sollte die Kirche in allen ihren Bereichen versa-
gen: Die Orden symbolisieren fir viele die Gemeinschaft mit Gott und
dadurch die Hoffnung des Weiterlebens der urspringlichen Botschaft.
Diese Hoffnungen, die in Orden auch als schnellreagierende Pastoral-
tfruppen gesetzt werden, sind seit der politischen Wende im Osten Euro-
pas fUr die Orden selber allzu bedrickend, und sie warnen immer ein-
dringlicher davor. Diese Ordenstraditionen sind teilweise auch in vielen
Erneuerungsbewegungen prasent. Diese werden nicht selten auch im
selben Atemzug mit den Orden erwdhnt, gerade im Zusammenhang mit
der Hoffnung auf eine gelingende Zukunft des Christentums.

Mit all diesen Hoffnungstraditionen, die eine klare Gleichzeitigkeit in der
heutigen Kultur aufweisen, wird deutlich gesehen, dass die Kultur Europas
nicht mehr in der fraditionellen Art und Weise vom Christentum gepragt
ist. Das Christentum wird fUr die Zukunft Europas neben und nach den
eben kurz skizzierten Traditionen aus ihrer Geschichte und Identitat neue
Hoffnungstrager herausholen muissen. Es geht nicht um eine radikale und
scharfe Trennung zwischen Tradition und Zukunftssuche, sondern um
mehr oder wenig erfahrene und reflektierte Ubergénge.

,Die Welt hort also auf, primdr national und konfessio-
nell aufgeteilt zu sein und in diesem Sinne hort sie auch
auf, christliche Welt zu sein. Sie wird wieder einfach
“Welt" — theologisch gesprochen — saeculum, Ort der
freien Entscheidung. (...) Keine nationale Kultur, kein
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christlicher Staat, keine christliche Welt kann dem christ-
lichen Glauben Schutz bieten. Die Stdrke des Christen-
tums wird nicht mehr an der Stérke der christlichen Insti-
tutionen gemessen." (Zak 2000, 77)

Somit erreichen wir die brisante Frage nach den neuen Hoffnungsira-
gem. Ich bin Uberzeugt, dass unsere Zeit trotz der so breit und oft ausge-
legten Krisendiagnosen und Warnungen keine Zeit der Antworten ist.
Man kdénnte hier Rilke zitieren, der in einem Brief an den jungen Franz
Xaver Kappus vor 100 Jahren (am 16. Juli 1903) geschrieben hat: ,Leben
Sie jetzt die Fragen. Vielleicht leben Sie dann allmé&hlich, ohne es zu mer-
ken, eines fernen Tages in die Antwort hinein." Die Antworten, die wir auf
die Frage der Zukunft in der europdischen Theologie in den letzten 20-30
Jahren gefunden haben, entsprechen nicht einer so genannten ,,groBen
Erzéhlung® (Lyotard), die aus den vielen friffigen Antwortmomenten eine
leitende und ermutigende Einheit bilden kénnte. Die meisten Autoren
sind zwar darin einig, dass sich das Christentum und seine Kirchen an der
TUrschwelle einer neuen Kuturara befinden und kénnen die Dimensionen
dieser Problematik sehr detailliert und nicht selten sehr dramatisch formu-
lieren, ihre Hinweise auf neue Hoffnungsquellen schienen bis heute ziem-
lich wirkungslos. In der Diagnose sind sie sich in groben ZUgen einig, ihre
Therapievorschlage bleiben bei den gut bewdhrten - etwas aufgefrischt.
Die Zeit ruft nach einen Paradigmenwechsel im Christentum, aber das
neuve Paradigma ist nur eine Hoffnung, keine Realitat.

Diese Behauptung der fehlenden Antworten ist fir den Glauben in kei-
ner religidsen Tradition allerdings eine Tragddie, und im Christentum ist
dies das Drama des Christlichen in sich. Die Spannung zwischen Realita-
ten und Utopien, zwischen dem ,,Ja" und dem , doch nicht" gehodrt zum
Wesen der christlichen (und judischen) Religion. Die Balancierung in die-
ser tiefgehenden und konstitutiven Spannung ist die Kunst des Christen-
tums, der Christen und auch der Kirchen. Der Glaube zeigt sich im hoff-
nungsvollen und kreativen Ausharren im Jetzt als ,,noch nicht". Dieser
Zustand wird in der heutigen Theologie nicht selten verlagert in einen
therapeutischen Kontext. Es wird therapisiert anstatt theologisiert, was
etwas gewagt, hypothesenartig, eine Art frohliche Sackgasse der heuti-
gen Theologie genannt werden kann.

7 Theologische Trends um die Jahrhundertwende in
Europa

Es wdre eine nicht zu bewdltigende Aufgabe, einen Uberblick Uber die
theologischen Trends um die Jahrhundertwende selbst nur in groben
ZUgen zu skizzieren. Die Vielfalt der theologischen Schulen und Gestalten
verwirren nicht nur die Horer und Leser der Theologie sondern auch den
Theologen selber. Theologie im Plural ist ein Normalfall — Bekenntnis im
Singular ist eine Herausforderung fUr die christliche Theologie. Viele Jahr-



zehnte hindurch mussten Theologen in Ost-Mittel-Europa nahezu ohne
die westlichen Theologien zu kennen, doch eine zeitgemdaBe Theologie in
ihrer Abgesondertheit formulieren und lehren. Viele unter ihnen kénnten
heute nicht einmal Abschnittsprifungen ablegen, vielen wdére es pein-
lich, nach wissenschaftlichen Reihen, Lexika oder Hauptautoren gefragt
zu werden. Nur wenigen war es vergoénnt, sich mehr oder weniger Ein-
sicht in die theologischen Entwicklungen des ,,Westens" zu verschaffen.
In einer solchen wissenschaftlichen Situation aufgewachsen zu sein, be-
deutet, die theologische Vielfalt als abschreckend zu empfinden. Immer
mehr verstarkt sich in mir die Vermutung, dass diese Lage auch meinen
westlichen Kollegen manchmal als eine Last vorkommen kann. Nicht nur,
was die AusfOhrungen betrifft, sondern vor allem, was die Unabhd&ngig-
keit von der christlichen Tradition und der kirchlichen Lehre angeht. Es ist
vielen — wahrscheinlich nicht nur Osteuropdern — eine bedréngende Fra-
ge, ob es moglich sein darf, dass in der Theologie beinahe alles maglich
ist. Es wéire ndtig, dariber mit Theologen aus den beiden Lungen Euro-
pas eingehend zu diskutieren, auch in der Hoffnung, dass hinter den Atti-
tuden bezlglich der theologischen Uferlosigkeit ein gemeinsamer
Wunsch nach tieferer KiGrung entdeckt wird.

Im Hintergrund dieser Erfahrungen werden jetzt einige (pasto-
ral)theologische Trends kurz skizziert, immer mit der Frage nach ihrer Plau-
sibilitat fUr die Zukunft des Christentums.

7.1 Dialog

Ohne Dialog keine Wissenschaft. Die universitére Theologie in Europa ist
zweifellos eine Wissenschaft unter vielen anderen Wissenschaften, da sie
sich den Bedingungen des Dialogs, der Kritik und der korrekten Anwen-
dung von wissenschaftlichen Methoden stellt. Ihre Dialogpartner von der
Sache her sind vor allem die Sozial- und Humanwissenschaften, die Erfah-
rung der Globalitat der Welt beziglich Gerechtigkeit und Kulturvielfali.
Erst in den letzten zehn Jahren kam zu diesen Partnern, die bereits zur Zeit
des ll. Vaticanum Dialogpartner fir die Theologie waren, die ,sciences",
vor allem die Biologie, Medizin und Physik. Die wahrhaft wissenschaftliche
Theologie zeigt sich in diesen Dialogen als aus der Modernismuskrise he-
rausgewachsen. Sie scheint sich selber nicht mehr durch einen Kampf
um das Recht der Erklérung der Wirklichkeit zu behaupten, sondern
durch ihre speziellen christichen Optionen findet sie Platz bei den Wissen-
schaften hinsichtlich der Losungsversuche von Problemen, die gar nicht
allein durch andere Wissenschaften behandelt werden kénnen.

Zu diesen Problemen gehdrt die Globalisierung der Welt, die durch die
wachsende Ungerechtigkeit und durch die vermehrten wirtschaftlichen,
politischen und humanen Krisen gekennzeichnet ist. Herausragend war
(und ist vielleicht immer noch) dabei der revolutiondre Beitrag der Befrei-
ungstheologen und ihrer Mitgefdhrten im europdischen Kulturraum. Die
Dritte Welt ist zwar nicht mehr die der Zeit von Medellin, Puebla usw., a-
ber die von dort gewonnenen theologischen Optionen sind inzwischen




Gemeingut auch der europdéischen Theologie und der kirchlichen Lehre
geworden. Christentum bedeutet heute, eine Unruhe im Glauben kreativ
auszutragen und als befreiende Handlungsoption zu nehmen fir eine
lebbare Welt, fUr eine Zukunft der Welt.

Es ist aber nicht zu leugnen, dass die europdische Lesart der Befreiungs-
theologie, die politische Theologie, die ihren eigenen Weg der europdi-
schen Kultur gema@B gegangen ist, I&ngst nicht mehr zu den Haupttrends
in der heutigen Theologie gehdért. lhre alten Meister sind in Pension, die
LehrstUhle sind anders besetzt worden, genuine Impulse kommen nicht
mehr. Sie ist bisweilen ein Teil der theologischen Reflexion geworden,
aber als aufrlhrende Kraft ist sie nicht mehr prasent. Dies gilt besonders
fUr Westeuropa. Im Osten wurde diese Theologie nicht rezipiert, und eine
nachholende Rezeption scheint nicht gefragt zu sein. In der Zeit der U-
berpolitisierten Diktatur war die Verbindung von Theologie und Politik in
sich ein verraterischer Aspekt. Es entstanden theologische Werke im poli-
tischen Interesse der Férderung der kommunistischen Regime, aber sie
durften und durfen keineswegs mit einer politischen Theologie verwech-
selt werden. Aus der theologischen Reflexion der Gesellschaftlichkeit der
Offenbarung und der Kirchen fehlen allerdings die Optionen einer politi-
schen Theologie, die in der Zeit schuldnaher Naivitét die Unmdglichkeit
der politischen Optionslosigkeit und die Kritik an den politischen Optio-
nen des Christentums und der Kirchen thematisieren wirden.

Die meisten (systematisch-Jtheologischen Werke, die sowohl in der
theologischen als auch in der kulturellen Diskussion einen Widerhall fin-
den, sind die Arbeiten Uber die kulturelle Globalitat der Welt, vereinfa-
chend gesagt, die Werke der Religionstheologie. Dabei wird einerseits
Christentum als Religion erneut unter Analyse gestellt, andererseits seine
Botschaft in der Zeit der Gleichzeitigkeit der Religionen im europdischen
Kulturraum neu buchstabiert. Diese Arbeit — wenn sie ihrer Kontextualitét
bewusst verrichtet wird - stellt sich der Tragik der heutigen Welt. Sie sucht
nach religiosen Werten und Traditionen, die heute die Menschen, vor
allem die sdkularen und religidosen Machfinhaber, dazu motivieren kénn-
ten, sich mehr fir ein Uberleben einzusetzen. Dass solche theologischen
Arbeiten oft an die Grenzen des kirchlich Méglichen stoBen, ist eine Nor-
malitét und weist eher auf den Mut der Fragenden hin. Auch die klaren
kritischen Selbstpositionierungen des Lehramtes sind wichtige Beitrage in
diesem Dialog und LeuchttUrme der katholischen Identitdt.

Ohne Dialog keine Wissenschaft, auch keine Theologie. Wenn die christ-
liche Theologie einen Beitrag zur Zukunft des Christentums in Europa wei-
terhin leisten will, dann darf sie keineswegs ihre Bereitschaft und Praxis
des Dialogs aufgeben, sondern ist aufgefordert, darin weiterhin mutig
und kreativ zu investieren.



7.2 Kuschelecke

In den theologischen Entwicklungen des letzten Jahrzehnts gibt es
Trends, die in die Gefahr einer Ideologie geraten kénnen. Das meint:
unkritische UnterstUtzung zu liefern fir die bestehenden Macht- oder Kul-
furverhdltnisse.

lch denke vor allem an die Theologisierung des Managements im Inte-
resse der Rationalisierung der kirchlichen Institutionen. Und weiter noch
an eine Psychologisierung des Evangeliums als Ersatz fUr sein gesell-
schaftskritisches Potenzial.

Der etwas seltsam klingende Begriff , Kuschelecke" ist eine Ubersetzung
eines Buchtitels eines ungarischen Religionssoziologen, Istvén Kamards,
der Mitte der 90er Jahre etwa 150 katholische Kleingruppen analysiert
hat und dem Schlussbericht seiner Studie diesen Titel gegeben hat. Er
untersuchte vor allem die Gruppen der so genannten ,katholischen Er-
neuverungsbewegungen", aber auch Gruppen, die sich in den Pfarreien
versammeln. Schon damals hat er auf einen Trend aufmerksam ge-
macht, wonach diese Gruppen sich immer mehr in Richtung familiGrer
Intimit&t entwickeln und ihre Dialogféhigkeit mit der Welt nach auBen
weniger pflegen. Sein Buchtitel ist m. E. ein glUcklicher und provozieren-
der Ausdruck der heutigen Situation der pastoralen Arbeit der Kirche,
wahrscheinlich auch der Erwachsenenbildung.

In einer vergleichenden Analyse der ungarischen und der deutschen
kirchlichen Erwachsenenbildungsangebote wurde ich aufmerksam auf
die groBe Anzahl von psychohygienischen Programmen. In Ungarn wer-
den sie oft noch immer mit dem Oberbegriff ,,Exerzitien” benannt. Diese
Programme sind immer beliebter, vielen Hdusern sichern sie einen wichti-
gen Teil des ndtigen Einkommens.

In den Hdauser der Erwachsenenbildung oder auch in Bildungseinrich-
tungen von Orden sind die Angebote fur psychohygienische Ausbildun-
gen, Meditationen verschiedenster Art, Einkehrtage, Psychodrama, Bibli-
odrama usw. sehr gefragt. Die vorher zitierte These von Zulehner Uber die
Sehnsucht nach Beheimatung scheint hier auch verifiziert zu sein. Men-
schen kommen zur Kirche, um ihre Ruhe zu haben, um sich zu rekreieren
und sich mit neuer Kraft fir den Allfag aufzuladen. Es ist sicher ein uner-
lésslicher Dienst der Kirche in der heutigen Gesellschaft solche Rekreati-
onsprogramme anzubieten.

In Ost-Mittel-Europa wird diese kirchliche Aufgabe dadurch noch wich-
tiger, dass die entsprechenden Programme nichtkirchlicher Organisatio-
nen nur fUr die sehr gut Verdienenden bezahlbar sind. Die Kirche bietet
ihr Angebot zu einem angemessenen Preis an, was in sich ein propheti-
sches Zeichen sein kann.
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Auch wenn die Wichtigkeit dieses Angebots und Dienstes gar nicht in
Iweifel gezogen werden soll, muss theologisch doch die Frage gestellt
werden: Wo ist das speziell Christiche und Katholische in diesen Pro-
grammen?g Was unterscheidet die kirchlichen Angebote fUr Rekreation
von den nichtkirchlichen Angeboten? Sind die Preisunterschiede ausrei-
chend, um sie als christlich, also mit den Armen solidarisch und befreiend
bezeichnen zu koénnen2 Sollten nicht auch die Inhalte christlich-
katholisch sein¢

Diese Frage mag veraltet und traditionalistisch klingen. Die Kirche darf
und soll = das unterstreicht das letzte Konzil klar — die Werte anderer Kultu-
ren anerkennen. Wenn ein Ordenshaus eine buddhistische Meditation
anbietet, dann ist das demnach in sich nicht unchristlich. Wenn Exerzi-
tienhduser Psychodramen von Rogers anbieten, soll das sicherlich nicht
extra mit einer speziellen christichen Farbe Ubermalt werden. Dennoch
bleibt die Frage offen: Ist der Gott Jesu Christi und ist die reiche katholi-
sche Tradition bestimmend fUr die Zusammenstellung der diesbezigli-
chen Angebote? Ist die bekannte und viel zitierte Analyse von J. B. Metz
nicht hier auch richtig: Die heutige Kultur ist religios aber gottlos?

8 Quadlitat in Nachfolge und Reflexion

Diesen etwas Idngeren Gang durch den Kulturgarten von Christentum,
Kirche und Theologie, méchte ich mit Uberlegungen zu einer theologi-
schen Option von Karl Rahner abrunden. Karl Rahner zu lesen ist immer
beruhigend und gleichzeitig auch aufregend. Aus seinen strengen Ge-
dankengdngen und seiner rigorosen Logik strahlt eine theologische Ord-
nung heraus, deren vielleicht groBter und wahrscheinlich letzter Vertreter
im 20. Jahrhundert er war. Mit inm ,,sank der letzte Theologe ins Grab."
(Biser 1987, 297) Sein Vermdchtnis immer neu zu buchstabieren ist wie ein
theologisches Stundengebet auch fir heutigen Theologen. Es wird zwar
von niemandem mehr eingefordert oder kontrolliert, dennoch zeigt sich
sein Ausbleiben in den Werken. Karl Rahner also hat in einem Beitrag vor
mehr als 30 Jahren Uber die Zukunft der Theologie geschrieben. (Rahner
1970) Theologie werde eine ,Theologie des einen bleibenden Bekennt-
nisses dieser Kirche sein® und darum auch in bleibender Bezogenheit auf
das Lehramt dieser Kirche. In diesen Rahmen werde sie ,,einen sehr gro-
Ben und nicht mehr Uberholbaren Pluralismus von Theologien einschlie-
Ben". ,Das Lehramt wird — so Rahner im Jahre 1970 — bei aller Wahrung
seiner Funktion fUr die Einheit des Bekenntnisses diesen pluralen Theolo-
gien eine groBere Selbstverantwortung in ihrem Verhdltnis zum bleiben-
den einen Bekenntnis der Kirche einrumen mussen.” Die kirchlichen
Theologien ,.kbnnen sich ruhig auf verschiedene Philosophien einlassen.”
Die Theologie der Zukunft habe sich auf die Kernfragen der Offenbarung
zZU konzentrieren. |hr Ziel seien nicht eventuelle neue Dogmen, sondern
~ein radikales VerstGndnis der urspringlichsten und fundamentalsten



Offenbarung Gofttes, seiner Gnade, des einen Mittlers, der Verantwor-
tung fUr die Welt und der eschatologischen Hoffnung."

Theologie wird immer verhdltnismdaBig abstrakt, wenn sie sich in der wis-
senschaftlichen Sprache verstandlich ausdricken will. Sie muss analog zu
den anderen Wissenschaften viel intensiver ihre eigene Methodologie
und eigene Hermeneutik bedenken, weil sie gewissermaBen Theologie
der Theologie selbst zu werden hat, auch wenn dabei die todliche Ge-
fahr droht und Uberwunden werden muss, in steriler Selbstreflexion zu
ersticken, die nicht mehr zur Sache selber kommt.

Die Theologie wird ein dkumenisches Geprdge haben, in Dialog stehen
mit den Theologien der verschiedenen Konfessionen. Sie muss ,auf ihre
Weise den Christen und Kirchen der Zukunft Mut zu Entscheidungen und
zu konkreten Taten auf Zukunft hin geben."

Theologie als Wissenschaft muss selber immer von sich wegweisen in ei-
ne christiche Tat, die Leben ist und nicht bloBe Konsequenz theologi-
scher Theorie. Theologie muss so selber das Wachhalten des Bewusstseins
sein, dass Christentum mehr ist als bloBes Fir-Wahr-Halten eines dogmati-
schen Satzes und mehr als Kontemplation, Kult und moralisches Wohlver-
halten in der Welt. (156)

Uns Theologen, die auf dem alten Kontinent Europa fUr die christliche
Botschaft und um ihre inhaltliche und institutionelle Reputation Sorge
tragen, sind diese prophetischen Optionen von Rahner von Bedeutung.
Ich habe bei einer persdnlichen Standortbeschreibung angefangen, da
die Kontextualitat dort beginnt. Am Ende dieses Beitrags soll das Gesagte
nochmals kontextuell hinterfragt und zur Diskussion gestellt werden. Das
Christentum als Religion, als Kultur, als Kirche und als Theologie steht im
Umbruch mit der gesellschaftlichen Umwelt. Dies fordert auch einen
Bruch in der Betrachtungsweise dieser Vorgédnge. Die Lektire und die
Diskussionen um diese Thesen haben auf diese Umbruchsituation sehr
lebhaft hingewiesen. Die Zeit der Paradigmenwechsel ist immer auch
eine Zeit der Unruhe. Diese Unruhe in der Kirche und in der Theologie,
den lebendigen Gott im bunten Chor seiner authentischen Zeugen ein-
getaucht als Kairos zu erleben und zu beleben, das ist der Humus der
Ressourcen und der Chancen des Christentums (auch ) in Europa.
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Peter Scheuchenpflug

Begegnungs-Raume

Pastoraltheologische Uberlegungen zur Bedeutung von
Kirchenbauten im Kontext der modernisierten
Gesellschaft

Das Ziel der folgenden AusfUhrungen ist es, am Beispiel der Kirchenrdu-
me und inrer gewandelten Bedeutung zu zeigen, wie Pastoraltheologie
im Kontext der modernen Gesellschaft neue Chancen und Herausforde-
rungen fur kirchliches Handeln aufspurt. Als Grundlage dient dabei der
traditionelle Dreischritt ,,Sehen-Urteilen-Handeln®, wenn auch in modifi-
zierter Form:

Pastoraltheologie nimmt in einem ersten Schritt seismographisch neue
Herausforderungen wahr und identifiziert die vereinzelten Initiativen im
Bereich des kirchlichen Handelns, die als pragmatischer Respons auf die
genannten Herausforderungen meist infuitiv, praxisnah und hdufig in
fragmentarischer Form entwickelt werden. Daran schlieBt sich eine ana-
lytische Integration in einen pastoralsoziologischen und pastoraltheologi-
schen Theorie-Praxis-Zusammenhang an, wobei deutlich wird, dass be-
reits der erste Schritt — ,,Sehen" — von einer paradigmatischen Vorent-
scheidung, ndmlich der Identifizierung neuver Herausforderungen im Kon-
text des Modernisierungsparadigmas, geleifet wird. In einem dritten
Schritt sollen perspektivisch Impulse beziehungsweise Optionen flUr eine
verénderte Praxis skizziert werden. Auch hierbei muss sich der traditionelle
Dreischritt eine Modifikation gefallen lassen, weil némlich angesichts der
erwdhnten hochkomplexen Sozialgestalt von Kirche universitére Pastoral-
theologie von sich aus keine vollstindigen Handlungsmodelle fir den
unmittelbaren Gebrauch mehr entwerfen kann. Diese mussten erst in
einem weiteren, vierten Schritt - situativ fokussiert — mit den befroffenen
Handlungstragern in der Praxis in kommunikativen Prozessen erarbeitet
werden.2

I FUr die Drucklegung Uberarbeitete und ergénzie Fassung des Habilitationsvortrags an
der Katholisch-theologischen Fakulté&t Regensburg im Juni 2003.

2 Das Interesse fUr einen solchen kommunikativen Prozess ist von Seiten der Praxis durch-
aus vorhanden; der Verf. des vorliegenden Beitrages konnte im Rahmen von verschie-
denen Fortbildungen (Didzese Regensburg: Fortbildung fir Religionslehrerinnen an
Gymnasien im Dezember 2003; Priesterfortbildung im Frohjahr und Herbst 2004; Mitarbei-
terinnenfortbildung Freising/April 2004 und Studientagung der Thomas-Morus-Akademie
im Marz 2004 in Wirzburg) solche Prozesse aus pastoraltheologischer Perspektive beglei-
fen.



o™
o

1 Facetten der gegenwartigen Praxis

1.1 Kirchenbesuch - ein massenkulturelles Phéinomen
Ostermontag (21. April) 2003, Wallfahrtskirche Vierzehnheiligen, 14.30
Uhr:

Am FuB des HUgels: Motorradkonvois, Autofahrer dréngeln sich um
Parkpléatze, Kinder toben auf dem Spielplatz, ein Trachtenverein quillt aus
einem Reisebus. Dann 700 Meter bergauf zu FuB. Die Schritte verlangsa-
men sich, der Trubel bleibt zurick. Der Weg fUhrt vorbei an der imposan-
ten Westfront, rechts die Gartengastronomie und schlafrige Devotiona-
lienhéndler, einzig ein Panfldtenspieler [Grmt.

Nach vollendeter Umrundung der Kirche ein groBes Schild: Nicht Rau-
chen, keine Hunde, kein Eis, keine Fotos, keine Handys.

Dann der helle Innenraum mit seiner heiteren, festlichen Stimmung: Er
ladt ein zum Flanieren und Verweilen, zum Betfrachten und Ausruhen. Das
nufzen die Menschen, die kommen: Familien auf Feierfagsausflug, eine
Gruppe von Motorradfahrern, englische und japanische Touristen, dazwi-
schen ein paar Ordensschwestern, Wanderer und Wallfahrer, Singles und
Liebespdrchen.

Die Besucher umrunden die Gnadenstatte, studieren handgeschriebe-
ne Schildchen (,Seitenaltar, Hl. Sebastian*), schlendern an den Rokko-
koaltdren vorbei, fotografieren heimlich, stébern am Postkarten- und
Schriftenstand. Nur wenige untferziehen sich der MUhe, mit dem kunstge-
schichtlichen FUhrer die Kirche zu erkunden. Manche ruhen sich in den
Banken aus, legen den Kopf in den Nacken, um die Deckengemdlde zu
bewundern, atmen die Atmosphdare des Raumes. Andere in den Banken
lassen sich nicht beim Betfen stéren. Rechts vorne fUhren drei Stufen em-
por zu einer geschlossenen Tur, mit dem Hinweisschild: Nur fUr Beter! Nie-
mand wagt den exponierten Anstieg. Gedrdnge dagegen im hinteren
rechten Seitenschiff bei den Votivbildern; konzentriert schreiben zwei
Jugendliche einen Text in das Anliegenbuch. Im anderen Kirchenschiff
eine vergitterte Kapelle, in der Kerzen brennen, davor ein Korb: ,,Opfer-
kerzen hier ablegen". Eine vergilbte Tafel schlagt ein Gebet vor. Viele
verweilen hier einige Minuten, schweigend, versunken.

GegenUber der Kirche ein frister Raum mit Vitrinen, Schautafeln und ei-
nem verglasten Schalter. Ein Klingelschild informiert: Pforte. Das entspre-
chende K&dmmerchen bleibt jedoch unbesetzt, und das (nebenbei) am
Festtag des HI. Bruders Konrad.

Der eben geschilderte Eindruck, dass bestimmte Kirchenrdume in der
Gegenwart — wenn auch aus unterschiedlichen Motiven — groBe Auf-
merksamkeit erfahren, wird von zwei Seiten erhdrtef. Denn zum einen
weisen einzelne statistische Daten auf diesen massenkulturellen Trend hin,



zum anderen tragen verschiedene MaBnahmen der Kirchen der verdn-
derten Situation Rechnung:

Nach Auskunft des ADAC wird die Liste der meistbesuchten Orte in
Deutschland nach wie vor vom Kolner Dom angefihrt. 5 Millionen Men-
schen besuchen ihn pro Jahr. Auf Platz zwei folgt mit 3,1 Millionen Besu-
chern Ubrigens der Europapark Rust. Zum Vergleich: In Vierzehnheiligen
waren es immerhin 1,2 Milionen Besucher. 2001 fanden im Kdlner Dom
7000 angemeldete FUhrungen statt, wurden 189.000 KurzfUhrer in 15
Sprachen verteilts Der Stadtetourismus hat Konjunktur in Deutschland,
wobei Kirchen nach wie vor zu den wichtigsten SehenswUrdigkeiten des
Bildungstourismus' zahlen. Auch im Erholungsurlaub spielen Kirchenbau-
ten eine wichtige Rolle: Einer Untersuchung bei Urlaubsgdsten in Ostfries-
land zufolge sucht etwa die Halfte der Urlauber wahrend der Ferien eine
Kirche auf. Motive sind Neugier, architektonische und kunstgeschichtli-
che Interessen und die Suche nach einem Ort der Ruhe.+

Auch Pfarrgemeinden und andere kirchliche Veranstalter beteiligen
sich rege am Tourismus: FUr die evangelische Kirche etwa belegt eine
Studie, dass 57% der Kirchengemeinden von den Pastoren selbst organi-
sierte Reisen veranstalten; bei Gemeinden mit Uber 5000 Mitgliedern fin-
den fast vier Reisen pro Jahr statt.s

Wie reagieren die Kirchen bislang auf diesen Trend?

Das kunstgeschichtliche Interesse der Besucher wird schon seit Jahr-
zehnten wahrgenommen: Fast in allen Kirchen liegen gedruckte Kunst-
fUhrer, Bildb&nde und Postkarten aus; an vielen Orten werden Kirchen-
fUhrungen angeboten. Verantwortliche fUr touristisch hoch frequentierte
Kirchen ergreifen zudem MaBnahmen zur Lenkung der Besucherstrome
und erweitern entsprechend die Paleftte an Informationsmaterialien.

Im Bereich der katholischen Kirche entstehen derzeit verstreut Initiativen,
die die traditionellen Formen von KirchenfUhrungen ergdnzen und erwei-
tern dadurch, dass sie der Erlebnisorienfierung und dem Trend zur Eventi-
sierung entgegenkommen oder mit meditativen Formen von KirchenfOh-
rungen experimentieren.c Zu verweisen wdre hier zum Beispiel auf die
.Nacht der offenen Kirchen", auf geistlich-spirifuelle KirchenfUhrungen,
aber auch auf andere erlebnisorientierte Formen wie die beliebte Veran-
staltungsreihe in Regensburg ,Kirche und Wirtshaus®. Vereinzelt werden

3 Diese Daten prasentierte der Referent fir Dom- und KirchenfUhrungen im Domforum
Kéln, Harald SchiUter, bei einer Studientagung der Thomas-Morus-Akademie Bensberg
im Mai 2003 (,,Faszination des Sakralen®).

+  Zit. nach: Isenberg, Wolfgang, Tourismus und Kirche, in: Deutsches Seminar fir Tourismus
Berlin (Hrsg.). Kirche und Tourismus. Beispiele erfolgreicher Zusammenarbeit. Dokumen-
tation zum Seminar: Religion, Kirchen und Kléster ,,vermarkten*2, Berlin 2002, 1-17; hier:
7

5 Vgl hierzu Isenberg, Tourismus 5.

¢ Vgl jungst: Materialbrief Gemeindekatechese Heft 1/2004 (Katechese im Kirchenraum).
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von den Bildungswerken Kurse fUr KirchenfUhrerinnen angeboten; in der
Erzdidzese Koln wurde bereits ein Curriculum erarbeitet; Aachen fuhrt mit
Erfolg das Projekt ,Kinder fuhren durch den Dom" durch. Ferner nimmf
sich vor allem die Thomas-Morus-Akademie Bensberg immer wieder die-
ses Themas an.’

In der evangelischen Kirche spricht man mittlerweile von einer ,Welle
der Kirchenpddagogik", die im vergangenen Jahrzehnt ganz Deutsch-
land erfasst hat.e In der Tat wurden bereits in den 80er Jahren unter dem
Leitwort ,Lernort Kirchenraum" Programme entwickelt, in denen fur Schi-
lerinnen und Schiler der Kirchenbau mit seinen vielfdltigen Bezigen er-
schlossen werden sollte. Im Mai 2000 wurde schlieBlich ein Bundesver-
band Kirchenpddagogik gegrindet. Im Zusammenhang mit dem wach-
senden touristischen Interesse entwickelte die Generalsynode der VELKD
schon 1986 fur die Tourismusindustrie das Signet ,,Verlasslich gedffnete
Kirche", durch das Mindestoffnungszeiten von KirchenrGumen garantiert
werden. Derzeit orientiert sich die Kirchenpddagogik verstarkt an der
Zielgruppe der Erwachsenen, so dass mehrere Landeskirchen bereits
Langzeitausbildungen fUr ehrenamtliche KirchenfUhrerlinnen anbieten.s

Hieraus ergibt sich ein erstes Fazit:

Verantwortliche fUr touristisch stark frequentierte Kirchen berichten, dass
in der Regel mehr Menschen auBerhalb als wéhrend der Gottesdienste
diese Raume besuchen. Bei dieser Art von Kirchenbesuch handelt es sich
also um ein — von den Kirchen bislang nur bedingt wahrgenommenes —
Ph&nomen einer Massenkultur, das in den Bereich der individuellen Ges-
taltungsfreineit fallt. Mit dem massenkulturell artikulierten Interesse an
Kirchenbauten korrespondieren kirchliche MaBnahmen deshalb auch in
unterschiedlicher Intensitat.

2 Begegnungs-Raume im Kontext von Individualisierung
und Mobilitat

2.1 Pastoralsoziologische Einsichten
Um eine fokussierte Analyse des massenkuliurellen Verhaltens im Hin-
blick auf den Besuch von Kirchen durchfGhren zu kdnnen, greife ich auf

7 Vgl. hierzu als Zusammenfassung von Studienkonferenzen 1998 und 2000: Thomas-
Morus-Akademie (Hrsg.), Sakrale Bauten entziffern. Zur Konzeption von KirchenfUhrun-
gen, Bensberg 2003 (Bensberger Protokolle 105); Weitere Studientagungen fanden im
Mai 2003 in Bensberg (,,Faszination des Sakralen* Kirchen und Kldster als touristische Or-
te) und im Mdarz 2004 in Wirzburg (,,Praxisfeld KirchenfUhrung") statt.

8 Neumann, Birgit / Résener, Antje, Kirchenp&dagogik. Kirchen &ffnen, entdecken und
verstehen. Ein Arbeitsbuch, GUtersloh 2003, 41.

7 Zur Kirchenpddagogik allgemein vgl. neben Neumann / Rdsener, Kirchenpddagogik:
ferner: Glockzin-Bever, Sigrid / Schwebel, Horst (Hrsg.), Kirchen - Raum ~ PGdagogik.,
Munster 2002, dort 199-202: ausgewdhlte Bibliographie zum Thema; vgl. auch den Lite-
raturbericht von Schiefer Ferrari, Markus, Kirchenpddagogik, in: KatBl 126 (2001) 150-153.



zwei basale Signaturen der modernisierten Gesellschaft zurick: auf Indi-
vidualisierung als einer Leitkategorie fUr die soziologische Analyse, wie
Norbert Mette feststellte und auf Mobilitdt, ein Phénomen, dessen Bedeu-
tung fUr pastorale Theorie und Praxis vor allem Franz-Peter Tebartz-van
Elst in einer umfangreichen Studie eruieren konnte.

2.1.1 Individualisierung

Die zunehmende gesellschaftliche Differenzierung und kulturelle Plurali-
sierung erdffnen fir das Individuum neue Handlungsspielrdume und Ent-
faltungsmdglichkeiten, erzwingen zugleich aber auch mehr individuelle
Entscheidungskompetenz, eine Pluralisierung der Rollen und eine Zunah-
me der Partizipation an verschiedenen sozialen Kreisen, die jeweils wie-
der miteinander kombiniert werden k&nnen.2 FUr die vorliegende
Fragestellung wesentlich ist nun die Einsicht, dass die Prozesse der
Moderne eng mit ihren Ambivalenzen verwoben sind. Denn die
Vermittlung von widersprichlichen Anforderungen muss in  den
modernen Gesellschaften vom Individuum selbst geleistet werden.
Zugleich erfahrt das Individuum im Prozess der Differenzierung eine
Freisetzung, die eine verstdrkte Abhdngigkeit von der Eigenlogik
verselbststéndigter Funkfionssysteme mit sich bringt. Individualisierung
erweist sich somit als hdchst ambivalenter Vorgang.2 Der permanente
Iwang zur Entscheidung wird vom Einzelnen als Arbeit an der eigenen
Biographie wahrgenommen, was in der Konsequenz zu einer
fundamentalen Erfahrung von Kontingenz und Uberforderung fihren
kann. In der Praxis konnen deshalb neben den Ergebnissen gezielter
Wahl aufgrund von biographischer Uberforderung in hohem MaBe auch
massenkulturell erzeugte Verhaltensmuster die konkrete Biographie und
Kultur der Individuen bestimmen.

Der Modernisierungsprozess entfaltet damit eine doppelte Dynamik von
Freisetzung und erneuter Standardisierung. FUr die religidse Praxis des
Individuums bedeutet dies, dass sehr wohl zum einen mit Prozessen be-
wusster Entscheidung zu rechnen ist, dass aber zum anderen auch hier
ein Standardisierungsprozess eingesetzt hat, der aus kirchlicher Sicht zu
einer diffusen, unbestimmten religidsen Semantik fOhrt.+ Mit Michael
Kriggeler ziehe ich daraus die Schlussfolgerung, dass auch im Kontext
der modernisierten Gesellschaft Reaktionsprozesse der institutionell ver-
fassten Religionssysteme maéglich sind, indem neue Formen religidsen
Verhaltens identifiziert werden, um so einen genuinen Beitrag zu den
Konstruktionsbedingungen. von IdentitGt und individuellen Selbstbe-

10 Mette, Norbert, Praktisch-theologische Erkundungen, MUOnster 1998, 117.

11 Tebartz-van Elst, Franz-Peter, Gemeinde in mobiler Gesellschaft. Kontexte — Kriterien —
Konkretionen, Wirzburg 1999.

12 Scheuchenpflug, Peter, Katechese im Kontext von Modernisierung und Evangelisierung.
Pastoralsoziologische und pastoraltheologische Analysen ihres Umbruchs in Deutsch-
land vom Ende des Zweiten Weltkrieges bis zu Gegenwart, Wirzburg 2003, 213.

13 Scheuchenpflug, Katechese, 214.

14 Vgl. hierzu: Kriggeler, Michael, Individualisierung und Freiheit. Eine praktisch-
theologische Studie zur Religion in der Schweiz, Freiburg (Schweiz) 1999, 129.
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schreibungen leisten zu k&nnen.s Allerdings ist bei solchen Begegnungen
mit einer héchst heterogenen Disposition und Motivation der Individuen
zu rechnen. Diese Einsicht gilt auch fUr den Begegnungs-Raum Kirche.

Die permanente Inszenierung der eigenen Biographie artikuliert sich nun
in der Dimension &sthetischer Selbststilisierung, vor allem aber in der Su-
che nach der unverwechselbaren Aura fUr sich und die eigene Lebens-
welt. Rudolf Englert versteht ,,Aura“ dahingehend, dass sich der Einzelne
selbst den fur die Darstellung seines Ichs und den fur sein Image ange-
messenen Rahmen schafft, wovon auch die Religiositét betroffen ist.is
Denn in die Inszenierung der biographischen Selbstthematisierung kann
religidse Semantik als Folge asthetischer Selbststilisierung eingebaut wer-
den: Traditionell als religids geltende Formen wie Gebet, Meditation, a-
ber auch Bekenntnis und Bekehrung werden in das Biographiedesign
integriert, so dass Selbsterfahrung zum untergrindig bestimmenden Mo-
dus religidser Kommunikation wird.” Vor diesem Hintergrund wird auch
verstandlich, weshalb die sinnliche Erfahrung von religidsen R&umen im
Kontext von Individualisierung eine neue Bedeutung erhdlt. Greift man
die von Heiner Barz vorgenommene Differenzierung zwischen aurati-
schen Orten und den mit ihnen korrespondierenden Erlebnisqualitéiten
auf,e dann wird deutlich, dass KirchenrGume Uber ein BUndel unter-
schiedlicher Erlebnisqualitéten verfigen. Ergénzend dazu muss ange-
merkt werden, dass im Zusammenhang mit der Selbstinszenierung Kir-
chen als Feierrdume ausgewdhlt werden; vor allem bei Trauungen ist dies
der Fall, da dort die Suche eines geeigneten Kirchenraumes nicht selten
vorrangig nach ésthetischen Kriterien erfolgt.

Wo allerdings das Selbst zum nahezu ausschlieBlichen Ausgangs- und
Zielpunkt religidser Orientierung wird, wird héufig der Einwand laut, ob
christlicher Glaube nicht in erster Linie als kritisches Korrektiv zu den (von
Barz beschriebenen) Religionsstilen gesehen werden muss. Die Motive fur
die Betonung eines solchen Kontrastmodells liegen in der Sorge begrin-
det, dass der Anspruch des christichen Glaubens nivelliert werden k&nn-
te. Zwar gilt es diese Sorge ernst zu nehmen, aber grundsdatzlich ist — wie
Franz-Peter Tebartz-van Elst festhdlt — bei aller Unterscheidung und Ab-
grenzung neuerer Religionsstile von der Botschaft des Evangeliums und
seiner geschichtlichen Verortung in Zeit und Raum gegenwdértig zu fra-
gen, welche moéglichen Offnungen fir christlich-kirchliche Lebenszu-

s Scheuchenpflug, Katechese, 216; vgl. Kriggeler, Individualisierung, $3.

16 Vgl. Englert, Rudolf, Sakramente und Postmoderne — ein chancenreiches Verhdltnis, in:
KatBl 121 (1996). 155-163, hier: 158; vgl. hierzu auch: Tebartz-van Elst, Gemeinde, 259f.

17 KrUggeler, Individualisierung, 124.

18 Barz, Heiner, Meine Religion mache ich mir selbst!, in: Psychologie heute 22 (1995), 20-
27.Vgl. Tebartz-van Elst, Gemeinde, 260.

1? Kirchen bieten (neben anderen Orten) folgende Erlebnisqualitéiten: Ruhe, Stille, Samm-
lung und Abschalten dienen der Selbstfindung; Erfurcht und Erhabenheit kénnen der
Funktion der Selbsirelativierung zugeordnet werden und die Erlebnisqualitéiten , sich
selbst annehmen kénnen* sowie Entpflichtung/RUckzug stehen in Verbindung mit der
Funkfion der Selbstkongruenz. Barz, Religion, 25.



sammenhdnge in den zu beobachtenden Auratisierungen enthalten
sind. Auch dort, wo Lebensstile und inre genuin dsthetischen Préferenzen
im Bereich der Religion vom Individuum dazu funktfionalisiert werden, sich
zum Zweck der eigenen Definition und vermeintlichen IdentitGtsvergewis-
serung bzw. -sicherung mit einer persénlichen Aura zu umgeben, sind
latente Dispositionen fUr christlich-kirchliche Glaubenskommunikation
enthalten.» Denn die Asthetisierungstendenz der modemisierten Gesell-
schaft schlieBi eine gewachsene SensibilitGt fir Formen, Gesten und
Symbole ein.z Das Grundbeduirfnis des Menschen nach Selbst- und
Fremdannahme, nach Individualitat im Sinne von Originalitdt und nach
Sozialitat gilt es deshalb im christlich-kirchlichen Kommunikationsraum
wahrzunehmen und aufzugreifen. Der Kirchenbesucher begibt sich ja in
einen Raum, der von sich aus den diffusen religids konturierten Erlebnis-
qualitédten konkrete christich bestimmte Raumbotschaften entgegen-
setzt und das in einer deutlichen und offenen Proklamation. Diese Be-
gegnung erfolgt in einer Weise, die dem Individuum seine freiheitliche
Selbstbestimmung erhdlt, als Angebot oder ,Vorschlagen* von Antwor-
fen.2

Der Trend zur Asthetisierung steht ferner in einem engen Zusammen-
hang mit der Sehnsucht der Menschen nach Authentizitét. Als typische
Produkte der so genannten Postmoderne gelten zwar gemeinhin insze-
nierte und damit kUnstliche Erlebniswelten, in denen religidse VersatzstU-
cke frei zitiert und kombiniert werden;= aber die SelbstUberwindung der
Postmoderne artikuliert sich dann eben auch darin, dass der Konsum von
simulierten Erlebniswelten die Sehnsucht nach authentischen Erfahrun-
gen nicht befriedigt, sondern im Gegenteil verstarkt. Diese Authentizitat
bieten historische KirchenrGume in inrer gewachsenen Umgebung. Sicht-
bar wird diese Sehnsucht nach AuthentizitGt unter anderem auch im
touristischen Verhalten, da dort die sinnlich-kérperliche Wahrnehmung
und der Besuch von Kirchen eine fast rituelle Qualitat erhalten.

2.1.2 Mobilitat

Die Organisation von Alltag, Beruf und Freizeit ist im Kontext der moder-
nisierten Gesellschaft nicht zu denken, ochne dass Menschen mobil sind.
FUr den vorliegenden Zusammenhang ist dabei wichtig, dass Glaubens-
orientierung und Kirchenzugehdrigkeit in traditionellen Verhdltnissen Uber

2 Tebartz-van Elst, Gemeinde, 262.

21 Englert, Sakramente, 160.

2 Vgl hierzu: Scheuchenpflug, Peter, ,,Den Glauben vorschlagen in der heutigen Gesell-
schaft. Impulse des Dialogprozesses in Frankreich fir die Evangelisierung in Deutsch-
land, in: LebZeug 56 (2001), 220-229.

2 7um Beispiel simuliert die ,,Tanzkathedrale DOM" im Bochumer Nacht-Erlebnispark ,,Pra-
ter" im Innern eine Kirche mit ,tduschend echtem Mauerwerk", beleuchteten Kirchen-
fenstern etc., die aus einer englischen Kirche stammen. Vgl. hierzu: Tenkhoff, Markus,
»Glockenklang im Laserlicht". Die Tanzkathedrale DOM, in: Isenberg, Wolfgang / Sell-
mann, Matthias (Hrsg.), Konsum als Religion? Uber die Wiederverzauberung der Welt,
Ménchengladbach 2000, 69-72. :

24 Vgl hierzu: Poensgen, Herbert, Die Schwelle Uberschreiten — den Ubergang gestalten,
in: Thomas-Morus-Akademie, Bauten, 131-142.
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die Zugehdrigkeit zu einem Territorium mit einer umfassenden Raumorien-
tierung erfolgten. Dagegen entspricht der Mobilitdt des heutigen Men-
schen ein verschieden gerichtetes und verschieden verbindliches Ne-
beneinander von Raumorientierungen, wie die kulturanthropologische
Kategorisierung der menschlichen Orientierung im Raum von Ina-Maria
Greverus zeigt.zs FUr die Frage nach der Bedeutung von KirchenrGumen
sind vor allem die soziokulturelle und symbolische Raumorientierung von
Interesse, weil im Kontext der mobilen Gesellschaft eine partielle Identifi-
kation mit einem Ort vor allem Uber seine soziokulturellen und symboli-
schen Funktionen erfolgt. Konkret bedeutet diese Beobachtung, dass
.gute Objektbeziehungen demnach auch identitatsstarkende Wirkun-
gen haben."» Die gegenwdartige Potenzierung von Mobilitat fOhrt nun
gleichzeitig dazu, dass die Suche nach RGumen oder Netzen, die auf-
fangend und stabilisierend wirken, zunimmt. Deshalb ergibt sich im Kon-
text der mobilen Gesellschaft ein scheinbar paradoxer Befund: Je mobi-
ler die Gesellschaft, desto bedeutender werden Orte, die Stabilitat ver-
mitteln.z FUr das kirchliche Handeln zieht Tebartz van Elst hieraus die
Schiussfolgerung: Komplexe MobilitGten verlangen pastorale Flexibilita-
ten.=

Kirchliches Handeln muss demnach die komplexe Vielfalt von unter-
schiedlich mobilitatsbedingten Lebenssituationen in ihrer Ambivalenz
wahrnehmen. Zwar bedarf es im Kontext der mobilen Gesellschaft nach
wie vor unbedingt der territorialen Verortung; fUr das Individuum ergeben
sich folglich insofern Konsequenzen aus der die alltaglichen Lebensvoll-
zige durchdringenden komplexen Mobilitat, als die Territorialpfarrei die
vielen neu entstehenden Schnittmengen von Lebens- Beziehungs- und
Stilwelten nicht mehr auffangen kann.» Der durch Mobilitadt unaufhalt-
sam bedingten Lésung des Individuums aus Zeit-Raum-Sozialkongruenzen
hat damit pastoral eine Offnung des Raumes zu folgen.» Kirchengebdu-
de an realen (Autobahnkirchen, Flughafenkapellen, Citykirchen) — wie
symbolischen (Pilger- und Wallfahrtskirchen als tradierte Symbolorte fur
Mobilitét!) — Knotenpunkten der modemisierten Gesellschaft erhalfen hier
fur die soziokulturelle und symbolische Raumorientierung des Individuums
eine zentrale Funktion. Zudem muss Uber die Communiobildung durch
die Ortsgemeinden hinaus nach neuen Orten gesucht werden, die

25 Vgl. Greverus, Ina-Maria, Menschen und RGume. Vom interpretatorischen Umgang mit
einem kulturékologischen Raumorientierungsmodell, in: Greverus, Ina-Maria / Moser,
Johannes / u.a. (Hrsg.), Kulturkontexte, Frankfurt 1994, 87-111. Greverus unterscheidet
zwischen einer auf die materielle Existenzsicherung ausgerichteten instrumentalen
Raumorientierung, einer (in)formellen Mitbestimmung, die sich auf eine kontrollierende
Partizipation am Teritorium bezieht, einer soziokulturellen und schlieBlich einer symioli-
schen Raumorientierung. Greverus, Menschen, 89. Vgl. hierzu auch: Tebartz-van Elst,
Gemeinde, 146f.

2% Tebartz-van Elst, Gemeinde, 147.

77 Vgl. Tebartz-van Elst, Gemeinde, 98f.

2  Tebartz-van Elst, Gemeinde ,263.

2 Vgl. hierzu auch in Diskussion zwischen Jirgen Werbick und Michael N. Ebertz, in: LS
H.1/2004.

% Vgl Tebarfz-van Elst, Gemeinde, 342.



ycommunioproduktiv' wirken kénnen. Vor allem Kléstern und geistlichen
Gemeinschaften kommen hier eine verdnderte Rolle zu.

Die bisherigen Uberlegungen konnten zeigen, wie im Kontext der mobi-
len Gesellschaft eine Pluralitdt von Begegnungsrumen entsteht, die
Kirche in Deutschland in ihrer komplexen Struktur zum Teil wahrnimmt.
Dabei gilt es Folgendes zu berUcksichtigen: Menschen, die auBerhalb
des Goftesdienstes Kirchenrume frequentieren, verfigen nicht nur Uber
héchst unterschiedliche Wissens- Erfahrungs- und Verhaltensbesténde im
Hinblick auf die individuelle christiche Glaubensgestalt, seine communia-
le Verwirklichung und soziokulturelle Manifestation, sondern sie suchen
diese RGume auch mit heterogenen und meist diffusen Motivationslagen
auf.

2.2 Pastoraltheologische Perspektiven

Die modernisierte Gesellschaft mit ihren basalen Signaturen Individuali-
tat und Mobilitat hat die Rahmenbedingungen fur pastorales Handeln
fundamental verdndert; da der Einzelne im Kontext von Individualisierung
und Mobilitét selbst an der Konstruktion eines Sinngebdudes arbeiten
muss, das auf seine existentiellen Lebenskontexte zugeschnitten ist, ist er
angewiesen auf ein plural gestaltetes Angebot an christichem Lebens-
und Glaubenswissen, das individuell adaptiert werden kann, vorausge-
setzt, der Einzelne ist zu dieser Rezepftionsleistung befahigt worden.s' Die
Herausbildung einer pragmatisch-diffusen Religion als Aggregatzustand
religiéser Individualisierung sollte deshalb pastorales Handeln dazu inspi-
rieren, verstarkt massenkulturelle Phédnomene wahrzunehmen, um in die-
se Standardisierungsprozesse Konfuren christlichen Handelns und Den-
kens einfragen zu kdnnen.

Pastorales Handeln erweist sich damit als katechetisches Handeln, das
in einer kenotischen Bewegung, die in die Lebenskontexte der Men-
schen, ihre Kultur und Lebenswelt hinein fUhrt, Authentizitdt dadurch ge-
winnt, dass es in dialogisch-kommunikativer Weise die je konkrete Le-
benssituation durch die Begegnung mit der Frohen Botschaft erhellt, zu
einem fieferen Verstehen des eigenen Lebens anregt und darUber hin-
aus sowohl zu einem Handeln in christlichem Geist (,,Zeugnis des Le-
bens") ermutigt als auch die Auskunftstahigkeit des Glaubens (,,Zeugnis
des Wortes") fordert.2 Pastorales und néherhin katechetisches Handeln
versteht sich hierbei als diakonisches Tun. Diese diakonische Grundorien-
tierung &uBerst sich zum einen in einem Primat der personalen Présenz
(vor anderen Medien der Glaubensvermittlung) und zum anderen in ei-
ner freiheitlich-dialogischen Kommunikationskultur. FUr die gegenwdartige
Kultur spielen deshalb offene Begegnungsr&ume eine wesentliche Rolle.
Dort kann im Respekt vor der Freiheit des Einzelnen die Erfahrung des
gemeinsamen Weges angebahnt werden. Die bisherigen Uberlegungen

31 Vgl. Scheuchenpflug, Katechese, 401.
2 Scheuchenpflug, Katechese, 388f.
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konnten zeigen, dass gerade Kirchenrdume als RGume fur eine solche
freiheitliche Kultur von Menschen wahrgenommen werden. Sie kénnen
dann zu offenen Begegnungsrumen werden, in denen eine diakoni-
sche Katechese als Respons auf ein massenkulfurelles Ph&nomen erfolgt.

Von der christichen Gemeinde verlangt dies eine grundsatzliche Hal-
tung der Gastfreundschaft in den Dimensionen von acceuil, partage,
rencontre, die in Frankreich sowohl die theologische Reflexion animiert
als auch die kirchliche Praxis nachhaltig stimuliert hat; ein Prozess, dem
die Entwicklung in Deutschland noch hinterher hinkt. Eine Grundhaltung
der Gastfreundschaft als evangeliumsgemdBen Dienst an den Men-
schen zu entwickeln, zahlt deshalb zu den wesentlichen Herausforderun-
gen fUr kirchliche Gemeinden und Gemeinschaften im Kontext der mobi-
len Gesellschaft und damit auch zu den Reflexionsfeldern der universita-
ren Pastoraltheologie.

3 Konturen einer erneuverten Praxis

Dass Kirchenrdume UOber das Gemeindeleben hinaus zu Begegnungs-
rdumen werden kénnen - diese Erfahrung machen seit mehreren Jahr-
zehnten bereits evangelische wie katholische Gemeinden in den neuen
Bundeslandern, war doch zu DDR-Zeiten der historisch-kulturelle Besuch
von Kirchen fUr all diejenigen, die sich nicht als Christen bekannten (Kon-
fessionslose) eine der wenigen offentlichen Begegnungsmaéglichkeiten
mit dem Christentum. Dadurch konnten gerade in Ostdeutschland Kir-
chenbauten eine hohe o&ffentliche Symbolfunktion Ubernehmen; man
denke nur an die Nikolaikirche in Leipzig und ihre Funkfion im Rahmen
der Wende. Der Blick in die neuen Bundesldnder zeigt deutlich: Kirchen-
bauten muissen auch der Situation Rechnung tragen, dass immer mehr
Menschen sie besuchen, fir die sich diese RGume mit ihren Funktionen
und mit ihrer Glaubenswelt nicht mehr von selbst erschlieBen kénnen.s

3.1 Die unterschiedlichen Funktionen von Kirchenraumen wahr-
nehmen
Dem BiUndel an Motiven, die Menschen bewegen, Kirchenrume aufzu-
suchen, entspricht auch eine vielschichtige Funktfion von Kirchenbauten.
Die haufig gemischten Motiviagen lassen sich in einzelne Dimensionen
gliedern, die sich in der Praxis freilich Uberlagern kénnen:

a) Kirchen als Raume der Stille und Sammlung
Kirchenbauten in den belebten Zonen der Innenstédte erfahren eine
steigende Frequentierung durch Menschen, die dort einen Schutzraum

33 Vgl. Scheuchenpflug, Glauben, 227-229.

34 Dazu z&hlen neben den Konfessionslosen aus der ehemaligen DDR unter anderem
Menschen mit tradierter Konfessionslosigkeit aus den alten Bundesl@ndern, Aussiedler
aus dem Gebiet der ehemaligen Sowjetunion, die Uber keine oder nur wenig Kirchener-
fahrung verfigen, Menschen anderer Religionen, die sich fir Kirchenbauten interessie-
ren.



suchen.s In diesem Zusammengang muss auch daran erinnert werden,
dass nicht zuletzt in jUngerer Zeit Neubauten von Kirchen an Orten ent-
standen sind, an denen angesichts ihres Umfeldes das BedUrfnis nach
Stille und Sammlung besonders intensiv ist: Zu erwdhnen sind zum einen
Rdume an Knotenpunkten der Mobilitdt wie Flughafenkapellen, Auto-
bahn- und Citykirchen, zum anderen Kapellen in Kurorten, an Schulzent-
ren oder Universitdten.ss

b) Kirchen als &ffentliche Orte

Horst Schwebel beobachtet, dass bei einer VerduBerung von Kirchen-
bauten haufig Proteste gerade von den Menschen artikuliert werden, die
sich ansonsten dem Gemeindeleben gegenuber distanziert verhalten.»
Hierbei klingt an, dass vor allem historische Bauwerke Uber ihre liturgische
Funktion als Versammlungsraum fUr die feiernde Gemeinde hinaus eine
fradierte Funktfion als offentliche Orte haben. Im Bewusstsein der Men-
schen ist mitflerweile auch die Vorstellung wieder fest verankert, dass
Kirchen Asylorte und damit Schutzrdume der Freiheit sind. Hermann Gey-
er erinnert ferner daran, dass bei umfassenden Gefdhrdungen, wie zum
Beispiel nach dem Anschlag auf das World Trade Center, Menschen
nachfs spontan KirchenrGume aufsuchten.» Sie werden damit zu expres-
siven Orten von Trauer, Klage, Sehnsucht nach und Einsatz fUr Frieden.
Diesen offentlichen Charakter gilt es zu erhalten und zu kultivieren: im
Sinne von Citypastoral und von einer Seelsorge, die zur Stelle ist, wenn
kollektive Emotionen einen &ffentlichen religidsen Raum suchen.

c) Kirchen als RGume von Kunst, Geschichte und Musik

Kirchen zdahlen vielerorts zu den dltesten Gebduden, gelten damit als
.authentfische R&aume", als offentliche Geddchtnisorte. Wegen ihrer
Kunstwerke sind sie Zielpunkte des Individual- wie Gruppentourismus'; inre
Besichtigung wird geradezu zu einem Ritual der Massenkulfur, wenn etwa
drei Sterne im ,Baedeker" oder die eindringlichen Worte der freundli-
chen ,,Neckermann'-Hostess es nahe legen, unbedingt die Basilika Vier-

35 Vgl. Die deutschen Bischofe, Missionarisch Kirche sein. Offene Kirchen — Brennende
Kerzen — Deutende Worte. 28. April 2003, Bonn 2003. Das Dokument orientiert sich an
den BedUrfnissen der Menschen, die einen Kirchenraum aufsuchen und stellt diesen die
entsprechenden Raumgudlitéten gegeniber. Diesen einladenden Grundtenor vermisst
man allerdings in einem weiteren Dokument, das die Liturgiekommission am 14. Februar
2003 herausgegeben hat. EnrfUrchtiges Schweigen zdhlt dort zu den |, kultischen Verhal-
tensformen' und muss dementsprechend dem Kirchenbesucher abverlangt werden.
Die Ursachen fUr die ,Krise der Stille" werden unter anderem in der mangelnden Eucha-
ristiefrommigkeit heutiger Katholiken vermutet. Zu Recht wird deshallo dem Dokument
vorgeworfen, es sei von kulturpessimistischen Ressentiments getragen. Vgl. (8.0.), Si ta-
cuisses. Das Dokument der Liturgiekommission Uber ,,RGume der Stille” enttéuscht, in:
HerKorr 57 (2003), 221f.

36 7u den Autobahnkirchen vgl. Die Akademie Bruderhilfe — FamilienfUrsorge (Hrsg.), Rast-
platze fur die Seele. Deutschlands Autobahnkirchen laden Sie herzlich ein, Kassel (0.J.).

37 Schwebel, Horst, Die Kirche und ihr Raum. Aspekte der Wahrnehmung, in: Glockzin-
Bever / Schwebel, Kirchen, 9-30, hier: 9. Vgl. hierzu auch: Die deutschen Bischéfe, Um-
nutzung von Kirchen. Beurteilungskriterien und Entscheidungshilfen, 24. September 2003,
Bonn 2003.

®  Geyer, Hermann, ,Sprechende R&dume"2 Fragmente einer ,Theologie' des Kirchenrau-
mes, in: Glockzin-Bever / Schwebel, Kirchen, 31-98, hier: 47.
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zehnheiligen ,,zu machen". FUr musikalische Darbietungen fungieren Kir-
chen als authentischer Raum, nicht selten aber auch nur als Kulisse. Im
Hinblick auf die Begegnung mit der Botschaft des Glaubens k&nnen sich
nun insofern Problemstellungen ergeben, als vielen Menschen die zentra-
le Funktion von Kirchen fremd ist beziehungsweise fremd geworden ist. Es
bedarf eben eines bestimmten kulturellen Wissens und eines bestimmten
Erfahrungskontextes, um den Bedeutungsgehalt eines Kirchenraums ent-
schlisseln zu kdnnen. Kunstgeschichtliche ErschlieBungen bleiben dage-
gen oft bei den zeitbedingten theologischen Aussagen, die mit histori-
schen Raumelementen verbunden sind, stehen und vermitteln so ein Bild
des Christentums, das sich mit heutigem Glaubensverstandnis nicht mehr
deckt. Hinzu kommt die mangelhafte Quadlifikation von Touristguides, die
nicht selten fragmentarische (kunst-)historische Kenntnisse mit einer ,,Ku-
vertUre" aus lokalen Anekdoten Uberziehen.

Positiv gewendet gilt: Kirchen werden dann zu Begegnungsrdumen,
wenn es gelingt, dass sich die inhaltliche Uberlieferung des Raumes, die
sich in der architektonischen Gestaltung oder im kinstlerisch gestalteten
Interieur ausdrickt, und die Lebensgeschichte des Individuums span-
nungsvoll begegnen.» Deshalb mUssen den Betrachtern Hilfen zur Ent-
schlUsselung an die Hand gegeben werden, wobei die Gefahr einer
~Selbstmusealisierung” des Kirchenraums vermieden werden muss.«

FUr die populdren gedruckten KunstfUhrer, aber auch fir die audiovisu-
ellen Medien stellt sich deshalb die Herausforderung, Uber die kunstge-
schichtlichen ErlGuterungen hinaus theologische Deufungen zu integrie-
ren, die das Kirchenraum- und Liturgieversténdnis der Gegenwart zur
Sprache bringen, ergdnzt durch Informationen zur Praxis der gegenwdr-
tigen Gemeinde. Auch Uber die Bebilderung muss deutlich werden: Kir-
chenrdume sind keine ,Kunstkeller", sondern R&dume im Gebrauch.

d) Kirchen als religidse Beziehungsraume

Im Bewusstsein der heutigen Menschen bleibt die Differenz zwischen all-
taglichen und den Alltag franszendierenden RGumen weiter présent. Ralf
Meister meint, gegenwdartig sei allerdings eine Tendenz zur Resakralisie-
rung zu erkennen, die auf Erffahrungen von Vordergrondigkeit und Ge-
heimnislosigkeit, aber auch von Bedrohung und Orientierungslosigkeit in
der Welt antwortet. Der Mythos und das Heilige faszinieren wieder — ver-
bunden mit der Sehnsucht nach dem religiosen oder sogar mystfischen
Erlebnis.«+ Und hier sind aus theologischer Sicht Bedenken anzumelden,

¥  Geyer, Raume, 69.

4 Vgl hierzu u.a.: Stock, Alex, Theologische Museumsgedanken, in: Entgegen. Religion-
Geddéchiniskérper in Gegenwartskunst, Ostfildern 1997, 27-29; Mertin, Andreas, Am
Sonntag ins Museum? Kirche im Spannungsfeld kultureller Anbieter. Vortrag auf dem
Landeskirchentag Schmalkalden 2.9.95, www.amertin.de/aufsatz/sisteract.htm (abge-
fragt: 25.11.03); Wittstock, Paul JUrgen, Kirchenmuseen und Musentempel, in: Glockzin-
Bever / Schwebel, Kirchen-Raum-Pédagogik, 147-161.

41 Meister, Ralf, Zwischen Variabilitat und Resakralisierung. Tendenzen im evangelischen
Kirchenbau, in: Kunst und Kirche H. 2/2001, 168f; hier: 169.



vor allem dann, wenn R&ume fUr esoterische Zugdnge instrumentalisiert
werden.« |hre besondere Bedeutung erhalten Kirchen nicht aus einer
objektiv verdinglichenden Heiligkeit der Orte, sondern dadurch, dass sie
Statten sind, an denen Menschen ihre Gottesbeziehung feiern und sich
an sie erinnern. Es handelt sich eben um eine Heiligung der Orte statt um
heilige Orte.« Die Leitlinien fir den Bau und die Ausgestaltung von liturgi-
schen RGumen betonen deshalb: ,Der gottesdienstiche Raum soll den
Menschen die doppelte Begegnung — miteinander und mit Gott — er-
leichtern."+ Kirchenbauten sind demgemdB formgewordene Kommuni-
kation.s :

3.2 Die Chancen des (Kirchen-)Tourismus’' aufgreifen

Angesichts massenkultureller Phdnomene ist pastorales Handeln her-
ausgefordert, nicht nur konkurrierende Optionen im Hinblick auf gesell-
schaftliche und kulturelle Entwicklungen zu treffen, sondern auch nach
konvergierenden Motiven und Perspektiven zu suchen. Dieses Wechsel-
spiel im Sinne einer kulturellen Diakonie solite die notwendige Auseinan-
dersetzung mit dem modernen Massentourismus prégen.

Die bisherigen Uberlegungen konnten zeigen, dass sich in der pastoral-
theologischen Reflexion die Wahrnehmung des Massentourismus’ in den
vergangenen Jahrzehnten gewandelt hat.« FUr die Praxis gilt, dass Tou-
rismusexperten auch heute noch das geringe Interesse der katholischen
Kirche in Deutschland beklagen, sich im Umfeld von Freizeit und Touris-
mus nachhaltig zu engagieren. Das Desinteresse der Gemeinden drickt
sich oft dadurch aus, dass Touristen als Stérenfriede empfunden werden.
Dabei werden die Chancen, die der Kirchentourismus bietet, véllig Uber-
sehen. Im Langzeitvergleich von 1970 bis 1995 I&sst sich etwa feststellen,
dass die Atfraktivitat der Gottesdienste neben den anderen kirchlichen
Angeboten an Orten fir den Erholungsurlaub nicht wesentlich abge-
nommen hat.«

Kioster verfigen aus touristischer Sicht als Destination sogar Uber ein Al-
leinstellungsmerkmal, da sie aufgrund ihres personalen Angebots eine
kirchliche Erlebniswelt mit hohem AuthentizitGtsgrad présentieren, in die

42 Ein anschauliches Beispiel hierfUr bietet: Dimde, Manfred, Die Heilkraft der Kirchen. Die
geheimnisvollen Kréfte sakraler Statten, MUnchen 1998.

43 Geyer, RGume, 59.

4 Die deutschen Bischéfe — Liturgiekommission, Leitlinien fUr den Bau und die Ausgestal-
tung von gottesdienstlichen R&Gumen, 25. Oktober 1988, Bonn 41994, 9.

45 Gérnandt, Ruth, Begegnung mit dem Kirchenraum. Didaktische Uberlegungen zur Ges-
taltung, in: Julius, Christiane-B. / Kameke, Tessen v. / Klie, Thomas / Schirmann-Menzel,
Anita, Der Religion Raum geben. Eine kirchenpddagogische Arbeitshilfe, Loccum 1999,
20.

4 1977 etwa emegte sich Rolf ZerfaB: ,Es sind also wirklich Kreti und Pleti, die da durch
unsere Kirchen pilgern, und wenn man nach ihrer BewuBtseinslage fragt, wird man auf
dasselbe bunte Bild treffen, das sie in ihrer GuBeren KostUmierung bieten." Vgl. hierzu:
ZerfaB, Rolf, Die KirchenfUhrung in der Urlauberseelsorge, in: Diak 8 (1977), 167-178; hier:
169.

47 Vgl Isenberg, Tourismus, 6f.

o
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man nicht nur hineinblicken, sondern an der man auch in unterschiedli-
cher Intensitdt partizipieren kann. Bei den Kldstern kann man auch able-
sen, wie konvergierende Optionen mit dem Ph&nomen des Tourismus’
professionell und profiliert genutzt werden k&nnen, ndmlich in der Initiati-
ve ,Klosterreich" 4

3.2.1 Impuise fir die Gestaltung des Kirchenraums

Um dem BUndel an Erwartungen und Herausforderungen durch den
modernen Tourismus in seinen unterschiedlichen Spielarten begegnen zu
kdnnen, erweist es sich als hilfreich, drei Rdume oder Zonen zu unter-
scheiden, die jeweils abhdngig von der Struktur des Kirchenraumes und
der Frequentierung durch Besucher eine dezidierte Ausformung finden
sollten.

a) Schwellenraume

Erkenntnisleitend ist hierbei die Einsicht, dass es wesenflich von der Ges-
taltung des Zugangs abhdngt, ob und wie Menschen einen Kirchenraum
betreten. GenUgt in vielen Kirchen schon ein sorgfdltig gestalteter, einla-
dend wirkender Eingangsbereich, so ist es unabdingbar, bei touristisch
hochfrequentierten Kirchen eigene Schwellenrume zu schaffen, auBer-
halb und abgetfrennt vom Gebets- und Liturgieraum. Diese RGdume die-
nen zundchst dazu, touristische Bedurfnisse zu befriedigen, also Informa-
tionsmaterial und touristische , Trophden*. bereitzuhalten. Dieser Uber-
gangsraum sollte aber zugleich auch Uber die Christen informieren, die in
der Kirchengemeinde beheimatet sind, Liturgie feiern und das Leben in
ihrem Umfeld mitpragen.«

Schwellenrdume kénnen darUber hinaus eine zweite Funktion austben,
wie das Kélner DOMFORUMs= oder der C-Punkt Freiburgs zeigen: Denn sie
kénnen als niedrigschwellige Kontakt-RGume zur Gemeinschaft der Chris-
ten dienen. Uber den Informationsschalter kann Kommunikation eréffnet,
Begegnung gestaltet und mdglicherweise das Eingangstor zur Partizipa-
tfion an der Lebens- und Glaubenswelt der Christen aufgestoBen werden.
Vorausgesetzt ist hierbei eine permanente personale Prdsenz,
unaufdringlich, aber kommunikativ und kompetent.

b) Gebetsraum

Zonen der Stille sollten den Besuchern — neben dem stillen Verweilen —
die Méglichkeit bieten, inren Anliegen symbolisch Ausdruck verleinen zu
konnen: Das AnzUnden von Kerzen ist mittlerweile ein interkulturell und

4 Vgl. Paschinger, Herann, Kirchen und Kloster — Orte der Einkehr und Besinnung, in: Deut-
sches Seminar fUr Tourismus Berlin, Kirche, 71-77.

4 Vor allem Fremde nehmen Schaukasten und Schriftenstand als Visitenkarte der Ge-
meinde wahr; gerade diese Raumelemente bieten in der Praxis aber nicht selten ein
unbefriedigendes Bild. Zur Funktion und Gestaltung des Schwellenraums vgl. Poensgen,
Schwelle, 141.

0 Vgl. www.domforum.de.

51 Vgl www.c-punkt-freiburg.de; Wehrle, Pau / Licht, Tobias (Hrsg.), City-Pastoral in der
Erzdidzese Freiburg. Grundlinien und Ansatze, Freiburg 2002 (Freiburger Texte 47).



interreligiés praktiziertes symbolisches Handeln geworden, wobei beglei-
tende Texte hilfreich sind, die ermutigen, die eigenen Anliegen ins Gebet
zu bringen.x Eine zweite, niedrigschwellige Form ist das Firbitt- oder An-
liegenbuch, in dem auch jene Menschen inren Glauben artikulieren kén-
nen, die keine christiche Sozialisation aufweisen. Wichtig ist nun aller-
dings, dass eine Verbindung zur Gebets- und Liturgiegemeinschaft her-
gestellt wird, etwa indem die Texte des Anliegenbuches im Gottesdienst
der Gemeinde aufgegriffen werden.

c) Liturgieraum

Historische KirchenrGume stehen nicht selten in einem Spannungsver-
hdltnis zu den Anforderungen, die sich aus dem gegenwdrtigen Ver-
stndnis von Liturgie ergeben. Bei der Raumgestaltung ist darauf zu ach-
ten, dass der Liturgieraum stets auf die zentrale Bedeutung der Eucharis-
tiefeier fUr den Glauben der Christen verweisen sollte, selbst wenn aktuell
kein Gofttesdienst gefeiert wird.s

3.2.2 Impuilse fir die ErschlieBung des Kirchenraums

Die bisherigen Uberlegungen haben gezeigt, dass die ErschlieBung des
Kirchenraums in FOhrungen eine Dynamisierung erfahren kann und muss.
Vor allem in touristisch hochfrequentierten Kirchen gilt es, die traditionelle
Form der GruppenfUhrung (im Stil eines Vortrags) zu ergdnzen: Die Erfah-
rungen der Kirchenp&dagogik mit ihrer Erweiterung des Methodenin-
strumentariums und der Zielgruppenorientierung mussen auch im Bereich
der katholischen Kirche fruchtbar gemacht werden. Aus diesem Grund
bietet sich eine umfassende Qualifizierung von (ehrenamtlichen) Kirchen-
fOhrern an; ebenso sollte an das Potential des Kirchenraumes als Lernort
fir den Religionsunterricht angeknUpft werden. Die Palette an Schu-
lungsmaBnahmen, die derzeit von den Kirchen in Deutschland angebo-
ten werden, reicht von Wochenendkursen der Erwachsenenbildung bis
hin zu einer 120 Stunden umfassenden Fortbildung mit Prifungsfhrung
und Abschlussarbeit vom evangelischen Erwachsenenbildungswerk
Westfalen-Lippe.s

Einen eigenen Hinweis verdient in diesem Zusammenhang das Modell,
das vom ARCss praktiziert wird, da diese Initiative viele prospektive Poten-
fiale bietet: Dabei handelt es sich um internationale Gruppen von Stu-
denten, die in bestimmten Kathedralen Touristen eine begleitete, indivi-
duell gestaltete Kirchenfuhrung in ihrer Landessprache anbieten und von
den gastgebenden Gemeinden beherbergt werden. Wahrend der ge-

52 Vgl. Die deutschen Bischdfe, Kirche, 15.

5 Vgl. hierzu u.a.: Richter, Klemens, KirchenrGume und Kirchenfrdume. Die Bedeutung des
Kirchenraums fUr eine lebendige Gemeinde, Freiburg 1999; Gerhards, Albert / Stern-
berg, Thomas / Zahner, Walter (Hg.), Communio-RGume. Auf der Suche nach einer an-
gemessenen Raumgestalt katholischer Liturgie, Regensburg 2003.

54 Vgl. hierzu die bereits erwahnte Publikation von Neumann / Réesner, Kirchenpadago-

ik.

53 8gl. Klouth, Susanne, ARC - Steine zum Sprechen bringen, in: Thomas-Morus-Akademie,
Bauten, 75-81.
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meinsamen mehrwdchigen Présenz an den Kathedralen erfahren sich
die Studenten zudem als Gruppe von Christen, die von ihrem Glauben
Zeugnis ablegt.

3.3 Ausblick: Anregungen fir die Pastoraltheologie

Die AusfUhrungen zum Thema Kirchenbau haben gezeigt, dass sich aus
dieser Fragestellung verschiedene Herausforderungen fur pastoraltheo-
logisches Handeln ergeben:

1. Pastoraltheologie sieht sich gefordert, angesichts der modernisierten
Gesellschaft weitere Begegnungs-RGume aufzusplren, die damit ver-
bundenen Herausforderungen fir kirchliches Handeln zu benennen und
sowohl auf die bestehenden Blockierungen als auch auf die verborge-
nen Chancen hinzuweisen.

2. Nochmals soll daran erinnert werden, dass die Dimensionen einer
Praktischen Theologie der Gastfreundschaft und einer Spiritualitét der
(einmaligen) Begegnung von Seiten der Pastoraltheologie weiterentwi-
ckelt werden sollten.ss

3. N@herhin sollte das Phdnomen des Massentourismus’ in allen seinen
Facetten, also auch des kirchlichen/religiésen Tourismus, zum Gegens- -
tand pastoraltheologischer Aufmerksamkeit werden. Interdisziplindre wie
Uber die Universitdt hinausreichende Kooperatfionen liegen auf der
Hand.

4. Weitere Potentiale fir Kooperationen, die Uber die Fakyltdt hinausrei-
chen, bietet das Themenfeld ,,Kunst und Kultur in der theologischen Aus-
und Fortbildung*.s Pastoraltheologie sollte mit ihren Moglichkeiten dafir
eintreten, dass diese Fragen ihren berechtigten Platz in der theologi-
schen Ausbildung finden kénnen. Denn insgesamt gesehen ist es eine
vielversprechende Herausforderung, Studierende fUr die Zusammenhdan-
ge von Theologie und Kunst im Allgemeinen, wie fUr die Bedeutung und
ErschlieBung von Kirchenrumen im Besonderen zu sensibilisieren und zu
qualifizieren.

% Vgl. Scheuchenpflug, Peter, Pastoral contacts in the Airport World, in: People on the
move 31 (2000), 31-40.

57 Vgl. hierzu: Die deutschen Bischéfe, Kunst und Kultur in der theologischen Aus- und
Fortbildung. 5. Oktober 1993, Bonn 1993.
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In memoriam Ferdinand Fromm

»DuU hast doch 17 Jahre lang in der Seelsorge gearbeitet. Dann kannst
Du das wohl auch anderen beibringen!* Mit diesen Worten beschied
Bischof Wilhelm Kempf 1955 die Fragen und Einwdnde Ferdinand
Frommes, als er von heute auf morgen zum Regens des Limburger Priester-
seminars bestellt werden sollte. Der Vorgdnger war pldtzlich und uner-
wartet gestorben, und vorbereitet auf die Aufgabe war niemand im Bis-
tum.

1988 hat Ferdinand Fromm diese Safze an den Beginn seines Abrisses
der Geschichte der Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen
gestellt.) Denn sie markierten nicht nur den Beginn von Fromms zwélficih-
riger Tatigkeit als Regens in Limburg. Sie waren der Auftakt fir ein jahr-
zehntelanges Bemihen um die Aus- und Fortbildung von Mé&nnern und
Frauen in pastoralen Berufen und um die praktisch-theologische Fundie-
rung, Reflexion und Weiterentwicklung dieser Bildung.

Geboren wurde Ferdinand Fromm am 4. Dezember 1912 in Fulda. Die -
Familie wohnte einige Zeit in Posen, lieB sich dann aber in Limburg nieder,
wo Fromm bis zum Abitur das Tilemann-Gymnasium besuchte. Die Ent-
scheidung zum Priesterberuf fiel frih, maBgeblich inspiriert und gefordert
durch den personlichen Kontakt mit profilierten Priesterpersénlichkeiten in
der kirchlichen Jugendarbeit. An der Philosophisch-Theologischen Hoch-
schule St. Georgen in Frankfurt a. M. nahm Fromm sein Theologiestudium
auf, wechselte aber schon bald an das Collegium Germanicum et Hun-
garicum in Rom. Dort empfing er auch am 25. Oktober 1936 die Priester-
weihe. 1938 schloss er das Studium mit dem Doktorat ab. Sowohl in sei-
nem Primizspruch - ,,Jesus Christus ist derselbe gestern, heute und in E-
wigkeit" (Hebr 13,8) — als auch im Thema seiner Dissertation — Uber das
Bild des erhéhten Christus in den Paulusbriefen nach den Kommentaren
des Johannes Chrysostomus? — spiegelt sich die Christozentrik jener Jahre.

Nach Deutschland und ins Bistum Limburg zurUckgekehrt, folgten Kap-
lansjahre im Westerwald (1938-1942 in Wirges und Hohn-Schoénberg).
Danach war er im stadtischen Umfeld tatig: zundchst als Kaplan in der
Pfarrei Dreifaltigkeit und als Stadtjugendseelsorger in Wiesbaden (1942-

I Vgl. Ferdinand Fromm, Aus der Geschichte der Konferenz der deutschsprachigen Pas-
toraltheologen, in: Pastoraltheologische Informationen 8 (1988) 227-254, hier 227.

2 Von der Dissertation an der Gregoriana ist nur ein Teildruck erschienen: Ferdinand
Fromm, Das Bild des verklarten Christus beim heiligen Paulus nach den Kormmentaren
des hl. Johannes Chrysostomus, Rom 1938.



1947) und schlieBlich als Kaplan in der Pfarrei St. Bernhard bzw. spater als
Rektor im St. Marienkrankenhaus in Frankfurt a. M. (1947-1954) »

Dies waren jene 17 Jahre der Seelsorge, die Fromm befdhigen sollten,
im September 1955 bereits zwei Tage, nachdem er zum Regens bestellt
worden war, im Limburger Priesterseminar pastoraltheologische Vorle-
sungen zu halten und als Dozent fUr Liturgik und Homiletik zu fungieren. Er
sei deshalb erst einmal ,hilfesuchend" umhergelaufen, sagte er spater.
Er konsultierte die Nachbarregenten und wandte sich an die Regenten-
konferenz. Doch diese war seinerzeit nicht mehr als ein jdhrliches Konve-
niat. Effektive UnterstUtzung fir den frischgebackenen Regens war dort
ebenso wenig zu finden wie ein wirkliches pastoraltheologisches Prob-
lembewusstsein; und in Fromms gemeinsam mit weiteren Regenten un-
tfernommenen VorstoB, aus dem geselligen Beisammensein und sporadi-
schen Erfahrungsaustausch unter Kollegen eine wirkliche ,Fachkonfe-
renz" zu machen,s nahm denn auch sein Einsatz fUr die Aus- und Fortbil-
dung in der Kirche seinen Anfang.

Die Wirksamkeit, die er dabei entfaltete, sucht ihresgleichen. Wesentli-
chen Anteil hatte er an der Entstehung und Etablierung der Konferenz
der deutschsprachigen Pastoraltheologen und Pastoraltheologinnen (ab
1960), an der Griundung des Theologisch-Pastoralen Institutes (TPI) in
Mainz (1970)¢ und an der ZusammenfUhrung der Verantwortlichen fUr die
Fort- und Weiterbildung in die ,Konferenz fUr berufsbegleitende Fortbil-
dung im Pastoralen Dienst der BistUmer in Deutschland® (ab 1973). ,,Da-
bei wusste er” — so Manfred Belok in einer Wirdigung aus Anlass des 90.
Geburtstages von Ferdinand Fromm — ,,geschickt seine vielfdltigen didze-
sanen und Uberregionalen Kontakte, die er bereits in seiner Zeit als Re-
gens des Bischoflichen Priesterseminars geknUpft hatte, fir das Anliegen
der Fort- und Weiterbildung zu nutzen. Uberhaupt war und ist Ferdinand
Fromm ein Meister der Vernetzung von Personen, Ideen und Strukturen.'

1967 hatte Fromm bereits im Bistum Limburg die Zusténdigkeit fOr die
Fortbildung, zundchst nur der Priester, spater des gesamten pastoralen
Personals Ubernommen. Ausgestattet nun mit den Titeln sowohl des
~Pfarrers” als auch eines ,Pdpstlichen Hausprdlaten”, nahm er diese Auf-
gabe als erster Uberhaupt in einem deutschen Bistum und dann zwanzig

3 In seiner Frankfurter Zeit scheint sich Frommm mit dem Gedanken getragen zu haben,
Mitglied des geplanten und 1956 errichteten Frankfurter Oratoriums zu werden. Vgl.
Klaus Schatz, Geschichte des Bistums Limburg, Mainz 1983, 314.

4 Ferdinand Fromm, Aus der Geschichte der Konferenz der deutschsprachigen Pastoral-
theologen, 227.

5 AaO., 228.

é  Vgl. Ferdinand Fromm, Fortbildungskonzeption und Praxis des Theologisch-Pastoralen
Institutes der Dibzesen Fulda, Freiburg, Limburg, Mainz, Rottenburg-Stuttgart und Trier
(TP1) in Mainz, in: Pastoraltheologische Informationen 6 (1986) 254-260. Vgl. auch:
Bruners, Wilhelm (Hrsg.): Was uns verbindet. Pastoral zwischen gestern und morgen, Fest-
schrift for Ferdinand Fromm, Mainz 1986.

7 Iit. hier und im Folgenden nach: Brief des Vorsitzenden der Konferenz der deutschspra-
chigen Pastoraltheologen und Pastoraltheologinnen e. V. vom 18. Juni 2004.
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Jahre lang bis zum Dezember 1987 wahr. Im selben Zeitraum war Fromm
auch Sekretdr des Dibzesanpriesterrates und beteiligte sich an der Grin-
dung der Arbeitsgemeinschaft der PriesterrGte in Deutschland. ,Einge-
pragt hat sich vielen seine stets gewissenhafte und préazise ProtokollfOh-
rung, mit der er die theologischen und pastoralen Diskussionen im Lim-
burger Priesterrat festhielt und die einmal getroffenen BeschlUsse erinner-
te und deren Umsetzung beharrich anmahnte." (M. Belok)

Als Fromm, der 1974 zum Domkapitular ernannt worden war, 1987 samt-
liche Amter niederlegte, wandte er sich jedoch sofort anderen Aufga-
ben zu. Er regte einen Besuchsdienst fUr pensionierte Priester im Bistum
Limburg an und besuchte und begleitete selbst viele seiner Mitbrider bis
zu inrem Tod. Weiterhin grindete er einen Gesprdchskreis dlterer Priester.
Die Ereignisse und Umbriche in Politik, Gesellschaft und Kirche - so die
Pressemitteilung des Bistums Limburg zum Tod von Ferdinand Fromm —
habe Frommm noch bis zuletzt verfolgt und kommentiert. Bestimmend fir
seine Sicht wie sein vielfdltiges Wirken aber seien das Zweite Vatikanische
Konzil und die Gemeinsame Synode der BistUmer in der Bundesrepublik
Deutschland gewesen und deren Betonung der Verantwortung des ge-
samten Gottesvolkes.s

Im Alter von 91 Jahren starb Ferdinand Fromm am 14. Juni 2004 in Lim-
burg. Beigesetzt wurde er am 19. Juni 2004 auf dem Domherrenfriedhof.

8 Vgl hittp://www.bistumlimburg.de/index.php2page=000-001-001-000&eid=11633 (Zu-

griff: 21.04.06). Vgl. auch: Ferdinand Fromm, Erlebte Veré&nderungen im Verstandnis des
Priesteramtes wahrend der Zeit zwischen dem |. und Il. Vatikanischen Konzil bis zur Ge-
genwart, in: Pastoraltheologische Informationen 17 (1997) [= ... €5 geht um den Men-
schen'. Aspekte einer biographischen Praktischen Theologie. Festschrift fir Stefan Knolo-
loch], 227-238.
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Hadwig Ana Maria Muller (Hrsg.)

Neues erahnen. Lateinamerikanische und

europdische Kirchen im Gesprdch
Schwabenverlag, Ostfildern 2004

Dass die gegenwdrtige gesellschaftliche Situation in Frankreich die
Chance offeriere, , die Neuheit des Glaubens und der christlichen Erfah-
rung zu ermessen”, diese Auffassung hatften 1996 die franzdsischen Bi-
schofe in einem Brief an die Katholiken Frankreichs verireten.' ,,Es hat
Leiten gegeben", fUhrten sie aus, ,,in denen ein verschwommener Theis-
mus wie selbstverstandlich den christichen Glauben zu tragen schien.
Das ist heute nicht mehr der Fall. Wir sind umso freier, die Neuheit Gottes
zuU begreifen, so wie er in Jesus Christus zu uns kommt."z Hervorgegangen
war der Brief aus einem zwei Jahre zuvor angestoBenen Gesprdch, zu-
n&chst in der franzésischen Bischofskonferenz selbst, dann aber auch mit
den Gemeinden, mouvements und mit vielen einzelnen Katholikinnen
und Katholiken. Dabei waren sie allerdings — so Bischof Claude Dagens -
nicht einer Strategie gefolgt und hatten in diesem Sinn auch keine Kon-
sultation organisiert: ,,\Wir hatten und haben nur Vertrauen zu den eige-
nen Glaubenserfahrungen der Christen."s

Wer das von Hadwig MdUller herausgegebene Buch ,,Neues erahnen*
gelesen hat, kommt gar nicht umhin, den Brief der franzdsischen Bischofe
Uber das ,Vorschlagen des Glaubens" und die beiden ihm bereits ge-
widmeten Publikafionen, ,Sprechende Hoffnung — werdende Kirche«
und ,Freude an Unterschieden - Kirchen in Bewegung"s, nochmals zur
Hand zu nehmen. Jedenfalls muss ich bekennen, dass ich nun erst ei-
gentlich verstehe, warum sich die Herausgeberin in den vergangenen
Jahren so bemuUht hat, den franzdsischen Impuls im deutschen Sprach-
raum bekannt zu machen,s und weshalb sie in Kooperation mit den fran-

1 Den Glauben vorschlagen in der heutigen Gesellschaft. Brief an die Katholiken in Frank-
reich. Aus dem Franzosischen von Hadwig Muller, in: dies./Norbert Schwab/Werner
Tzscheetzsch (Hrsg.), Sprechende Hoffnung — werdende Kirche, Ostfildern 2001, 33; fran-
z0sisch : Les évéques de France, Proposer la foi dans la société actuelle lll. Lettre aux
catholiques de France. Rapport rédigé par Mgr Claude Dagens et adopté par
I'Assemblée pléniere des évéques de France, Paris 1999, 37.

2 AdO., 42/52.

3 Vgl. MUller/Schwab/Tzscheetzsch (Hrsg.), Sprechende Hoffnung — werdende Kirche,
a9,

4 Vgl. Anm. 1.

5 Hg. von Hadwig MUller, Ostfildern 2002.

¢ Vgl. z. B. Hadwig Muller, Den Glauben zumuten. Eine franzésische Initiative mit européi-
schem Vorbildcharakter, in: Herder-Korrespondenz 53 (1999) 316-321; dies., Im Uber-



z&sischen Verantwortlichen und mit jeweils weiteren Mitstreiterinnen in
Freiburg i. Br. und in Magdeburg eine Auseinandersetzung und einen
Dialog darUber angezettelt hat.

Eine Strategie mag es auch hier nicht gegeben haben. Im Rickblick
aber wird deutlich, wie konsequent es war, den Impuls eines ,,Vorschla-
gens des Glaubens" nach dem deutsch-franzdsischen ékumenischen
Kongress 2000 in Freiburg i. Br. zundchst in den Osten Deutschlands zu
fragen, der zusammen mit der Tschechei zu den ,sdkularisiertesten
Weltgegenden gezdhlt wird, und von dort aus weit nach Westen zu ge-
hen, ndmlich nach Brasilien, wo die entscheidende Herausforderung des
Glaubens in Armut und Verelendung sowie in der kulturellen Unterdri-
ckung und Entfremdung des groBeren Teils der Gesellschaft liegt. Es ist
die Neuheit und die damit verbundene Situation des Ubergangs, die
Kommendes erahnen, aber nicht wissen Idsst, die so Unterschiedliches
verbindet, wie die Kirche in Frankreich und in den deutschsprachigen
Landern, die Kirche im Westen und im Osten Deutschlands, die Kirche in
Europa und in Brasilien und nicht zuletzt auch die verschiedenen Konfes-
sionen; und es ist diese Situation, die Vertrauen zwar auch erfordert, aber
im Austausch noch mehr schenken kann.

Der Band ,Neues erahnen®, der nun die Beitrdge vom deutsch-
osterreichisch-franzésisch-brasilianischen Kongress im April 2003 in Belo
Horizonte, Brasilien, dokumentiert, gliedert sich, das Vorwort (9-12) und
einen Ausblick (209-229) beiseite gesetzt, in vier Teile: Der erste Teil (13—
60) enthdlt den Kongress fundierende Uberlegungen, zum Teil vorgetra-
gen bei einem vorbereitenden Treffen im November 2002 in Paris, zum
Teil aber erst in seiner Folge entstanden. — Der zweite Teil (61-107) nimmt
die jeweilige gesellschaftliche und soziale Lage in Brasilien (Jose Oscar
Beozzo, Pedro A. Ribeiro de Oliveira), Frankreich (Elena Lasida, Denis Vil-
lepelet), Deutschland und Osterreich (Karl Heinz Ladenhauf und Werner
Tzcheetzsch) in den Blick und fragt nach den darin liegenden jeweiligen
Herausforderungen fur den Glauben und fUr die Kirchen. — Den Versuch,
Theologien zu entwerfen, die der Situation in Frankreich auf der einen
(Claude Dagens) und Brasilien auf der anderen Seite (Agenor Brighenti)
antworten, unternimmt sodann der dritte Teil (109-155). — Der vierte Tell
(157-208) schlieBlich enthalt Impulse aus Arbeitskreisen.

In den ersten Beitrdgen ist das BemUhen, sich zu positionieren (Luis Ro-
berto Benedetti, Luiz Carlos Susin) oder Gemeinsamkeiten und Unter-
schiede zu markieren (Alain Taillard), noch stark spirbar. Das verliert sich
im Weiteren. Die Beifréige von Belo Horizonte — das ist noch in den Texi-
zeugnissen vernehmlich — folgen einer anderen Dynamik, fUhren ein an-
deres Gesprach. Das liegt zum einen daran, dass die Teiinehmerinnen
und Teilnehmer einander sich sehen lassen — und die Kontexie, aus de-

gang zu einer noch nicht gewussten Kirche, in: Theologisch-prakfische Quartalsschrift
149 (2001) 33-42.
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nen heraus sie sprechen, und das ,Risiko des Glaubens", mit dem sie
behaftet sind, wenn sie kreativ sprechen und handeln. Zum anderen
werden immer mehr Stimmen laut, die nicht einfach lateinamerikanische
hier und europdische dort sind, sondern Stimmen, die hier wie dort zum
Dialog herausfordern. Indem Theologien zu Wort kommen, die nicht
wbrasilianisch”, ,,deutsch" oder , franzésisch" sind, sondern der afroameri-
kanische Bevdlkerung (Antdnio Aparecido da Silva), der Arbeiterschaft
(Henri-Jérdbme Gagey), den Frauen (Veronika Priller-Jagenteufel) ver-
pflichtet, machen sie deutlich: Es gibt ein Gespréch, das diesseits und
jenseits des Atlantiks ein ,interkultureller Dialog* ist.

lch denke z. B. an die AusfUhrungen von Luiz Carlos Susin dazu, was De-
Institutionalisierung fUr die Armen bedeutet, wie sie dadurch nicht freier,
sondern nur um so schutzloser werden (vgl. S. 26): Die Frage der Einschéit-
zung und Bewertung von De-Institutionalisierung ist auch hierzulande
eine ,inferkulturelle Frage". Ich gestehe, dass mir angesichts der Plurali-
tat, ja Partikularitat, in der die Theologie in diesem Gesprédch auf mich
zukommt, bisweilen auch ein wenig schwindelig geworden ist. Aber es
waren dann auch wieder z. B. die afroamerikanischen Theologen und ihr
Synkretismus-Diskurs, die mich stutzig machten und mich fragen lieBen:
FOr wen gilt eigentlich die bei uns viel beschworene Fragmentaritét der
Identitate Und ist nicht die ,multiple” und ,unpassende* Identitét der
weit hdufigere Fall2

Eine minutids organisierte und représentative Konsultation ist der doku-
mentierte Dialog ebenso wenig gewesen wie der Gesprachsprozess in
Frankreich. Doch was das Anliegen des franzésischen Impulses war und
was es heiBt, den Glauben in Verbindung zu bringen mit seinen gesell-
schaftlichen Kontexten, den Glaubenserfahrungen der Christinnen und
Christen zu trauen und im Austausch darUber von einander zu lernen, das
fOhrt der vorliegenden Band eindricklich vor Augen.

Reinhard Feiter



Lumen Vitae
Internationale Zeitschrift fur

Katechese und Pastoral
BrUssel — Paris — Montréal - Québec

Die viermal im Jahr erscheinende Zeitschrift, die seit 1946 existiert, er-
schien zundchst in franzosisch und englisch. Seit 1988 ist sie franzdsisch-
sprachig. Die Beitrdge, immer versehen mit englischen Zusammenfas-
sungen, stammen jedoch aus verschiedenen L&ndern, Kultur- und
Sprachréumen; sie werden u.a. aus dem Englischen, Spanischen, Italieni-
schen und Deutschen Ubersetzt. Die Zeitschrift ist international, von den
Beifrigen und seit Beginn dieses Jahres auch von den belgischen, fran-
zosischen, kanadischen Herausgebern her. Die Themen der Hefte ab
1950 sind auf der Internetseite hinterlegt!, sowie auch Zielsetzungen und
Schwerpunkte von Lumen Vitae.

»Die Zeitschrift stellt sich mit ihren Beitr&igen zur theologischen und pas-
toralen Reflexion in den Dienst einer Kirche fUr die Welt. In der Perspektive
der VerkUndigung des Evangeliums und einer Pastoral des Menschen
geht sie wichtige Fragen an, die sich den Christen stellen. Inmitten vielfdl-
tiger Kulturen halt sie im Bereich von Pastoral und Katechese die For-
schung wach, stellt Forschungsergebnisse und katechetische Erfahrun-
gen vor. Sie ist in etwa hundert Ladndern verbreitet. Jedes Heft, mit einem
Umfang von 120 Seiten, steht unter einer aktuellen Fragestellung und
enthalt eine Chronik und Rezensionen. Damit bleibt es Uber die akiuelle
Situation hinaus interessant.*2 :

Kohd&rent mit diesem Selbstversténdnis — im Dienst kirchlicher Verénde-
rungsprozesse — haben sich Theologinnen und Theologen in Belgien,
Frankreich und Kanada seit Beginn diesen Jahres zur gemeinsamen Her-
ausgabe der Zeitschrift entschlossen, die bis 2003 allein vom Zentrum Lu-
men Vitage in Belgien besorgt wurde. Jetzt erfolgt sie in der Partnerschaft
von vier franzésischsprachigen theologischen Instituten: der Fakultat for
Theologie und Religionswissenschaften der Universitat Laval in Québec,
dem Pastoralinstitut der Dominikaner in Montréal, dem Universitatsinstitut
fUr katechetische Pastoral in Paris und dem Zentrum Lumen Vitae in BrUs-
sel;

1 hitp://www.catho.be/lumen/revue_der_fr.html. Hier stehen auch alle Adressen und

Angaben fUr ein Abonnement.
2 |n dieser Selbstdarstellung sind S&tze aus den Werbematerialien (Prospekte und Home-

page) der Zeitschrift zusammengefasst.
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Diese Zusammenarbeit zeugt vom Willen zu einer Theologie, die das Ge-
sprach sucht: mit kirchlicher Praxis, mit anderen wissenschaftlichen Diszip-
linen und anderen Theologien und Kirchen. Einen solchen Willen doku-
mentiert auch die erste von den vier Institutionen gemeinsam herausge-
gebene Nummer (2004/1), die der Frage nach der Pfarrei und ihrem Bei-
trag zur Evangelisierung gewidmet ist.

Wenn ich dieses Heft hier kurz vorstelle, so hoffe ich, damit Geschmack
am Lesen einer franzdsischsprachigen theologischen Zeitschrift zu we-
cken. Das wirde auf die Dauer Entwicklungen theologischer Fragestel-
lungen und ihre Debatten im franzdsischsprachigen Raum zugdnglich
machen; und dies wiederum kdnnte inspirierend wirken fUr Theologie und
Kirchen im deutfschsprachigen Raum und wechselseitige Lernprozesse in
Gang setzens. Denn - so Christoph Theobald SJ, deutscher und zugleich
franzdsischer Theologe und Jesuit: ,,Die deutsche Theologie lernt wenig
von der franzdsischen. Sie kennt sie kaum. Die Kirche in Deutschland inte-
ressiert sich fUr die SpiritualitGt und die pastoralen Erfahrungen in Frank-
reich. Auch die deutsche Theologie interessiert sich fUr die praktische
Theologie und die Fundamentaltheologie in Frankreich. Aber die inner-
theologische franzdsische Debatte wird in Deutschland nicht wahrge-
nommen. '

.Kann die Pfarrei evangelisieren2® ,Auf den ersten Blick eine alberne
Frage®, so beginnt Henri Derroitte, Direktor der Zeitschrift Lumen Vitae,
sein Editorial. Aber die pastoralen Umstrukturierungen, verbunden mit
dem Neudenken dessen, was die Sendung der Pfarrei ausmacht, gehen
sehr oft mit einem theologischen Diskurs einher, in dem von Evangelisie-
rung und Mission die Rede ist; und die Verbindung von Pfarrei, Katechese
und Evangelisierung ist keineswegs selbstverstdndlich. Auch wenn jetfzt
+neue Pfarreien" entstehen, so werden diese Ergebnisse der Umstrukturie-

3 Interessant ist in diesem Zusammenhang, dass sich unter den Autoren der franzdsisch-
sprachigen Artikel immer wieder deutsche Namen finden. Aus den wenigen Nummern,
die mir vorliegen, nenne ich: Norbert Mette mit zwei Artikeln (,,La communauté
chrétienne comme catéchese vivante", Lumen Vitae 2000/2, 139-148; ,|dentité avant
ou par la familiarisation avec le pluralisme? Discussion actuelle & propos du cours de re-
ligion dans les écoles allemandes”, Lumen Vitae 2002/3, 271-3001), Eberhard Tiefensee
(»Une froisieme 'confession’ en Europe occidentale. Les chrétiens et leurs voisins areli-
gieux en Allemagne orientale", Lumen Vitae 2001/1, 41-57), Erzbistum Freiburg im Breis-
gau (,Oser des déemarches nouvelles. Document de travail pour aider au renouveau
spirituel des paroisses*, Lumen Vifae 2002/3, 349-356), Gottfried Bitter (,,Cours de religion
et catéchése paroissiale. Points communs et différences”, Lumen Vitae 2004/1, 109-
118), Hadwig Muller (,,Présentation du texte des évéques allemands: Le temps des se-
mailles — Etre une Eglise missionnaire”, Lumen Vitae 2001/1, 105-112).

4 Sitzim Leben" dieser Satze ist die Diskussion, in der Christoph Theobald nach seinem im
Rahmen des deutsch-franzésischen Praxisseminars (2.-8.5.04) gehaltenen Vortrag ,,Neue
Modelle in der Pastoral: Welches Glaubensversténdnis zeigt sich hier2" (7.05.04) einzel-
ne Fragen aufgriff.



rung doch durch dieselbe (klassische) Funktion identifiziert: Ort der Ge-
meinde zu sein, die sich hier vor allem um die sonntagliche Eucharistie-
feier versammelt. Die ,,neue Katechese" schldgt dagegen andere Wege
vor: Prdsenz von Christen an nicht konfessionellen Orten; gesprachsberei-
te Aufmerksamkeit fUr die religidsen Fragen unserer Zeitgenossen, konti-
nuierliche Begleitung statt nur Vorbereitung auf Sakramente der Initiati-
on. Kann die Pfarrei diese Présenz, diese Aufmerksamkeit, diese kontinu-
ierliche Begleitung leisten?

Die Frage, der sich das Heft 2004/1 Lumen Vitae widmet, ist spannend.
Wahrend die gewandelte und im Wandel befindliche gesellschaftliche
Situation in allen Beitrigen den gemeinsamen Ausgangspunkt bildet, der
allerdings unter immer anderen Aspekten durchbuchstabiert wird, sind
die Hinweise dazu, wie die Pfarrei in diesem neuen Zusammenhang ihren
evangelisierenden Auftrag wahrnehmen kann, sehr unterschiedlich —
bedingt durch die verschiedenen Perspektiven, die dazu fohren, dass
relativ konkrete Vorschldge fir die AktivitGten und Dienste einer Pfarrei
gemacht werden (sozialgeschichtliche und religionssoziologische bzw.
ekklesiologische Perspektivens), dass radikale Fragen erhoben werden,
die eine neue Aufmerksamkeit zu wecken vermodgen (bibeltheologische
Perspektives), dass Haltungen differenziert beschrieben werden, in denen
herkbmmliche Assoziationen zum Wort , Evangelisierung” und auch zum
Wort ,,Pfarrei” umgekehrt werden (praktisch theologische und biblisch
spirifuelle Perspektiven’), dass kritisch und engagiert die Chancen und
die Schwierigkeiten des Ubergangs fUr Pfarrei und Kirche dargestellt wer-
den (pastoraltheologische Perspektives), dass schlieBlich auf das span-
nungsvolle Verhdltnis von Pfarrei und Mission selber eingegangen wird
(kirchenrechtliche und pastoraltheologische Perspektivens?).

Als abschlieBende Einladung, gewissermaBen als Leseprobe, méchte
ich den Beitrag von Philippe Bacqg noch kurz vorstellen: ,,Die gegenwarti-
gen Entwicklungen theologisch lesen". Gerade in der Pastoraltheologie
gelingt es uns selten, aus soziologischen Analysen als Theologen bzw.
Theologinnen zu lernen und darUber mit Kriterien nachzudenken, die uns
in den Schriften der Bibel und des Glaubens vorgegeben sind. Nichts
anderes tut Philippe Bacag.

5 Liliane Voyé, Louvain-la-Neuve: De fideles soumis aux clients bricoleurs. Quel avenir
pour la paroisse 2, Lumen Vitae, 2004/1, 7-15. Marie-Héléne Lavianne, Lille : Nomadisme
paroissial et évangélisation, Lumen Vitae, 2004/1, 73-81.

6 Philippe Bacg, Lumen Vitae, Bruxelles : Relire les évolutions actuelles & la lumiére de
I'Evangile, Lumen Vitae, 2004/1, 17-34.

7 André Fossion, Lumen Vitae, Bruxelles: L'évangélisation comme surprise, Lumen Vitae,
2004/1, 35-46. Raphaél-Raymond Devillers, Liege : Pour évangéliser, nous convertir, Lu-
men Vitae, 2004/1, 47-56.

8 Normand Provencher, Ottawa: Vers a la paroisse responsable et évangélisatrice, Lu-
men Vitae, 2004/1, 57-71.

¢ Benoit Malvaux, Lumen Vitae, Bruxelles : Structures paroissiales et mission : deux réalités
antagonistes € Plaidoyer pour dépasser une opposition stérile, Lumen Vitae, 2004/1, 83-
94. Gilles Routhier, Québec : Nouvelles paroisses. Chances ou impasses pour
I'évangélisation 2, Lumen Vitae, 2004/1, 95-108.
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Er geht vom Matth&usevangelium und darin von der ersten und letzten
der groBen Reden aus (Mt 5-7 und Mt 25, 31-46). Das Evangelium enthullt
hier eine niemals erwartete Tiefe der allereinfachsten RealitGten der Exis-
tenz. Die ,,Gerechten" der Gerichtsrede sind Frauen und Mé&nner, die -
ohne davon etwas zu wissen — Zeichen fUr das Reich Gottes waren. Den
Seliggepriesenen der Bergpredigt gehdrt das Reich Gofttes, das heiBt: In
ihrer Lebensweise wirkt sich schon die Gottesherrschaft aus und sie sind
durch die Art und Weise, wie sie inre Beziehungen leben, schon Téchter
und S6hne Gottes. Ihre Existenz ist in sich schon sakramental. Die Berg-
predigt mindet in die ,,goldene Regel": Matthdus verdichtet den Willen
Gottes im Respekt vor dem anderen. Er vermeidet es, die Besonderhei-
ten seiner eigenen Religion zu betonen, um das herauszustellen, was al-
len gemeinsam ist. Eben dies wird Philippe Bacg zu einem kostbaren Kri-
terium, um die gegenwdartigen Entwicklungen zu ,lesen®.

Wenn eine Lebenseinstellung jemanden dazu bringt, mehr Respekt vor
dem anderen zu entwickeln und gerade jenen, die leiden, ndher zu
kommen, so erlaubt das Evangelium, in ihm oder ihr das Handeln Gottes
selber wahrzunehmen. Christen fUhren die sakramentale Existenz eines
jeden Menschen und berufen sich dabei auf Christus. Aber sie denken
deswegen nicht, dass den anderen etwas Wesentliches fehlt. Wir wissen,
dass das Evangelium nicht zu allen auf dieselbe Weise spricht. Es ist ei-
gentUmlich, dass Jesus denen, die er heilt, niemals vorschlagt, ihm zu
folgen. In unseren heutigen Begriffen gesprochen: Es geht ihm nicht dar-
um, Christen zu gewinnen. Wie kénnen wir diesen Geist der Freiheit for-
dern, der Christus eigen war? Philippe Bacq zeigt eine Richtung auf.

Die Feier der Sakramente in der Gemeinde ruft die sakramentale Di-
mension in einem jeden Leben in Erinnerung, und diese ist es, die ihrer-
seits die Gemeindefeiern mit Leben erfullt. Vielleicht fallt es uns zu, ge-
meinsam konkrete Formen zu erfinden, wie diese Gemeindefeiern und
die alltGgliche sakramentale Existenz eines jeden in bessere Verbindung
gebracht werden kénnen. Hier 6ffnet sich ein Feld fir die Kreativitat.

Hadwig MUller



Etwas mehr als eine Rezension
Henning Schréer zur Erinnerung

G. Fermor / G. Ruddat / H. Schroeter-Wittke (Hrsg.)
Henning Schroer - In der Verantwortung gelebten Glaubens
Stuttgart 2003

Henning Schréer war von 1971 bis 1998 Professor fUr praktische Theolo-
gie in Bonn, er war Mitherausgeber der TRE von 1972 bis zu seinem Tod
am 7. Februar 2002 und hat als Vertreter der Praktischen Theologie im
Redaktionskreis der TRE die Praktische Theologie in Deutschland wesent-
lich mitgepragt. Auch die interkonfessionelle Zusammenarbeit hat er mit
Engagement geférdert, zum Beispiel durch die redakfionelle Verantwor-
tung fUr die PASTORALTHEOLOGISCHEN INFORMATIONEN in den ersten
Jahren ihres Erscheinens als gemeinsames konfessionsverbindendes In-
formationsblatt des Beirats der Konferenz der deutschsprachigen Pasto-
raltheologen und der Fachgruppe Praktische Theologie der Wissen-
schaftlichen Gesellschaft fUr Theologie von 1981 bis 1987. Es liegt deshalb
nahe, dass die PThl an Henning Schrder erinnern: durch einen Blick auf
die Anfange dieser Zeitschrift (I), durch zwei Bemerkungen zu seiner post-
hum erschienenen Aufsatzsammlung ,In der Verantwortung gelebten
Glaubens™, zundchst aus allgemein praktisch-theologischer (Il), sodann
aus spetzifisch religionspddagogischer Perspektive (lll); ein Versuch im Stil
Schréers beschlieBt diese Retrospektive (IV).

I An entlegenem Ort (Reinhard Schmidt-Rost)

Der Aufsatzband ist Henning Schréers Vermdachtnis. Er hat die darin ver-
sammelten 24 Aufsdtze aus dreiBig Jahren wissenschaftlicher Arbeit selbst
ausgesucht und auch das Vorwort ,,RUckblick nach vorn" (VIl) noch ver-
fasst. In diesem finden sich sowohl eine Wirdigung der ékumenischen
Zusammenarbeit in Bonn mit Gottfried Bitter und Walter FUrst (XI) als auch
ein Hinweis auf die PThl. Zur Vorstellung des zweiten Aufsatzes in diesem
Band schreibt Schréer: ,,Stattdessen ist der eher entlegen verbffentlichte
Beitrag ,Es begann mit Schleiermacher' — entstanden durch eine Gast-
vorlesung in Wien 1984 - hier aufgenommen.” (IX). Dieser entlegene Ort
sind die PThl, der Anlass fUr den Gastvortrag war der Kongress der
»Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen®.

' Henning Schréer, In der Verantwortung gelebten Glaubens. Praktische Theologie zwi-
schen Wissenschaft und Lebenskunst, hrsg. v. Gotthard Fermor, GUnter Ruddat und Ha-
rald Schroeter-Wittke, Stuttgart 2003. (Zahlenangeben in Klammern beziehen sich auf
diesen Sammelband)



130

FUr die Leser der PThl ist in diesem Zusammenhang vielleicht von Interes-
se, mit welchen Erwartungen Schrder das erste gemeinsam verantworte-
te Heft unter dem Titel ,,Was kdnnen gemeinsame Pastoraltheologische
Informationen leisten?*2 auf den Weg brachte:

~Man sagt: Was lange wahrt, wird endlich gut. Lange genug gewdhrt
hat der Plan, fir katholische und evangelische Pastoraltheologie oder
Praktfische Theologie einen gemeinsamen Informationsdienst herauszu-
geben, nun braucht er nur noch gut zu werden."s

Uber die Aufgabe der gemeinsamen PThl schreibt Schréer:

+Beides soll in diesem kinftigen Informationsdienst verbunden sein: eine
deutliche thematische Ausrichtung, wie sie sich durch die Wiedergabe
der Arbeit auf den Symposien der beteiligten Gremien ergibt und (...)
eine breiter gestreute Information Uber praktfisch-theologisch Relevantes,
das sonst gar nicht oder mUhsam erreichbar ist.“

...und fahrt dann mit einer aufschlussreichen Abgrenzung fort: ,,Das be-
deutet nicht, dass hier eine neue praktfisch-theologische Zeitschrift im
Entstehen ist. So wlnschenswert ein représentatives intferkonfessionelles
praktisch-theologisches Fachorgan vielen auch erscheinen mag, sach-
lich geurteilt kann dies zur Zeit nur als Utopie angesehen werden. Denn
die Neigung, Zeitschriften zu abonnieren, nimmt immer mehr ab, die fi-
nanziellen Voraussetzungen sind nirgends fUr ein solches ZuschuBunter-
nehmen gegeben, es fehlt angesichts fast Uberall vorhandener “Uber-
lastquoten” an Zeit und Kraft, gediegene Arbeit — man denke nur an
grindliche Rezensionen - zu leisten... Wer meint, es ginge doch, mag es
versuchen, die PASTORALTHEOLOGISCHEN INFORMATIONEN verfolgen
ein wesentlich bescheideneres Ziel.

Es wdre schon etwas, wenn es geldnge, in loser Folge, aber zuverlaBig
mit zwei oder drei Heften in jedem Jahr, den gegenseitigen Horizont zu
erweitern, Entlegenes, aber Beachtenswertes hier zusammenzutragen,
Akzente zu setzen und eine Hilfestellung fur die wissenschaftliche Korres-
pondenz zu geben."s

Die diese Einleitung abschlieBende direkte Wendung an den Leser
kénnte vollends in heutiger Zeit geschrieben sein: ,Was die PASTORAL-
THEOLOGISCHEN INFORMATIONEN leisten kdnnen, wird die Zukunft zei-
gen, d.h. auch lhre Bereitschaft, die Hefte zum Selbstkostenpreis zu er-
werben, uns Tips und RippenstdBe zur Verbesserung zu geben, es nicht
nur bei grundsatzlichen Statements allgemeiner Resignation oder Reform
(,Man mUBte mall’) zu belassen, sondern den Informationsdienst als ge-

PThl 1981-1,8.7
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meinsame Aufgabe anzusehen, der in hoffnungsarmer bedrangter Zeit
uns hilft, nicht nur als Partisanen oder Einsiedlerkrebse Praktische Theolo-
gie zu betreiben. Informatio semper reformanda formuliere ich etwas
freizlgig., was als Plan schon lange wdahrte, will nun gut oder zumindest
besser werden."s

Inzwischen sind die PThl, wenn auch immer noch ein Zuschussbetrieb
und hdchstens zum Selbstkostenpreis zu beziehen, doch ein ansehnliches
Periodikum geworden, dass (auch in noch bedrdngterer Zeit?) durchaus
floriert.

Die Formel ,Informatio semper reformanda® aber charakterisiert Schro-
ers Aufsatzsammlung in einer durchaus zwiespdltigen Weise: Ist die Infor-
mation auch dauernd zu reformieren, so doch keineswegs die Basis, von
der aus die Reformation der Information stattfindet, oder wie er an ande-
rer Stelle schreibt: ,Integratio bedeutet urspringlich Wiederherstellung
oder Emeuerung dessen, was integer ist, das Unversehrte, Unverdorbene,
Gesunde, Authentische." (59) — Die Bedeutung und Gestalt der Basis, der
Tradition, aber ist es gerade, die in einer praktischen Theologie zu disku-
tieren wdare.

»Hennig Schréer war ein Mensch der Responsivitat. Er liebte das spritzig-
tiefsinnige Gesprach." (248) Dieser Charakterisierung durch die Heraus-
geber des Bandes, Gotthart Fermor, GUnter Ruddat und Harald Schroe-
ter-Wittke, folgend, werden der Erinnerung einige kommentierende Be-
merkungen angefigt, zundchst etwas zur praktisch-theologischen Arbeit
Schréers allgemein und dann zur Diskussion seiner religionspddagogi-
schen Position, wie sie sich in der Aufsatzsammlung abzeichnet.

Il RUckblick nach vorn

An Kierkegaard hat Schrder die Struktur des Paradox zu denken gelernt.
Die Vorstellung eines ,,RUckblicks nach vorn* ist —im Wortsinn genommen
— ein solches Paradox. Metaphorisch aber bezeichnet diese Formel die
Position und Funktion der Praktischen Theologie im Fdcherkanon der
Theologie ganz prdzise: Sie hat den Aufirag, handlungsorientierend auf
kirchliche und kirchenleitende Praxis einzuwirken, basierend auf der Be-
frachtung der Geschichte. Sieht sie ihre Aufgabe so, dann resultieren
daraus Reflexionen einzelner Fragestellungen und Probleme, die aus der
Praxis an den Wissenschaftler herangetragen werden, etwa die Frage
nach Fréommigkeit und Bildung, nach Hermeneutik und Didaktik. im All-
gemeinen, nach biblischer Symboldidaktik, nach Konfirmandenunter-
richt, nach ,lebendiger Liturgie* auf Kirchentagen und in Kirchen, nach
kirchlicher Offentlichkeitsarbeit, nach Bibliodrama im Speziellen; die Kir-
chenmusik aber kann als ein cantus firmus der Praktischen Theologie
Henning Schrders gelten. Es sind aber auch die klassischen Disziplinen der
Praktischen Theologie bis hin zu Seelsorge und Diakoniewissenschaft in

6  PThl 1981-1, S: 11




132

diesem Aufsatzband vertreten, allgemeine und sperzielle Fragen der Kir-
chentheorie kommen zur Geltung (,,Deutliche oder undeutliche Kirche?",
»Die theologische Kompetenz des Laien im kirchenleitenden Handeln").7

Schréers Praktfische Theologie zeigt sich gerade in den fir diese Le-
bensbilanz gesammelten Arbeiten als eine occasionelle Theologie: in
vielen Hinsichten, bei unterschiedlichen Gelegenheiten angefragt, zu
verschiedenen Fragen erbeten, immer suchend unterwegs.

Kann man aus so vielen Anfragen den roten Faden ermitteln - und muss
man dase Henning Schroer geht mit dieser grundsaizlichen Herausforde-
rung aller Praktischen Theologie, Praxis in ihrer Vielfalt zusammenhdn-
gend zu interpretieren, alles andere als schematisch, aber auch insge-
samt kaum systematisch, sondern pragmatisch und vor allem poetisch
um, einen Faden spinnend auch noch zwischen ,,Wissenschaft" und , Le-
benskunst”. Letztere wird als Begriff zwar im Untertitel, aber sonst in der
ganzen Sammlung nicht genannt. Dabei ist sie zweifellos eine freffende
Bezeichnung fUr diese Form der offenen Deutung von Lebenswirklichkeit,
die Schroer letztlich unter dem Begriff ,Theopoesie” (im Anschluss an Kurt
Marti, 241) zusammenfasst: ,,Theopoesie halt am Beispiel der Psalmen die
Erinnerung als Hoffnung wach, daB in der Kunst der Worte die Gunst der
Sprache sich zeigt oder zuneigt, daB das Wort sagt, was es bringt, wenn
es kommt. In diesem Sinne ist das Wort gbttlich, weil Gott zu uns im Wort
zur Sprache kommt." (ebd.)

Wort-Spiel kénnte man die praktisch-theologische Arbeitsweise nen-
nen, die sich auf jede Situation einen Reim zu machen, fir jede Problem-
lage eine treffende Assoziation zu finden sucht. Eine solche Arbeitsweise
zieht sich allerdings auch leicht aus dem aktuellen Geschehen zurGck,
wie folgender Text zeigt:

sTheopoesie ist antizipatorisch postmodern. Der Fortschrittsglaube wird
hier und jetzt transformiert zum Vertrauen in eine Nachfolge, die voran-
geht, wenn es gilt, in Richtung der Zukunft zu gehen, die wirklich an-
kommt. Advent ist jene Intervention, die uns nicht nach Neuigkeiten ja-
gen |aBt, sondern der Zeit die Zeit I1GBt, uns in sich miteinander zu treffen.

Poesie als Theopoesie braucht nicht das Pradikat ,modern’. Zeitgends-
sisch zu sein genugt. Dabei ist Zeit Zeitraum fOr Tatigkeiten, fir Zeitworte.
Theopoesie folgt nicht dem athenischen Dréngen, das ,noch Neuere'
(Apg 17, 21) zu erjagen, sondern sucht das Neue in allen Modi der Zeit.
Das geheime Movens, von Gott menschlich zu reden, fUhrt zu der Auf-

7 Von kritischen Bemerkungen zur Anlage und Redaktion des Bandes soll in dieser Erinne-
rung nichts weiter gesagt werden, nur dies: Man hétte sich genauere Angaben Uber
die Erscheinungsdaten der Aufséitze bereits im Inhaltsverzeichnis gewinscht. Sollte die
Methode mUhsamer EntschlUsslung von Jahreszahlen — vgl. besonders eklatant, S. 186,
Anm. 1 — absichtsvoll gewdhit worden sein? Etwa um programmatisch die Zeitlosigkeit
der Schroerschen Gedanken zur Praktischen Theologie zu symbolisieren?



merksamkeit, auf die Worte zu achten, in denen die Sprache an ihren
Anfang und an ihr Ende kommt. Das gelingende Wort ist das Ende der
endlosen Sprache als Gelegenheit der unendlichen Sprache. Wenn wir
wirklich wie die Sprache Bote werden, brauchen wir nicht Botschaft zu
sein und stehen doch zu Gebot fir die Moglichkeit, von vielen Sprachen
her wie verschiedene Turen den ZEIT-FREI-RAUM zu erschlieBen, in dem
Weltliches heilig wird und Heiliges weltlich ist.” (242)

Ob solche vielfach verbindenden Worte auch verbindlich-

verantwortliches Handeln entbinden kdnnen, ist zu fragen. Dies ge-
schieht im n&chsten Abschnitt mit einem Blick auf Schréers religionspd-
dagogischen Ansatz.

Il Glauben, Lehren und Verstehen (Annette Homann)

Henning Schréers Arbeiten zur Religionspddagogik sind bestimmt durch
Fragestellungen und Problemlagen der 50er und é0er Jahre. Passend
dazu wdhlte er fir den vorliegenden Band seine Festrede zum 80sten
Geburtstag von Hans Stock aus, in der er allgemeine Uberlegungen zu
Hermeneutik und Didaktik als elementare theologische Aufgabe (1984)
zu Gehor brachte. Er stellt sich selbst programmatisch in die Tradition
Stocks und all derer, die ,,den Schritt von der evangelischen Unterwei-
sung zum Religionsunterricht verstehenden Glaubens® (134) zu ihrem
Konzept erklarten. Damit bewegen sich die religionspé&dagogischen
Grundfragen, die er erértert, auf einem Stand der Fachgeschichte, der
vor der Ausdifferenzierung von Fachdidaktik und Fachmethodik liegt, d.h.
sie bleiben hochgradig allgemein und zehren von einem nahezu un-
gebrochen traditionellen Vermittlungsverstandnis. Wie engagiert Schroer
aber diesen Fragen, wie er sie verstand, bis zuletzt auf der Spur blieb, das
zeigt aufschlussreich die beeindruckende Bibliographie im Anhang des
Bandes. Sie dokumentiert einmal mehr sein integrales Verstéindnis der
Praktischen Theologie, indem er der Religionspé&dagogik einen bemer-
kenswerten Stellenwert einrGumt.

Fassen wir zusammen, was Schréer der Horerschaft seiner Festrede mit
auf den Weg geben wollte. Drei Stichworte sind es, unter die er seine
Uberlegungen zu Hermeneutik und Didaktik stellt: Glauben, Lehren und
Verstehen. Man kénnte diese Reihung als religionspédagogische Varian-
te der Sequenz Wort, Anftwort und Verantwortung auffassen, die Schroer
als sein praktisch-theologisches Programm verstand - mit all ihren oben
erbrterten Stdrken und Schwdchen.

Ausgangspunkt aller religionspédagogischen BemUhungen ist (und
bleibt) fOr Schréer das geglaubte Wort. In einer anderen Verdffentli-
chung wird er dies spdter so formulieren: ,Die biblische Didaktik ist der
Kern aller am Evangelium orientierten Bildungslehre.” (Feiern lernen, 1998,
27:5)
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Zielpunkt aller religionspddagogischen BemUhungen ist fir ihn das ver-
standene geglaubte Wort. Der Weg dahin fOhrt Ober einen verschrénk-
ten Lehr- und Lernprozess. In diesem Prozess kann Lehren nicht einfach
nur Mitteilen und Lernen nicht einfach nur Wissen sein. Wenn es um das
geglaubte Wort geht, muss beides erst durch eigene Erfahrung zum Le-
ben erweckt werden. Diese Erkenntnis findet Schréer in Kierkegaards Exis-
tenzdialekfik so auf den Punki gebracht, dass er sie geradezu als Exis-
tenzdidaktik verstehen und fUr immer noch richtungweisend halten
mbchte.

Vermittlung durch Erfahrung? Durch Glaubenserfahrung, wohlgemerkt.
Denn Lehre hat fUr Schréer (ganz im Sinne Hans Stocks) immer ein geistli-
ches Element: Aus dem bekennenden Glauben des Lehrenden wdchst
der bekennende Glaube des Lernenden. Am besten geschieht dies mit
Hilfe von ,katechismusfahigen Aussagen® (138), z.B. mithilfe von Kirchen-
liedern und Gebeten, aber auch durch die Deutung von Geschichten
und Symbolen.

Das Potential der Symboldidaktik halt Schroer, wie er in einem weiteren
Text des Bandes, den er 10 Jahre spd&ter schrieb, fUr noch lange nicht
erschdpft, nimmt man sie solchermaBen bibeldidaktisch in die Pflicht.
Wdahrend andere bereits den Abgesang auf die Symboldidaktik ange-
stimmt haben und nach profaneren Zugédngen zum Fach suchen (wie
z.B. B. Beuscher und auch D. ZileBen, mit dem Schrder immer wieder
gemeinsam publizistisch tatig war), wird sich Schréer den Forderungen
nach biographisch orientiertem, facher-, kultur- und religionenverbin-
dendem Lernen, kurz nach einer Didaktik, die Erffahrungs- und Problem-
orientierung in den Mittelpunkt ihrer Unterrichtsplanung stellt, nicht mehr
offnen.

Seine spdten Unterrichtsentwirfe in den 1990 und 1992 erschienen
+Grundlinien Religion" demonstrieren das nachdrickliche Festhalten an
einer hermeneutischen Vorgehensweise, die - aus der Perspektive der
Fachgeschichte betrachtet - noch hinter die Korrelationsdidaktik zuriick-
fallt. Aus der Perspektive seines eigenen Schaffens allerdings schlieBt sich
hier der Kreis. Sein Unterrichtsentwurf zur Nachfolge-Thematik (Grundli-
nien, Bd.1, 1990) beispielsweise liest sich wie eine 1:1-Umsetzung der
Grundgedanken seiner in den frlhen Jahren entwickelten Applikativen
Theologie.

Theologie soll ihre Anwendung finden, praktisch werden, das war das
Grundanliegen Schréers. Will sie das allerdings in allen Handlungsfeldern
der modernen Gesellschaft allein aus sich selbst heraus, dann unter-
schatzt sie - so ist zu bedenken zu geben - die Ausdifferenzierung a) der
Wissenschaften und b) der gesellschaftlichen Teilsysteme. Eine solche
angewandte Theologie steht Uberall in der Gefahr zur appellativen Theo-
logie zu mutieren, die vorwiegend anmahnt - besonders im Klassenzim-
mer.



Das gerade wollte Schréer mit seinem immer wiederholten Einspruch
gegen Moralisierung nicht. Der Beitrag seines Bandes zur Symboldidaktik
fohrt als Aneignungsformen seiner theologia applicata im Religionsunter-
richt das Bibliodrama, die Musik, die Kunst sowie Feste und Feiern an. Hier
soll es moglich werden, die Nahe Gottes zu spiren, zu erfahren.

Henning Schréer steht damit zwar nicht fUr einen modernen, aber fir
einen ehrenwerten Ansatz, der gerade heute wieder vielen sehr plausibel
scheint. Aber wir leben in einer profanen Gesellschaft, die sich immer
starker sakularisiert - daraus lieBen sich fUr den Religionsunterricht auch
ganz andere SchlUsse ziehen, als er es tut. Das Unterrichtsziel, Glauben zu
wecken oder zu stdrken, kann unter diesen Umsténden eine weitrei-
chende Uberforderung sein fir Religionslehrer und -lehrerinnen. Es sei
denn, sie wenden sich nur mehr an noch oder schon Erweckte.

IV Ein Stick: ,,Theopoesie*

Es enfspricht Henning Schrders Denken und Wirken, seiner ,Theo-
Poesie”, wenn sein Nachfolger als evangelischer Redakteur der PThl ei-
nen Text anfOgt, der Schréers am Kirchentag orientierte kreative Arbeits-
formen mit einem Beispiel aus der eigenen Reihe der Bonner Schlosskir-
chenprojekte aufnimmt und sich dabei an jener fernéstlichen poetischen
Form versucht, die Schréer immer wieder gerne eingesetzt hat. Die Gren-
zen dieser Sprachform werden dabei gleichfalls deutlich.

Texte zu einem Liederabend: ,,Das Gebet im Kunstlied" im Rahmen des
Iweiten Bonner Schlosskirchen-Projekts ,, AMEN. Bonner BUrger beten*
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Himm-lisch weit ist Got-tes Zeit, ja himm-lisch weit ist Got-tes Zeit
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Doch des Men-schen Le-ben ist n';r.r fin-ger-breit

Ostliche Formen fiir westliche Gedanken

Gebet Geistige Geste -
Gottes Gute geodffnet:
Gaben gewdrtig.
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Gebet

Gebet

Bindend, bewegend,
behebend BekUmmernis
Bl&sse belebend

Worte wohlgewdhlt
weichend wogendem Wuten
wagen weiten Wurf

Leid und Erlésung - Lob und Dank

Gebet

Gebet

Notnichtendes Netz
Nachhaltige Nachbarschaft
nahrt neue Natur

[Uftet und lindert
Labsal leidvoller Lasten
lichtet Labyrinthe

Gottes Wille - Gottes Schutz

Gebet

Gebet

Gebet

Widerwillen weicht
Wissendes Wagen weckend
Wollen wie Wagen

Ergebung erwéchst
Einwilligung eingebend
Erhebung endlich

Liebe lernendes
Leidgeldutertes Leben
Lasst letzilich loben.

R. Schmidt-Rost, November 2002

(Die poetische Form des Haiku — eines Dreizeiler mit abwechselnd 5-7-5
Silben - dient der Meditation.)

Annetfte Homann
Reinhard Schmidt-Rost
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