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Zu diesem Heft

"Planung und Vision": nicht nur zwei Begriffe zusammenzubringen,
sondern auch diejenigen, die Seelsorge zu planen haben und unter
dem Druck der Verhaltnisse und des Alitags oft selbst unzufrieden
sind mit ihren aktuellen Reaktionsméglichkeiten und ihren prospekti-
ven Gestaltungschancen, und diejenigen, die durch Lehre und For-
schung eher Raum haben, Praxis kritisch zu reflektieren und Visionen
zu entwickeln "zur Zukunft der Seelsorge”, das war ein Ziel des Lei-
tershofener Kongresses der Konferenz der deutschsprachigen Pasto-
raltheologen im September 1993. Der Zuspruch der Teilnehmenden
aus Seelsorgeamtern, Pastoralplanungsstellen, pastoralen Aus- und
Fortbildungseinrichtungen, der pastoraltheologischen Praxis sowie der
Lehre war so groB, daB die Kapazitat des Tagungshauses allein nicht
ausreichte.

Inhaltlich wurde das Thema ausgespannt zwischen den Polen Sozial-
pastoral (als neues Paradigma fiir Pastoral und Theologie) und koope-
rativer Seelsorge (als Chiffre fiir die meisten jlingeren Pastoralpla-
nungskonzepte). In diesem Heft sind die Referate des Kongresses
dokumentiert, von der Ouverture mit den Eingangsstatements bis zum
Finale mit den SchluBreferaten - diese jeweils aus pastoraitheo-
logischer und (seelsorge-)amtlicher Sicht. Die "AnreiBgruppen”
wdarmten weiter flirs Thema an unter den Titeln: "Wenn es so weiter-
geht, geht es nicht mehr so weiter!, "Das Boot ist am Sinken!", "Kir-
che, die nicht dient, dient zu nichts!", "Flagge zeigen!", "Alles féllt aus-
einander!", "Fuhrung ist gefragt!" Diese teils sehr angeregeten Ge-
sprache sind nicht wiederzugeben; dafiir aber der fishpool mit allen
Referenten, der noch einmal viele Thesen und Anfragen bindelte.

Der Kongre hatte noch als mégliches Ergebnis nach auBen zwei al-
ternative "Erkldrungen” diskutiert, dann den Beirat beauftragt, még-
lichst unter Benicksichtigung des KongreBverlaufs eine Erklarung zu
formulieren. Diese ist ebenfalls im letzten Teil des Hefts dokumentiert.
Sie hat ein ungewéhnlich starkes Echo durch Abdrucke bzw. Berichte
in der Presse und andere Reaktiorien erfahren. Der Beirat sieht seine
Aufgabe durchaus darin, auf drangende pastoral-theologische Fragen
hinzuweisen, notfalls auch unbequem.

Das Beirats-Symposion zur Gottesfrage in Wiirzburg im Frihjahr 94,
dessen "Inputs" in Teil C wiedergegeben sind, versteht sich bereits als
Etappe auf dem Weg zum KongreB 1995. Die Ubrigen Beitrage sind
teils Ergdnzungen zum KongreBthema 93 oder greifen andere wich-
tige Fragen auf.



Auch diesmal ist unser "Heft" wieder ein kleines Buch geworden. Eine
Doppelnummer statt zwei diinnen, das ist auch eine Inhaltsfrage (etwa
wegen der Erganzungen zum KongreBthema), ebenso eine herstel-
lungspragmatische. Egal, wie Sie es lieber hatten: so bleibt es bei ei-
nem Umschlag und einem Versand. Die néchste Nummer bringt die
Texte eines internationalen praktisch-theologischen Kongresses aus
den USA.

Hartmut Heidenreich



"Planung und Vision.
Die Frage nach der Zukunft der Seelsorge"



KongreB
der Konferenz der deutschsprachigen
Pastoraltheologen

PLANUNG UND VISION

Die Frage nach der Zukunft
der Seelsorge

27.-30. September 1993

im
Di6zesan-Exerzitienhaus
St. Paulus Leitershofen

KrippackerstraBBe 6
D-8901 Stadtbergen b. Augsburg
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Wilhelm Zauner

Planung und Vision
Die Frage nach der Zukunft der Seelsorge. BegraBung und
Einfdhrung

Ich erdfine den KongreB der Konferenz der deutschsprachigen Pasto-
raltheologen und begriBe alle Teilnehmer sehr herzlich. In den 33
Jahren, seit die Konferenz besteht, hat noch kein Thema so viele Teil-
nehmer angezogen wie "Die Frage nach der Zukunft der Seelsorge",
die Rickfrage nach den Visionen, die hinter den Pastoralplanen ste-
hen, die gegenwartig in vielen Diézesen unserer Lander erstellt wer-
den.

Das Thema ist herausgewachsen aus einem Weiterdenken des Kon-
gresses, der vor vier Jahren in Freiburg stattgefunden hat: DIAKONIE
— EINE VERGESSENE DIMENSION DER PASTORALTHEOLOGIE.
Dabei wurde uns klar, da3 es nicht nur darum geht, die Diakonie der
Vergessenheit zu entreiBen, ihr einen festen Platz im Curriculum der
pastoraltheologischen Ausbildung einzuraumen und ihr im Leben der
Gemeinden den gleichen Rang wie der Verkindigung und Liturgie zu
sichern. Es geht vielmehr darum, daB die Kirche auch in unseren
Landern die pastorale Vision des Il.Vatikanums ernstnimmt und sich in
ihrem gesamten Leben und in ihren Strukturen an der "Freude und
Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von heute, besonders der
Armen und Bedrangten aller Art" (GS 1) orientiert. Dieses Anliegen ist
unter dem Stichwort "Sozialpastoral" weiter reflektiert worden und
sollte urspriinglich das Thema dieses Kongresses sein.

Inzwischen wurde unter dem Druck einer Entwicklung, die ja schon
vor (iber 20 Jahren abzusehen war, in vielen Diézesen an Pastoral-
planen gearbeitet, die nicht nur die seelsorglichen Grunddienste ga-
rantieren, sondern auch eine offensive Evangelisierung durch leben-
dige Gemeinden erméglichen sollen. So ergab sich die Frage, welche
theologischen Grundvorstellungen wohl hinter den Pastoralplanen
stehen, und inwieweit die gegenwdrtige Planung im Sinne einer
"Sozialpastoral" bei der Vision des Il.Vatikanums ansetzt. Wir wollen
dariiber gemeinsam mit den Seelsorgeamisleitern reden, in deren
Handen die Pastoralplanung ja in erster Linie liegt. Sie sind in groBer
Zahl unserer Einladung gefolgt und ich begriiBe sie alle sehr herzlich.

Ich danke dem Exerzitienhaus Leitershofen, das uns flr diesen Kon-
greB aufgenommen hat. Ich danke allen, die ihn mit vorbereitet haben,
vor allem Stefan Knobloch und seinem Team: Gundelinde Stoltenberg
und Barbara Wolf sowie Hans Hafner und Herbert Haslinger.



WILHELM ZAUNER PLANUNG UND VISION

Fur die "Dramaturgie” unseres Kongresses ergibt sich eine induktive
Methode: Jetzt gleich sollen Ehrenfried Schulz fir die Pastoraltheolo-
gen und Hubert Schuler fur die Seelsorgeamtsleiter sagen, was sie
von diesem KongreB erwarten. Dann sollen sich die Teilnehmer um
die sechs Slogans gruppieren, die durch Plakate ausgewiesen sind —
entweder weil ihnen bei ihrer Arbeit so zumute ist, wie es da steht,
oder weil sie dem Slogan widersprechen méchten. Die einzelnen
Gruppen sollen gemeinsame Fragestellungen formulieren und an-
schlieBend dem Plenum mitteilen. Diese Fragen sollen uns dann bei
der ganzen Tagung leiten und begleiten.

Morgen wird Leo Karrer Moderator sein. Am vormittag werden drei
Pastoralplane vorgestellt. Sie wurden nicht nach dem Gesichtspunkt
"besonders gelungen” oder "besonders abschreckend" ausgewahit,
sondern sie sollten eher zufallige Beispiele aus drei Landern sein. Ich
begriBe die drei Referenten Bischofsvikar Max Hofer, Ordinariatsrat
Karl Wagner und Markus Lehner und danke ihnen fir die Bereitschaft,
die Pastoralplane zu prasentieren. — Am Nachmittag soll dann der ge-
sellschaftliche Hintergrund unserer Planungen und Visionen aufge-
zeigt werden. Ich begriiBe dazu als Referenten Prof. Karl Gabriel.

Der Mittwoch gehort — unter der Moderation durch Stefan Knobloch —
dem Thema "Sozialpastoral". Ich begriiBe Norbert Mette und Her-
mann Steinkamp; sie werden "Die Grundprinzipien der Sozialpastoral"
darstellen, die wir dann ausfuhrlich in den Gesprachsgruppen diskutie-
ren wollen.

Am Donnerstag wird Ehrenfried Schulz moderieren. Rolf ZerfaB wird
unter Berlcksichtigung des Tagungsprozesses Perspektiven, Ergeb-
nisse und Postulate formulieren. Ich begriiBe ihn herzlich und danke
ihm, daB er diese schwierige Aufgabe Ubernommen hat.

Das letzte Wort soll Gerhard Nachiwei haben. Er wird versuchen, aus
der Sicht eines Seelsorgeamtsleiters einen Ertrag aus der Tagung zu
formulieren. Ich begriiBe auch ihn herzlich.

Einige Ergebnisse unserer Beratungen sollen in Form einer "Erklarung
des Kongresses" am Donnerstag in einer Pressekonferenz der Offent-
lichkeit Ubergeben werden. Sie finden in der Tagungsmappe einen
Entwurf, der in diesen Tagen durch ein Redaktionskomitee weiter be-
arbeitet wird und am Ende der Tagung abgestimmt werden soll. — Zu
diesem Entwurf wurde durch fiinf Kollegen eine Alternative erarbeitet.
Ich kenne diesen Text noch nicht und kann auch noch nicht sagen,
wie wir nun mit den beiden Texten umgehen werden. Vielleicht ma-
chen wir morgen, wenn beide Texte vorliegen, eine Trendabstim-
mung. Der Text, der die meiste Zustimmung findet, soll dann die
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Grundlage bilden, in die auch Anliegen aus dem zweiten Text (ber-
nommen werden kénnen. Ein Redaktionskomitee soll dabei Stellung-
nahmen durch die KongreBteilnehmer berticksichtigen.

Also: Die Turngerate sind aufgestellt, es stehen einige Turnlehrer und
Vorturner zur Verfligung, aber turnen missen Sie selber, die Teilneh-
mer dieses Kongresses. Wenn Sie es, wie ich, lieber musikalisch
wollen: Die Instrumente stehen bereit, spielen miissen Sie selber. Es
gibt Trompeten und Klarinetten, Saxophone und Posaunen, Komette
und Trommeln. Es gibt aber keine Pulte und keine Noten, sondem nur
Themen und Rhythmen. Wir wahlen die Improvisationskunst des Jazz,
bei dem jeder Musiker innerhalb der handwerklichen Regeln das
Thema auf seine Weise aufgreift und so entwickelt, daB es andere
aufgreifen und weiterentwickeln kénnen. Die Hohe Kunst des Jazz,
entstanden in den Vergnlgungsvierteln der Vereinigten Staaten
(Gaudium et spes, luctus et angor hominum huius temporis), hat in ih-
rer Verschmelzung von europdischen und afrikanischen Traditionen
der abendlandischen Musik neues Blut zugefiihrt. So mifBte es auch
mdglich sein, aus den Landern, "wo die Kirche lebt", Rhythmen und
Themen aufzugreifen und in unseren pastoralen Konzepten weiterzu-
entwickeln. In diesem Sinne sollen wir am Donnerstag beim Abschied
von Leitershofen sagen kdnnen: Wir waren bei einem groBen pasto-
ralen Jazz-Konzert —und wir alle haben mitgespielt.
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Ehrenfried Schulz

Identifikationsanzeige: Was erwarte ich vom Kon-
greB?

Meine Wiinsche an die Kirche fiir ihren Weg ins dritte Jahrtau-
send

Us Sehen: Das Distanzierungs- und Emigrationsph&nomen als
Menetekel fir Gemeinden und Seelsorger, fiir Bistumslei-
tungen und Theologen

Priestermangel (fast) allerorten. Diese Feststellung trifft nicht nur auf
die Ortskirchen von Nord- und Siidamerika, Afrika und Asien zu, son-
dern in fortschreitendem MaB auch fir unsere Breiten in West und
Mitteleuropa. Nachstehende Uberlegungen treiben keine Ursachen-
forschung. Sie setzen dieses Phanomen einfach als bekannt voraus.

Die erste fiir den bundesrepublikanischen Katholizismus reprisenta-
tive Erhebung fand am Vorabend der Gemeinsamen Synode (1971)
statt. Inzwischen sind Meinungsumfragen und soziographisch/sozio-
logische Erhebungen fast zum Aligemeingut in der Kirche geworden.
Zu allen méglichen Themen und Brennpunkten des kirchlichen Ge-
schehens werden heute die Glaubigen befragt. So erwartet beispiels-
weise jede Gemeinde am Silvesterabend von ihrem Pfarrer statisti-
sche Auskunft. Seit Jahrzehnten werden bundeseinheitlich im
Halbjahresrhythmus in allen Diézesen die Gottesdienstbesucher ge-
zahlt. Die Bistumsleitungen legen langst nicht mehr nur tber ihren Fi-
nanzhaushalt Rechenschaft ab, sondern ebenso Uber die pastoralen
Befindlichkeiten. Und will jemand sich Uber die Lage der Weltkirche
informieren, dann kann er das "Statistische Jahrbuch des Vatikans"
zur Hand nehmen. Wie auch immer. Kein ernstzunehmender Praktiker
wird mehr auf solche Informationsquellen zum Ist-Stand der Kirche
verzichten. Mit rascher Ausbreitungsgeschwindigkeit ist die "Zahl-
Seelsorge” in der katholischen Kirche der Bundesrepublik Deutsch-
land zur Selbstverstandlichkeit geworden. Obwohl zwischen den ein-
zelnen Bistimern — bedingt durch deren landliche bzw. industrielle
Strukturierung sowie durch deren historisch Giberkommene konfessio-
nelle Mischung — in Detailaussagen Besonderheiten zu beobachten
sind, in genere leiden sie alle gemeinsam unter einem einheitlichen
Trend, und der heiBt: Entkirchlichung durch das Sakularisierungspha-

11



EHRENFRIED SCHULZ IDENTIFIKATIONSANZEIGE

nomen der Gesellschaft. Signifikant duBert sich die Verdunstung von
Kirchlichkeit in folgenden Praktiken:

Ruckgang der Dominikanten

Schrumpfung der Kindertaufen

eklatanter Einbruch des Beichtinstitutes

Ansteigen der Scheidungsziffern

vermehrtes auBer- und voreheliches Zusammenleben
durch Sekten bedrohte Jugendarbeit

gleichbleibend geringfligige geistliche Berufe

hohes Niveau der Kirchenaustritte u.a.m.

Gilt es ein erstes grobmaschiges Resiimee zu ziehen, dann muissen
wir ohne jedwede Verschleierung konstatieren: die Alarmglocken lau-
ten unlberhérbar. Sie lduten

s

12

fir die Gemeinden: denn dort werden die Praxiseinbriiche deut-
lich; dort macht sich der Priestermangel schmerzhaft bemerkbar;
dort fallt als Konsequenz der Personalnot zumal in GroBstadt-
und Pfarrverbandsverhéltnissen — die wichtige seelsorgliche Be-
gleitung der Glaubigen nahezu aus.

fur die Seelsorger: seit Jahren vermindert sich deren Zahl bei
gleichbleibend hohem Anspruchsniveau der Gemeinden. Noch
stehen viele Emeriti zu gottesdienstlicher Mithilfe zur Verfligung,
aber deren irdisches Leben ist nicht von Dauer. Durch Arbeits-
Uberlastung fallen zudem immer 6fter Seelsorger vorzeitig aus.
Manche Kollegen ermiiden oder kompensieren mit verschiedenen
Derivaten.

fur die Bistumsleitungen: schon aus jenem Grund wollte ich we-
der Bischof noch Generalvikar noch Personalchef sein, weil ich
mich nicht stark genug weiB, um die zahlreichen Hiobsbotschaf-
ten des Alitags zu ertragen. Ein Woche fiir Woche ténender Ruf
von Dekanen und Pfarrgemeinderatsvorsitzenden dirfte lauten:
"Gebt uns am Sonntag einen Priester fir die Gemeinde X, denn
dort falit der Pfarrer wegen Krankheit fir langere Zeit aus.”

fir die Theologen: insonderheit fiir die Vertreter der Praktischen
Theologie bilden die kirchenstatistischen Auskiinfte ebenfalls
Kopfzerbrechen. Zu Recht erwarten Gemeinden, Seelsorger und
Bistumsleitungen von ihnen Deutungshilfe. Wie konnte es (ber-
haupt zu solchen Sakularisierungseinbrichen kommen? Und
worin mag in der statistischen Talsohle der kairologische Anruf
Gottes bestehen? Welches Problemldsungspotential kann fir die
Seelsorge — theologisch verantwortet — gegeben werden? Samt
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und sonders brennende Fragen, die nach Antwort heischen, ohne
dabei den Anspruch des Menschenfischers Jesus Christus zu ni-
vellieren und die berechtigten Erwartungen der Glaubigen zu
enttauschen.

Dennoch:; Lamentieren ist kein Ratgeber fur die Pastoral, wie Erfolg
kein Name fiir Gott ist, aber eine nichterne Bestandsaufnahme tut
unbedingt not, um illusionsfreie Entscheidungen flr eine prioritaten-
setzende und prospektive Seelsorge zu treffen.

2. Urteilen: Pastoraltheologisches Orientierungsmuster
2.1. Priorititensetzende und prospektive Seelsorge

Was versteht nun die Pastoraltheologie unter prioritdtensetzender und
prospektiver Seelsorge? Prioritdtensetzend heiBt jene Seelsorge, die
schlicht und einfach Schwerpunkte setzt; pastorale Gewichtungen
vomimmt, die weder dem Zufall entspringen noch beliebig sind. Prio-
rititen muBte die kirchliche Praxis zu allen Zeiten treffen. Noch nie
konnten Seelsorger und Gemeinden jener Aufgabenfille Herr werden,
die ihnen der Alltag auf die Schultern lud. Insofern tun die Vertreter
der Praktischen Theologie gut daran, einen intensiven Dialog mit den
Kirchenhistorikern zu pflegen; erfahren sie doch dadurch einiges von
der Vielfalt dessen, was in den jeweiligen Kulturen und Epochen bei
selbstverstandlicher Wahrung der Auftragsgebundenheit an die Sen-
dung Jesu in der Kirche sichtbaren Vorrang hatte. Solche Erfahrungen
aus der Geschichte kénnen wichtiges Problemlésungspotential fur die
Gegenwart bilden. Wenn also hier Uberlegungen angestellt werden,
welche Prioritaten heute und morgen in der Seelsorge zu setzen sind,
dann sollen durch nichterne Reflexion theologisch-plausible Kriterien
gefunden werden, die eine solche Prioritatensetzung in der kirchlichen
Prais legitimieren.

Von drei Strangen her 148t sich meines Erachtens eine Schwerpunkt-
setzung begriinden: von seiten der Theologie, von seiten der Ge-
meinden und von seiten der Seelsorger.

Erstens. Von seiten der Theologie besteht grundsé&tzliche Uberein-
stimmung dariiber, daB Orthodoxie und Orthopraxie wie die zwei
Brennpunkte einer Ellipse einander bedingen und zwischen beiden ein
Verhaltnis von konstruktiv-kritischer Wechselwirkung existiert (Hans
Schilling). Wahrend sich die biblisch-historisch-systematischen Facher
mit der unversehrten Uberlieferung und Entfattung der Glaubenslehre
befassen, liegt nach 1 Joh 1,6 der Forschungsschwerpunkt der prak-
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tisch-theologischen Facher auf dem "Tun der Wahrheit". Das Gleich-
nis vom barmherzigen Samariter (Lk 10,25-38) und die diagnostische
Frage des Weltenrichters nach dem Befinden des Bruders (Mt 25,31-
46) belegen unmiBverstandlich, daB zum christlichen Glauben nicht
nur irgendeine Glaubenspraxis gehért, sondern sie geben zugleich
das Kriterium flr ein prioritdtensetzendes Handeln an: demnach ist
erstwichtig die Linderung der jeweils real existierenden Not! Insofern
laBt sich sehr wohl analog zur sogenannten "Hierarchie der Wahrhei-
ten" (UR 11), die sich aus der Nahe zum Christusgeheimnis speist,
von einer "Hierarchie der Wichtigkeiten" (1 Joh 1,6) reden, die aus der
Dringlichkeit des notleidenden Bruders resultiert.

Zweitens. Von seiten der Gemeinden laBt sich ebenfalls bei allem
Bemiihtsein, ihnen jeweils das rechte MaB an Glaubens- und Lebens-
hilfe zukommen zu lassen, eine erhebliche Prioritdtenverschiedenheit
erkennen. Je nachdem, ob es sich um eine Stadtoder Landgemeinde
handelt, um eine Krankenhaus- oder Hochschulgemeinde, um einen
Pfarrverband oder um eine GroBstadtpfarrei, um eine Stadtrandge-
meinde im Neubaugebiet oder um eine Citypfarrei mit Gberwiegender
Seniorenbewohnerschaft — stets missen die Akzente der Pastoral
anders gesetzt werden. Gerade darin lag friher der spezifische Wert
der langer wahrenden Kaplanszeit, daf8 durch das Kennenlemen ver-
schiedener Gemeindewirklichkeiten ein unschétzbares Repertoire an
Erfahrungen gewonnen werden konnte, das dem spateren Pfarrer be-
hilflich war, fur die Praxis die richtigen Prioritadten zu finden.

Drittens. Von seiten der Seelsorgerpersénlichkeit — handelt es sich
nun um Priester oder um Laien als hauptamtliche Mitarbeiter mit dem
Berufsprofil des Pastoral- bzw. Gemeindereferenten — kommen
ebenfalls nicht zu unterschlagende Kriterien fir die Prioritdtensetzung
ins Spiel. Wenn man die paulinische Charismenvielfalt ernstnimmt
(Rém 12; 1 Kor 12), dann verfliigt eben nicht jeder Seelsorger lber
alle Gaben und Talente. Aber jeder Seelsorger hat von Gott hinrei-
chend viele Talente empfangen, um die ihm anvertraute Gemeinde
dem Herrn ein Stick weit entgegenzufiihren. Genau mit diesen seinen
ureigenen Fahigkeiten hat er zu wuchern. So tragt es auch im Gleich-
nis vom anvertrauten Geld (Mt 25,14-30) der Herr seinen Dienern auf.

Zusammenfassend konstatieren wir: Ohne daB wir kasuistisch ins
Detail gehe wollten, so viel sollte gleichwohl deutlich geworden sein:
Prioritdtensetzung in der Seelsorge geschieht immer und Uberall. Sie
ist notwendig und legitim!

Prospektiv, nach vorn gerichtet, erweist sich die Seelsorge dberall
dort, wo sie sich nicht nur als technischer Pannendienst oder als
Léschzug zum Beheben kirchlicher Praxisdefizite Versteht. Prospek-
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tive Seelsorge will genau das Gegenteil sein von jener verbreiteten
Riickspiegelmentalitat, die die Verhaltnisse des Gestern nostalgisch-
wehmtig verklart und dabei die kairologischen Erfordernisse des
Heute verpaft. Prospektive Seelsorge will missionarische Gemeinden,
die nach innen und nach auBen offen sind. Prospektive Seelsorge re-
gistriert und akzeptiert, daB die Wirklichkeit kirchlichen Lebens dem
Kreislauf der Natur nicht unahnlich ist, wo auf Perioden des Friihlings
und des Sommers Herbst und Winter folgen. Eine prospektiv orien-
tierte Pastoral bemiht sich selbstversténdlich um die anfallenden Auf-
gaben des Heute, rechnet aber zugleich mit Gottes Uberraschungen,
seien es Auf- oder Einbriiche. Ihr dynamischer Charakter mit dem
Wesenszug der Unbekimmertheit ist offenkundig!

2.2. "Authentisch katholische Grundhaltung: zu glauben wie
ein Protestant und zu handeln wie ein Pelagianer"”
(W.Kasper)

— "Der Abend weiB mehr als der Morgen", lautet eine Redewendung
des Volksmundes. Damit wird sprachlich liebenswert ausgedriickt,
daB es schwer ist, aus dem Augenblick heraus die richtigen Konse-
quenzen zu ziehen. Wir sollen uns zu Entscheidungen lieber Zeit las-
sen und diese vorher reiflich tberlegen. Solches Verhalten klingt nicht
nur besonnen, ist es sicher auch.

— Desungeachtet kann Warten, Hinausschieben, Nichthandeln — und
das kommt gar nicht so selten vor — zu einem Symptom fur Angst und
Feigheit, flir Bequemlichkeit und Schwache werden. Fur solches Ver-
halten, das sich trotz besserer Einsicht scheut, die erforderlichen
SchiuBfolgerungen zu ziehen, stehen eine Reihe Scheltworte aus dem
Munde Jesu. Wird nicht jener Diener als faul getadelt, der das ihm
vom Herrn anvertraute Geld vergrabt, anstatt damit zu arbeiten (Mt
25,14-30)? Bekommen Petrus, Jakobus und Johannes in der Grin-
donnerstagsnacht im Garten Getsemani nicht den Vorwurf zu héren:
"Schiaft ihr immer noch und ruht euch aus? Die Stunde ist gekommen,
da der Menschensohn den Sindern ausgeliefert wird" (Mt 26,45).
Werden nicht die Phariséer als Heuchler bloBgestellt, weil sie zwar die
Zeichen der Natur zu deuten imstande sind, nicht aber die "Zeichen
der Zeit" (Lk 12,54-56)?

Es gibt also auBer einer Phase des Sich-klar-werden-Sollens auch
den Zeitpunkt des Handeln-Missens. Sicher ist es nicht leicht, im ei-
genen Lebensalltag — und das gilt auch fir den Lebensalitag der Kir-
che — Gott mit seinem kairologischen Anruf am Werk zu sehen. Und
noch schwieriger gestaltet sich das Schiufolgern, ob wir nach der er-
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hobenen Situationsanalyse auch den richtigen Kurs einschlagen. Wird
sich also unser konkreter Beratungsgegenstand, "Situation und Chan-
cen der Kirche zur Jahrtausendwende" als richtig oder falsch erwei-
sen? Keiner kann das vorhersagen. Erst die Zukunft wird es erbrin-
gen. Der bequemste Weg jedoch, ndmlich angesichts ungewisser Er-
folgsaussichten gar nichts zu tun, das Talent einfach einzugraben und
vom scheinbar sicheren Ufer der Ewigkeit her die Kirche im Strom der
Zeit treiben zu lassen, dirfte nicht weniger risikohaft sein. Es kénnte
sich bald herausstellen, daB wir wie die Jiinger am Olberg geschlafen
und einen providentiellen Kairos verpaBt haben. Im groBen wie im
kleinen kommen solche verpaBte Gelegenheiten immer wieder vor. So
ist sich die Kirchengeschichtsschreibung einig, daB China und Indien
mit weiteren Nationen des Fernen Ostens heute chritlichen Glaubens
wéren, hatte seinerzeit Rom den Jesuitenmissionar Matteo Ricci
(1552-1610) und seine Gefahrten im sogenannten Ritenstreit nach er-
staunlichen Anfangserfolgen nicht gestoppt. GewiB: wer handelt, ris-
kiert Irtum. Aber wer nicht handelt, riskiert nicht weniger. Jedenfalls
darf pastoraler Immobilismus nicht mit der VerheiBung Jesu an Petrus
gerechtfertigt werden, "die auf diesen Felsen gebaute Kirche werde
von den Méachten der Unterwelt nicht Gberwaltigt werden" (Mt 16,18).
Ich glaube vielmehr, daB hier Jesu Aufforderung gilt, wachsam zu sein
und zu beten, damit wir nicht in der "Stunde der Entscheidung" versa-
gen (Mt 26,41).

3. Handeln: Drei Perspektiven fir den Umgang von Pasto-
ralamtsleitern und Pastoraltheologen: Informationsaus-
tausch — Lernoffenheit — Angstabbau

Was erwarte ich als Pastoraltheologe vom Leitershofener Kongre3?

Erstens. Neben einer unverhohlenen Neugier auf die angezeigten
Referate und Pastoralplane erhoffe ich vor allem griffige AK- Ergeb-
nisse. Ich freue mich weiterhin auf den informellen Gedankenaus-
tausch zwischen den offiziellen Veranstaltungen. Gerade in diesen
informellen Begegnungen erfédhrt man viel von der Praxiskompetenz,
von neuen unkonventionellen Versuchen in der Seelsorge, die ja im-
mer der Praxistheorie vorauseilt, getreu dem Slogan: Omnia Theoria
fit e praxi!

Zweitens. Ich erwarte mir vom KongreB, daB wir uns in aller Offenheit
miteinander im Sinne von LG 35 als eine "Lerngemeinschaft im Glau-
ben" erfahren. Als eine Suchgemeinschaft sehe ich uns hier am Kon-
greBbeginn. Gemeinsam brennt uns die Sorge um die Zukunft der Kir-
che auf den Nageln. "Lemgemeinschaft im Glauben" heit hinhorchen
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auf das, was Gottes Geist uns zeigen und beibringen will, gemaB dem
Rat des hl. Benedikt, den dieser dem Abt erteilt: er solle sich von allen
Bridern und sogar von den Jiingsten Wege der Entscheidung weisen
lassen. Wir mussen fiir Abschiede in der Pastoral offen sein, um Neu-
artigem den Raum zu lassen.

Drittens. Ich erwarte mir vom KongreB nicht nur das Aussprechen,
sondern vor allem das mutige Angehen von Problemen in unserer
deutschen Kirche. Ich erhoffe mir dadurch umfassende Angstminde-
rung bei mir als dem theoretischen Pastoraltheologen, nicht minder
aber auch bei den Pastoralamtsleitern als den praktischen Pastoral-
theologen. Nach Joh 16,33 weiB3 Jesus um die Angst der Jiinger in der
Welt, aber sie sollen sich nicht von der Problemwucht unterkriegen
lassen. SchlieBlich habe er die Welt iberwunden. So erwarte ich mir
von den KongreBtagen, daB wir uns zumindest ein Stick weit als
angstfreie und koinonische Kirche erfahren; und daB wir am KongreB-
ende, wenn wir wieder auseinandergehen, sagen kénnen:

1. Faule Knechte waren wir nicht. Wir haben die Zeit im besten
Sinne ausgekauft.

2. Die Probleme, die zum Ubergang der Pastoral ins dritte Jahrtau-
send gehoéren, sind uns nicht nur etwas deutlicher geworden,
sondern vor allem "bearbeitbarer"”.

3. Die Erfahrung, daB Seelsorgeamtsleiter und Pastoraltheologen
aus unterschiedlichen Perspektiven kommend gemeinsam for-
schend am Werke waren, das sollte als Hoffnungszeichen fir die
deutsche Kirche gelten, die einer verangstigten Gesellschaft und
geschundenen Welt auf dem Weg ins Jahr 2000 zu dienen hat.

W
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Hubert Schuler

Drei Speyerer Schritte und sechs Fragen an den
KongreB

Wie soll ich einen Pfarrer trésten, den ich bitten muB, eine zweite
Pfarrei, eine dritte oder gar eine vierte — das gibt's tatsachlich! — unter
seine Fittiche zu nehmen? In unserer Diézese Speyer z.B. sind von
den 350 Pfarreien 130, also ein gutes Drittel nicht mehr mit einem
Pfarrer besetzt. Die durchschnittliche GroBe einer Pfarrei liegt zwi-
schen 1.500 und 2.000 Katholiken, es sind zum GroBteil Landpfar-
reien, in denen Pfarrgemeindegrenzen und Dorfgrenzen identisch
sind.

Ich denke an einen bestimmten Pfarrer: Er ist 63 Jahre alt. Er weiB
nur zu gut, welches AusmaB an neuen Verpflichtungen auf ihn zu-
kommen. Er weiB, daB er seine Aufgabe nur erfiillen kann, wenn er
ein Minimum von menschlichem Kontakt zu den Leuten halt. Wie
schafft er das alles in mehreren Pfarreien, ohne zu resignieren?

Eine solche resignative Stimmungslage (ganz nach dem Motto: "daB
bald nichts mehr geht, wenn es so weitergeht") ist weit verbreitet; ich
mdchte sagen, teilweise sogar schon in Verbitterung umgeschlagen .
bei den Priestern, aber nicht nur bei den Priestern, auch, aus den un-
terschiedlichsten Griinden, bei den pastoralen Mitarbeitern und bei
den Gemeinden. Die Schuldigen fiir diese miese Situation werden
ausgedeutet. Sie sitzen immer in der Zentrale, bei uns in Speyer, oder
in Rom. Was ist flr uns als Seelsorgeamtsleiter zu tun in dieser Not-
lage?

Natlrlich kénnen auch wir in Speyer nach Rom schauen. Wir tun dies
auch. Unser Bischof hat sogar zugesagt, die Winsche von unten
dorthin weiterzutragen. Kurzfristig diirfte von dort die Behebung unse-
rer Note allerding nicht zu erwarten sein. Was bleibt zu tun, wenn wir
Realisten sind?

Erste Hilfe: Verteilung der seelsorglichen Aufgaben auf viele Schultern
in der Gemeinde. Das geschieht schon. Die Mitwirkung der Gemein-
demitglieder an verantwortungsvollen Aufgaben in den Gemeinden ist
in den letzten Jahrzehnten betrachtlich gewachsen. Diese Entlastung
bringt dem Pfarrer aber auch neue zusétzliche Aufgaben und stellt
gréBere Anforderungen an seine Flihrungsqualitat.

Zweite Hilfe: In den letzten Jahren ist eine groBe Anzahl hauptamtli-
cher pastoraler Mitarbeiter/innen, die nicht Priester sind, hinzuge-
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kommen, ca. 150 Pastoral- und Gemeindereferenten/innen in unserer
Diézese. Ich tréste den obengenannten Pfarrer also: Du bekommst
eine Pastoralreferentin. Das ist nicht wenig. Die nimmt viel Arbeit ab.
Aber die Verantwortung fir alles und jedes in beiden oder mehreren
Pfarreien bleibt doch bei ihm alleine liegen. Und ich bin sicher: nach
einigen Jahren wird die Pastoralreferentin oder der Pastoralreferent
resignieren, weil ihnen nur die Arbeit im zweiten Glied zugetraut wird.
Die Verantwortung liegt allein beim Pfarrer, der in allem doppelt oder
mehrfach belastet bleibt.

Was weiter tun? Pfarreien aufldsen und mit anderen zusammenlegen
um Arbeit zu ersparen und die Strukturen (bersichtlicher zu gestal-
ten? Was ware damit fur die Vitalitat der Kirche gewonnen? Wir in
Speyer entschieden uns fur den Erhalt von den in vielen Jahrhunder-
ten gewachsenen selbstandigen Pfarreinheiten und sezten auf "Ko-
operation”.

Dritte Hilfe: Wir machen einen Pastoralplan, um die Verantwortung
neu zu verteilen. Jetzt kann der Pfarrer ganze Bereiche in seiner Ge-
meinde (seelsorgliche und verwalterische) an erstzustandige, ehren-
amtliche Gemeindemitglieder abgeben. Jetzt kann er sogar ganze
Territorien (sprich Pfarrgemeinden) einem hauptamtlichen Mitarbeiter,
der nicht Priester ist, als Seelsorger verantwortlich anvertrauen, so-
weit das eben kirchenrechtlich méglich und zulassig ist. Das haben wir
jetzt getan mit unserem Speyerer Pastoralplan, der in einem zweijah-
rigen umfassenden VerstandigungsprozeB zwischen Bistumsleitung
und Basis entstanden ist. Diese Strukturreform im Rahmen des jetzt
Méglichen ist nicht wenig. Und wir machen damit in der zugegebe-
nermaBen kurzen Zeit von 2 Jahren ganz gute Erfahrungen. Aber ist
sie nicht doch nur so etwas wie die "dritte Hilfe", die Notoperation?
Was haben wir wirklich, wenn wir den Pastoralplan haben? Was
braucht's, damit der Patient, der mit dem Schnellverband und mit der
Tropfenflasche versorgt ist, an dem auch die erste Notoperation ver-
sucht worden ist, wieder genesen kann? Was ist die Therapie fir die
Pfarrgemeinde in unserem Land? Viele Fragen bleiben offen.

Deshalb méchte ich sechs Fragen formulieren, die meine Erwartun-
gen an diese Begegnung mit den Pastoraitheologen zum Ausdruck
bringen.

1. Die Therapie lebt von der Vision, dem wiinschenswerten Endzu-
stand eines Heilungsprozesses. Wie sieht diese Vision einer konkret
verfassten Kirche unserer Tage aus, einer Di6zese, einer Pfarrge-
meinde? Brauchen wir nicht eine Verstandigung ber eine gemein-
same Vision? Und wie erreichen wir sie?
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2. Wenn diese Verstandigung ergibt, daB zur Umsetzung dieser Vision
in die pastorale Praxis die vorgegebenen kirchlichen Strukturen inklu-
sive ihrer rechtlichen Vorgaben verandert werden missen, weiche
Veranderungswiinsche melden wir bei der Gesamtkirche an, wie und
wie nachdriicklich vertreten wir sie?

3. Welche Spielrdume lassen die vorgegebenen Strukuren flr die Di6-
zesen jetzt schon zu und wie kénnen wir sie nutzen, um im MaB des
Méglichen auf dem als hilfreich erkannten Weg voranzukommen?
Denn nur von Visionen und von den Auseinandersetzungen um ge-
samtkirchliche Verdnderungen kénnen wir auch nicht leben. In dem
Sinne wollte unser Pastoralplan ein veminftiger Schritt sein. Ist er
das?

In der Entscheidung fir einen Plan im Rahmen des jetzt Vertretbaren
und Machbaren stecken nochmals viele Einzelfragen, wie z.B. die:

4. Wenn wir Leitungsaufgaben in Pfarrgemeinden in so hohem Aus-
maB an Personen Ubertragen, die nicht Priester sind (was kirchen-
rechtlich ja méglich ist), wie vertragt sich das mit unseren unaufgebba-
ren Grundsatzen vom kirchlichen Amt? Umgekehrt: Hat die kirchliche
Tradition die Auspragungsformen des einen Ordo nicht in ein zu en-
ges Korsett gesteckt?

5. Wenn wir in einem Leitungsgremium in einer Gemeinde, bei uns
kinftig "Pastoralteam” genannt, ein hohes MaB an Eigenverantwor- -
tung in die Hand von ehrenamtlichen Gemeindemitgliedern legen, wie
eigenstandig kénnen diese Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter wirklich
sein? Wie weit sind sie eingebunden in den Fihrungsanspruch des
Teamleiters und des Pfarrers? Kann es dann z.B. noch ein pastoral-
begrindetes Vetorecht des Pfarrers geben?

6. Von den Priestern und pastoralen Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern
fordert unser Pastoralplan, ihre Fihrungs- bzw. ihre Handlungsver-
antwortung in der Gemeindeleitung auf neue und ungewohnte Weise
wahrzunehmen. Welche neuen Konzeptionen der Seelsorgeausbil-
dung bieten uns dazu die theologischen Hochschulen im allgemeinen
und die Pastoraltheologen im besonderen?

Mit solchen Fragen erwarte ich einen spannenden KongreB mit Ihnen.
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A.M.J.M. Herman van de Spijker

Alles ist Heil im Geheimnis

Bildmeditation (ber Marc Chagalls "ljob in Verzweiflung” und "ljob im Gebet" (Postkarte
Maria Laach Nr. 5370 und 5371; Original in: Marc Chagall, Bibel I, M 253 und 254), ge-
halten in Leitershofen, 28. September 1993.

Der Maler Marc Chagall hat manche biblische Gestalten gemalt. Wer
sich mit seinem Werk auseinandersetzt, merkt es. Dieser Maler kennt
die biblischen Geschichten. Marc Chagall hat die Lebensgeschichte
von Mannern und Frauen aus Israel gelesen. Er schreibt inre Gesich-
ter ikonenhaft in der Sprache seiner Farben. Die von ihm malerisch
dargestellten Gestalten erzahlen nicht so sehr eine Geschichte, son-
dern schildern Gesichter jener Menschen, die mit ihrer ichsinnigen
Gerechtigkeit das Leben der Menschheit beleben.

Ein Mann, dem sich Marc Chagall aussetzt, heiBt ljob. Mit einer aller
Lebensdaten ljobs eingedenk bleibenden Konzentration portratiert
Marc Chagall diesen ljob zweimal. Beide Male gibt es eine Konzen-
tration ohne Elimination. Beide Male ist der Mann ljob ganz da. Einmal
ist ljob der wirklichkeitswunde Mensch. Wirklichkeitswund kann nur je-
ner Mensch werden, der sich radikal, das heiBt religiés, mit der Wir-
kung der Dinge auseinandersetzt. Das andere Mal ist ljob der sich
Uber die Wirklichkeit verwundernde Mensch. Jedesmal zeigt ljob, daB
er sich zu jenen Menschen gesellt, die sich selbst nicht verloren ge-
hen.

Marc Chagall malt seinen ljob, um Menschen mittels Gemaélde ans
vollmenschliche Leben zu erinnern, sie das Leben erhoffen zu lassen,
um Menschen am Leben zu erhalten, durch Gemalde Menschen wie
ljob zu erschaffen. Er stellt ljob dar: einmal als Schattenwort, einmal
als Lichtwort. ljob ist der Mensch schilechthin, der sich der Gegenwart
stellt, indem er in guten und schlechten Zeiten, in schweren und sché-
nen Stunden ein Gegenwort ausspricht. Das eine Gemalde erzahit
von der Blendung, das andere von der Erhellung des Menschlichen.
Marc Chagall will die biblische Gestalt in ihrer Richtung schildern.Die
Einheit von Erzéhltem und Erlebtem, von Geschehenem und Gese-
henem, von Gemachtem und Gemaltem konkretisiert sich in einem
Doppelbild von ljob, der zu seinem Ich pilgert.

Im "Buch des Versammilers", bei uns besser bekannt als das Buch
Prediger, heiBt es: "Fir alles ist eine Zeit." (Pred 3,1) Diese Zeit wird
den Menschen gerecht, weil sie eine befristete Zeit ist. Die griechische
Sprache der Septuaginta sagt, daB “fiir alles" ein “chronos” da ist.
Diese Zeit, dieser "chronos”, wird den Menschen zum "kairos”, wird
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den Menschen zu einer "gesegneten Zeit", weil sie eine "befristete
Zeit" ist und als solche von dem Menschen als "Gottes Geschaft mit
den Menschen" anerkannt wird (Pred 3,9-10). Nur in einer bestimm-
ten, begrenzten Zeitspanne gelingt es dem Menschen, sich mit der
Wirklichkeit, mit den Anliegen des Alltags auseinanderzusetzen. Nach
der Mitteilung, daB im Bereich des Menschlichen "chronos” zum
"kairos"” werden kann (Pred 3,1), spricht das Predigerbuch im dritten
Kapitel (Pred 3,2-8) achtundzwanzigmal vom ‘kairos”. In vierzehn
zweizeiligen Versen listet das Predigerbuch die Heilsmomente des
Menschenlebens auf. Im Auf und Ab des menschlichen Lebens, in der
Erfahrung der Gegensétze, reift der Mensch sich selbst entgegen.
"Fur alles ist eine Zeit (= "chronos"), eine Frist (= "kairos”) fiir alles
Anliegen unter dem Himmel" (Pred 3,1). Diese Fristen werden konkret
aufgereiht: "eine Frist firs Geborenwerden und eine Frist fiirs Ster-
ben"; "eine Frist flirs Pflanzen und eine Frist furs Entwurzeln des Ge-
pflanzten”, "eine Frist flirs Erschlagen und eine Frist firs Heilen",
"eine Frist fiirs Niederbrechen und eine Frist flrs Erbauen", "eine Frist
firs Weinen und eine Frist furs Lachen"; “eine Frist furs Klagen und
eine Frist flirs Tanzen"; "eine Frist fiirs Steinewerfen und eine Frist
firs Steinestapeln"; "eine Frist firs Umschlingen und eine Frist, von
Umschlingung sichfernzuhalten™; "eine Frist firs Suchen und eine
Frist flrs Verlorengehen"; "eine Frist flirs Bewahren und eine Frist fiirs
Verschleudern”; "eine Frist fiirs AufreiBen und eine Frist flrs Ver-
n&hen"; "eine Frist flirs Schweigen und eine Frist firs Reden", "eine
Frist firs Lieben und eine Frist firs Hassen"; "eine Frist des Krieges
und eine Frist des Friedens" (Pred 3,1-8). Aus der Entzweiung und in
der Vereinigung der Gegenséatze reift die Weisheit eines in sich selbst
geschlossenen Lebens. Die Gestaltung eines solchen Menschenle-
bens ist seine Verwandlung.

Wenn Marc Chagall uns zwei Bilder von ljob vorstellt, will er uns zei-
gen, wie das in ljobs Leben Geeinte entzweit werden kann und wie
das Entzweite aus liobs Leben zu einigen ist. Mit Gewicht und
Gegengewicht wiegt sich ein Mensch, wagt sich ein Mensch in die
Weisheit des Lebens. Das ljobbuch spricht eine faktische Sprache
und hat eine sprechende Benennung flr Blendungen und Erhellungen
des Lebens. Jene Blendung und Erhellung hat Marc Chagall male-
risch festgelegt in seinem "ljob in Verzweiflung" und seinem "ljob im
Gebet". Der eine biblische ljob und die beiden ljobbilder wenden sich
uns allen gemeinsam zu und sprechen jede und jeden gesondert an.
Sie sprechen eine weisheitliche Bitte aus: "Sprich auch du”.

"Sprich —
Doch scheide das Nein nicht vom Ja.
Gib deinem Spruch auch den Sinn:
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gib ihm den Schatten.

Gib ihm Schatten genug,

gib ihm so viel,

als du um dich verteilt weiBt zwischen
Mitternacht und Mittag und Mitternacht.

Blicke umher:

sieh, wie's lebendig wird rings —

beim Tode! Lebendig!

Wabhr spricht, wer Schatten spricht.” [P. Celan]

Jedes ljobbild will entbergen und verbirgt, ist halb Bild und halb Binde.
Jedes Gesicht ist wie ein Augenblick, denn jedes Gesicht ist halb Blick
und halb Schieier. Jeder Augenblick ist ein Ausschnitt. Es geht Marc
Chagall nicht um die Verselbstandigung einschneidender Erfahrungen
aus lijobs Leben, sondern um die Vereinheitlichung von Sinn und
Schatten. Zu dem zur Lebensweisheit heranwachsenden Mann aus
dem Lande Uz (ljob 1,1) wird im ljobbuch gesagt: "Der Gottherr sagte
dir Verhohines der Weisheit an, wie ein Doppelwesen am Sinn ist"
(vgl. ljob 11,5-6). Es ist wohl deshalb, daB Marc Chagall uns den ljob
einmal hell, einmal dunkel vorstellt. Seine ljobdiptik ist ein dialekti-
sches Bild. Ubergangslos geht die griine Farbe von einem Bild zum
anderen. Da gibt es einen Dialog der Farben, eine Verstandigung von
Lichtwort und Schattenwort. Die Diptik ist ein aufblitzendes Bild. Das
eine Bild erhellt das andere. "Licht ist nah — von der Finsternis weg"
(liob 17,12). Man soll aber den Tag nicht zur Nacht und die Nacht
nicht zum Tag machen (vgl. ljob 17,12). Wer wahr von ljob sprechen
will, spricht vorerst von seinem Schatten. Was Marc Chagall von ljob
gehért und gesehen hat, gibt er in der Sprache der Farben weiter. ljob
ist "zum Gleichnis fur Vélker gestellt" (ljob 17,6). Dieser ljob klagt: "All
meine Glieder sind schattengleich" (ljob 17,7). Dieser ljob sagt:
"Auflehnung ist auch heut meine Klage" (ljob 23,2). Frage — Klage —
Auflehnung ... allimahlich entdeckt ljob, der nicht von den Gesetzen
Cottes abweicht (vgl. ljob 23,12), daB Gott "das ihm Festgesetzte
volifiihrt" (ljob 23,13-14). Es heiBt: "Deswegen bin ich vor ihm be-
stlrzt, betrachte ichs, erschrecke ich vor ihm" (ljob 23,15). Das
braunblaue Grauen greift ljob an. Er weiB, daB er "inmitten der Asche"
sitzt (vgl. ljob 2,8). Er erfahrt aber auch anderes, denn Asche hiitet die
Glut. Auch im Grauen grint es. ljob erkennt und bekennt: "Nicht vor
Verfinstrung werde ich erstickt, nicht vor umhiliendem Dunkel" (ljob
23,17). Seine Frage aber bleibt: "Weshalb sind vom Gewaltigen her
nicht ausgespart Fristen?" (ljob 23,18). Das Wort, das fiir den Einzel-
menschen wie ljob keine Antwort ist, lautet: "Es gibt eine Frist fiir alles
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Anliegen unter dem Himmel" (Pred 3,1).ljob selber beschreibt es fol-
gendermaBen: "Ja, ich erhoffte das Gute, und das Bose kam, ich
harrte des Lichts, und das Dunkel kam ..... die Tage des Elends haben
mich Gberrascht, disterfarben geh ich, nicht scheint mir der Glutball"
(liob 30,26-28). ljob "wird sich selber zur Last" (vgl. lijob 7,20). Er be-
deckt sich, hallt sich mit Einsamkeit ein, schirmt sich ab. "Nie wieder
wird mein Auge ein Gutes sehn, nicht gewahrt mich ein Auge, das
nach mir sieht, deine Augen zu mir hin — mich gibts nicht mehr" (ljob
7,7-8).

Das Gegenwort zur Anklage: "mich gibts nicht mehr” ist ljobs Anfrage:
"Was ist das Menschlein, daB du sein groB achtest, daB du dein Herz
auf es richtest, musterst es jeden Morgen, jeden Nu probst du es aus”
(liob 7,17-18). Immer fragt ljob den Gottherrn und bringt seine Sache
zu Gott (vgl. ljob 5,8). Vor Gott bewahrheitet sich das Menschlein (vgl.
liob 4,17). ljobs Weisheit ist die Furcht seines Herrn (vgl. ljob 28,28).
Wiederholt leuchtet bei ljob eine Einsicht auf. Marc Chagall malt im
Riicken seines von Fragen und Klagen fast verzweifelten ljobs einen
Engel in Grin. In der Nahe des Abwesenden lebt ljob die gottes-
finstere Frist seines Lebens. Er erinnert sich an andere Fristen. "Wer
gabe mir gleich den Monden von vordem, den Tagen, da Gott mich
bewahrte, wann seine Lampe Gberm Haupte mir schien, bei seinem
Licht ich durch Finsternis ging ..." (ljob 29,2-3). Erinnerungen werden
zu Wiederholungen, die Entwirfe sind. Kein Mensch féllt aus Gottes
Handen, ljob bestimmt nicht. Er bleibt im angelischen Raum.

Nach alter judischer Tradtion malt Marc Chagall bei lijob einen
"Eigenengel”. Einmal grint der Engel. ljobs angelisches Selbst sagt
ihm, wohin es geht: Er darf wieder ein von der Hoffnung bewohnter
Mensch werden. "Die Angstigungen Gottes, die ihn umreihten” (vgl.
liob 6,4) machen Raum fir einen frihlingshaften Anfang. Der irdisch
griine Engel steht als eine fast ganze Gestalt im Bilde. Er ist das Ge-
genwort zu dem durch Grauen gebogenen ljob. Das andere Mal wen-
det der Engel himmlisch weiB und schwebend dem ljob sein Gesicht
zu. ljob wollte "seine Wege Gott ins Antlitz erweisen"”, "als nicht-
entarteter Mensch vors Antlitz Gottes treten”, eine solche Begegnung
als Befreiung erfahren (vgl. ljob 13,15-16). Im ljobbuch heiBt es:
*Eben konnte man das Licht nicht sehen und nun ist das Hell in den
Laften" (ljob 37,21). ljob "IABt seine Seele vor der Grube umkehren”,
er weiB, daB er "vom Licht des Lebens erleuchtet wird" (vgl.ljob 33,28-
30). "Sein Lebensgeist darf ins Licht sehen” (ljob 33,30). Marc Chagall
malt das Engelwesen in der alle Farben fassenden Farbe, im WeiB.
Auch dem ljob dichtet Marc Chagall das himmlische Kolorit zu. ljob
gehen die Augen auf: weisheitlich weiB. Sein Bart glanzt. Gelbes er-
hellt ljobs Gewand. Seine Hande hebt ljob in die Hohe. Sie nehmen
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die Hoffnung entgegen, daB Gott als Gott mit den Menschen ist. Zu
diesem Gott bringt ljob seine Sache hin, zu diesem Gott, der GroBes
tut, zu seinem und meinem, zu unser aller Gott, der "unerforschlich"
ist (vgl. ljob 5,8-9).

Es gibt "eine Frist fur alles Anliegen unter dem Himmel" (Pred 3,1). Es
gibt eine Frist des Studierens und eine Frist des Diskutierens. Es gibt
eine Frist der Selbstbergung und Selbstentbergung, eine Frist der Ge-
sellung und der Entfernung. Es gibt eine Frist fir Plane und eine Frist
fiir Visionen. Es gibt eine Frist, in der man Menschen, und eine Frist,
in der man Engeln begegnet. Es gibt eine Frist der Entfernung und
eine Frist der Anndherung. Es gibt eine Frist, in der man die Ferne
des Herm nicht zu messen vermag, und eine Frist, in der Jahwe ei-
nem Menschen wie ljob wangennah ist.

Unsere Lebenszeit ist befristet. Wir leben irgendwie zwischen Mittag
und Mitternacht. In unserer Jugend beteten wir ein Kindergebet:
"Abends will ich schlafen gehen”. Wir rechneten mit vierzehn Enge-
lein. Uberall: links, rechts, vorne, hinten, fir dieses oder jenes stiinden
uns je zwei Engeichen zur Verfligung. Unser angelischer Raum ist
seitdem anders geworden, anders, seitdem wir dem biblischen und
dem bildhaften ljob begegneten. Wahrend sonnen- und monddurch-
leuchtender Fristen, wahrend stern- und herzensverdunkelnder Fri-
sten wéchst die Einsicht, daB das Leben sich &nderi. Aber von Frist zu
Frist, "von Gestalt zu Gestalt weint sich der Engel im Menschen tiefer -
in das Licht". [N. Sachs]. Denn alles ist Heil im Geheimnis.

Benlitzte Literatur

BUBER, M. — ROSENZWEIG, F., Die Schrift. Bd. IV.: Die Schriftwerke, verdeutscht von
M. BUBER, Heidelberg, 1976. Alle Bibelzitate sind dieser Verdeutschung ent-
nommen.

CELAN, P., Gesammelte Werke, herausgegeben von B. ALEMANN und S. REICHERT
unter Mitwirkung von R. BUCHER, Bde. |-V., Frankfurt a.M., 1983. Das zitierte
Gedicht: "Sprich auch du” findet man in: G.W., Bd.l., S. 135.

HUMPERDINCK, E., Hansel und Gretel, Méarchenspiel in drei Bildern. Libretto von
Adelheid Wette. Aus dieser Oper stammt das Abendgebet Uber die vierzehn
Engelein.

SACHS, N., Wegweiser ins Ungesicherte. Gedichte mit Arbeiten auf Papier von G.
TIEDEKEN, Dresden, 1991. Das Zitat stammt aus ihrem Gedicht David, das in
"Sternverdunkelung” steht. Fir eine Auswahl aus "Sternverdunkelung" siehe S.
24-51, fur das David-Gedicht siehe S. 34.

SPIJKER, A.M.J.M. Herman van de, NarziBtische Kompetenz — N&chstenliebe —
Selbstliebe. Sigmund Freuds Herausforderung der Theologie und Pastoral,
Freiburg — Basel — Wien 1993.

29



@m'mmnm
muﬁmnd&kwﬂmw:pbmm Bha. S:emhmon



A3
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Pastoralstruktur- und Personalplanung im Bistum
Limburg

1 Hintergrund, AnlaB und Zielsetzung

Das Bistum Limburg umfaBt knapp 800.000 Katholiken (unter 1,6 Mil-
lionen Nichtkatholiken) in 330 Pfarreien. Es gibt nur wenige Kleinst-
pfarreien unter 500 Katholiken; groBe Stadtpfarreien bis zu 8.000 Ka-
tholiken. Einige Pfarreien bestehen aus 2 oder 3 eigensténdigen Kir-
chengemeinden (mit eigenen Pfarrgemeinde- und Verwaltungsriten).
Pfarreien in den Diasporagebieten umfassen bis zu 25 Ortsgemein-
den. Viele Pfarreien haben Filialgemeinden mit eigenem Sonntags-
gottesdienst. Fir die Katholiken anderer Muttersprache gibt es eine
Anzahl von Personalgemeinden, besonders im Rhein-Main-Gebiet.

Hintergrund aller Planungen im Bistum Limburg ist die Limburger
Synodalordnung (1968), die auf das Kirchenverstindnis des Il. Vati-
canums aufbaut. Sie geht von der Eigenverantwortung der ge-
wachsenen und bestehenden Gemeinden aus und ordnet die Mitwir-
kung der Gemeindeglieder an der Gestaltung des kirchlichen Lebens
und an der Gemeindeleitung durch die gewahlten Pfarrgemeinderate
(mit einem gew&hlten Vorsitzenden).

Das Bistum ist in 11 Bezirke (Regionen) eingeteilt, mit jeweils einem
Bezirkssynodalrat und einem Bezirksamt (dieses wird nebenamtlich
von einem Bezirksdekan geleitet).

Alle bisherigen Schritte einer Pastoralstruktur- und Personalplanung
sind demgemaB ausgerichet auf die Erhaltung und Férderung des
kirchlichen Lebens in den bestehenden Gemeinden. Auch wenn der
konkrete AnlaB solcher Planungen ab 1970 der Riickgang der Prie-
sterzahl und die Zunahme der pastoralen Laienberufe war, soliten
Gemeindeauflésungen, Zusammenlegungen und Zentralisierung
vermieden werden.

Im Hinblick auf die Personalsituation und die Erhaltung bestehender
Gemeinden wurde geregelt:

— die Zuteilung der Stellen fir Priester, Diakone, hauptamtliche Mit-
arbeiter und Mitarbeiterinnen in der Seelsorge;

— die Beschreibung von Kooperationsmustern in der Gemeindelei-
tung und Gemeindepastoral sowie zwischen den Gemeinden;

— die personelle Ausstattung der Pfarrsekretariate;
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— die Vollmachten fiir ehrenamtliche Mitglieder der Verwaltungsrate
(far das kirchliche Vermdgen), bis hin zum vélligen Verzicht des
Pfarrers auf Vorsitz und Stimmrecht und die Wahl eines ehren-
amtlichen Vorsitzenden;

— die Beratung und Begleitung der Verantwortlichen auf Gemein-
deebene durch die Bezirksamter, das Bischéfliche Ordinariat und
eine Gruppe von Gemeindeberaterinnen und -beratern.

Eine langerfristige und umfassende Planung pastoraler Inhalte und
Ziele fiir das gesamte Bistum wurde bisher nicht angestrebt. Die Pa-
storal im groBstadtischen Rhein-Main-Gebiet (Frankfurt, Wiesbaden
und Umland), in den weiten Diasporagebieten (Lahn-Dill, Taunus) und
in katholischem Traditionsland (Westerwald, Limburg, Rheingau) er-
fordert ein differenziertes Planen und Vorgehen. Daran arbeiten die
jeweiligen Bezirkssynodalrate und Bezirksamter.

Aktuelle Schwerpunkte fir die Gesamtpastoral werden nach entspre-
chenden Vorarbeiten gesetzt durch Diézesansynodalrat und Bischof;
sie werden vermittelt in Hirtenbriefen, Pastoralkonferenzen, Visitati-
onsgesprachen u.a.m.

2 Der Pastoralstruktur- und Personalplan von 1977

Nach 1970 begann die Bistumsleitung mit der Entwicklung eines Pla-
nes, der die Verteilung der hauptamtlichen Pastoralkrafte in den Ge-
meinden und deren Zuordnung und Kooperation beschreiben sollte.

Dafiir gab es folgende Vorgaben:

— die bestehenden Pfarreien mit ihnren Gremien bleiben selbsténdig;

— die Gesamtzahl der Pastoralstellen fiir die Gemeinden (ca.500)
soll erhalten werden;

— bis 1985 sind ca. 175 Priester verfigbar, um groB3e Pfarreien oder
mehrere kleinere Pfarreien zu leiten;

— gendgend hauptamtliche nichtpriesterliche Mitarbeiterinnen und
Mitarbeiter flr die Gemeindepastoral werden zur Verfligung ste-
hen.

Ausgehend von den o.g. 175 Pfarrern wurde ein Plan mit 175 "Zen-
tralorten” entworfen, die auch kinftig einen Pfarrer am Ort haben soll-
ten. Die ibrigen 155 "Schwerpunkteorte" sollten, wenn kein Pfarrer fir
sie eingesetzt werden kann, mit hauptamtlichen Pastoralkraften als
"Bezugspersonen" besetzt werden, die dem Pfarrer eines Zentralortes
zugeordnet und dienstlich unterstellt werden. Auf solche gemeindliche
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"Bezugspersonen”, mdglichst im Pfarrhaus, wollte man nicht
verzichten.

Eine Kooperation der Gemeinden wurde angeregt durch die Beschrei-
bung von Pfarrverbanden (mit méglichst zwei Zentralorten und den
zugehdrigen Schwerpunktorten).

Um eine richtige Verteilung der Pastoralstellen auf Bezirke und Pfar-
reien zu gewabhrleisten, wurde fiir alle Pfarreien ein Punktesystem er-
arbeitet, das sich orientierte an OrtsgréBe, Katholikenzahl, Konfessi-
onsanteil, Filialorten, Entfernungen, Sollzahl der Sonntagsgottes-
dienste.

Aus dem Verhaltnis der Punktzahl der Pfarreien eines Bezirks zur Ge-
samtpunktzahl im Bistum wurde die Zahl der Pfarrer bzw. Zentralorte
fir diesen Bezirk errechnet.

In den Bezirken wurde dann erarbeitet (mit Pfarrgemeinderaten und
Bezirkssynodalraten), welche Pfarreien entsprechend der zugeteilten
Zahl der Ptarrerstellen Zentralorte sein sollten.

In ahnlicher Weise vollzog sich die Zuteilung der Stellen fir nichtprie-
sterliche pastorale Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter: Mitteilung der
dem Bezirk zugeteilten Zahl durch das Bistum, Verteilung auf die Pfar-
reien durch den Bezirk (keine Differenzierung nach Pastoral- und Ge-
meindereferentinnen).

Nachdem alle Daten aus den Bezirken vorlagen, setzte der Di6zesan-
synodalrat mit dem Bischof den Pastoralstruktur- und Personalplan in
Kraft (am 29.1.1877).

3 Arbeit mit dem Plan von 1977

Seit 1977 wurde die Stellenbesetzung in den Gemeinden nach dem
vorliegenden Plan vorgenommen. Er war zunachst fir 10 Jahre vor-
gesehen, hat aber praktisch 15 Jahre den Anforderungen gentigt.

Anstelle der vorgesehenen Pfarrverbdnde entwickelte sich starker
eine Kooperation von "Pfarreienverbdnden”, die einen gemeinsamen
Pfarrer hatten, oder auf Dekanatsebene.

Die Stellen fur die Kategorialseelsorge wurden standig vermehrt
(Krankenhauser, Altenheime u.a.), so daB die Pfarrgemeinden von
diesen Aufgaben weiter entlastet wurden.
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Ebenso wurde die personelle Ausstattung der Pfarrbliros ausgeweitet
(auch unter der Riicksicht, daB es in immer weniger Pfarrhausern eine
vollzeitbeschaftige Haushalterin gibt).

1980 gab das Bischéfliche Ordinariat eine Zusammenstellung pasto-
raler Aktivitaten und Perspektiven heraus unter dem Titel "Sammiung
und Sendung" als Impulspapier fir das Bistum.

Nachdem der Struktur- und Stellenplan in Kraft war, wurden die Ge-
meinden und Bezirke mit ihren Gremien und Gruppen gebeten, dem
Bischof Vorschlége fir eine "Pastoral nach 1985" zu liefern. Elemente
des gesammelten Materials gingen in die Weiterarbeit der Bistums-
stellen ein.

1985 wurden Richtlinien fir den Sonntagsgottesdienst herausgege-
ben. Sie sollten sicherstellen, daB in jedem Kirchort méglichst sonn-
tags Eucharistie gefeiert wird, andernfalls ein Wortgottesdienst.

1987 begann das Dezernat Grundseelsorge mit einer Untersuchung
der Kooperationsformen zwischen Pfarrer und hauptamtlich pastora-
len Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern in einzelnen Pfarreienverban-
den. Daraus wurden drei "Muster flr die Gemeindeleitung in Koopera-
tion" entwickelt und 1991 vom Bischof veréffentlicht. Darin geht es um
die Aufgabenverteilung in einem "Pastoralteam” zwischen dem Pfarrer
bzw. einem leitenden Priester nach can 517 § 2 CIC, den zugeordne-
ten nichtpriesterlichen Seelsorgerinnen und Seelsorgern und den
Pfarrgemeinde- und Verwaltungsraten. Neu war insbesondere die Er-
méglichung der Leitung der Seelsorge nach can 517 § 2 CIC durch
einen Priester, der hauptamtlich eine andere Aufgabe wahrnimmt oder
im Ruhestand lebt — zusammen mit einer nichtpriesterlichen pastora-
len "Bezugsperson". Von dieser Méglichkeit ist inzwischen im Bistum
vielfach Gebrauch gemacht worden.

Gleichzeitig wurde das Kirchenvermégensverwaltungsgesetz so ge-
andert bzw. interpretiert, daB ein Pfarrer ganz auf den Vorsitz im Ver-
waltungsrat verzichten kann (den dann ein gewahiter ehrenamtlicher
Laie Ubemimmt) oder, daB er sich als geborener Vorsitzender durch
Stellvertretung und Volimachtserteilung weitestgehend von Verwal-
tungsaufgaben entlasten kann.

4 Neuer Planungsansatz 1993
Im Jahr 1992, fiinfzehn Jahre nach der ersten Pastoralstruktur- und

Personalplanung, ergab sich die dringende Notwendigkeit, grundle-
gend neu zu planen. Dafiir lagen folgende Griinde vor:
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die Zahl der Priester ging weiter zuriick; es konnten nicht mehr
alle 175 Zentralorte mit einem Pfarrer besetzt werden;

auch die Zahl der hauptamtlichen Diakone und Laien in der Pa-
storal reichte nicht mehr aus, um alle vorhandenen Stellen zu be-
setzen (Ausscheiden wegen Familienphase; Wechsel zur Katego-
rialseelsorge; Rickgang der Bewerbungen, insbesondere mit
Fachhochschulausbildung);

langjahrige nichtpriesterliche Seelsorgerinnen und Seelsorger,
insbesondere die "Bezugspersonen”, fordern eine angemessene
Verteilung der Leitungsverantwortung und werden dabei von den
Pfarrern mehrerer Gemeinden bzw. den leitenden Priestern nach
can 517 § 2 CIC weitgehend unterstiitzt;

die ehrenamtliche Kompetenz und Mitverantwortung scheint un-
terentwickelt und soll geférdert werden.

Am 26.3.1993 hat die Pastoralkammer des Bischéflichen Ordinariates
folgenden BeschluB gefaBt (Zitat aus dem Protokoll):

"a) Ausgehend vom bisherigen Pastoralstruktur- und Personalplan

b)

c)

d)

und seinen Konkretisierungen (z.B. Gemeindeleitung in Koopera-
tion, Verwaltungsibertragung) und den Perspektiven der Perso-
nalentwicklung in der Seelsorge wird eine weitere Planungsphase
angegangen.

Diese Planung soll umfassen:

— die Beschreibung 'pastoraler R&ume' (mehrere Pfarreien mit
Territorial- und Kategorialseelsorge in Kooperation);

— die Verteilung und den Einsatz des Seelsorgepersonals sowie
Hilfen zur Zusammenarbeit zwischen den Hauptamtlichen mit den
Ehrenamtlichen;

— die Beschreibung einzelner Ziele und Inhalte der Pastoral.

Im Dezernat Grundseelsorge soll méglichst ab 01.09.93 ein Pla-
nungsreferat eingerichtet und besetzt werden. Dieses arbeitet zu-
sammen mit den Abteilungen Grundseelsorge und Synodalamt in
den Bezirken. lhm wird eine beratende Projektgruppe 'Pastorale
Planung' aus den Bereichen 'synodale Gremien' und ‘pastorale
Berufsgruppen' zugeordnet.

Die Planungsidee wird dem DSR mitgeteilt und beim Studientag
der Plenarkonferenz am 08.11.93 besprochen. Ziel ist, daB sich
die offiziellen Pastoralkonferenzen 1994 mit dem Thema be-
schaftigen. Die Befassung der synodalen Gremien und der Be-
rufsgruppenvertretungen ist vorzusehen und zu konkretisieren.
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e) Dieser BeschluB wurde einstimmig angenommen und vom Bi-
schof bestatigt."

Erlauternd dazu wurden in der Pastoralkammer folgenden Perspekti-
ven angesprochen:

— Die neue Planung soll nicht nur Mangelverwaltung betreiben,
sondern gegenwartige Entwicklungsschritte der Kirche aufgreifen.

— Die gewachsenen Pfarrgemeinden sollen bestehen bleiben und
ihre Eigenverantwortung wahrnehmen.

— Die Fixierung der Seelsorge in einer Gemeinde auf eine einzige
Person (Priester, Diakon, HPM) ist angesichts der differenzierten
Bedirfnisse der Gemeindeglieder nicht sinnvoll; pfarreiibergrei-
fende pastorale Kooperation ist aus diesem Grund notwendig.

— Die in der Pastoral Tatigen sollen dennoch ihre kirchliche Heimat
und ihren Sitz als Bezugsperson in einer bestimmten Gemeinde
haben.

— Die kooperative Seelsorgsarbeit mehrerer Personen (Priester,
Diakon, HPM) in einem "pastoralen Raum" (mehrere Pfarrge-
meinden) erfordert sowohl entsprechende Beriicksichtigung bei
der Stellenbesetzung als auch wachsende Zusammenarbeit der
Gemeinden.

— Die in ihrer Bedeutung und Besetzung gewachsene Kategorial-
seelsorge und die Gemeinden anderer Muttersprache missen in
der Planung "pastoraler Raume" bericksichtigt werden.

— Die Verteilung der Seelsorgsdienste in einem "pastoralen Raum”
soll auf einer Absprache der Beteiligten beruhen und deren per-
sdnliche Qualifikation mbglichst furchtbar einsetzen.

— Die Mitverantwortung und Mitarbeit der Gemeindemitglieder mus-
sen noch starker wahrgenommen, akzeptiert und geférdert wer-
den.

Das Bistum wird, wenn die personellen und finanziellen Prognosen
stimmen, die Zahl des hauptamtlichen Seelsorgepersonals nicht ver-
gréBern kénnen, eher verringern missen. Gleichzeitig bemuht sich die
Bistumsleitung, Frauen aus anderen Berufen und nach der Familien-
phase liber den Warzburger Femnkurs zum Beruf der Gemeinderefe-
rentin hinzufahren; dabei zeigen sich erfreuliche Ergebnisse.

Der Vorsitz im Verwaltungsrat fiir ehrenamtliche Gemeindeglieder ist
ein Schritt dazu, die Eigenverantwortung in den Gemeinden zu férdern
und zu bestérken; dies sollte auch in anderen Feldern der Gemeinde-
arbeit fortgesetzt werden.
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Flr die Entwicklung der Volkskirche und die daraus resultierenden
Fragen ist fir das Bistum Limburg weiterhin wegweisend der Ab-
schiedshirtenbrief von Bischof Dr.Wilhelm Kempf "Fur euch und fir
alle” (1981) mit seinem differenzierten Gemeindebild, seiner Offenheit
fur die persénliche Entwicklung des einzelnen getauften Menschen
und seiner verstandnisvollen Einladung an die sogenannten
Fernstehenden. Neben der Mitarbeit in den synodalen Gremien hat
besonders das Mitwirken vieler Frauen und Manner in der Gemeinde-
katechese und der Liturgie das "KirchenbewuBtsein" geférdert; fir den
gemeinde-diakonischen Bereich besteht besonderer Entwicklungsbe-

darf.
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Pastoraltheologische Informationen (PThl)
14 (1994) 41-45

Max Hofer

"Suchet zuerst das Reich Gottes und seine Gerechtig-
keit..." (Mt 6,33):

Arbeitsinstrument fiir pastorales Handeln im Bistum
Basel

1 AnlaB: Wunsch nach Pastoralkonzept

Von verschiedenen Pfarreien, aber auch von Personen, die an der
Leitungsverantwortung in der Bistumskirche Basel teilhaben, wie den
Regionaldekanen, wurde der Wunsch nach einem Leitbild oder Pasto-
ralkonzept in den letzten Jahren, seit 1990, immer lauter. Eine zen-
trale Frage war dabei: Welches sind die dringendsten Probleme, mit
denen die Kirche von Basel auf den verschiedenen Ebenen sich be-
schaftigen muB, daB sie auch in Zukunft das Evangelium glaubwiirdig
verkinden und leben kann? Um eine méglichst konkrete, das Leben
im Bistum Basel wirklich beriihrende Antwort auf diese Frage zu er-
halten, wurden von Anfang an die 39 Dekane, 10 Regionaldekane
sowie die Mitglieder des Bischofsrates einbezogen. 1991 entstand
eine sehr vielfaltige Themenliste aus dem kirchlichen und gesell-
schaftlichen Bereich. Nord-Siid-Gefélle, Arbeitslosigkeit, Aids, Drogen,
Europa, Mobilitat, Freizeit, Individualismus, Auflésung der Sonntags-
kultur, Pluralisierung, Fundamentalismus, Kirchenaustritte, Priester-
mangel, Spannung zwischen Ordinierten und Nicht-Ordinierten, Zu-
gang zu den Sakramenten...

Bischof, Bischofsrat und Dekane gaben einer Arbeitsgruppe den Auf-
trag, aus diesen Themen drei bis vier wichtige auszuwéhlen und pa-
storale Lésungen vorzuschlagen. Dieser Auftrag erwies sich als Zan-
gengeburt. Die Arbeitsgruppe ging einen anderen Weg, Uber den sie
Bischof, Bischofsrat und Dekane durch Einbezug nicht nur stets in-
formierte, sondern das Handeln hinterfragen lieB und so langsam, oft
auch miihsam, Diézesanbischof, Bischofsrat und Dekane dazu bewe-
gen konnte, das jetzt vorliegende Ergebnis, namlich ein Arbeitsinstru-
ment flr pastorales Handeln im Bistum Basel und nicht ein Pastoral-
konzept, wirklich mitzutragen und dahinterzustehen.

2 Entscheidende Wegweiser

a) Ein Ausgangspunkt war die seit dem Konzil und der Synode 72
wachsende Uberzeugung beziglich des Kirchenverstandnisses: "Die
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Welt dreht sich nicht mehr um die Kirche, die ihrerseits losgelést von
der Welt ein eigen Leben fihrt, sondern die Kirche versteht sich als
Salz der Erde, als Ferment der Welt" (Bindl-Bichel, Kirchenvision und
Probleme einer Communio-Ekklesiologie am Beispiel des Freiburger
Diézesanforums (1993) S. 12).

b) Daraus folgt, daB es flr die Bistumskirche, wie es das Zweite Vati-
kanische Konzil in Gaudium et spes sagt, darum geht, "nach den Zei-
chen der Zeit zu forschen und sie im Licht des Evangeliums zu deu-
ten". Als Arbeitsgruppe haben wir dabei gelernt, nicht zu Ubersehen,
"daB die Kirche den Zeichen der Zeit nicht bloB neutral interpretierend
gegeniibersteht. Sie ist vielmehr selbst ein Moment in ihnen durch ihr
politisches Engagement oder ihre vermeintlich unpolitische Abstinenz,
durch ihre Verkindigung und Liturgie und ihre theologische Refle-
xion." (Arbeitsinstrument S. 26).

c) Bei der Arbeit haben wir festgestelit, daB jede Gesellschaft, flr die
die Kirche "Salz der Erde" ist, drei Grundprobleme I6sen und sich
dementsprechend organisieren muB. "Zum einen muB sie das physi-
sche Leben und Uberleben sichern, zum andern das Zusammenleben
in der Gesellschaft regeln und zum Dritten Deutungen und Hand-
lungsanweisungen flr ein sinnvolles Leben entwickeln" (Arbeitsinstru-
ment 23). Auf diesem Hintergrund stellten wir fest: Alle Herausforde-
rungen und Probleme kénnen drei groBen gesellschaftlichen Berei-
chen zugeordnet werden: Okonomie, Politik sowie Kultur-Religion-
Ideologie (verstanden als Gesamt jener Vorstellungen, die sich die
Menschen (ber ihr Verhaltnis zur Wirklichkeit und Uber Leben und
Tod machen).

d) Auf der Suche nach einer Antwort auf die Frage, wie soll eine sich
so verstandene Kirche die Zeichen der Zeit gemaBn ihrem Auftrag im
Licht des Glaubens deuten und zum Handeln im Geiste Jesu gelan-
gen, lag es nahe, nach dem Dreischritt von Sehen, Urteilen und Han-
deln vorzugehen. Dieser wurde in der katholischen Aktion von Joseph
Cardijn eingefuhrt, spater von der kirchlichen Sozialverkiindigung auf-
genommen (Johannes XXIIl. in seiner Enzyklika Mater et magistra
empfohlen) und von der lateinamerikanischen Theologie der Befreiung
weiterentwickelt.

e) Ein letztes hat uns sehr herausgefordert: Bei diesem Vorgehen
spurten wir alle: die Kirche teilt "die allgemein menschliche Erfahrung
jedes Unterwegs-Seins: Der Weg erdffnet sich erst im ProzeB des
Gehens, er wird erst im ProzeB des Gehens gebahnt" (vgl. oben Bindl
S. 3). Daher wurde ein Schlisselwort: "Wir gehen prozeBhaft vor" —
eine groBe Herausforderung.
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3 Grundanliegen des Dreischrittes

Das Grundanliegen des Arbeitsinstrumentes kann so umschrieben
werden: "Im ersten Schritt (Sehen) auf die sozio-historische Wirklich-
keit (eingehen), im zweiten auf den Plan und den Willen Gottes und im
dritten auf das Handeln im Geiste Jesu. Es geht also um die Analyse
der Wirklichkeit, um deren Beurteilung im Licht des Glaubens und um
die befreiende Praxis in der Nachfolge Jesu Christi, damit alle Men-
schen das Leben und dieses in Fllle haben." (Arbeitsinstrument S.
31).

a) Das "Sehen" gliedert sich in zehn verschiedene Schritte, wie die
Wirklichkeit erfaBt, die gesellschaftliche Situation gesehen und analy-
siert werden kann. Es geht um die Erhebung des Ist-Zustandes. Dabei
kann sowohl ein geselischaftliches wie ein kirchliches Phinomen mit
Hilfe sozial-wissenschaftlicher Methoden bearbeitet werden. "Diese
Analyse der Wirklichkeit soll radikal bis an die Wurzeln gehen, kritisch
die Interessenunterschiede, Konflikte und Widerspriche aufdecken.
Bei der Analyse eines Phanomens ist vor allem zu achten auf die ver-
schiedenen Akteure, seien es die Einzelpersonen oder Kollektive,
seien sie betroffen oder aktiv handelnd. Ferner ist zu achten auf deren
Handlungen. Strategien und Interessen. Und es muB gefragt werden
nach den Ursachen fir die Entstehung und die Strukturen des Phai-
nomens..." (Arbeitsinstrument S. 33).

b) "Das Ziel des Zweiten Schrittes 'urteilen' besteht darin, zu einem
Urteil aus dem Glauben tber das analysierte Phdnomen zu gelangen.
Die Theologie hat also erst das zweite Wort. Sie kann im Licht des
Glaubens nur beurteilen, was zuvor radikal-kritisch analysiert worden
ist. Beurteilungskriterien sind in den biblischen Schriften, in der kirchli-
chen und theologischen Tradition sowie in der kirchlichen Sozialver-
kindigung enthalten und ergeben sich durch ein Verstandnis theologi-
scher Reflexion, das auf die persénliche und politische Glaubenspra-
Xis bezogen ist.

Beurteilung im Licht des Glaubens geschieht, indem das analysierte
Ph&nomen an jener Vision wahren, heilen und eriillten Lebens aller
Menschen gemessen wird, die in der prophetisch-messianischen und
weisheitlichen Tradition bezeugt ist, und an der die kirchliche Uberlie-
ferung und die heutige Theologie MaRB zu nehmen haben... In sékula-
rer Form sind wesentliche Anliegen der judisch-christlichen Tradition
in die Erkldrung der Menschenrechte der Vereinten Nationen einge-
gangen. Beurteilungskriterium kénnen deshalb auch die in der Erkia-
rung der UNO formulierten sozialen und liberalen Menschenrechte
sein..." (Arbeitsinstrument S. 33/34).
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¢) "Das Ziel des dritten Schrittes 'Handeln' besteht darin, das gesell-
schaftliche oder kirchliche Phanomen entsprechend den in den beiden
ersten Schritten gewonnenen Erkenntnissen und entsprechend den
jeweilig historischen Méglichkeiten so zu verandern oder abzu-
schaffen, daB ein Schritt hin auf die Vision wahren, heilen und erfill-
ten Lebens fir alle Menschen im Reich Gottes gemacht wird.

Dabei gilt es zunachst, im Rahmen dessen, was historisch gangbar
ist, Ziele zu formulieren und Strategien festzulegen, den Zusammen-
hang zwischen dem Handeln vor Ort (Mikroaktion) und den gesell-
schaftlichen Verhaltnissen (Makrosystem) zu beachten, nach Biind-
nispartnern und -partnerinnen Ausschau zu halten, Verantwortungen
zu verteilen und einen Zeitplan aufzustellen. Danach kann im Sinne
einer persoénlichen und/oder politischen Glaubenspraxis in der Nach-
folge Jesu gehandelt werden. SchlieBlich gehért zum ganzen Unter-
nehmen eine alle drei Schritte umfassende Evaluation, so daB die
neue Situation wiederum analysiert, beurteilt und allenfalls verandert
wird.

Eschatologischer Horizont dieses bis ans Ende der Zeiten prinzipiell
nicht geschlossenen Prozesses ist das Reich Gottes und dessen Ge-
rechtigkeit.” (Arbeitsinstrument S. 37)

4 Erste Beurteilung und erste Erfahrungen

Die bisherige Arbeit mit den einzelnen Schritten des Arbeitsinstru-
mentes ergab folgende Nachteile:

— Es braucht viel Zeit und eine grindliche Auseinandersetzung,
wenn man Phanomene mit Hilfe dieses Arbeitsinstruments bear-
beiten will. Es gibt keine Kurzfassung. Es ist fraglich, ob in der
heutigen kurzlebigen Zeit eine Pfarrei soviel Zeit fur ein Phano-
men nimmt.

— Das Arbeitsinstrument will keine Patentrezepte vermitteln. In einer
Zeit, wo der Wunsch nach Patentrezepten groB ist, geht das Ar-
beitsinstrument einen anderen Weg. Es ist nicht zu gebrauchen
fur eine kurze und einfache Antwort.

— Das Arbeitsinstrument ist auch nicht zu gebrauchen fur kurzfri-
stige, ganz konkrete Probleme, die nach einer sofortigen Lésung
verlangen.

Es zeigen sich aber folgende Vorteile:

— Das Arbeitsinstrument weist eine breite Gltigkeit auf, weil es sich
nicht um konkrete Rezepte in bestimmte Situationen hinein han-
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delt, sondern ein Arbeitsmittel ist und sich nicht nur auf inner-
kirchliche Problemkreise beschrankt.

— [Es ftragt den regionalen Unterschieden Rechnung, kann far
Bistums- oder Pfarreiebene helfend angewandt werden.

— Das Arbeitsinstrument beantwortet Fragen nicht zu allen Zeiten,
ist aber so konzipiert, daB die gleiche Frage mit Hilfe desselben
Arbeitsinstrumentes auch bei ganz neuer Situation angegangen
werden kann.

— Es ist methodisch in einen klaren Dreischritt gegliedert. Das kon-
krete Handeln kommt am SchluB und nicht am Anfang. Kopfloses
Reagieren auf bestimmte Phanomene ist nicht méglich.

— Das Arbeitsinstrument 1&Bt nicht in Passivitat verharren. Weil alle
Probleme auf der individuellen Ebene angegangen werden mis-
sen, fordert es auch dazu auf, die eigene Verantwortung wahrzu-
nehmen und unterstitzt damit auch das Subsidiaritatsprinzip.

Erste Erfahrungen haben ein wichtiges gezeigt. Das Instrument be-
einfluBt die Haltung der Seelsorger und Seelsorgerinnen maBgeblich;
es ladt dazu ein, die je eigene Verantwortung wahrzunehmen. Des-
halb ist es geeignet, nicht nur Seelsorger/Seelsorgerinnen, sondern
alle engagierten Christen zu ermutigen, ihr Christsein bewuBter und
aktiver zu gestalten. Aufgrund dieser Tatsachen besteht die berech-
tigte Hoffnung, daB mit Hilfe des Arbeitsinstrumentes mit der Zeit neue .
Schwerpunkte des kirchlichen Handelns sich im Bistum Basel heraus-
bilden. Das Instrument méchte eine Art "synodalen ProzeB" auslésen,
der neue Perspektiven im kirchlichen Leben und Handeln ergibt.

Dibzesanbischof Otto Wist stellt im Vorwort fest, und damit mochte
ich schlieBen: "Das Arbeitsinstrument fir pastorales Handeln im
Bistum Basel ist das Ergebnis langen Nachdenkens und Suchens:
Nach einem Weg, den die Bistumskirche gehen kann, um in unserer
Zeit eine evangeliumsgemaBere Gestalt zu erhalten. Wer vom Weg
redet, ist noch nicht am Ziel. Als Christen irren wir aber nicht ziellos
umher, sondern wissen um die Richtung und kennen das Ziel: Jesus
Christus, den gekreuzigten und auferstandenen Herm! Ich hoffe, daB
mdglichst viele mit Hilfe des vorliegenden Arbeitsinstrumentes die ge-
genwartige Situation betrachten und danach fragen, was Jesus heute
von uns erwartet, sowie Kraft finden, in ihm zu handeln. Er ist ja der
Weg — auf diesem Weg gelangen wir zu Gott: ER ist die Wahrheit, sie
allein macht uns frei. ER ist das Leben und erfllt uns mit Freude"
(vgl.: Hochgebet Jesus unser Weg).
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Markus Lehner
Di6zese Linz — Projekt Seelsorge in der Zukunft

Drei Steine kénnen die geographischen Regionen der Diézese sym-
bolisieren:

— Ein kantiger Kalkstein steht flr das sudliche Drittel, gelegen am
Nordrand der Alpen. Eingebettet zwischen den Bergen liegen
Tallandschaften mit schénen Seen. Diese Kulisse ist die Basis flr
einen traditionsreichen Fremdenverkehr, den wichtigsten Wirt-
schaftsfaktor neben der traditionellen Land- und Forstwirtschaft.

— Ein vom Wasser rund geschliffener Stein steht flir das Alpenvor-
land sudlich der Donau; hier liegen die Stadte und die industriel-
len Zentren: Grundstoffindustrie (Stahl, Chemie) und ein relativ
hoher Anteil von Autozulieferindustrie, beides derzeit schwer von
der Rezession getroffen — kirchlicherseits ubrigens die Basis flr
eine stark entwickelte Arbeiter- und Betriebsseelsorge.

— Granit steht fur das Higelland zwischen Donau und béhmischer
Grenze: eine eher landwirtschaftlich gepragte Region, nicht zu-
letzt durch die Randlage an der jahrzehntelang 'toten' Grenze ein
strukturschwaches Gebiet.

Etwa 1 Million Katholiken, 82 % der Bevédlkerung bilden die Kirche der
Didzese. Sieben traditionsreiche Stifte prédgen nicht nur die Land-
schaft, sondern auch das kirchliche Leben: sie betreuen mehr als ein
Viertel der Pfarren. Von den insgesamt 471 Pfarren haben derzeit
etwa 62 (Stand 1.1.1993) keinen Pfarrer am Ort. Die Altersstruktur
des Klerus IaBt jedoch fur die Zukunft Schlimmeres beflirchten: Nur
ein Viertel ist jinger als 50 Jahre. Teils durch den 'Import' polnischer
Priester, vor allem aber durch den Einsatz von hauptamtlichen Laien
in der Pfarrseeisorge und in der kategorialen Pastoral — derzeit etwa
160 Pastoralassistent/inn/en und Jugendleiter/inn/en — ist es bisher
gelungen, das Netz hauptamtlicher Seelsorge einigermaBen intakt zu
erhalten, ja teilweise auch auszubauen.

Zum Hintergrund des Entwicklungsprojekts Seelsorge in der Zukunft:
Eine Diézesansynode 1970-72, noch ganz vom Elan des Konzils ge-
pragt, teilte das Schicksal der meisten nachkonziliaren Synoden: Sie
blieb die letzte ihrer Art, und ihre wertvollen Texte verstaubten lang-
sam in den Buchregalen der Pfarramter. Erst Mitte der 80er Jahre
wurde dann wieder versucht, gesamtdiézesane pastorale Projekte zu
starten, nicht zuletzt angesichts einer zunehmenden kirchenpoliti-
schen Polarisierung (so erscheint in unserer Diézese eine im ganzen

47



MARKUS LEHNER DIOZESE LINZ

einschlagigen deutschen Sprachraum verbreitete konservative
'Zeitschrift fir Glaube und Kirche'). 1986/87 befaBten sich die diéze-
sanen Rite im Rahmen einer 'Dibzesanversammliung’ intensiv mit
dem Thema "Glaubensvermittiung in unserer Zeit'. 1989/90 wurde ein
Vorgang der Besinnung auf die Synode initiiert, ein Gesprachsvor-
gang auf breiter Ebene unter dem Motto 'Gemeinsam weitergehen’,
der durch einen 'Dibzesantag' abgeschlossen wurde.

Soweit zum gesellschaftlichen und diézesanen Umfeld. Wie kam es
nun zum 'Entwicklungsprojekt Seelsorge in der Zukunft'? Oft ist es ein
kleiner, unauffélliger Stein, der eine Lawine ausldst. Es braucht gar
keine gezielte Sprengung, wenn der Untergrund schon ewas labil ge-
schichtet ist. So auch in diesem Fall.

Alles beginnt eher banal, beim Geld. Dem Pastoralrat wird im Novem-
ber 1989 eine 'Mittelfristige Finanzplanung' der Dibzese vorgelegt.
Angesichts einer voraussichtlich wachsenden Schere zwischen Ein-
nahmen und Ausgaben seien SparmaBnahmen notwendig, heiBt es:
"Die vorliegende Prognose geht davon aus, daB ab 1990 keine zu-
satzlichen Dienstposten von der Finanzkammer bezahit werden miis-
sen. Wird weiteres Personal benétigt, miBten entweder externe Geld-
geber gefunden werden, oder man miBte in anderen Bereichen ein-
sparen. Aus diesem Grund ist die Personalplanung in den diézesa-
nen, regionalen und kategorialen Bereichen unverziglich in Angriff zu
nehmen!" Diese Rute im Fenster macht vorerst keinen allzugroBen
Eindruck — der Pastoralrat ist mit anderen Dingen beschaftigt. Doch
das Konsistorium, das oberste Flihrungsgremium der Dibzese, setzt
eine 'Arbeitsgruppe Personalplanung’ ein, zusammengesetzt aus Ver-
tretern der dibzesanen Amter. Die ersten Arbeitspapiere fallen natur-
gemaB eher unverbindlich aus, ist doch jeder von der Bedeutung sei-
nes Bereichs Uberzeugt und will in christlicher Nachstenliebe keinem
andern weh tun. Bewegung kommt erst in die Angelegenheit, als ein
Unternehmensberatungsbiro eingeschaltet wird. Interviews von Ver-
antwortlichen und Mitarbeitern in diézesanen Amtern und in den Pfar-
ren beférdern einiges an Kritik und Unbehagen an den Tag. Ein zwei-
ter entscheidender Impuls kommt nun aus dem Vorstand des Pasto-
ralrats: Man misse endlich entschieden die Frage angehen: Wie soll
die Seelsorge in der Zukunft aussehen? Es wird angeregt, diese
Uberlegungen mit der Arbeit an der Personalplanung zu verbinden,
und dies gleich durch die Teilnahme des Pastoralratsvorstandes an
einer bereits geplanten Klausurtagung der 'Arbeitsgruppe Personal-
planung' zu verwirklichen.

Diese Klausurtagung wird zum eigentlichen StartschufB fur das 'Ent-
wicklungsprojekt Seelsorge in der Zukunft'. Fragen der Personalent-
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wicklung und der Finanzplanung geraten véllig an den Rand des Ge-
sichtskreises, vehement drangt sich im Lauf der Diskussionen die
Frage nach der Zukunft der Pfarrseelsorge ins Zentrum: theologische
Fragen, die mit einer kooperativen Seelsorge verbunden sind, prakti-
sche Probleme durch die unumgéngliche Neuverteilung der Rollen
zwischen Priestern und hauptamtlichen Laien, die Frage einer ad-
aquaten Aus-, Fort- und Weiterbildung. Der Vorstand des Pastoralrats
wird beauftragt, die Federfuhrung fiir das Projekt zu tibernehmen. "Wir
wollen, daB die Pfarren leben!" lautet die Zielperspektive, unter der
das weite Thema 'Priester-Laie-Amt' behandelt werden soll.

Diese Engfihrung auf die territoriale Seelsorge wird in der Weiterar-
beit vorerst aufgebrochen. Folgende drei Leitsatze werden formuliert:

1. Gemeinden sollen leben: in und als Pfarrgemeinden, als katego-
rielile Gruppen, als Personalgemeinden.

2. Die Gemeinden sind Subjekt, die Menschen sind Subjekt.

3. Gemeinden stehen in Beziehung: zu anderen Gemeinden, zur
Diézese, zur Weltkirche.

Zugleich wird eine entscheidende Weichenstellung getroffen: Den
Gemeinden soll kein Pastoralkonzept (ibergestlilpt werden, sondern
dieses soll 'von unten nach oben' wachsen, also mit den Betroffenen,
den Christinnen und Christen in den Gemeinden entwickelt werden.
Das ist auch der Grund, warum kein fertiger Plan, ja nicht einmal ein
Entwurf vorliegt — es ist nur von einem Weg zu erzdhlen. Um erste
Erfahrungen zu sammeln, werden Pilotprojekte gestartet. In einigen
Pfarren und Personalgemeinden {(u.a. ein Betriebsseelsorgezentrum,
eine Hochschulgemeinde) wird ein GesprachsprozefB eingeleitet, mo-
deriert durch jeweils zwei dibzesane Begleiter. Es geht um einfache
Fragen: Was gelingt gut, was sollte sich &ndern, mit welchem gesell-
schaftlichen Umfeld muB man heute rechnen, bieten die drei Leits4tze
eine brauchbare Orientierung: welche Zukunftsperspektiven hat die
Gemeinde, was kann sie dazu von sich aus leisten, welche Unterstiit-
zung braucht sie von auB3en, von der Dibzese?

Fir die Beteiligten an diesen Gesprachen ist schon die Tatsache, daB
ihre Meinung ernst genommen wird, daB sie gefragt sind, eine wich-
tige Erfahrung. Inhaltlich kristallisiert sich insbesondere in den pfarrli-
chen Pilotprojekten als zentrales Anliegen die Frage der Gemeinde-
leitung heraus: nicht unbedingt die Forderung nach einem Pfarrer —
gerade in kleineren Gemeinden sind die Leute in dieser Beziehung oft
sehr realistisch —, aber die Forderung nach "einem zustandigen Ge-
meindeleiter, einer zustadndigen Gemeindeleiterin am Ort", nach einer
"Person, um leben und glauben zu lernen". Dieser Impuls wird aus-
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schlaggebend dafiir, eine Arbeitsgruppe einzusetzen mit dem Auftrag,
Vorschlage fiir praktikable Formen der Gemeindeleitung in Pfarren
ohne Priester am Ort zu erstellen. Gezielt werden Gesprache in sol-
chen Pfarren gefihrt, um deren Vorstellungen zu erfahren. Dabei er-
gibt sich eine eindeutige Préferenz fiir ein Modell, das méglichst weit-
gehend die Eigensténdigkeit der Pfarre garantiert. So wird von der Ar-
beitsgruppe auf der kirchenrechtlichen Basis von Can. 517 §2 CIC
vorgeschlagen, geeignete und entsprechend ausgebildete Personen
mit mdoglichst weitgehender eigenstandiger Verantwortung fir die
Pfarrseelsorge zu betrauen, in Zusammenarbeit mit einem zustandi-
gen Priester (Moderator). Die Berufsbezeichnung soll 'Pfarrassi-
stent/in’ lauten, dies entspricht auch einem Vorschlag der Osterreichi-
schen Pastoralkommission.

Zwei weitere Arbeitsgruppen werden eingesetzt. Eine schlagt sich mit
den theologischen Fragen um Priesterrolle und Amistheologie herum
— wie bei diesem Thema zu erwarten ohne greifbaren Erfolg. Eine an-
dere entsteht aus der provokanten Frage, ob sich die These der Sub-
jekthaftigkeit der Gemeinden nicht auch auf das kirchliche Finanzie-
rungssystem auswirken misse, also eine Korrektur des sehr zentrali-
stischen Kirchenbeitragssytems in Richtung einer groBeren Partizipa-
tion der Gemeinden nétig sei. So heiB wird die Suppe nicht gegessen,
aber immerhin wird ein Modell fir eine breitere Mitbestimmung der
Gemeinden bei dibzesanen Bauvorhaben ausgearbeitet.

Entscheidend fiir den Fortgang des Projekts wird die Frage der Ge-
meindeleitung. Bei einer zweiten Diézesanklausur im Juli 1992 steht
das 'Moderator-Modell' im Mittelpunkt der Diskussion, und es wird ein
grundsétzlicher Konsens erzielt, in dieser Richtung weiterzuarbeiten.
Verortet wird dieses Anliegen in einem 'Projekt Gemeindeleitung', wo
im folgenden Jahr ein Anstellungsdekret und eine Rahmenordnung fir
Pfarrassistent/inn/en ausgearbeitet werden. Besonderes Augenmerk
wird dabei auf die Zusammenarbeit und Mitsprache aller unmittelbar
betroffenen Gruppen gelegt: So sind der Regens des Priestersemi-
nars und der Sprecher des Priesterrats ebenso in diese Arbeit
eingebunden wie der Referent fir Laientheolog/inn/en und die Ver-
antwortlichen der Berufsgemeinschaften von Laien im pastoralen
Dienst.

Eine zweite Schiene stellt das 'Projekt Gesprachsprozesse' dar. Auf-
grund der positiven Erfahrungen mit den Pilotprojekten beschlieBt
man, diese Form einer Unterstlitzung von Gemeinden in ihrer Sub-
jektwerdung fortzufiihren und auszuweiten. Eine qualifizierte Beglei-
tung der Gemeinden bei ihrer Pastoralplanung soll ihnen helfen, sich
tatsachlich als aktives Subjekt ihres Lebens zu erfahren, selbstbe-
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wuBter zu werden und die eigenen Potentiale zu entdecken. Eine Zu-
kunftsvision ist, daB in diesem Rahmen in Hinkunft auch die Frage
nach der Gemeindeleitung gestellt wird, daB iiberlegt wird: Gibt es je-
mand in unserer Gemeinde, Frau oder Mann, dem wir diese Aufgabe
zutrauen,; der (oder die) sich — nach einer entsprechenden Ausbildung
— selbst zutraut, diese Verantwortung zu tbernehmen, hauptberuflich,
nebenberuflich oder ehrenamtlich?

Den bislang letzten Knotenpunkt des Entwicklungsprojekts stellt eine
Arbeitstagung im Juli 1993 dar, bei der an einer di6zesanen Rahmen-
ordnung fiir dieses Modell gefeilt wird. Parallel dazu ist ein breiter In-
formations- und BewuBtseinsbildungprozeB in Gang gekommen, der
von den Dechanten in Zusammenarbeit mit dem Institut fur pastorale
Fortbildung getragen wird. In regionalen Studientagen soll der nun be-
schrittene Weg mit allen Mitarbeitern in der Pastoral durchdiskutiert
werden. Das zentrale Forum fiir die Frage nach der Seelsorge in der
Zukunft wird jedoch weiterhin der Pastoralrat der Di6zese sein.

Zusammentassend erscheinen mir drei Aspekte wichtig:

1. Wenn die These 'Die Gemeinden sind Subjekt’ kein bloBes Po-
stulat bleiben soll, muB man diese in ihrer Subjektwerdung unter-
stutzen. Es ist zu bedenken, daB hier eine jahrhundertealte pasto-
rale Tradition zu Uberwinden ist, in der Christinnen und Christen
zu unmiindigen Schafen gestempelt wurden. -

2. Das Fehlen eines Pfarrers ist keine hinreichende Voraussetzung
dafiir, daB eine Gemeinde mindig wird und ihr Geschick in ei-
gene Hande nimmt. Leitung ist konstitutiv flir das Leben einer
Gemeinde, und zwar Leitung durch Menschen am Ort, "Amt im
‘convivium™ (vgl. Ottmar Fuchs, Das kirchliche Amt, in:
Ders.u.a.(Hg.), Der pastorale Notstand, Diisseldorf 1992, 88ff).
Leitung nach dem Modell einer FuBballmannschaft, wo der Trai-
ner auf der Bank sitzt und vom Rand des Spielfeldes seine An-
weisungen gibt — das kann kein Modell flr eine christliche Ge-
meinde sein. Hier braucht es einen 'Spieler-Trainer'.

3. Ein dibzesaner Pastoralplan, der die Frage nach der Finanzier-
barkeit elegant umschifft, droht zur Makulatur zu werden. Wenn
'lebendige Gemeinden' als Prioritat postuliert werden, so hat dies
konkrete Auswirkungen auf die Verteilung der (immer) knappen
finanziellen Ressourcen zwischen Zentrale und Basis. Neben der
Auswahl und Ausbildung der Pfarrassistent/inn/en wird dies si-
cher ein Prifstein flr den zukinftigen Weg unserer Diézese sein.

Man sieht, ein kleiner Stein kann vieles ins Rollen bringen. Manche
haben Angst vor einer unberechenbaren Lawine, die uns erschlagen
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kénnte. Ich teile diese Beflirchtungen nicht. Wenn auch das Ausein-
anderklaffen von Gemeindeleitung und Eucharistievorsitz in diesem
Modell eine offene Wunde darstellt, habe ich dennoch die Hoffnung
daB dieser Weg zu einem 'Haus aus lebendigen Steinen' (1 Petr 2,5)

fahrt.
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Karl Gabriel

Gegenwartige Herausforderungen fiir Planen und
Handeln der Kirche

1. Einleitung

In der Regie und Dramaturgie des Kongresses "Planung und Vision"
scheint sich mir ein typisches Dilemma planender Institutionen getreu
widerszuspiegeln. Planungsprozesse brauchen Zeit — je griindlicher
und demokratischer sie angelegt sind, desto mehr Zeit brauchen sie.
Planungsprozesse binden Krafte und lenken in ihrer Eigendynamik
unweigerlich den Blick nach innen. Sie konstituieren eine eigene Sy-
stemzeit, die ihre Parameter aus den Wahrnehmungen und Visionen
der Anfangsphase zu beziehen pflegt. Die Zeit auBerhalb des Sytems,
die gesellschaftliche Zeit, bleibt aber nicht stehen, schon gar nicht un-
ter den Bedingungen heutiger Beschleunigung von Zeit. In die Refle-
xivitdt gedrangt missen Institutionen planen, wenn sie auf der Héhe
der Zeit bleiben wollen. Die Planungszeitrdume dréngen gleichzeitig
die Institutionen in die Rolle des Hasen, der trotz geschaftiger Eile
stets zu spat ans Ziel kommt.! ;

Wenn ich im Folgenden weniger die auf dem KongreB vorgestellten
Pastoralplane in ihrer eigenen "Systemzeit" wiirdige bzw. kritisiere,
sondern im Wechsel der Systemreferenz von den gesellschaftlichen
Herausforderungen von heute und méglicherweise von morgen spre-
che, so steuere ich gewissermaBen mitten hinein in das angespro-
chene Dilemma. Dilemmata und Paradoxien — so lehren uns heute
die Verhéltnisse — lassen sich haufig nicht einfach auflésen, sondern
missen durch- und ausgehalten werden. So darf nicht (iberraschen,
daB die vorgesteliten Pldne nur bedingt zur folgenden Skizze einer
pastoralsoziologischen Zeitdiagnose passen und sich damit in ihrem
Gesellschaftsbezug nur begrenzt auf der Héhe der Zeit befindlich er-
weisen.2 Gerade deshalb scheint es aber sinnvoll, auf eine solche

1 Die einzige bisher vorliegende, umfassendere Studie Uber kirchliche Planungspro-
zesse im deutschsprachigen Raum vermittelt davon am Beispiel der Dibzese Lim-
burg einen nachhaltigen Eindruck (Struder 1992).

2 Schon Striider verweist auf eine zentrale Problem- und Perspektivenverengung
heutiger di6zesaner Pastoralplanung: die Konzentration auf den Aspekt des Prie-
stermangels mit héchst problematischen Nebenfolgen (Striider 1992:350). Mit Aus-
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mitlaufende Zeitdiagnose nicht zu verzichten. Planungsprozesse
brauchen den Stachel im Fleisch, sonst kommt es allzuleicht zu einer
Verwechslung von System- und Gesellschaftszeit. Méglicherweise
kann der Blick nach drauBen und nach vorn aber auch entlasten: die
heute zu beobachtenden Planungsversuche und Planungszellen wer-
den — will man den Herausforderungen gerecht werden — auf Dauer
gestelit werden mussen. AbschlieBende Lésungen, woméglich fir das
nachste Jahrhundert, von ihnen zu erwarten, kann nur zu Enttéu-
schungen fiihren.3

Auf diesem Hintergrund werde ich im ersten Teil meines Beitrags auf
die Lebensbedingungen der Menschen im heutigen Umbruch einer
entfalteten, radikalisieten Moderne eingehen. Ich werde dies mehr
exemplarisch am Beispiel der vier groBen Mobilitdten, der Ausweitung
des Méglichkeitsraums und der verscharften Ambivalenz der Indivi-
dualisierung tun. Gleichzeitig méchte ich auf materielle wie kulturelle
Veranderungen hinweisen, die heute die Frage nach der "Rickkehr
der Klassen" provoziert. Kirchliche Planungsprozesse sehen sich aber
auch mit tiefgreifenden Wandlungsprozessen des Religiosen und
Christlichen konfrontiert. Um diese soll es im zweiten Teil gehen. Am
SchluB méchte ich einen Blick zuriick auf den innerkirchlichen Kontext
gegenwartiger Planungsbemihungen werfen.

2. Der herausgeforderte Alltag in der entfalteten
Moderne

Die beiden letzten Jahre bundesrepublikanischer Gegenwart haben
eine neue, langst Uberwunden geglaubte Gleichzeitigkeit des Un-
gleichzeitigen in den Vordergrund geriickt: die unselige Tradition von
blindem Nationalismus, Rassismus und Fremdenfeindlichkeit. 17 Tote
und Uber 2000 rechtsextremistische Straftaten weist der Verfassungs-
schutzbericht fir das Jahr 1992 auf. Kommt nach der Moderne viel-
leicht doch nicht jenes unendliche, vom Lebensernst endglltig befreite
asthetisch-postmoderne Spiel, sondern lauert dort woméglich gerade

nahme des Arbeitsinstruments der Diézese Basel "Suchet zuerst das Reich Got-
tes..." (Solothurn 1993) gilt dies weit Uiber das Beispiel Limburgs hinaus.

3 Das kann nicht heiBen, wie Strider zu recht bemerkt, daB3 eine Diézese in der All-
tagspraxis “sténdig auf dem hohen Reflexionsniveau der Planung agieren kann®
(1992:355). Gefordert ist allerdings eine angemessene Institutionalisierung der
Planung etwa auf der Ebene der Hauptabteilungen oder Dezernate.
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die barbarische Seite der sonst kraftios gewordenen Modemitat?4 Je-
denfalls muf3 man sich heute mit Blick auf die gesellschaftliche Reali-
tat im Deutschland der 90er Jahre solch schmerzhaften Fragen stel-
len. Méglicherweise steht die Riickkehr von Rassismus und Frem-
denfeindlichkeit im Zusammenhang mit einer weiteren unerwarteten
Gleichzeitigkeit im heute: Bedeutet vielleicht das handgreiflich spiir-
bare Brichigwerden jener magischen Konsensformel der Deutschen
vom "Wohlistand fir alle" eine Wiederkehr von Klassen in einer nach
materiellen Lebenslagen polarisierten Gesellschaft?® Im entfesselten,
weliweiten Konkurrenzkampf um Markte und Konsumenten werden
jedenfalls die ékonomisch Schwachen zunehmend zur Man6vrier-
masse, auf deren Ricken man die entscheidenden Vorteile glaubt er-
kampfen zu missen. Morgen soll daraus wieder — so lauten die Ver-
sprechungen — ein Wohlstand, sprich ein Arbeitsplatz und ein Ein-
kommen, fir alle werden. Aber der Mythos vom unendlich fortschrei-
tenden materiellen Wohlstand verfangt nicht mehr.

Vor diesem neuerlich erweiterten Kontext gesellschaftlicher Verande-
rungen mdéchte ich im Folgenden den Blick auf tiefgreifende Wandlun-
gen der alltdglichen Lebenswelt der Menschen richten, die fiir das
Handeln und Planen der Kirche génzlich neue Bedingungen hervor-
bringen. Die industriegesellschaftlichen Lebensformen, auf die sich
die Kirche schon nur zégernd eingestellt hatte, sind selbst inzwischen
vom Verfall bedroht. Es handelt sich um Entwicklungen, die im Mo-
dernisierungsprozeB seit langerem angelegt waren, aber durch ihre
Steigerung und Auswertung einen qualitativ neuen Charakter erhalten
haben.® Machen wir uns dies zunéchst einmal an zwei fiir unsere Er-
fahrung gut zuganglichen Bereichen deutlich und bewuBt: dem Zu-
wachs an Mobilitat und der Steigerung der Méglichkeiten.

In vier Richtungen haben sich Mobiltétsprozesse sprunghaft ausge-
weitet, ohne daB heute eine durchgreifende Trendwende tatsachlich in
Sicht ware.”7

4 Einen eindringlichen Blick in die mitlaufenden Abgriinde und Ambivalenzen der Mo-
derne bietet neuerlich die Studie von Zygmunt Bauman (1992).

S Zu einer entsprechenden These siehe Ditmar Brock (1993).

€ Die scharfsten Analysen des Verfalls der industriegesellschaftlichen Modeme
stammen von Ullrich Beck (1986; 1991; 1993). Siehe aber auch Offe (1986;1991).
Zum Zusammenhang mit Umwalzungen der christlichen Tradition sieche Gabriel
(1993).

7 Die Begrifflichkeit ist von Michael Walzer ibernommen, der mit Blick auf die ameri-
kanische Gesellschaft von den vier wichtigsten Mobilitatsvarianten als Indikatoren
einer "zutiefst unsteten Gesellschaft” spricht (1993:164). Auch fiir Deutschland [4Bt
sich mit Hinweis auf den sprunghaften Anstieg der vier Mobilitdtsvarianten die Ver-
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(1.) Noch nie waren die Menschen geographisch so mobil. Der ge-
waltsam erzwungenen Mobilitdét des Krieges und der Fliichtlings-
stréme der Nachkriegszeit ist die durch den Arbeitsmarkt induzierte
geographische Mobilitat gefolgt. Heute wird sie lberlagert durch die
grenzenlose Mobilitdt des Tourismus, vor der kein Winkel der Erde
mehr sicher ist. Wenn man bedenkt, daB die geschlossenen katholi-
schen Siedlungsgebiete in den ldndlichen Regionen Deutschlands
faktisch seit den Religionskriegen bis in die Nachkriegsjahre hinein so
gut wie keine Mobilitat Gber ihre Grenzen hinaus kannten, kann man
das AusmafB dieser Veranderung gerade auch fiir den katholischen
Bevolkerungsteil in etwa einschatzen.

(2.) Noch nie gab es ein solches AusmaB an sozialer Mobilitat. Die
Gesellschaft der Bundesrepublik wurde durch einen einmaligen Pro-
zeB der Aufstiegsmobilitat duch Bildung von Grund auf verandert. Ge-
rade die beiden groBen, noch in den 50er Jahren existierenden sozial-
moralischen Milieus, ndmlich das der sozialdemokratischen Arbeiter-
schaft und das der Katholiken, haben sich vornehmlich Uber auf-
stiegsmotivierte Bildung aufgelést. Die sozialistischen wie die katholi-
schen Arbeiter wollten, daB ihre Kinder nicht wieder dem Arbeiter-
schicksal ausgeliefert seien. Und tatsachlich: Uber die expandieren-
den schulischen Bildungsprozesse verlieBen sie massenhatft ihre Her-
kunftsmilieus und integrierten sich in die nivellierte Arbeitnehmerge-
selischaft der Bundesrepublik.8 Heute kennt der Horizont der sozialen
Mobilitdt, dem sich schon Kinder und Jugendliche gegenilibersehen,
allerdings nicht mehr nur den Weg nach oben, sondern auch den dro-
hen%en Weg nach unten, den sozialen Abstieg durch Bildungsversa-
gen.

(3.) Einmalig hoch ist heute auch das MaB an "Ehemobilit4t".10 Die
Scheidungsraten liegen nicht nur in den stadtischen Ballungszentren,
sondern auch in den l&andlichen Regionen auf einem dauerhaft hohen
Niveau. Rein statistisch betrachtet kann man davon ausgehen, daB
jede dritte, nach 1970 geschlossene Ehe geschieden wird. Relativ
hohe Wiederverheiratungsquoten weisen darauf hin, daB es nicht um
eine generelle Absage an Partnerschaft an sich geht, sondern viel

anderung des Alltags der Menschen gut veranschaulichen. Man kénnte als 5. Mobi-
litatsvariante noch auf die kulturelle Mobilisierung durch die Massenmedien verwei-
sen.

8 Studien zum heute breit diskutierten ProzeR der Milieuauflésung haben vorgelegt:
fur die Arbeitermilieus Mooser (1983); fir das katholische Milieu Klécker (1991).

9 Auf die StreBfolgen gerade fiir Jugendliche st6Bt die neuere Jugednforschung (Hur-
relmann 1990).

10 vViele informative Beitrédge zum Thema enthélt der Band Lischer u.a. 1988.
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mehr um eine Ausweitung der Mobilitét. Sie beginnt heute allerdings
auf die Heiratsbereitschaft zuriickzuwirken: die nicht-ehelichen Le-
bensgemeinschaften verweisen nicht nur auf eine Vervielfaltigung der
Formen des Zusammenlebens und einen Monopolverlust der her-
kdmmlichen Ehe, sondern auch auf eine vorweggenommene Erwar-
tung erhéhter Ehemobilitat. 11

(4.) Sprunghaft im Steigen begriffen ist heute auch die politische Mo-
bilitdt. Den Volksparteien laufen gegenwdrtig in groBer Zahl ihre so-
genannten Stammwahler davon. Die Zahl der Wechselwahler nimmt
stetig zu. Auch hier zeigt sich die Ambivalenz des Phinomens: Einer-
seits verbirgt sich hinter dem Wechselwahler der aus den herkémmli-
chen Milieus herausgewachsene, gut informierte Biirger, der seine
Stimme nach eigenen Kriterien wechselnd einer Partei gibt. Anderer-
seits erdffnet das frei flottierende Wahlerpotential der Wechselwihler
dem opportunistischen und populistischen Wahlerstimmenfang Tar
und Tor und bringt ein gefahrliches MaB an Irrationalitét in die Politik.
Hatte sich die Parteienkonkurrenz um Wahlerstimmen in der Asylfrage
nicht so verhangnisvoll hochgeschaukelt, vielleicht ware uns doch ei-
niges Beschamende der letzten beiden Jahre erspart geblieben.

Anhnlich symptomatisch fiir die Veranderung der Lebensbedingungen
wie das Anwachsen der Moblitat ist auch die Steigerung der Méglich-
keitsrdume. Die Ausweitung der Mdglichkeiten folgt der Logik des
Marktes. Fir alle Gegenstande des taglichen Gebrauchs, fiir alle nur
denkbaren Giiter besteht ein kaum zu Uberblickendes Angebot. Es
zwingt die Menschen in die Rolle des Wahlenden und Selegierenden
aus einer Vielzahl von Mdglichkeiten. “Bedingt durch die Vermehrung
der Méoglichkeiten”, so formuliert Gerhard Schulze, "gewinnt die
Handlungsform des Wahlens gegentiber der Handlungsform des Ein-
wirkens an Boden" (Schulze 1992: 55). Die explosionsartige Auswei-
tung der Méglichkeiten betrifft insbesondere den Erlebnismarkt. Er hat
sich in den 50er Jahren auf leisen Sohlen ausgebildet und ist in der
Folgezeit ungebremst expandiert. Unterhaltungsindustrie und Touristik
haben bis heute einen unvergleichlichen Boom hinter sich.

Die Expansion des Angebots an Waren und Dienstleistungen setzt
eine wachsende Kaufkraft und ein Mehr an Zeit voraus, um die Ange-
bote konsumieren zu kénnen. Die erwerbsarbeitsfreie Zeit hat eine
stetige Ausweitung erfahren und bis in die durchschnittlichen Arbeit-
nehmerhaushalte hinein ist eine wachsende Kaufkraft fiir Erlebnisgi-
ter entstanden. Verwundert hat wohl mancher in diesen Tagen auf-

1" Einen Uberblick tber die dramatische "Pluralisierung und Polarisierung der Le-
bensformen” gibt Klaus Peter Strohmeier (1993).
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gemerkt, als den Kirchen in der Verteidigung der Arbeitsfreiheit von
Sonn- und Feiertagen ein neuer, ungewohnter Bindnispartner zu-
wuchs. Wahrend die Gewerkschaften dem Dréngen der industriellen
Arbeitgeber bei der Einschrankung von Feiertagen nachzugeben be-
ginnen, ist es plétzlich die Touristikbranche mit ihren Kurzurlaubsan-
geboten, die an der Seite der Kirchen gegen die Streichung von Fei-
ertagen kampft. Ob die Reiseveranstalter daflir verstarkt Gottes-
dienste in ihr Angebot aufnehmen, war bisher nicht zu héren. Wenn es
der Steigerung der Nachfragekapazitdt an Erlebnisgitern dient, dann
wird man auch dies erwarten kénnen.

Die Ausweitung des Mdglichkeitsraums ist auch darauf zuriickzufih-
ren, daB viele Bereiche, die herkdmmlich als schicksalhaft vorgege-
ben galten, nun fur veranderbar und gestaltbar gehalten werden. Die
eigene Biographie, die persénlichen Beziehungen, die eigene Familie,
Psyche und Kérper, ja die eigene Religion werden zunehmend als
der eigenen Gestaltbarkeit zugénglich angesehen. Unabh&ngig von
der tatsachlichen Abnahme von Unverfliigbarkeiten ist das BewuBtsein
gestiegen, sein eigenes Leben, die eigene Biographie gestalten zu
kénnen, dann aber auch zu missen.12

3. Die Ambivalenz der Individualisierung

Die explosionsartige Zunahme an Mobilitdt und die scheinbar gren-
zenlose Vermehrung von Méglichkeiten sind Phadnomene, die wir
schon seit gut zwei Jahrzehnten beobachten. Bis vor kurzem wurden
sie vornehmlich unter den Wertideen von Freiheit und Emanzipation
artikuliert und als Fortschritt gefeiert. Seit Mitte der 80er Jahre in den
Sozialwissenschaften vorbereitet, schldgt heute die Stimmungslage
nachhaltig um. Es "wechselt die Farbe", wie Max Weber sich aus-
driickte (1968[1904]), und die Wissenschaften ziehen nach, indem sie
ihren Standpunkt und ihren Begrifisapperat verdndern. Fir einen sol-
chen Wechsel des Begriffsapperats steht heute der schillernde und
vieldeutige Begriff der Individualisierung. Anders als Autonomie und
Emanzipation ist er geeignet, Ambivalenzen, Gefahren und Briiche

12 Eg ist heute schwer abschétzbar, inwieweit die Ergebnisse der Studie von Gerhard
Schulze zeitbedingt die Situation der Erhebungsphase Mitte der 80er Jahre wieder-
spiegeln. Es spricht vieles dafiir, daB inzwischen Knappheit als zentrales Problem
wieder stérker in das BewuBtsein der Menschen zurlickgekehrt ist und daB die Do-
minanz von “UberfluBproblemen” nur eine voribergehende Erscheinung darstelite,
die Mitte der 80er Jahre einen gewissen Héhepunkt erreichte. Dafiir sprechen etwa
die Ergebnisse der Studie von Vester u.a.(1993). Unwahrscheinlich aber ist, daB mit
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moderner Lebensfiihrung auf den Begriff zu bringen.1® Statt Befrei-
ung aus Unmiindigkeit heiBt es nun Freisetzung aus herkémmlichen
sozialen Bindungen. Es schwingt mit, daB die freigesetzten Individuen
nicht nur neue Mdglichkeiten und Freiheiten gewinnen, sondern auch
Verluste erleiden. Verluste an selbstversténdlicher und gewisserma-
Ben mitgegebener Zugehérigkeit. Plétzlich taucht der Gedanke auf,
jene freigesetzten Individuen, die vor den taglichen Anforderungen der
Selbstherstellung befriedigender sozialer Beziehungen kapitulieren,
kénnten als Fluchtpunkt und Rettungsanker auf die Zugehérigkeit zur
Nation als biologisch vorgegebene GréBe setzen. "Ausldnder raus”
wird dann zur Formel der neuen, auf dem Ruicken unserer auslandi-
schen Mitbirger behaupteten Zugehérigkeit.14

Wie Freiheit zur Freisetzung, so wird unter den neuen Auspizien des
Inividualisierungsbegriffs aus Aufklarung Entzauberung. Einerseits
laBt die Individualisierung den Zauber herkémmlicher Deutungen der
Welt und des Lebens verblassen und gibt die Chance, sich selbst
einen Reim darauf zu machen. Auf der anderen Seite schafft sie Unsi-
cherheit und einen kaum zu stillenden Bedarf an Orientierungen.
Neue Chancen flr einfache, holzschnittartige Welterklarungsformeln
entstehen, und seien sie noch so abstrus. Die Wiederkehr der Zaube-
rer steckt voller Ambivalenzen.' Ob es reicht, daB auf dem expan-
dierenden Erlebnismarkt gentigend Duftmarken zu kaufen sind, um
sich zu orientieren und Zugehdrigkeiten zu signalisieren, wie Gerhard
Schulze anzunehmen scheint, darf bezweifelt werden.

Aus Autonomie wird — um die Reihe der Umwertungen fortzusetzen —
im Individualisierungskonzept die "Bastelbiographie”. Freisetzung und
Entzauberung fiihren nicht geradewegs ins Reich der Freiheit, son-
dern in die Chance wie den Zwang, sich eine eigene Biographie zu-
sammenbasteln zu kénnen beziehungsweise zu miissen. In einem
Resumee der Diskussion der letzten Jahre um die Individualisierung
dricken Ulrich und Elisabeth Beck dies  folgendermaBen aus:
“Individualisierung beruht also nicht auf der freien Entscheidung der
Individuen. Um es mit Jean-Paul Sartre zu sagen: Die Menschen sind

der Ruckkehr der Knappheit der Anspruch der Gestaltbarkeit der eigenen Biogra-
phie wieder eine Einschrankung erféhrt.

13 Zur Debatte um die Individualisierung siehe neuerdings: Beck/Beck-Gernsheim
(1993); Burkart (1993).

14 1m Erkldrungsansatz der Bielefelder Forschungsgruppe zum Rechtsextremismus
unter Jugendlichen spielt der Bezug zu Individualisierungstendenzen eine wichtige
Rolle (Heitmeyer 1892).

15 Urrich Beck bringt die hier angesprochenen Phanomene unter den Begriff der Ge-
genmodernisierung (1993:99ff.)
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zur Individualisierung verdammt. Individualisierung ist ein Zwang, ein
paradoxer Zwang allerdings, zur Herstellung, Selbstgestaltung,
Selbstinszenierung nicht nur der eigenen Biograpie, auch ihrer Ein-
bindungen und Netzwerke..." (U.Beck/E.Beck-Gernsheim 1993: 179).
Paradoxien kennzeichnen die Lage der/des einzelnen gerade des-
halb, weil die Lésung von den herkdmmlichen Lebensformen aus den
alten geradewegs in neue Abhangigkeiten fiihrt: Individuelle Abh&n-
gigkeiten von den Vorgaben des Bildungssystems, des Arbeitsmarkis,
sozialstaatlicher Regelungen, des Gesundheitssystems und des ex-
pandierenden Waren- und Erlebnismarkts. Gesellschaft verschwindet
also nicht im Zuge der Individualisierung. Die gesellschaftlichen Re-
gelungen und Ordnungen erhalten nur einen neuen Bezugspunkt: das
Individuum selbst und die Stufen seines Lebenslaufs. In ihrer Komple-
xitdt und Widerspruchlichkeit verlangen sie vom einzelnen ein hohes
MaB an Selbstgestaltung und Selbstinszenierung. Das Basteln an der
Biographie wird zur Norm, flihrt aber immer wieder in unaufhebbare
Dilemmata hinein.

Junge Frauen zum Beispiel kdnnen es drehen und wenden wie sie
wollen, das magische Dreieck ihrer Lebensentwiirfe um Berufsverlauf,
Partnerschaft und Kinderwunsch bricht an irgendeiner Stelle ausein-
ander. Verzichten sie von vorneherein auf einen dieser Parts gelun-
genen Lebens, flhlen sie sich amputiert. Jonglieren sie mit allen drei
Ballen, falit einer — am haufigsten heute zumindest der mehrfache
Kinderwunsch — sicherlich herunter. Die Verantwortung fiir das
Scheitern — darin liegt eine besondere Ambivalenz der Individualisie-
rung — tragen in jedem Fall die Bastlerinnen selbst. Sie hatten ja je-
weils andere Moglichkeiten gehabt und haben sich selbst fur eine Va-
riante entschieden. In der festgefugten, standischen Lebensordnung
fur Frauen gab es all diese Dilemmata nicht. Méchte deshalb aber je-
mand von den Betroffenen zuriick in die Schicksalhaftigkeit vor-
strukturierten Frauenlebens? Dies verweist darauf, da3 der Anspruch
auf ein eigenes Leben, ein eigenes Lebensprogramm aus unserem
Arsenal kultureller Standards nicht mehr wegzudenken ist. Wo man
sich in unserem kulturellen Kontext auf Dauer diesen Standards
glaubte entziehen zu kénnen, wie in den Kommandogesellschaften
des Ex-Sozialismus — hat dies zu einem klaglichen Scheitern gefuhrt.
Lésungen miissen deshalb mit und nicht gegen die Individualisierung
gesucht werden.16

16 Hans Bertram zum Beispiel spricht in diesem Zusammenhang mit Bezug auf Durk-
heim von einem kooperativen Individualismus, "ein Individualismus namlich, der die
Achtung der Persénlichkeit und zwar nicht nur der eigenen Persénlichkeit, sondern
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4. Vor dem Ende der Integration durch Wohlstands-
steigerung?

Das plétzliche BewuBiwerden der Ambivalenzen und Gefahren des
Individualisierungsprozesses steht meines Erachtens mit einer weite-
ren drangenden Herausforderung im Zusammenhang.!'” Neben den
sozialstaatlichen Sicherungen war es ein bestimmter Traum, der die
Gesellschaft der Bundesrepublik zu einem guten Teil jedenfalls zu-
sammenhielt. Es war der Traum von der zwar durch zyklische Krisen
gefahrdeten, aber letzlich doch "immerwahrenden Prosperitat" (Lutz
1984). Seine Bestatigung im Alitag fand dieser Traum durch die ste-
tige Ausweitung des materiellen Giterangebots. Die aus den sozial-
moralischen Milieus herauswachsenden Arbeiter wurden Blrger einer
auf (dem Schein) individueller Auswahl aus materiellen Gitern beru-
henden Kultur und Gesellschaft. Fir viele das Milieu verlassenden
Katholiken galt dasselbe. Helmut Schelsky sprach mit Blick auf diese
Entwicklung schon friih von einer “nivellierten Mittelstandsgesell-
schaft" (Schelsky 1965). Okonomisch wurde der Traum genéhrt durch
die Umwandiung von Luxusgutern in industrielle Massenguter flr alle.
Der Traum endlos wachsender Teilhabe an einer materiellen Giiter-
welt erlaubte es, den Konsens und die Integration lber geteilte und
verinnerlichte Werte auf ein Minimum sinken zu lassen. Die Gesell-
schaft erwies sich im starkeren MaBe als dies etwa die soziologischen
Klassiker jemals fir méglich gehalten hatten auch ohne Wertkonsens
integrier- und stabilisierbar.

Das Jahr 1989 markiert hier nun einen Einschnitt: Plotzlich steht ein
groBer Teil der deutschen Bevélkerung in Ostdeutschland vor den To-
ren der Traumwelt des Konsums und drangt auf eine schnellen Zu-
gang. Im Westen sehen sich eine wachsende Zahl von Menschen aus
der "alitagskulturellen Ordnung des Konsums"(Brock 1993:192) ohne
schnelle Hoffnung auf Veranderung ausgegrenzt. Diejenigen, die sich
um die Realisierung des Traums gebracht sehen, scheinen sich heute
weniger an die Kirchen als die traditionellen Wertgeber zu wenden.
Vielmehr ist festzustellen, daB unter den Enttduschten die Zahl derer
wachst, die fur nationale Phrasen, fremdenfeindliche Orientierungen
und kollektive Uberheblichkeitsgefiihle anféllig werden. Oft scheint
schon die Angst vor dem AusschluB und dem Zerplatzen des Traums

auch die Achtung der Persénlichkeit anderer als Basis individualistischer Orientie-
rungen nimmt,..."(Bertram 1991:199).

17 1m Folgenden beziehe ich mich auf Thesen von Ditmar Brock, in denen er jene
Tendenzen auf den Begriff bringt, die heute fir ein krisenhaftes Ende der gesell-
schaftlichen Integrationskraft des Massenkonsums und die Wirksamkeit neuer Aus-
grenzungsmechanismen sprechen (Brock 1993).
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auszureichen, um fremdenfeindliche Orientierungen zu beginstigen.
Andererseits wird zunehmend klar, daB die Realitdten auf breiter Front
und auf absehbare Zeit zum Traum immerwahrender Prosperitat in
Widerspruch geraten. Seitdem beginnen die sozialen Ungleichheiten
wieder als solche wahrgenommen zu werden. Sie selbst waren ja
nicht verschwunden, sie schienen nur kaum jemand zu interessieren
und zu stéren. Heute kann die sichtbare Teilhabe aller am zur Mas-
senware gewordenen Luxus der Reichen nicht mehr wie bisher so-
ziale Ungleichheiten ohne weiteres in den Hintergrund dréangen. Sozi-
alstaatliche Verteilungskampfe, bei denen letztendlich auch die nega-
tiv betroffenen Wohlhabenden Gewinner waren, gehéren heute der
Vergangenheit an. Seitdem droht auch die erste tatsachliche Krise
des sozialstaatlichen Sicherungssystems in der Bundesrepublik. Aus
all dem ist der SchluB zu ziehen, daB sich heute die Frage nach den
Stabilitatsbedingungen individualisierter Gesellschaften neu und auf
drangende Weise stellt. Wieviel an Wertkonsens brauchen sie? Wie-
viel an Solidaritat? Wieviel an Geltung von Gerechtigkeitsnormen?
Woher sollen sie kommen? Wer kann sie vermitteln?18

5. Auflésung des monoplistischen Modells des Re-
ligiésen

Nicht nur der gesellschaftliche, sondern auch der religiése Kontext hat
sich fiir das Handeln und Planen der Kirche in den letzten Jahren tief-
greifend verandert.1® Auf zentrale Aspekte des Wandels des Religi6-
sen in entfaltet-modernen Gesellschaften wie der Bundesrepublik
mochte ich im Folgenden hinweisen.

Auf dem religiésen Feld voliziehen sich heute die vorlaufig letzten
Schritte eines lang anhaltenden Umbaus eines bestimmten Modells
des Religiésen mit seinen Grenzen. Dieses Modell war gekennzeich-
net durch ein fest etabliertes kirchliches Monopol der Definition von
Religion. Fur alle Problemfelder des Religidsen, von der Angstbewal-
tigung Uber die Handlungsfiihrung, die Kontingenzbewdltigung, So-
zialintegration, Kosmisierung von Welt bis zur Distanzierung von den
gegebenen Sozialverhaltnissen2®, bot die Monopolinstitution einen

18 |n den Vereinigten Staaten ist es die kommunitaristische Bewegung, die eine neue
Debatte nach den moralischen Grundlagen moderner Gesellschaften durchgesetzt
hat. Zur Diskussion um den Kommunitarismus siehe: Honneth (1993).

19 Im Folgenden greife ich auf Uberlegungen aus Gabriel 1993a zuriick.

20 Kaufmann hebt diese sechs fiir das menschliche Zusammenleben zentralen Pro-
blemfelder mit einem deutlichen Bezug zu den Leistungen der historischen Religio-
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ausgearbeiteten Symbolkomplex mit entsprechenden Ritualisierungen
an. Sie gab dem Religiésen damit scharf gezogene, klare und sicht-
bare Grenzen. Der Grundidee nach handelte es sich um die Etablie-
rung einer geistlichen Kérperschaft mit einem Monopol der legitimen
Handhabung transzendenter Heilsgiter und ihrer irdischen Verwal-
tung (Bourdieu 1992:232).21 Fir die soziale Konstruktion der Trans-
zendenzerfahrungen existierte damit ein verbindlichliches, alterna-
tivios vorgegebenes und in diesem Sinne glaubwirdiges Modell
(Luckmann 1991:178ff.). Zu diesem Modell gehérte sowohl die scharf
konturierte Differenz zwischen Dieseits und Jenseits, zwischen Pro-
fanem und Sakralem als auch ihre institutionell abgesicherte Bezug-
nahme aufeinander. Die Vorstellung der Abhangigkeit des jenseiti-
gen, ewigen Heils von der durch institutionelle Gnadenmittel unter-
stutzten diesseitigen Lebensfiihrung bot die Chance zu einer weitrei-
chenden symbolischen Manipulation und moralgepragte Formierung
der alltdglichen Lebensfiihrung.

Bis in die Gegenwart hinein ist der Wandel des Religiésen durch die
Aufldsung des skizzierten Modells des religidsen Felds bestimmt. Die
Kirchen haben das Definitionsmonopol Gber das Religiése eingebiBt.
"In dem Kampf um die Durchsetzung der richtigen Weise, Leben und
Welt zu erleben und zu sehen, wandelt sich die Stellung des Geistli-
chen (bzw. der Kirchen, K.G. ) tendenziell von einer dominanten, in
eine dominierte,...(Bourdieu 1992:237)". Nichts pragt den religiésen
Wandel der letzten beiden Jahrzehnte mehr als das Abnicken vom
kirchlich verfaBten, etablierten Modell der Religion. Mit dem Monopol-
verlust haben sich auch die etablierten Grenzen des Religiésen auf-
gelést. Zum einen existiert kein glaubwiirdiger und plausibel vermit-
telbarer Symbolkomplex mehr, der alle klassischen religidsen Funk-
tionen in sich vereinigen kénnte. "Heute gibt es offenkundig keine In-
stanz und keinen zentralen Ideenkomplex, die im Stande waren, alle
... Funktionen (der Religion, K.G.) in fur die Mehrzahl der Zeitgenos-
sen plausibler Weise zugleich zu erfiillen; in diesem Sinne gibt es "Re-
ligion' nicht mehr" (Kaufmann 1989:86).22

nen hervor und spricht in dieser Form von "Funktionen der Religion" (Kaufmann
1989:84f.).

21 Den folgenden Ausfiihrungen liegt im AnschiuB an Bourdieu und Matthes ein Ver-
standnis von Religion zu Grunde, das Religion als eine diskursive GroBe begreift.
Auf dem religisen Feld ringen unterschiedliche Akteure darum, Religion zu definie-
ren, die Grenzen von Religion zu bestimmen und religiése Rollen auszugestalten
(Bourdieu 1992; Matthes 1992).

22 7y diesem Ergebnis kommt Kaufmann mit Bezug auf die oben erwihnten sechs
"Funktionen der Religion". Auch er verweist darauf, daB diese Funktionen heute von
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Mit dem Verschwimmen der Grenzen des Religiésen ist Religion so-
zial unsichtbarer geworden (Luckmann 1991). Das Religidse taucht an
Orten auf, aus denen es bisher erfolgreich ausgegrenzt war, wie im
"ganz normalen Chaos der Liebe" (Beck/Beck-Gernsheim 1990). Ins-
besondere hat die leicht organisierbare Transzendenzverwaltung ihre
bisherigen Grundlagen verloren. Die symbolische Manipulation des
Alitagsverhaltens (ber einen mit dem Schicksal ewigen Heils bzw.
Unheils verknilipften Moralcode ist bis in die Reihen der kirchlich ori-
entierten Glaubigen hinein zusammengebrochen. Im Gegenzug er-
scheint aber auch der Alitag weniger sicher vor unerwarteten Einbri-
chen von Transzendenz und Moralisierungen des Verhaltens werden
ubiquitdr. Das neue religiose Feld — so im AnschluB an Thomas
Luckmann formuliert — IaBt sich leichter durch etwas chrakterisieren,
was es nicht ist, als durch das, was es ist: Es "zeichnet sich durch das
Fehlen allgemein glaubwirdiger und verbindlicher gesellschaftlicher
Modelle fiir dauerhafte, allgemeinmenschliche Erfahrungen der Tran-
szendenz aus" (Luckmann 1991:182).

6. Individualisierung und "Bricolage" des Religi6-
sen

Was tritt aber heute an die Stelle der iberkommenen monopolisti-
schen Struktur des religidsen Feldes? Wer definiert heute, was Reli-
gion ist, wo sie anfangt und wo sie aufhdért? Wer bestimmt die Gren-
zen des religidsen Feldes? Der wichtigste Parameter der Verénde-
rung besteht in einer folgenreichen Verschiebung der Machtbalance
zugunsten des Individuums. An die Stelle des klassischen Modells
klar definierter Religion mit organisierter Reprasentanz ist bisher kein
ahnlich strukturiertes, alternatives Modell getreten. Es ist auch kein
Symbol- und Ritualkomplex geschweige denn eine Instanz in Sicht,
die die Leerstelle des alten fillen kénnte. Vielmehr erscheint in Sa-
chen Religion tendenziell “jede(r) ein Sonderfall" geworden zu sein
(Dubach/Campiche 1993). Das einst von einem Monopolanbieter be-
herrschte religidse Feld wandelt sich hin zu einer Struktur, in der sich
die einzelnen ihre Religion selbst zusammenbasteln. Je nach Alter,
Milieueinbindung und Beeinflussung durch modernisierte Lebensstile
variiert das Muster der "Bricolage". Das durch unterschiedliche Muster
der "Bricolage” gepréagte neue Feld des Religiésen hat die Tendenz,
den Raum des Religidsen eher zu erweitern, als zu verengen. Die
Macht zur Eingrenzung des Religiésen kénnen die Kirchen nur noch in

verschiedenen Instanzen erbracht werden, die keineswegs alle im landlzufigen Sinn
als religiés gelten (Kaufmann 1989:86).
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spezifischen Fallen von als sozial schadlich definierbaren
“Jugendsekten” mehr oder weniger erfolgreich behaupten. In diesen
Zusammenhang gehéren Phanomene der Wiederkehr des Okkulten in
den Alitag hochmodernisierter Gesellschaft oder die Tendenz zur Sa-
kralisierung von Liebesbeziehungen.23

Das neue religidse Feld verandert aber auch die Qualitat der Religion:
sie nimmt eine starker bedurfnis- und erlebnisorientierte Form an.
Damit sinkt die Transzendenzspannweite des Religiésen.24 GroBe
Transzendenzen ohne herstellbare Beziige zur Erlebniswelt des ein-
zelnen lassen sich nur noch schwer und unter besonderen Vorkeh-
rungen tradieren. Sie sind zu ihrer Plausibilisierung zumindest auf
mittlere und kleine Transzendenzen angewiesen. Symptomatisch er-
scheint die Tendenz zur Sakralisierung von Subjektivitat und von
Gruppenbeziigen als typische Orte sozial unsichtbarer Religiositat.
Sichtbar werden die neuen Formen von Religiositat, so die Argumen-
tation Hans-Georg Soeffners, in den neuen Ritualisierungen innerhalb
abweichender Jugendszenen wie den Punks und den demonstrativen
Massenritualen des Antiritualismus (Soeffner 1992). Wie selbst das
verwendete symbolische Material der Punkszene zeigt, bildet die
christliche Symbolwelt nach wie vor das Reservoir, aus dem auch die
Formen neuer Religiositat schopfen. Unverkennbar sind die Phano-
mene einer individuellen "Bricolage" und selbst die Sakralisierung des
Subjekts in der Ausdifferenzierung individueller Transformationsge-
stalten der tradierten Symbolwelt im modernen Christentum angelegt.
Daran mag es liegen, daB die tiefgreifenden Veranderungen des reli-
giésen Feldes bis heute nicht zu einem revolutiondren Umbruch des
Religionssystems insgesamt gefiihrt haben. Durch vielfaltige, konflikt-
beladene Inkulturationsprozesse gelang es den Kirchen bisher, dem
Wandel des Religidsen so weit zu folgen, daB die in den neuen Ent-
wicklungen angelegte Sprengkraft iberraschend gebremst blieb.25

23 Religisse Individualisierung und "Bricolage" sind bisher am besten untersucht am
Beispiel der sub- und gegenkulturellen Religiositatsstile Jugendlicher und der Refle-
xivitat von "New-Age-Religiositat® (Drehsen 1990; Helsper 1992; Stenger 1993;
Zinnecker 1993). '

24 Luckmann unterscheidet auf der Grundlage einer phdnomenologischen Analyse der

Transzendenzerfahrung zwischen kleinen, mittleren und groBen Transzendenzen
(Luckmann 1991:166ff.).

25 Auf diesem Hintergrund bekommen die empirisch gut nachweisbaren kirchlichen
Desintegrationsprozesse seit den 60er Jahren einen anderen Stellenwert, als dies
sonst meist dblich zu sein pflegt; vgl. neuerdings: Jagodzinski/Dobbelaere (1993).

67



KARL GABRIEL HERAUSFORDERUNGEN

7. Marktanaloge Pluralisierung der Akteure

Der Aufldsung des tradierten religidsen Modells und der Tendenz zur
individuellen "Bricolage" des Religidsen korrespondiert auf der Seite
der Anbieter eine marktanaloge Pluralisierung der Akteure. Um das
vom tradierten Modell freigegebene Feld des Religibsen wird auf
viefaltige Weise gerungen. Alle Akteure bewegen sich in einem Feld,
dessen Institutionalisierung nur noch sekundaren Charakter besitzt.
Dies macht die Akteure zu Anbietern von Symbolen, Ritualen und Le-
benstilen auf einem Markt, der strukturell den privaten Nachfragerin-
teressen Entscheidungsmdglichkeiten bietet. Zur neuen Macht der
Begrenzung des Religidsen wird damit die Logik des Marktes. Sie
schafft die neue Pluralitédt des Religidsen, hat aber auch die Tendenz,
sie gleichzeitig nach Marktgesichtspunkten zu begrenzen. Auch fir
das Feld des Religidsen gilt damit, was Zygmunt Bauman fiir den Be-
reich der kulturellen Ausdrucksformen insgesamt konstatiert: "Die
Verschiedenheit gedeiht; und der Markt gedeiht mit. Genauer, nur sol-
che Verschiedenheit darf gedeihen, die dem Markt nitzt" (Bauman
1992:335). Es gehort zu den Antinomien der gegenwartigen religiésen
Lage, daB die strukturell eréffnete Chance zur Autonomie hinsichtlich
des Religiésen auf Marktkréfte trifft, die sich die Freisetzungsprozesse
aus der religidsen Tradition zu Nutze machen und neue Abhangigkei-
ten der individualisierten einzelnen schaffen.

Die Pluralisierung der Akteure des religidsen Feldes und ihre neue
Rolle als Anbieter im Gegeniiber zu selektiven Nachfragern darf nicht
dariber hinwegtauschen, daB die Kirchen als ehemalige Monopolan-
bieter nach wie vor eine Sonderstellung am Markt einnehmen. Dies
1aBt sich an vielen Beispielen verdeutlichen. So scheint auf den ersten
Blick das kirchliche Ritualmonopol bis heute weitgehend unangetastet
geblieben zu sein. Jedenfalls gilt dies fur erfolgreich als religids defi-
nierte 6ffentliche Rituale. Gegenlber dem allergréBten Teil zumindest
der westdeutschen Bevélkerung haben die kirchlichen Anbieter auf
dem Feld der Rituale an den Lebenswenden nach wie vor so gut wie
keine Konkurrenz.26 Ahnlich zentral ist die Rolle der Kirchen auf dem
Feld der oOffentlichen religidsen Semantik einzuschatzen. Trotz aller
Offnung der religiésen Diskurse spielen sich diese in einer Sprache
ab, die von den kirchlichen Akteuren dominiert wird.27 Konkurrenzan-

26 Die kirchlichen Rituale an den Lebenswenden kénnen als der stabilste Teil der her-
kémmlichen Kirchlichkeit gelten (Lukatis/Lukatis 1987:132).

27 Es darf deshalb nicht Uberraschen, daB die quantitative Religionsforschung, die ja
auf die Erfassung der religidsen Semantik beschrénkt bleibt, immer wieder eine so
enge Korrelation zwischen Kirchlichkeit und Religiositét feststellt. Wo aus diesem
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bieter haben deshalb bessere Chancen, wenn sie ihr Angebot etwa in
die Sprache wissenschatftlicher Psychologie kleiden. Die neue Markt-
situation hat bisher auch die Dominanz der kirchlichen Anbieter in den
éffentlichen Bildungsprozessen nicht entscheidend verandert. Mit dem
Bedeutungszuwachs schulischer Bildungsprozesse fiur die Jugend
insgesamt hat sich die Funktion des kirchlich gepragten und kontrol-
lierten Religionsunterrichts fir die religiose Sozialisation insgesamt
eher verstarkt (Feige/Nipkow 1988).

Ebenso deutlich sind die Vorspriinge der kirchlich verfaBten Religion
im Bereich religiéser Bildungsprozesse an den Hochschulen wie in der
Erwachsenenbildung. Mit den Akademien verfligen die Kirchen tber-
dies Uber 6ffentlich anerkannte Orte des weltanschaulichen und reli-
gios-kulturellen Diskurses, die den Kirchen einen Vorsprung bei den
offentlichen Definitionsprozessen religids relevanter Probleme und ih-
rer Lésungen geben. Eine Sonderstellung nehmen die Kirchen auch
insofern ein, als ihnen in Gestalt ihrer Wohlfahrtsverbande jeweils eine
weit in das 6ffentliche wohlfahrtsstaatliche System hineinreichende
"Zweitkirche" (Steinkamp 1985) zur Verfigung steht, die ihnen auch
auf dem Feld intermedidrer Sozialorganisationen kaum einholbare
Konkurrenzvorteile verschafft. In erheblicher Spannung zu ihrem reli-
gibsen Monopolverlust werden die Kirchen gegenwartig auch mit
neuen Funktionserwartungen als Akteure kollektiven Handelns kon-
frontiert. Als einer der wenigen von wirtschaftlichen und politischen
Interessen nicht unmittelbar abhdngigen kollektiven Akteure werden
die Kirchen als Refugien fiir universalistisch-kosmopolitische Orientie-
rungen gesucht und erprobt. So sind in den letzten Jahren die Kirchen
in den Augen der Bevélkerung zur kompetentesten Institution in Sa-
chen Entwicklungshilfe geworden. Gerade in Zeiten des Ruckschlags
und des Zusammenbruchs sozial-revolutionérer Ideen und Bewegun-
gen lassen sich Tendenzen erkennen, die Kirchen als Orte der Zu-
flucht und des Uberwinterns geselischaftlicher Alternativen ins Spiel
zu bringen (Geser 1991).

Innerhalb des Christentums verstérkt der gegenwértige Umbruch des
religiosen Felds Differenzierungen und Spannungen, die im modernen
Christentum von Anfang an angelegt waren: Neben dem kirchlich
verfaBten Christentum haben christliche Sinngehalte Eingang in ge-
sellschaftliche Kulturmuster gefunden und die Form eines gesell-
schaftlichen Christentums angenommen. Als Kehrseite kirchlicher Be-
stimmtheit christlicher Sinngehalte bildet das gesellschaftliche Chri-

Zusammenhang zum Beispiel der SchiuB gezogen wird, "die abnehmende Kirch-
gangshéaufigkeit indiziert damit zugleich auch den Verfall zentraler christlicher Glau-
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stentum eine Sphére un- und unterbestimmter Christlichkeit. Die Frei-
setzung der Individuen aus vorgebenen Strukturen hat gleichzeitig
Raum geschaffen fiir ein individuelles, persénliches Christentum. In
ihm bilden sich persénlich und biographisch gepragte Transformati-
onsgestalten kirchlichen wie gesellschaftlichen Christentums.28 In-
nerhalb des Christentum verscharfen sich nun gegenwaértig spurbar
die Spannungen und Kommunikationsbriiche zwischen den drei Sozi-
alformen: Im kirchlich verfaBten Christentum wachsen die Tendenzen
der organisatorisch-formellen Absicherung und Verhartung. Das ge-
sellschaftliche Christentum nimmt noch unbestimmtere und diffusere
Zige an. Im persdnlichen Christentum wiederum werden die eigen-
gewirkten und synkretistischen Anteile gréBer. In den sprunghaft an-
gewachsenen Zahlen des Kirchenaustritts kommen die steigende Di-
stanz zum Kkirchlich verfaBten Christentum und der Zusammenbruch
von Kommunikationsbeziehungen Gber die kirchlichen Systemgrenzen
hinweg zum Ausdruck.2®

Innerhalb der katholischen Kirche hat der Wandel des Religitsen und
Christlichen zu einem bisher unbekannten MaBe von faktischer, wenn
auch haufig nicht als solcher wahrgenommener, geschweige denn als
legitim anerkannter Pluriformitat gefihrt. Am meisten Aufmerksamkeit
zieht heute die Ausbildung eines "katholikalen" Fliigels innerhalb des
Katholizismus mit einer Verscharfung des innerkirchlichen Konflikt-
potentials auf sich.30 Trotz der Nahe fundamentalistischer Krafte zur

bensinhalte” (Jagodzinski/Dobbelaere 1993:89), uberzieht die quantitative Religi-
onsforschung ihre Aussagekraft.

28 Zur dreifachen Gestalt des Christentums in der Neuzeit siehe: Réssler (1986:79f.).

29 Fir die kinftige kirchliche Entwicklung wird es von groBer Bedeutung sein, in wel-
chem Deutungshorizont die - gerade fir die katholische Kirche - ganz ungewshnlich
hohen Austrittszahlen der letzten beiden Jahre interpretiert werden, ob sie als Indi-
kator fir die Unfahigkeit des kirchlich verfaBten Christentums gelten, angesichts von
Differenzierungs- und Individualisierungsprozessen des Religiésen und eigener
Verhartungstendenzen kommunikations- und integrationsfihig zu bleiben oder ob
sie als untrigliches Zeichen eines gesellschaftlichen wie innerkirchlichen Sékulari-
sierungsprozesses gedeutet werden. So betrachtet das Institut fir Demoskopie Al-
lensbach zum Beispiel die Kirchenaustritte aus der katholischen Kirche einseitig als
eine "Spétfolge der Ende der sechziger Jahre eingeleiteten Phase der Entfremdung
von der Kirche und der zunehmenden religidsen Distanzierung..." (Institut fiir De-
moskopie Allensbach 1992:28).

30 Funf Sektoren mit erkennbaren Sinngrenzen lassen sich meines Erachtens im
deutschen Katholizismus unterscheiden: (1) ein fundamentalistischer Sektor, (2) ein
expliziter und interaktiver Sektor, (3) ein Sektor diffuser, unbestimmter Katholizitat,
(4) ein Sektor formaler Organisation, (5) ein Bewegungssektor mit einer geistlich-re-
ligibsen und einer christlich-prophetischen Richtung (Gabriel 1993:179). Mit Blick
auf den Protestantismus macht Firstenberg folgende Unterscheidungen: (1) institu-
tionell verfaBte Religiositat mit Tendenz zur Konfessionalisierung, (2) privatisierte
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Hierarchie kann heute die Restauration eines insgesamt fundamenta-
listisch-ultramontanen Katholizismus offensichtlich nicht mehr gelin-
gen. Unter den gegenwadrtigen Bedingungen treiben zwar Machtzu-
wéchse des fundamentalistischen Fliigels Menschen mit unbestimm-
ten, diffusen Kirchenbindungen aus der Kirche heraus und explizite
Christen in die Kirchendistanz. Viel wird kunftig aber davon abhangen,
inwieweit es gelingt, die fundamentalistischen Kréafte so weit zu bandi-
gen, daB sie sich mit einer Rolle als Teil und Faktor innerhalb einer
pluriformen Katholizitat abfinden kénnen. Dazu gehért auch ein Spiel-
raum fr den in den letzten Jahren entstandenen "Bewegungssektor"
innerhalb des Katholizismus. Im "Bewegungssektor" bringt heute das
Christentum auf der Riickseite religiéser Individualisierungsprozesse
neue Gemeinschaftsformen als sozialen Raum fur die Ausbildung
neuer religidser Identitaten hervor.

8. Kooperative und gesellschaftsbezogene Pastoral

Mein Beitrag hat sich bisher bewuBt nicht mit konkreten Pastoralpl4-
nen und den hinter ihnen stehenden Pastoralkonzepten auseinander-
gesetzt. SchiuBfolgerungen hinsichtlich des Ungeniigens aller Pasto-
ralkonzepte, die in der einen oder anderen Form dem "Sakularisie-
rungsparadigma"(Mette 1992) verhatftet bleiben, dirften aber deutlich
geworden sein. Zwei Bemerkungen zum Kontext und zur Funktion der
als kooperative Pastoral etikettierten Anséatze in Differenz zur Sozial-
pastoral sollen den SchluB meiner Ausfihrungen bilden. Welcher
Stellenwert — so mdchte ich Fragen — ist den an vielen Stellen gleich-
zeitig aufbrechenden Planungsbemiihungen als Moment innerkirchli-
cher Konzeptionskonkurrenz und im Ringen um die aktuelle Auspra-
gung von Kirchlichkeit einzuraumen? Mir scheinen die Planungskon-
zepte folgende Konstellation in den didzesanen Machtzentren wieder-
zuspiegeln: Mit innen kampft eine nachwachsende, durch die konzi-
liare Theologie gepragte Generation in den kirchlichen Verwaltungen
um die Uberwindung des innerkirchlichen Immobilismus und die Eroff-
nung eines gewissen Spielraums flir notwendige Innovationen. Diese
theologisch, manchmal auch sozialwissenschaftlich qualifizierte
Schicht stellt heute gewissermaBen das kirchliche Mittelmanagement
dar. Der Ansatzpunkt beim Priestermangel und bei der sakramentalen
Versorgung der Gemeinden verfolgt das Ziel, bisherige Tabus in den
innerkirchlichen Machtzentren zu brechen und Probleme (iberhaupt

Religiositét als Grundlage eines als Kulturreligion erfahrenen und anerkannten
Christentums, (3) aktivierte, nonkonformistische Religiositét als Grundlage sozialer
Bewegungen (1983:499ff.)
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wahrnehmbar und ansprechbar zu machen. Durch die Ausweitung der
Beteiligungsprozesse an den Planungen versprechen sich die Inno-
vatoren zusatzliche Handlungsspielrdume und Vorteile gegeniiber den
blockierenden Kréften im eigenen Haus. Wird erst einmal breit Gber
Gemeinde- und Kirchenstrukturen gesprochen, kann dies méglicher-
weise — so das Kalkiil — weitergehende Offnungsprozesse in Gang
bringen. Wie die bisherigen ProzeBverlaufe erkennen lassen, kénnen
auch Erfolge in diese Richtung verbucht werden.3! Die Bevorzugung
von Konzepten kooperativer Pastoral gegeniber Formen einer Sozi-
alpastoral wird man auch vor dem Hintergrund sehen miissen, daB sie
weniger Widerstdnde eines verkrusteten kirchlichen Verwaltungsappe-
rats provozieren und bessere Durchsetzungschancen in der inneror-
ganisatorischen Konzeptionskonkurrenz bieten. Gerade in Deutsch-
land mit seinen groBen didzesanen Verwaltungsapperaten ist die So-
zialpastoral auf einen virulenten christlich-prophetischen Bewegungs-
sektor angeweisen, um Wirksamkeit entfalten zu kénnen.

Der pragmatische Planungsansatz aus den kirchlichen Machtzentren
heraus birgt andererseits erhebliche Gefahren in sich. Angesichts der
Falle von tiefgreifenden Verdnderungen und Gefahrdungen des status
quo stehen kirchliche Planungsprozesse unter einem hohen Druck,
der Sicherung der Bestande einen unbefragten Vorrang einzurdumen.
Unter diesem Druck scheint heute die "Konsensformel Pfarrgemeinde”
als Bezugspunkt pastoraler Handlungskonzepte seine ehedem inno-
vative Kraft einzubliBen. Der gefahrichen Verengung auf die Siche-
rung der Bestande priestergeleiteter Gemeinden werden letztlich nur
pastorale Strategien entgegenwirken kénnen, die inren Bezugspunkt
bewuBt nicht in der Kirche selbst und ihren systemeigenen Bestand-
sproblemen, sondern in Gesellschaft und Christentum suchen.32 Ins-
besondere wird es darum gehen, den Planungs- und Mobilisierungs-
prozeB nicht einseitig auf die explizite und interaktive Mitgliedschaft
hin auszurichten. Die Mehrheit zumindest der unter 60jahrigen Kir-
chenmitglieder wiirde sonst noch ein Stiick weiter an den Rand ge-
drangt. Die entstehenden Formen institutionalisierter Reflexion und
Planung missen deshalb gezielt den Kreis der implizit Christlichen
einbeziehen. Fir kommunikative Ldésungen schwieriger und konflik-
treicher Probleme steht heute das Symbol des runden Tisches. An
solche runden Tische auf allen kirchlichen Ebenen gehéren auch die-

31 Dies macht auch die insgesamt nuchterne und kritische Studie Striiders (1993) an-
hand des 20jahrigen Planungsprozesses in der Diézese Limburg deutlich.

32 Dem "Arbeitsinstrument fiir pastorales Handeln im Bistum Basel®, das am deutlich-
sten die Gefahr der Verengung auf den Priestermangel vermeidet, kann man des-
halb nur weite Verbreitung und eine griindliche Evaluation wiinschen (Pastoralamt
des Bistums Basel 1993).
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jenigen, die auf die Souveranitdt des Auswahlenden gerade gegen-
dber den kirchlichen Zumutungen nicht verzichten méchten. Zweifellos
liegt an dieser Grenze der zentrale Ernstfall einer kommunikativen und
kooperativen Pastoral. Wenn die zu entwickelnden Planungsvorgaben
und Arbeitsinstrumente — der Pastoralkonstitution "gaudium et spes”
folgend — den Blick ehrlich auf die "Freude und Hoffnung, Trauer und
Angst der Menschen von heute, besonders der Armen und Bedréing-
ten aller Art..." (1) richten, dann wird die kooperative Pastoral sich nur
als Teil einer umfassenderen Pastoral an einer menschlicheren Welt
begreifen und legitimieren kénnen.
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Pastoraltheologische Informationen (PThl)
14 (1984) 79-92

Norbert Mette/Hermann Steinkamp

Die Grundprinzipien der Sozialpastoral
Am Beispiel des "Plano de Pastoral de Conjunto” der Di6zese
Crateus (Brasilien)

0. Vorbemerkung

Damit Sie wissen, was Sie in der folgenden Stunde erwartet, umrei-
Ben wir eingangs knapp den Stellenwert des folgenden Beitrages im
Rahmen dieses Kongresses, stellen wir die Gliederung dieses Refe-
rates vor und geben wir einige Hinweise fir die anschlieBende Grup-
penarbeit.

— Am ersten Nachmittag dieser Tagung stand — ausgehend von den
Erfahrungen, die jede bzw. jeder von uns hierher mitbrachte, die
Frage nach der Zukunftsfdhigkeit der Kirche angesichts der inzwi-
schen nicht mehr Ubersehbaren Aporien, sich auf die sich ihr stellen-
den Herausforderungen einzulassen, zur Debatte. Vorliegende, ex-
emplarisch ausgewéhite Pastoralplane wurden am Dienstag dann in
Gesprachsgruppen daraufhin befragt, inwieweit sich in ihnen zukunfts-
trachtige Wege fiir die Pastoral abzeichnen. Karl Gabriel hat gestern
Nachmittag ein differenziertes Panorama jener gesellschaftlichen
Entwicklungen gezeichnet, das unweigerlich angesichts der vor-
liegenden Pastoralpldane die Frage hat aufwerfen lassen, ob und in-
wieweit sie Uberhaupt diesen sich abzeichnenden Entwicklungen
Rechnung tragen. An dieser Stelle knipfen wir mit unseren Uberle-
gungen heute morgen an: Wir méchten Ihnen — angeregt durch Be-
gegnungen mit einer entsprechenden Pastoral insbesondere in Brasi-
lien — in Grundziigen ein pastorales Konzept skizzieren, das sich nicht
so sehr um hausgemachte kircheninterne Probleme kiimmenr, son-
dern darum besorgt ist, daB und wie die Kirche angemessen auf die
ihr in ihrem Kontext jeweils konkret begegnenden "Zeichen der Zeit"
antwortet.

— Das tun wir in vier Schritten: Zuerst wird ein Pastoralplan aus einer
brasilianischen Di6zese vorgestellt. Im AnschluB daran werden einige
inhaltliche Akzentuierungen einer "Sozialpastoral" in Abhebung zu den
bei uns gelaufigen Pastoralkonzepten vorgenommen. Im 3. Schritt
geht es anhand eines Beispiels — Christliche Gemeinden als Asyle —
um die Frage einer Transformation der Sozialpastoral in den hiesigen
Bereich, wobei insbesondere die dafiir charakteristischen und erfor-
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derlichen Prinzipien und Elemente methodologischer Art herausgear-
beitet werden. Zum SchluB wird dann provokativ angefragt, warum
sich die hiesige Kirche mit dem Konzept einer Sozialpastoral so
schwer tut.

— In den Gesprachsgruppen kénnte unser Beitrag in der Weise fort-
geflhrt werden, daB vom Konzept der Sozialpastoral her die Deside-
rate der sog. "Kooperationspastoral" herausgearbeitet werden und/
oder daB weitere Beispiele einer Transformation der Sozialpastoral
bei uns erarbeitet werden. Sie kénnen sich natirlich auch gern mit un-
serer These auseinandersetzen, daB die Sozialpastoral ein alterna-
tives Konzept gegeniiber der Kooperationspastoral darstellt und daB
sich beide darum nicht einfach miteinander harmonisieren lassen.

1. "Plano de Pastoral de Conjunto” der Di6zese
Crateus 1993-1995

Ende des vergangenen Jahres wurde der neue Plan fir die Gesamt-
pastoral der Di6zese Crateus (CE, Brasil) fir die Jahre 1993 — 1995
verabschiedet und vom dortigen Bischof Anténio Batista Fragoso in
Kraft gesetzt. Wahrend unseres Brasilienaufenthaltes im Oktober/No-
vember des vergangenen Jahres haben Hermann Steinkamp und ich
gut eine Woche in dieser Didzese verbracht und durften die Gast-
freundschaft des Bischofs in seinem Haus genieBen. In dieser Zeit
bekamen wir auch ein wenig von den abschlieBenden Beratungen zu
diesem Pastoralplan mit.! Die Didzese Crateus liegt im Bundesstaat
Ceara im Nordosten Brasiliens, im sog. "Sentao", dem Landesinneren,
einem Landstrich, der derzeit wieder von einer verheerenden Durre
heimgesucht wird. Die Didzese wird im kommenden Jahr 30 Jahre alt.
Dom Fragoso ist ihr erster Bischof. Ausgehend von den Impulsen des
2. Vatikanischen Konzils hat er den Weg dieser Diézese entscheidend
inspiriert. 1995 steht voraussichtlich ein Bischofswechsel an. Der Pa-
storalplan ist nicht zuletzt mit Blick auf diesen Wechsel konzipiert. Er
soll so gut, wie es in den Kraften der Betroffenen liegt, gewahrleisten,
daB der bewahrte Weg dieser Diézese auch (iber den Bischofswech-
sel hinaus fortgesetzt werden kann.

1 Vgl. zum folgenden: Plano de Pastoral de Conjunto - Linhas Pastorais - Diocese
Cratelis 1993 - 1995, Cratets 1993; vgl. auch die anléBlich des 25-jahrigen Didze-
san-Jubildums erschienene, sieben Faszikel umfassende Schriftenreihe "Fazendo a
nossa Histéria" sowie weitere zahlreiche Schriften der Difzese. Vgl. weiter A.B.
Fragoso, Befreiung vor Ort, Mettingen 1985.
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Der neue Plan versteht sich als ein weiteres Zwischenfazit der bisher
geleisteten pastoralen Arbeit in dieser Dibzese seit ihrer Grindung,
die unter dem Motto steht: "Igreja Popular e Libertadora”, d.h. Kirche
des Volkes und der Befreiung. Die Arbeit der Didzese zeichnet sich
Gber die Jahre hinweg durch eine bemerkenswerte Transparenz aus.
Dom Fragoso war von Anfang an bestrebt, den Volk Gottes-Gedanken
des 2. Vatikanischen Konzils ernstzunehmen und die Verantwortung
far die Pastoral in seiner Didzese auf eine moglichst breite Basis zu
stellen; zu einem ihrer tragenden Pfeiler wurden so denn auch die Ba-
sisgemeinden. BewuBt wurden gelegentlich auch — um sich vor "Be-
triebsblindheit" zu schiitzen — auswartige Experten zur Evaluation und
Planung der Pastoral herangezogen. Alle diese bisherigen Erfahrun-
gen mitsamt den Problemen, die sich im Laufe der Jahre eingestellt
haben, bilden eine Grundlage, auf der dieser neue Plan aufbaut.

Die Bezeichnung "Pastoral de Conjunto" gibt bereits die Linie dieses
Plans an. Welche Optionen sich namlich mit diesem Begriff verbinden,
ist in dem entsprechenden Dokument von Medellin (1968) wie folgt
umschrieben: "In unserem Kontinent befinden sich Millionen von Men-
schen am Rande der Gesellschaft und werden gehindert, die ganze
Fille ihrer Bestimmung zu erreichen, sei es durch das Bestehen un-
angepaBter und ungerechter Strukturen, sei es durch andere Fakio-
ren, wie durch den Egoismus oder die Geflhllosigkeit. Andererseits
drangt sich in diesem Kontinent das BewuBtsein auf, daB es notwen-
dig ist, einen IntegrationsprozeB auf allen Ebenen in Gang zu bringen
oder zu aktivieren: angefangen bei der Integration der Marginalgrup-
pen in die Vorteile des sozialen Lebens bis hin zur wirtschaftlichen
und kulturellen Integration unserer Lander. Die Kirche muB dieser Si-
tuation mit geeigneten pastoralen Strukturen begegnen, das heiBt mit
Strukturen, die klar durch Organisation und Einheit gekennzeichnet
sind." (Past. de conjunto 1f) Gesamtpastoral im Sinne von "Pastoral
de Conjunto” meint also nicht bloB die bewuBte Planung und Organi-
sation eines Pastoralkonzepts, in dem die verschiedenen Bereiche
pastoralen Handelns aufeinander bezogen sind und sich gegenseitig
ergdnzen. Sondern diese Planung geschieht von vornherein und mit
vorrangigem Blick auf die ganze Gesellschaft; sie versteht sich als
Beitrag zu deren Integration, und zwar durch Erméglichung von Parti-
zZipation gerade seitens der marginalisierten bzw. ausgeschlossenen
Gruppen. So nimmt die Kirche ihren Auftrag gemaBs LG 1 wabhr, In-
strument der Einheit der Menschheit zu sein. Wie sehr dieses Anlie-
gen den vorliegenden Pastoralplan durchzieht, 148t sich bereits an
seiner Gliederung ablesen; er ist eingeteilt in flinf Abschnitte:

1. Die geselischaftliche Realitat, in der wir leben: geographisch, hi-
storisch, sozio-6konomisch und kirchlich;
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2. Die kirchliche Wirklichkeit: die vier Etappen unserer Geschichte;
unsere Kirche heute; die Spannungen, in denen wir leben; Fra-
gen, die zur Debatte anstehen;

3. Was die Kirche denkt und tut: Ziel; Prioritdten; Methodologie; das
pastorale Leben (dieser Abschnitt ist untergliedert in: die kirchli-
chen Basisgemeinden; Begleitung der pastoralen Praxis; Beglei-
tung der Massen; neue und wichtige pastorale Felder, wie etwa
die Bewegung der Schwarzen, der Urbevélkerung, der Frauen —
bis hin zum Hinweis auf Herausforderungen, die bisher pastoral
nicht angegangen worden sind; Aus- und Weiterbildung der pa-
storalen Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen; Neueinteilung der pa-
storalen Zonen und Personalplanung);

4. Wie die Kirche sich organisiert und in welchen Beziehungen sie
steht: Organisation (Infrastruktur; Personalbestand); Beziehungen
zu der lbrigen Kirche und zu den anderen Kirchen; Beziehungen
zu den kommunalen und staatlichen Stellen;

5. Wechsel des Bischofs: Vorbereitung des Wechsels; Feier.

Wie schon dieser Uberblick zeigt, ist die vorrangige soziale und dia-
konische Ausrichtung der Pastoral fir diesen Plan — wie flr die Arbeit
der Dibzese Uberhaupt — charakteristisch. Auf sie hin werden die
vielfaltigen Einzelaktivitaten orientiert und koordiniert.

Folgerichtig setzt der Plan — der Methodik der pastoralen Arbeit ins-
gesamt folgend, fir die der Plan die Schritte (1) von der Realitat aus-
gehen, (2) sie analysieren und reflektieren, insbesondere ihre Pro-
bleme und Herausforderungen, indem man zu ihren Ursachen vor-
dringt, (3) Handlungsméglichkeiten erkunden und umsetzen, (4) eva-
luieren, (5) feiern anfihrt (vgl. 19) — mit einer Analyse der Realitat ein.
In sozio-6konomischer Hinsicht wird festgestellt: "Die zunehmende
Entwertung der Okonomie des Nordostens — im Vergleich zum Stden
— und das Vorkommen von verheerenden Trockenheiten haben das
Landesinnere ... zu Gebieten werden lassen, die duBerst arm und
marginalisiert sind. In diesem Gebiet lebt bis heute eine Bevoélkerung,
die es mit Hartnackigkeit immer wieder versteht zu Uberleben, kon-
frontiert mit Kindersterblichkeit, Sterilisierung der Frauen und einem
unsteten Leben, wie es die Landflucht bedingt; fiir die Leute, die hier
leben, sind jegliche Perspektiven verspielt, hier und dort. Die Konzen-
tration des Landbesitzes in die Hande weniger und das Fehlen einer
Politik, die ihre soziale Verpflichtung erfillt, IaBt ein unproduktives
Land zuriick." (4) Im einzelnen wird dann noch die Lebenssituation
der Landarbeiter beschrieben. Immer mehr von ihnen verlassen das
Land und fliehen in die Stadte, die diesen massiven Zugang nicht zu
verkraften imstande sind.
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Einige der daran anschlieBend fur die Wirklichkeit der Kirche als we-
sentlich angeflhrten Faktoren lassen sich wie folgt zusammentfassen:
"Die Dibzese Crateus, die am 9. August 1964 errichtet wurde, weiB
sich in der Pflicht, dem ganzen Volk, insbesondere jedoch den Armen,
die FUBe zu waschen. Sie méchte eine befreiende Kirche an der Seite
des Volkes sein... Die Kirche von Crateus ist gepragt von ihren 700
Basisgemeinden in dreizehn Pfarreien (mit 14 Priestern im Bistum, 23
Ordensfrauen und 7 hauptamtlichen Laien). Diese Basisgemeinden
sind mehrheitlich auf dem Land anzutreffen und bestehen zum gréB-
ten Teil aus Frauen; sie werden von an die 1000 Gemeindeleitern
gefiihrt, die zu zwei Drittel wiederum Frauen sind; alle Leiterinnen und
Leiter arbeiten unentgeltlich. Oberstes Gremium der Diézese ist der
Diézesanpastoralrat (CDP). Wie die Bevolkerung des brasilianischen
Nordostens kommt auch die Kirche von Crateus im Blick auf Personal
und Finanzen nicht ohne die Hilfe von auBen aus, so sehr wir auch
um Autonomie bemiht sind..." (nach H. Goldstein) Als pastorale Fra-
gen, die vordringlich angegangen werden missen, werden u.a.
aufgefihrt (vgl. 13 f):

— das Verhaltnis der Basisgemeinden zu den anderen pastoralen
Sektoren und Bewegungen,

— die Notwendigkeit einer Stadtpastoral, die auch auf die Mittel-
schichten stérker Ricksicht nimmt,

— praktische Solidarit4t mit den Bewegungen der Schwarzen und
der Einheimischen (indigenas) sowie schwerpunktméaBige Forde-
rung von sozialpastoralen Projekten, wie Gruppen der Volksme-
dizin, Frauengruppen, (politische und religiése) Bildungsarbeit
etc.,

— Forderung der neuen Berufungen, wie sie aus den Basisgemein-
den heraus erwachsen,

— die Klarung der méglichen politischen Funktionen von Pastoral-
agenten.

Die zentralen Aussagen des 3. Abschnitts "Was die Kirche denkt und
tut” sind:

"Fur uns sind die Basisgemeinden der Mutterboden unseres ge-
samten pastoralen Einsatzes. Sie sind die konkrete Form, in der sich
die Kirche zu realisieren hat.

1. Ziel: In der Dibzese Crateus soll das Antlitz einer befreienden Kir-
che an der Seite des Volkes heranreifen, die den Sauerteig einer
neuen Gesellschaft darstellt.
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2. Prioritdten: Unter Berticksichtigung der Herausforderungen un-
seres Raumes méchte sich die Diézese Crateus fir die drei Jahre
von 1993 bis 1995 zwei grundséatzliche Prioritaten setzen:

a) Einheimische Koordinierungskréfte: Auf den verschiedenen
Ebenen (Diézese, Pfarrei, Region) soliten Fihrungskrafte ge-
weckt, geférdert und ausgebildet werden, damit sie die Amter
Ubernehmen kénnen, die flir eine volksnahe Kirche notwendig
sind.

b) Landarbeiter: Das Bistum Cratels will die Arbeiter auf dem
Land in ihrem Kampf ums Uberleben wie in ihrem ProzeB des
Sich-ZusammenschlieBens und der Befreiung unterstitzen und
begleiten...

3. Methode: Die Trager dieses ganzen Prozesses haben die Kleinen
selbst zu sein, so daB die Kirche von Crateus wirklich die Zluge
ihres Volkes annimmt. Sie wird also nicht einfach mit dem Volk,
sondern durch das Volk handeln...

4. Pastoral: Das Volk Gottes ist also aufgerufen, sich an der Veran-
derung der gesellschaftlichen Wirklichkeit, in der es lebt, zu betei-
ligen... So haben wir die Mdglichkeiten, BewuBtseinsbildung zu
schaffen, haben dafir zu sorgen, daB sich die Gemeinschaften
unserer Kirche in den Dienst der Unterdriickten stellen kénnen,
und haben Ungerechtigkeiten anzuprangern, Zeichen des Rei-
ches Gottes anzusagen..." (nach H. Goldstein)

Mit der Frage der notwendigen Koordinierung der verschiedenen pa-
storalen Aktivitdten auf den verschiedenen Ebenen befaBt sich dann
der 4. Abschnitt. Dabei ist bemerkenswert, was als das entscheidende
Kriterium flr alle organisatorischen Fragen angegeben wird: "Wir als
Kirche von Crateus stehen in der Welt im Dienst des Reiches Gottes.
Darum gehen wir bei der Weise, wie wir uns strukturieren und organi-
sieren, von der Wirklichkeit unseres Volkes aus, von dem wir wollen,
daB es Subjekt dieser Kirche sei. Letztlich versuchen wir unsere pa-
storalen Gebiete zu reorganisieren und die freigestellten Krafte neu zu
verteilen, weil wir damit rechnen missen, daB unsere Struktur noch
nicht in adaquater Form auf die aktuelle Wirklichkeit antwortet." (48)
Es zeigt sich durch und durch: Von der vorrangigen Sorge um den
Beitrag der Kirche zum Kampf um eine humane Gesellschaft her er-
fahren in diesem Pastoralkonzept die bei hiesigen Pastoralplanen
stark im Vordergrund stehenden innerkirchlichen Probleme eine heil-
same Relativierung. Das heiBt aber nicht, daB diese Probleme véllig
ausgeklammert blieben. Im Gegenteil; umso offener und entschiede-
ner kénnen nicht zuletzt die vielfach tabuisierten "heiBen Eisen" (wie
die Stellung der Frau in der Kirche, die Zunahme eines "Rechtsrucks"
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auch in der brasilianischen Kirche u.a.) angesprochen und kann ihre
fallige Lésung angemahnt werden. Auch in diesen Punkten sind die
Optionen des Pastoralplans von Cratets sehr deutlich. Im Ubrigen
muB wohl die weitere Didzese gesucht werden, die dermaBen stark
das Problem der Kirchenfinanzen reflektiert und nach theologisch ver-
antwortbaren Kriterien sucht, wie es in Cratets der Fall ist.

2. Zur inhaltlichen Konturierung der Sozialpastoral

Die Vorstellung des Pastoralplans von Cratels sei hier abgebrochen.
Bei aller positiven Gesamtwurdigung lieBen sich auch einige kritische
Anmerkungen an ihn richten. Aber darum geht es hier nicht.

Allerdings geht es auch nicht darum, einen solchen Plan sich vorzu-
nehmen, um einen einfachen Vergleich zwischen dortiger und hiesiger
pastoraler Planung anzustellen und sich méglicherweise einige Anre-
gungen geben zu lassen. Die Sozialpastoral 1aBt sich nicht einfach
additiv zu herkdbmmlichen Pastoralkonzepten hinzufligen, indem man
daraus auswdhlit, was einem paft, und das Ubrige weglaBt. Sondern
sie stellt eine fundamentale Anfrage an und Herausforderung fiir die
hiesige kirchliche Praxis in unserem gesellschaftlichen Kontext dar: In
wessen Namen betreiben wir bei uns Pastoral und welche Interessen
vertreten und verfolgen wir dabei? Flir wen ergreifen wir Partei? Wo-
ran richten sich unsere pastoralen Prioritaten aus? Angefragt ist — so
unsere These — mit der Sozialpastoral ein verandertes Paradigma
christlich-kirchlicher Praxis auch bei uns: Es geht um eine Transfor-
mation der herkdmmlichen "Betreuungs- und Mitgliedschaftspastoral”
zu einer subjekt- und partizipationsorientierten Pastoral, deren vorran-
gige Sorge ist, daB alle das Leben haben.

Um diese These zu erldutern, soll versucht werden, das Konzept der
Sozialpastoral, so wie es fir den Pastoralplan von Crateus leitend ist,
in der Weise naherhin noch zu charakterisieren, daB es dem Konzept
der bei uns vorherrschenden Mitgiedschaftspastoral gegeniibergestelit
wird.

Als erste Anndherung dazu kann méglicherweise folgendes Schema
dienen2:

2 Die folgenden Abschnitte sind dem Beitrag von N. Mette, Volkskirchlich orientierte
("Betreuungs-")Pastoral - befreiungsthelogisch inspirierte Sozialpastoral. Ein ideal-
typischer Vergleich, in: Informationes theologiae Europae 2 (1993) 215-225 ent-
nommen.
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Mitgliedschaftspastoral Sozialpastoral
1  Glaube — Unglaube Leben — Tod
2 Erlésung (Rettung der "Seele") (integrale) Befreiung
3 Christologie "von oben" Christologie "von unten"
4  Sakramentalisierung (projektorientierte)
Evangelisierung
5 Kirche Reich Gottes und seine
Gerechtigkeit
6 Mission Inkulturation
7 Zentrum Peripherie
8 ‘"Elitepastoral" Option flr die Armen und
anderen
9 Gesinnungsreform (individuelle und sozia-
le) Transformation
10 doktrinal-assistentialistisch prophetisch-diakonal
11 deduktiv (Lehramt) induktiv (Bibel und Zei-
chen der Zeit)
12 ordnungsethisch bewegungsethisch
13 hierarchisch-delegierend kommunial-partizipatorisch

Bei aller Problematik, die einem solchen Schema aufgrund einer not-
wendigerweise verkirzt gebrauchten und obendrein méglicherweise
teilweise als plakativ empfundenen Begrifflichkeit anhaftet — es be-
dirfte zur Edauterung einer ausfiihrlicheren Explikation und Interpre-
tation, als sie hier geleistet werden kénnen —, ist diese Aufstellung
doch insofern hilfreich, als sie deutlich die héchst unterschiedlichen
Grundlegungen und Zielrichtungen der beiden Pastoralkonzepte er-
kennen laBt. Es handelt sich dabei keineswegs bloB um verschieden
gelagerte Methodiken. Sondern es ist vielmehr die theologisch-inhalt-
liche Bestimmung dessen, was als Pastoral bzw. als pastorales Han-
deln zu gelten hat, worin diese Unterschiedlichkeit begriindet liegt.
Schwerpunktartig sei das anhand von zentralen Differenzen der Sozi-
alpastoral zu der bei uns herkémmlich praktizierten Pastoral (die hier
als hinreichend vertraut vorausgesetzt werden muB) erlautert:

1. GewissermaBen das Leitmotto fir die Sozialpastoral gibt folgen-
der Satz aus der AbschluBerklarung der Rémischen Bischofssyn-
ode von 1971 an: "Fir uns sind Einsatz fir die Gerechtigkeit und
die Beteiligung an der Umgestaltung der Welt wesentlicher Be-
standteil der Verkundigung der Frohen Botschaft, d.i. der Sen-
dung der Kirche zur Erlésung des Menschengeschlechts und zu
seiner Befreiung aus jeglichem Zustand der Bednickung.” (De iu-
stitia in mundo 6)
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Mit dieser Aussage wird einerseits eine alte — wenn auch nicht unum-
strittene und vielfach bewuBt verdrangte — Einsicht aus der "Blutezeit"
der katholischen Sozialbewegung am Ende des vergangenen und Be-
ginn dieses Jahrhunderts in Erinnerung gerufen, nadmlich daB Gesin-
nungs- und Zustandereform sich gegenseitig bedingen und nicht als
Alternative angesehen werden dirfen. Andererseits wird starker noch,
als der damalige Sozialkatholizismus es aufgrund des vorherrschen-
den Kirchen- und Theologieverstandnisses vermochte, namlich
“wesentlich” der "Einsatz fir die Gerechtigkeit und die Beteiligung an
der Umgestaltung der Welt" mit der origindren Berufung der Kirche,
das Evangelium zu verkiindigen, verbunden und nicht bloB als Kon-
sequenz aus der erfolgten Verkiindigung angesehen. Damit ist alles
andere als eine Neuauflage jenes Integralismus gemeint (, wie es
etwa bei "Opus Dei" der Fall ist), der darauf abzielt, die ganze Welt
nach MaBgabe von der Kirche vorgegebener Glaubenskriterien ge-
stalten zu wollen. Zugleich wird aber auch jene weitgehend weltabge-
hobene "Verkirchlichung" pastoralen Handelns aufgebrochen, wie sie
fur neuere Pastoralkonzepte kennzeichnend geworden ist.

Grundlegend und zielbestimmend fir das Konzept der "Sozialpasto-
ral" ist die Orientierung am "Reich Gottes"; die Perspektive ist somit
uber eine binnenkirchliche Fixierung hin ausgeweitet, indem einerseits
zum Ruckblick auf das Evangelium gendtigt wird, um inhaltliche MaB-
stabe flr die Identitat christlichen und kirchlichen Handelns zu gewin-
nen, und andererseits eine Auseinandersetzung mit den "Zeichen der
Zeit" (vgl. Gaudium et spes 4) erforderlich ist, um die aktuelle Rele-
vanz des Evangeliums angesichts der sich in der Gesellschaft stellen-
den Herausforderungen zu erkunden. Mit der Umschreibung dieses
pastoralen Konzepts als "Evangelisierung” bzw. "befreiende
Evangelisierung” wird bewuBt diese Prioritat des Evangeliums vor der
Kirche und die von der Reich-Gottes-Orientierung her sich ergebende
Ausweitung der Perspektive pastoralen Handelns zum Ausdruck ge-
bracht.

2. Was es mit dieser Ausweitung der Perspektive konkret auf sich
hat, ist programmatisch im folgenden Abschnitt des Dokuments
der lll. Generalkonferenz des Lateinamerikanischen Episkopats in
Puebla formuliert: "Der Sendungsauftrag der Kirche inmitten der
das menschliche Geschlecht und den lateinamerikanischen Kon-
tinent bedrohenden Konflikte, angesichts der Verletzung von Ge-
rechtigkeit und Freiheit, angesichts der institutionalisierten Unge-
rechtigkeit von Regimen, die auf entgegengesetzten Ideologien
beruhen, und angesichts der terroristischen Gewalt ist von unge-
heurer Tragweite und notwendiger denn je zuvor. Zur Erflllung
der Sendung ist das Mitwirken der gesamten Kirche erforderlich,
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der Hirten, der geweihten Diener, der Ordensleute, der Laien, ei-
nes jeden im Rahmen der ihm eigenen Sendung. Sie alle werden,
mit Christus im Gebet und der Selbstlosigkeit vereint, sich ohne
HaB und Gewalt bis zu den letzten Konsequenzen zum Aufbau
einer gerechteren, freieren und friedlicheren Gesellschaft einset-
zen, nach der sich die Vélker Lateinamerikas sehen und die un-
bedingt Ergebnis einer befreienden Evangelisierung sein muB."
(562)

Im Unterschied zu einem rein individuell und innerlich verbleibenden
Reich-Gottes-Verstandnis markiert dieser Text die Konsequenz einer
auch die soziale bzw. strukturelle und politische Dimension einbezie-
henden Auslegung dieses fiir die Verkiindigung Jesu zentralen Topos:
namlich daB es neben persdnlicher Schuld auch Strukturen sein kén-
nen, die tiefgreifende Verfehlungen der von Gott gewollten Bestim-
mung des Menschen bis in seine Beziehungen zu seinen Mit-
menschen und seine Mitwelt hinein nach sich ziehen, und daB inso-
fern ein Offenbar- und Prasentwerden von Gottes Liebe in der Welt
unweigerlich auch mit einer Umwandlung solcher Strukturen einher-
geht. Der Ruf zur Gottesherrschaft zielt darum nicht nur auf die Be-
kehrung von Personen, sondern auch auf die von sozialen, wirtschaft-
lichen und politischen Strukturen, wo sie Menschen an einem ihrer
Wiirde und den damit gegebenen Rechten entsprechenden Leben —
als Kinder Gottes — hindern. Damit ergibt sich, daB fiir einen solchen
Dienst befreiender Evangelisierung die Perspektive derjenigen maB-
gebend ist, die am meisten unter den Folgen von strukturellen Stinden
zu leiden haben. Vorrangig ihnen die Erfahrung ihrer Menschenwtrde
zuteil werden zu lassen und sich mit ihrem Kampf um Menschen-
rechte zu solidarisieren, lautet demnach die Tagesordnung der Pasto-
ral, zu der sie sich in der Nachfolge Jesu verpflichtet weiB: daB die
Hungernden gesattigt, die Erniedrigten aufgerichtet, die Kranken ver-
sorgt, die Wohnungslosen beherbergt werden etc. (vgl. Mt 25, 31 ff).

3. Damit klingt an, was flr die befreiende Pastoral die entschei-
dende theologische Grundlage bildet: der Christus der Armen und
— damit identisch — der Leidenden.3 Aus der konkreten Solidaritat
mit dem Volk erwachst ein neuer Zugang zum Jesus Christus des
Glaubens. Er, der in seiner dogmatisch bestimmten Gestalt den
Leuten weit entriickt war, so daB sie viele Mittler brauchten, um
zu ihm zu gelangen, wird ihnen auf einmal sehr nahe. Er ist einer

3 Vgl. als zusammenfassende Ubersicht G. Collet (Hg.), Der Christus der Armen,
Freiburg 1988.
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von ihnen, begegnet in den Gesichtern der aufgrund von
Ungerechtigkeit und Gewalt Geschlagenen und Geschundenen.4

Diese "Christologie von unten" nimmt ihren Ausgang nicht so sehr bei
den kirchlichen Dogmen, sondern vielmehr bei Leben, Tod und Aufer-
stehung Jesu von Nazaret, wie es uns in den Evangelien tberliefert
ist. Damit verfallt sie jedoch nicht in eine modern oder postmodern
anmutende Jesulogie, wie sie hierzulande haufig begegnet. Es geht
nicht um eine Reduktion auf das Menschliche, sondern das christolo-
gische Geheimnis bleibt zentral. Nur wird es anders als dogmenge-
schichtlich gelaufig erschlossen: "Er, der reich war, wurde euretwegen
arm, um euch durch seine Armut reich zu machen." (2 Kor 8,9) Hier
offenbart sich erneut jener Gott, der das Elend seines Volkes sieht
und seinen Schrei hért (vgl. Ex 3) und schlieBlich aus Erbarmen in
seinem menschgewordenen Wort zu ihm herabgestiegen ist.

Was so den Menschen an Heil zuteil geworden ist, ist anderes, als es
die im kirchlichen Sprachgebrauch abgenutzte und teilweise sogar
ideologisch miBbrauchte Vokabel "Erliésung" zum Ausdruck brachte
und bringt. Es ist eine Herauslésung aus jener Unfreiheit, die die
Menschen bis in ihre Herzen hinein gefangenhait und sich bis in die
Strukturen der Gesellschaft hinein manifestiert.

4. Nachfolge heiBt darum, anderen und sich selbst diese "Befreiung”
erfahrbar werden zu lassen, und zwar konkret. In sozialer und po-
litischer Hinsicht heiBt das, Partei zu ergreifen fir die Armen und
Benachteiligten und mit ihnen offen jene Strukturen und Mecha-
nismen samt ihren ideologischen und "religidsen” Grundlagen
namhaft zu machen und anzuprangern, die zur Perpetuierung von
Ungerechtigkeit beitragen und so die Kluft zwischen Reichen und
Armen immer breiter und tiefer werden lassen. Das bedeutet aber
auch, daB wenigstens eine "Alphabetisierung” der Gemeinden in
politischen, ékonomischen, ideologischen u.a4. Fragen fiir eine
Sozialpastoral unabdingbar ist.

Im Unterschied zu der traditionell eher "elitér" orientierten Pastoral, die
auf die gesellschaftlich Machtigen EinfluB zu nehmen versucht (und
darum vor allem im "Zentrum" fungiert), um durch Appelle in ihre Ge-
wissen die Errichtung einer fur alle angemessenen Sozialordnung zu
erreichen, wahit die Sozialpastoral bewuBt ihren Ort an der Peripherie,
der auch gemaB der biblischen Tradition Gottes Vorliebe gilt. Von dort
her richtet sie sich dann an die Reichen mit der Einladung der Frohen

4 Vgl. dazu die eindrucksvollen Abschnitte 31-39 im sog. "Puebla-Dokument" (Ab-
schluBdokument der 3. Vollversammlung des Lateinamerikanischen Episkopats).
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Botschaft, sich von den todbringenden Gétzen ab- und dem Gott des
Lebens zuzuwenden, indem sie es lemen, zuallererst die Herrschaft
Gottes und seine Gerechtigkeit zu suchen, inspiriert von den Armen
und solidarisch mit ihnen.

Mit Blick auf die herkémmliche Pastoral, die meint, sich tUber allen ge-
sellschaftlichen Konflikten ansiedeln zu kénnen und gerade so dem
status quo dient, begrindet R. Mufioz die fiir die Sozialpastoral kenn-
zeichnende Parteilichkeit wie folgt: "Wenn wir weiter versuchen, alle
zu lehren und allen zu dienen, ausgehend von den Interessen und der
Macht, von der Kultur und der Theologie der GroBen dieser Welt,
dann werden wir vielleicht die Kirche und die immer widersprichli-
chere abendlandisch-christliche Zivilisation bewahren. Aber wir wer-
den auch immer weiter versagen in der Sendung zur Evangelisierung
— gegeniiber den Armen und den Reichen, im Dienst des Lebens und
Zusammenlebens aller Menschen."

Im Unterschied zu einer Pastoral, die die entscheidende Herausforde-
rung in der zunehmenden "Sakularisierung" sieht und dem Unglauben
bzw. dem religiésen Indifferentismus durch Programme der geistlichen
Bekehrung und Emeuerung entgegenzuwirken versucht, nimmt die
Sozialpastoral zwar auch eine tiefgreifende Entfremdung von Gott in
der gegenwartigen Gesellschaft wahr, sieht diese aber weniger in der
Polaritit "Glauben — Unglauben” als vielmehr in der Polaritdt "Leben
— Tod" begriindet. Folgerichtig ist ihr an der Erméglichung einer inte-
gralen Befreiung — im Sinne des verheiBenen "Lebens in Fulle" (Joh
10,10) — gelegen. Indem sie das Evangelium in den Alltag der Leute
hineinholt und es aus diesem Alitag heraus liest, Gberwindet sie die
traditionelle stark aufs bloBe Jenseits konzentrierte, individualistisch
orientierte und sakramentalistisch ausgerichtete Pastoral, die das
Verdikt der Religionskritik, lllusionen zu propagieren und so reine
Kompensation zu betreiben, als nur zu berechtigt erscheinen laBt.

5. "Der evangelisierende Dienst muB einen Ruf zur Verwandiung
des Lebens in Richtung auf die Gottesherrschaft einschlieBen,
eventuell auch Teilnahme an einer Glaubensgemeinschaft sein."
Mit dieser These macht R. Mufioz klar, daB die kirchliche Dimen-
sion durchaus einen wichtigen Stellenwert im Rahmen der Sozi-
alpastoral bzw. einer befreienden Evangelisierung hat, daB sie
aber nicht den obersten Rang einnimmt. Denn es ware zu vor-

5 R. Mufoz, Befreiende Evangelisierung, in: Im Blickpunkt (Mitteilungen der Kirchli-
chen Arbeitsstelle fir Fernstudien/Theologie im Fernkurs der Domschule Wirzburg
e.V.) 5/92, 1-3. 7, hier: 7.

6 Ebd.
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dergriindig und eine Verkehrung von Evangelisierung, wire man
nur darauf bedacht, "nichts als die Anzahl der Kirchenmitglieder
und den EinfluB des Evangeliums steigern zu wollen"”. Worauf es
vielmehr ankommt, ist, die neuen Verhaitnisse der Gottesherr-
schaft erfahrbar werden zu lassen.

Genau dafiir Erfahrungsrdume zu eréffnen — und zwar sowohl in den
eigenen Reihen als auch aufmerksam zu sein fir Einbriiche des Rei-
ches Gottes in die Geschichte auBerhalb der Kirche und sie gegebe-
nenfalls zu unterstiitzen, darin muB die eigentliche Berufung und Auf-
gabe der Kirche gesehen werden. Das bedeutet aber auch, daB die
Kirche vor allem in ihren eigenen Reihen darauf bedacht sein muB,
den Kriterien einer sozialen Ordnung, wie sie dem Reich Gottes ent-
spricht, moglichst nahe zu kommen bzw. — umgekehrt formuliert —
wenigstens selbst nicht hinter den Grunderfordernissen eines Um-
gangs miteinander auf der Basis gegenseitiger Anerkennung und uni-
versaler Solidaritét, wie sie fir die Gesellschaft zu erwirken versucht
werden, zurlickbleiben darf. Indem dies einzulésen versucht worden
ist und wird, ist es im Kontext der Sozialpastoral zu einer neuen Erfah-
rung der Kirchwerdung gekommen, wie sie wohl in der Bewegung der
kirchlichen Basisgemeinden ihren deutlichsten Ausdruck findet. Dabei
sind diese Basisgemeinden miBverstanden, wenn sie als rein inner-
kirchliche Reformbewegung betrachtet werden. Vielmehr ist fir sie
kennzeichnend, daB sie aus den BewuBtseinsbildungsprozessen des
einfachen Volkes heraus erwachsen und sie zugleich vorantreiben
und so zu Fermenten in den verschiedensten Bereichen der sog.
"Volksorganisation" und zu Tragern bzw. Animatoren von Basisinitiati-
ven und —bewegungen weit lber die Kirche hinaus werden. Umge-
kehrt nehmen die konkreten Erfahrungen aufgrund des Engagements
in den Volksbewegungen nicht unbetrachtlichen EinfluB auf das kirch-
liche BewuBtsein.

Es liegt nahe, daB, wo diese BewuBtseinsbildung als aus dem Glau-
ben heraus erwirkt erfahren wird, dies nicht ohne Auswirkungen auf
die Sozialform der Kirche bleiben kann. Treffend durchzieht darum
das Puebla-Dokument das Begriffspaar "Gemeinschaft und Partizipa-
tion" wie ein roter Faden als Kennzeichen einer Kirche, die die ver-
schiedenen Berufungen in ihren eigenen Reihen ernstnimmt und sich
aus dem geschwisterlich-gleichberechtigten Zusammenwirken aller
heraus auferbauen I14Bt. Auch wenn eine Differenzierung der Enga-
gements und Dienste entsprechend der wahrzunehmenden Aufgaben
sinnvoll und notwendig ist, ist damit keine Einschrankung der Maxime

7 Ebd.
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verbunden, daB die gesamte Gemeinde Tragerin der Sozialpastoral ist
und somit alle Beteiligten fur sie verantwortlich sind.

6.

92

Die dargelegten Uberlegungen waren miBverstanden, wiirde aus
ihnen gefolgert, die unter dem Konzept "Betreuungspastoral” autf-
gefiihrten Stichworter seien prinzipiell hinfallig. Das ist nicht der
Fall. So soll etwa weder die Bedeutung von Sakramenten im
kirchlichen Leben angezweifelt werden, noch soll dem kirchlichen
Lehramtes jegliche Kompetenz genommen werden. Weiterhin
zeichnet sich z.B. ab, daB das Konfliktfeld "Glaube — Unglaube”
angesichts der zunehmenden Sakularisierung insbesondere in
den Megastadten Lateinamerikas auch dort nicht einfach Uber-
gangen werden kann. Aber alle diese und weitere Einzelmomente
erhalten ihre je spezifische Gewichtung im Rahmen eines pasto-
ralen Gesamtansatzes (pastoral de conjunto). Dieses gibt der Pa-
storal eine deutlich konturierte StoBrichtung — im Unterschied zu
dem hierzulande meist antreffbaren Nebeneinander von kirchlich-
pastoralen Verrichtungen, die zwar alle sinnvoll sind, aber nur
wenig voneinander wissen, geschweige denn aufeinander abge-
stimmt sind.
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Hermann Steinkamp/Norbert Mette

Prinzipien und Elemente einer Sozialpastoral fur die

Kirche in der Bundesrepublik Deutschland
Am Beispiel "Christliche Gemeinden als Asyle"

Die gegenwartige Problematik der Fremden, Flichtlinge, Asylsuchen-
den in unserem Land ist in den letzten Jahren auch unter praktisch-
theologischen Aspekten so weit reflektiert worden (vgl. z.B. O. Fuchs,
1988; R. Krockauer, 1993; G. Collet/H. Steinkamp, 1993), daB ich sie
im folgenden als bekannt voraussetzen und den Versuch unterneh-
men kann, am Beispiel dieser fraglosen pastoralen Herausforderung
Prinzipien und Elemente einer hiesigen Sozialpastoral zu erériern.

Als gesellschaftliches Problem, das (so oder so) christliche und kirch-
liche Praxis betrifft, steht es exemplarisch fur andere ("sékulare”) "Zei-
chen der Zeit", in denen Kirche und Gemeinde ihre Reich-Gottes-
Hoffnungen identifizieren und bezeugen kénnen: Wohnungsnot, Ar-
beitslosigkeit, Armut in der Zwei-Drittel-Gesellschaft, Drogensucht,
"Eine Welt", u.a. ('Sakular' meint in dem Zusammenhang: sozial-pa-
storal relevante Probleme sind nicht: Kirchenmitgliedschaft und -aus-
tritte, Drewermann-Streitereien, Priestermangel u.i. kircheninterne
Konflikte.)

1. "Gaudium et spes": Das Konzept der Sozialpastoral nimmt sei-
nen Ausgangspunkt und Denkansatz bei den "Freuden und Hoff-
nungen, den Angsten und der Trauer der Menschen von heute,
besonders der Armen und Bedrangten aller Art" (GS 1), und zwar
insofern sie auch "Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der
Jinger Christi" sind (ebd.).

DaB dieser erste und grundlegende Satz der Pastoralkonstitution des
Il. Vaticanums — 30 Jahre spéter — in der hiesigen kirchlichen Praxis
noch nicht in Kraft gesetzt ist, hangt mit jahrhundertealten Plausibili-
taten und Gewohnheiten der abendléndischen Staats-, Landes- und
Volkskirchen-Praxis zusammen, die es — als Widerstdnde gegen die
pastorale Weisung des Konzils — neu zu reflektieren gilt. Diese Wi-
derstande existieren nicht nur beim Kirchenvolk, sondern ebenso bei
Theologen und Pfarrern, Kirchenoberen und Pastoralplanern und ha-
ben in aller Regel ideologischen Charakter (Plausibilititen der "Volks-
kirche" als Dienstleistungs-Unternehmen, Probleme der Kirchenmit-
gliedschaft u.a.). Diese Widerstande missen bereits im ersten Schritt
("Sehen") sozial-pastoralen Handelns (z.B. als Wahrnehmungsverzer-
rungen) in Rechnung gestellt werden.
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Die Sozialpastoral akzentuiert nun zwei Teilaussagen des zitierten
programmatischen Grund-Satzes von GS, die m.E. in der bisherigen
Rezeption des Konzilsdokuments zu wenig beachtet wurden:

a. die besondere Rolle der "Armen und Bedrangten aller Art" bei der
Deutung der "Zeichen der Zeit" und damit der Planung kirchlicher
Praxis;

b. die "Mitbetroffenheit" der Jinger Christi von der Not und den
Angsten der Armen und Bedrangten.

1.1 Flachtlingselend als "Zeichen der Zeit"

Fluchtlinge, Fremde und Asylsuchende gehéren zweifelsfrei zu den
Armen und Bedrangten, von denen im Konzilsdokument die Rede ist.
Um dieses "Zeitzeichen" flr die kirchliche Praxis relevant zu deuten,
sind Differenzierungen unumganglich, die eine besondere sozial-ana-
lytische Diagnose erfordern, z.B.:

— Migrationsbewegungen sind kein konjunkturelles, sondern struk-
turelles Phanomen (vgl. Bericht des Club of Rome 1991: "Die
globale Revolution", wo festgestellt wird, "... daB keine MaBnah-
men die Einwanderungsbewegung wirkungsvoll stoppen werden
... Deshalb kommt es nicht nur darauf an, die Entwicklungshilfe
fur die armen Lander zu erhéhen; ebenso wichtig ist es, die Be-
vélkerung der reichen Lander darauf vorzubereiten, diese Tatsa-
che zu akzeptieren" (43).)

— Auch hinsichtlich der gegenwartigen Fliichtlingsstréme auf Welt-
ebene gilt, daB die Lander der sog. "Dritten Welt" davon in
weitaus héherem MaBe betroffen sind als die reichen Staaten.
(Der demagogische Slogan vom "vollen Boot" miBbraucht inso-
fern manipulativ das Phanomen der Uberbevélkerung der Erde,
um zu suggerieren, das Boot der reichen Lander sei voll) (vgl.
Steinkamp, 1993).

— Besonders der Begriff des "Fremden" bedarf einer wesentlichen
Konkretisierung: Von Not und Bedrangnis betroffen sind in aller
Regel die armen Fremden! H.M. Enzensberger: "Fur Geschafts-
leute aus Hongkong ist der Erwerb eines britischen Passes kein
Problem. Auch das Schweizer Blrgerrecht ist fir Einwanderer
aus beliebigen L&ndern nur eine Preisfrage. Dem Sultan von
Brunai hat noch niemand seine Hautfarbe Ubelgenommen. Wo
die Konten stimmen, versiegt wie durch ein Wunder der Frem-
denhaB.” (Die groBe Wanderung, 37)
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Diese drei Beispiele, die das Phanomen weder umfassend zu erkldren
noch exemplarisch zu charakterisieren beanspruchen, sollen lediglich
die flr sozial-pastorale Problemanalysen jeweils notwendige sozial-
analytische Erforschung des betreffenden Problems veranschauli-
chen.

1.2 Sekundare und komplementdre Betroffenheit der "Jlnger
Christi"

Was bedeutet der Halbsatz in "Gaudium et spes”, daB Freude, Hoff-
nung, Angst und Trauer der Menschen von heute auch die Freude
und Hoffnung, Angst und Trauer der Jinger Christi seien? Und: Wie
kommt es, daB dieser Halbsatz bislang so wenig beachtet bzw. praxis-
relevant wurde?

Am Beispiel "Christliche Gemeinden als Asyle": Wieso sind z.B. die
Angste von Flichtlingen auch die Angste von Mitgliedern unserer
durchschnittlichen Pfarrgemeinden?

DaB Fliichtlinge, Fremde berhaupt, Angste erzeugen (z.B. vor Kon-
kurrenten auf dem Arbeits- und Wohnungsmarkt, vor kultureller und
religidser Uberfremdung), ist im Zusammenhang mit den Ursachen
der Auslanderfeindlichkeit zur Genlige analysiert worden. Ob von der
gleichen Angst oder aber der Angst vor der eskalierenden Gewalt:
Christen, Mitglieder der Kirchen sind betroffen, so oder so. DaB und
wie diese sekunddre (z.B. als Arbeitslose bzw. Wohnungssuchende)
oder aber komplementére Betroffenheit (z.B. als jemand, der begreift,
daB die Fluchtlingsstréme mit dem Nord-Sid-Gefélle zusammenhan-
gen, wahrgenommen und sowohl kognitiv wie emotional verarbeitet
werden, stellt eine fundamentale Aufgabe pastoraler, katechetischer,
religionspéddagogischer Praxis dar — unter sozial-pastoralen Gesichts-
punkten ist sie mindestens so wichtig wie die Frage nach Mdéglichkei-
ten, Fliichtlingen zu "helfen”. Die hier notwendige BewuBtseinsbildung
in den Gemeinden ist unabdingbarer Bestandteil der Programmatik
"Gemeinde als Asyl", ohne die diese von vornherein zu einem frag-
wirdigen "diakonischen" Unternehmen wirde. Auch hierzu nur einige
Stichworte:

— Viele durchschnittliche Gemeinden funktionieren angesichts der
Fremdenproblematik derzeit eher als "Reservate”, als Fluchtbur-
gen vor der Bedrohung; entsprechende rituelle Voliziige oder In-
formationsveranstaltungen, die nicht auch die BewuBtmachung
der eigenen Betroffenheit zum Ziel haben, kdnnen gegenlaufige
Effekte zeitigen (fundamentalistische Reduktion der Komplexitat
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der Probleme, Beschwichtigung, kollektive Abwehr der Angste
u.a.).

Aber auch allzu voreilige und problemlose Identifikation mit
Fremden und Fliichtlingen bedarf der kritischen Vergewisserung:
Oft handelt es sich hierbei um unbewuBte Formen von Angstab-
wehr und Aggressionsbereitschaft. Das gilt auch fir noch so gut
gemeinte caritative und politische Aktionen flir Flichtlinge und
Asylsuchende: Ohne die entsprechende Einsicht in die eigene
Betroffenheit kdnnen sie allzu leicht zu Formen eines "kollektiven
Helfersyndroms” (Steinkamp, 1992) geraten.

Die in diesem Zusammenhang haufige spontane Reaktion von
Gemeinden, das Fliichtlingsproblem als eines zu definieren, fir
das allenfalls die Experten der Caritas als zustandig gelten, muB3
im Zusammenhang der o.g. Widerstande gesehen und reflektiert
werden (vgl. zu den Folgen der in den letzten Jahren viel disku-
tierten "Zweitstruktur'-Diakonie Steinkamp, 1985).

Auch die drei genannten Beispiele von Konkretisierungen der Betrof-
fenheits-Maxime lieBen sich beinahe beliebig vermehren. Fiir den hier
verfolgten Zweck der Skizze einer Methodologie der Sozialpastoral
miissen sie hinreichen.

Als Zwischenfazit nach dem ersten methodischen Schritt ("Sehen”)
seien noch zwei implizite Grundannahmen benannt, die fiir die Sozial-
pastoral zentrale Bedeutung haben:

a.
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Der Idee der Solidaritdt kommt nicht erst als ethische Norm und
Zielkategorie pastoraler Praxis eine Schiisselfunktion im Konzept
der Sozialpastoral zu, sondern schon im Akt der Realitatswahr-
nehmung und —deutung: namlich als erkenntnisleitendes Inter-
esse insofern, daB es die komplementare Betroffenheit von Not
als soziologisches (d.h. vor-ethisches) Datum wahrzunehmen
ermoglicht (vgl. Hondrich, 1992, 41).

Damit erweist sich auch der methodische Dreischritt von Sehen-
Urteilen-Handeln als "schematisch”: Bereits im Akt des "Sehens”
sind immer bereits Optionen im Spiel, so wie das "Sehen" auch
schon unzweideutig Aspekte von "Handeln" enthalt, z.B. in Form
von Abwehr bedrohlicher Realitat.
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2. Option fiir die Anderen als Variante und Radikali-
sierung der "Option fiir die Armen"

Die Mehrdeutigkeit des programmatischen Satzes von "Gaudium et
spes"” — hinsichtlich der Art der Mit-Betroffenheit der Jinger Christi
von der "Freude und Hoffnung, der Trauer und den Angsten der Men-
schen" — wurde zuerst durch die beruhmten CELAM-Dokumente von
Medellin und Puebla eindeutig gemacht: als "Option fir die Armen".
Der Konzilstext ist namlich insofern mehrdeutig, als er nicht klar zwi-
schen Ist und Soll unterscheidet: Ist die Not der Armen auch die Not
der Junger Christi, oder solite sie es sein?

Die "Option fiir die Armen" entscheidet diese Frage im Sinne einer
eindeutig ethischen Interpretation: Die "Armen und Bedrangten aller
Art" sind nicht nur die unstrittig ersten und wichtigsten Adressaten der
frohen Botschaft Jesu, sondern auch der Kirche (des Il. Vaticanums).
Daraus leiten die lateinamerikanischen Bischéfe die "Option fur die
Armen" als Konsequenz und Konkretisierung ab und legen sie als
"norma normans" fur die Praxis der Kirche in Lateinamerika fest. DaR
es sich dabei nur auf den ersten Blick um eine ethische Norm handelt,
in Wirklichkeit aber um eine fundamentale Glaubensentscheidung, ist
im Zuge der Kontroversen und theologischen Interpretationen der
"Option fir die Armen" deutlich geworden. Auch diese Explikation
kann hier mit Verweis auf entsprechende Literatur unterbleiben (vgl.
Eicher, 1989; Boff/Pixley, 1987; Collet, 1992; Fuchs, 1991).

Fur Konzept und Methodologie der Sozialpastoral sind drei Funktio-

nen der "Option fir die Armen" als besonders wichtig zu benennen:

— als erkenntnisleitendes Interesse,

— als heuristisches Prinzip zur Vergewisserung der biblischen Tra-
dition,

— als "Fluchtpunkt" individueller und kollektiver Lernprozesse.

2.1

Optionen, insbesondere die "Option fur die Armen", stellen eine Art
"Vorzeichen vor der Klammer" der Sozialpastoral dar:

— epistemologisch i.S. von erkenntnisleitenden Interessen: Optio-
nen steuern sowohl Entscheidungen fiir bzw. gegen bestimmte
"Probleme”, denen Pastoral und Diakonie sich zuwenden als
auch Prozesse der Selektion relevanten Wissens.
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— Optionen sind in diesem Sinn Synonym fir "Parteilichkeit" (von
Theologie, Kirche und Gemeinde).

2.2

Die "Option fiir die Armen" ersetzt/erlbrigt nicht die jeweilige Verge-
wisserung und Erinnerung der biblischen (und theologischen bzw.
kirchlichen) Tradition, sondern "steuert" sie i.S. eines heuristischen
Prinzips.

Am Beispiel "Asyl": Die "Option fir die Anderen” als Aquivalent bzw.
Radikalisierung (P. Suess, 1991) der "Option fur die Armen” lenkt den
Blick / die theologische Suchbewegung auf jene Traditionen und bibli-
schen Topoi, die Israel und die Christen selbst als Fremde erinnern
und daraus die Verpflichtung ableiten, sich der Fremden anzunehmen
(vgl. Ex 21,9; 22.20. |hr wart ja selbst Fremde in Agypten; Eph 2,19;
Hebr 11,13; vgl. auch Mt 25,35). Aber auch die Erinnerung der mittel-
alterlichen Tradition der christlichen Kirchen als Asyle fur politisch
Verfolgte kann in der gegenwartigen Situation die "Option fur die an-
deren” materialisieren helfen (vgl. den religiésen Ursprung von Asyl).

23

Nicht zuletzt sind Optionen, insbesondere die "Option fur die Armen”
und die "Option fir die Anderen”, Gegenstand und Zielkategorien von
religionspadagogischen, katechetischen und gemeindlichen Lernpro-
zessen (Steinkamp, 1991, 1992): z.B. kann eine individuelle "religi-
6se" Lemngeschichte mit der Option fiir die Armen mit einer erh6hten
Aufmerksamkeit far Informationen Gber Armut beginnen, den Ent-
schiuB bewirken, morgens die Zeitung mit den Augen der Armen zu
lesen, Wut tber die ungerechten Zustande in der Welt zu entwickeln,
BewuBtsein und Lebensform: "Hunger und Durst nach Gerechtigkeit"
usw.

An diesem Beispiel wird erneut deutlich — vgl. 1.2 b —, daB der me-
thodische Dreischritt "schematisch” zu verstehen ist: Auch im Schritt
"Urteilen” sind Elemente von "Sehen” und "Handeln" impliziert.

3. Konkretionen

Die auf diese Weise in den Blick geratenen Lernprozesse kénnten ei-
nerseits in herkdmmliche gemeindliche Funktionen und Aktivitaten in-
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tegriert werden (Predigt, Katechese, Bildungsarbeit), andererseits
werden sie wohl die gewohnten Segmentierungen volkskirchlicher
Gemeindepraxis in Frage stellen bzw. zu neuen Konzeptentwicklun-
gen AnlaB geben. DaB solche Lernprozesse am "generativen Thema"
(P. Freire) "Fluchtlinge/Fremde" die klassische Funktionsteilung zwi-
schen Martyria, Diakonia und Koinonia sprengen, ist dabei ebenso
evident wie die Tatsache, daB sie in jedem Fall bereits als Aktivitaten
einer diakonischen Gemeinde, als Diakonie, gelten kénnen, noch be-
vor die Gemeinde im eigentlichen Sinn "handelt".

Insofern lassen sich, gerade auch unter dem Gesichtspunkt eines
Praxis-Entwurfs, der mit langfristigen Transformationsprozessen der
gegenwartigen volkskirchlichen Praxis rechnet, drei Konkretionen der
Programmatik "Gemeinde als Asyl" unterscheiden:

3.1

In einem allgemeinen Sinn kénnte man Gemeinden, in denen die
skizzierten Lern- und BewuBtseinsprozesse in Gang gesetzt werden,
als "Asyle fir Fremde" bezeichnen, insofern sie sich zu alternativen
Milieus entwickeln, in denen die in der Gesellschaft herrschenden
Plausibilitdten, Beriihrungsangste, Vorbehalte usw. auBer Kraft ge-
setzt werden. Das hat Auswirkungen sowohl auf einzelne Gemeinde-
mitglieder und ihr Verhalten in Alltagssituationen (im Bus, am Stamm-
tisch, im Einkaufszentrum u.4.) als auch auf ein entsprechend frem-
denfreundliches Klima im Stadtteil. Auf diese Weise kénnten sich all-
mahlich die gesellschaftlichen "Asylzonen" insgesamt ausweiten.
Christliche Gemeinden wiirden dabei keinen beliebigen gesellschafts-
diakonischen Beitrag zur Lésung eines drangenden éffentlichen Pro-
blems leisten, sondern einen insofern spezifischen, als sie dazu urei-
gene Motivationspotentiale freisetzen kénnen.

3.2

Eine zweite Weise, wie Gemeinden in einem analogen Sinn zu Asylen
far Heimatlose und Flichtlinge werden kénnen, besteht darin, daB sie
als deren Anwalte bzw. Lobby tatig werden. Das kann in fallweiser
Kooperation mit speziellen Organisationen wie Pro-Asyl, amnesty in-
ternational oder den Wohlifahrtsverbanden geschehen, aber auch, in-
dem einzelne Gemeinden sich vor Ort fiir die Belange von Asylsu-
chenden in der Offentlichkeit einsetzen, politischen Druck auf Behér-
den und Parteien ausiiben, mit Symbolhandlungen ihre Solidaritat mit
den Fremden bekunden. Der Ankauf von Lebensmittel-Gutscheinen
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ist ein bekanntes Beispiel einer solchen Symbolhandiung, und selbst
die Kontroversen dariiber, ob sie wirklich diesen Zweck erflillt haben
oder nicht, eher als zweifelhafte Kollaboration mit einer fragwirdigen
Behérdenpraxis interpretiert werden konnten, hat noch einmal zur in-
ternen BewuBtseinsbildung in den entsprechenden Gruppen und Ge-
meinden sowie in der Offentlichkeit beigetragen.

33

SchlieBlich kénnen Gemeinden, wie bekannte Beispiele zeigen, auch
im engeren Sinn zu Asylen werden: indem sie ad-hoc und als erste
Hilfe Unterklnfte, Gemeinderdaume u.&. zur Verfligung stellen, die zei-
chenhafte Besetzung auch von Kirchen selbst — wie geschehen —
nicht nur zulassen, sondem ihre praktische Solidaritdt mit den Beset-
zermn bekunden, in Zusammenarbeit mit Rechtsanwalten Abschiebe-
verfahren unterbrechen u.d. Solche "hautnahen" Begegnungen mit
Aussiedlern und Asylbewerbern haben auch Gemeinden gemacht, in
deren Umgebung von den Sozialdmtern Notunterkiinfte eingerichtet
worden sind. Wo diese Gemeinden den Kairos einer solchen unver-
hofften Konfrontation mit Fremden erkannt und sich im Sinne der vor-
angegangenen Uberlegungen darauf eingelassen, d.h. sie nicht nur
als Last und Aufgabe, sondern als heils-hafte Widerfahrnis (Mt 25; Lk
10) begriffen haben, da wurde oft genau diese Erfahrung méglich.

4. Zurick nach Crateus

Einer der flilhrenden brasilianischen Theologen, Rogerio de Almeida
Cunha, seit vielen Jahren engagiert in der Arbeiterpastoral, schreibt
Uber die Funktion der Ideologie: "... die wesentliche Rolle der Ideolo-
gie besteht darin, bei der Mehrheit der Arbeiter das BewuBtsein zu
schaffen, daB die herrschenden Produktionsverhéltnisse das einzig
sinnvolle und mégliche Modell darstellen ... Um das zu erreichen, exi-
stieren die Kommunikationsmittel, die Schulen, Kirchen, Verbande,
Gewerkschaften und Parteien" (Trabalho-um Caminho para deus, Sao
Paulo 1991, 31).

Wie ist die paradoxe Tatsache zu erklaren, daB der "Plano de Pasto-
ral de Conjunto” (dt. Plan einer kooperativen Pastoral), den Norbert
Mette eingangs vorgestellt hat, das heutige Konzept der "Sozialpasto-
ral" eines brasilianischen Bistums formuliert und daB gleichzeitig die
derzeitigen hiesigen Kontroversen um die Orthopraxie unserer Kirche
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als Alternative von "Kooperativer Seelsorge"” und "Sozialpastoral” for-
muliert werden kénnen?

Ich Gbersetze, als Versuch einer Antwort auf diese Frage, die Aus-
sage von Rogerio ein zweites Mal "ins Deutsche": "... die wesentliche
Rolle der (Pastoral-)Theologie besteht darin, bei der Mehrheit der Kir-
chenmitglieder das BewuBtsein zu schaffen, daB die herrschenden
volkskirchlichen Verhdltnisse die einzig mégliche und sinnvolle Form
kirchlicher Praxis darstellen. Um das zu erreichen, gibt es den Kir-
chenfunk, den Religionsunterricht, die Predigt, die kirchlichen Vereine
und Verbande, usw."

Nestbeschmutzung? Wohlgemerki: Rogerio zahit die Gewerkschaften,
d.h. die Interessenvertretung der Arbeitschaft, zu den Agenturen der
Ideologie-Produktion!

Lassen wir uns so kritisch und radikal anfragen? Die alte, etablierte
europdische Theologie, deren Schiler die Boffs und Rogerio waren?
Das Mutterhaus von der Filialkirche?
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Planung und Vision
Die Frage nach der Zukunft der Seelsorge — Gesprach im

"Fishpool"

(Unter Verwendung eigener Aufzeichnungen und derer von Markus
Blker und Rolf ZerfaB erstellt von Herbert Haslingen

| Eingangspladoyers

Hermann Steinkamp:

Die beiden Konzepte "Kooperative Pastoral" und "Sozialpastoral” und
analog die beiden Entwiirfe zu einer "Leitershofener Erklarung” sind
schlichtweg nicht vereinbar. Dabei ist die "Sozialpastoral" nichts, was
wir uns ausgedacht hatten, sondem zunichst ein Geschenk aus der
"lll. Welt". Die europdischen Kirchen sind bislang geprégt von den
Charakteristika einer Mitgliedschaftskirche, die nach ihrem Bestand
fragt und Bedurfnisse befriedigt, wahrend die Kirchen der "lll. Welt"
ein alteratives Konzept der kirchlichen Praxis in Form von Basisge-
meinden und politischem Engagement reprasentieren, deren vorran-
giges Anliegen der Mensch und seine Befreiung aus Unterdriickung
ist. Mit der "Sozialpastoral” wird nicht gegen die Kooperation als sol-
che argumentiert. Mit den beiden Konzepten "Kooperative Pastoral”
und "Sozialpastoral” sind aber jetzt auch im europdischen Kontext
zwei Konzepte gegeben, die alternativ zueinander stehen und gleich-
sam zwei "Teilkirchen" représentieren. Die Tatsache, daB es (iber-
haupt zwei alternative Paradigmen von Pastoral in der Kirche gibt, gilt
es zunachst anzuerkennen.

Max Hofer:

Es ist die Frage zu klaren: Wer ist ein "echter" katholischer Christ?
Jemand der in den Gottesdienst geht? ... der seine Kirchensteuer
zahlt? ... oder gibt es dafiir noch andere Kriterien? Was ist jeweils
unter Mitgliedschaft zu verstehen?

Einwurf Hermann Steinkamp:

Die Fixierung auf diese Fragen [sc. macht das Denken der Mit-
gliedschaftskirche aus — H.H.]!
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Karl Wagner:

Ich wehre mich entschieden gegen die Darstellung, als sei die "Ko-
operative Pastoral" lediglich Ausdruck eines Mitgliedschaftsdenkens.
Das ist nicht unser Ziel. Die Ideen der "Sozialpastoral" sind ohne
Zweifel fruchtbar zu machen fir die "Kooperative Pastoral". Ich kann
nicht sehen, daB beide ganzlich verschiedene Anséatze seien.

Markus Lehner:

Das Verhdltnis "Kooperative Pastoral'-"Sozialpastoral” mufB3 als ein
Erganzungsverhaltnis gesehen werden. An einem Bild illustriert: Ein
Auto droht ohne Treibstoff in der Wiiste stehen zu bleiben. Da stelit
sich zum einen die Frage, wie bekommt man das Auto wieder flott,
zum anderen die Frage, wohin geht der Weg weiter. Ersteres ist die
Fragestellung der "Kooperativen Pastoral", das zweite die Fragestel-
lung der "Sozialpastoral”. Wenn man ans Ziel kommen will, muB auf
beide Fragen eine Antwort gesucht werden, wobei der "Benzinman-
gel" durchaus als Chance gesehen werden kann, daB auch die Frage
nach dem Weg wieder intensiver iberlegt werden muB.

Norbert Mette:

Mein Eindruck ist — und das lieBe sich durch detailliertere Inhaltsana-
lysen auch aufzeigen —, daB die vorliegenden Pastoralplane sich fiir
die Begriindung des Konzepts der "Kooperativen Pastoral" zwar auf
die Communio-Ekklesiologie des 2. Vatikanischen Konzils berufen,
daf dieses durchaus zustimmenswerte theologische Programm in der
Ausfiihrung dieser Plane aber nicht eingelést wird, daB es — um es
pointiert zu sagen — eine Mogelpackung bleibt. Das hangt nicht zuletzt
damit zusammen, daB es sich im eigentlichen Sinne auch nicht um
"Plane" handelt, sondern eher um Kriseninterventionskonzepte im
Sinne einer pragmatischen Mangelverwaltung. Anders gesagt: Das
Konzept der "Kooperativen Pastoral" geht meines Erachtens von der
Einschatzung aus, daB es sich bei der derzeitigen Krise der Pastoral
um eine Steuerungskrise handelt, die vor allem durch eine effizientere
Umverteilung des zur Verfligung stehenden Personals geldst werden
muB und kann. Demgegenulber diagnostiziert die "Sozialpastoral" die
derzeitige Krise als eine System- bzw. Zielkrise, die dazu herausfor-
dert, ganz neu dariber nachzudenken, wozu Kirche in der heutigen
Gesellschaft da ist, um dann von den so sich ergebenden pastoralen
Erfordernissen her die sich als Konsequenz nahelegende interne Um-
strukturierung der Pastoral anzugehen und vorzunehmen.
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Karl Gabriel:

Die Starken und Schwé&chen beider Konzepte liegen auf verschie-
denen Ebenen. Die "Sozialpastoral" ist eine pastorale Vision bzw.
Perspektive. Spezifisch im Unterschied zur "Kooperativen Pastoral” ist
in der "Sozialpastoral" der Bezug der Reflexionen zur Gesellschaft. In
dieser Hinsicht erscheint die "Sozialpastoral" als das stimmigere Kon-
zept. Eine Schwache der "Sozialpastoral" besteht allerdings darin,
daB sie die spezifischen Anforderungen einer GroBorganisation, wie
sie in den Kirchen unserer Lander gegeben sind, nicht reflektiert. In
solchen GroBorganisationen ist es aber durchaus notwendig, daB sich
konzeptionelle Uberlegungen konkret als Planungen von Teilberei-
chen, z.B. Personalplanung oder Strukturplanung, ausgestalten. An-
gesichts der realen Verhaltnisse einer existierenden GroBorganisation
Verdnderungen einflinren zu wollen, ist die Starke der "Kooperativen
Pastoral”. Zu Uberlegen ist dann, was die "Sozialpastoral" fir die
Strukturplanungen einer bestehenden Organisation impliziert. Statt die
beiden Konzepte nur zu konfrontieren, ware es lohnender, sie so zu
diskutieren, daB gegenseitige Lernerfahrungen gemacht werden kén-
nen.

Il Diskussion

Norbert Greinacher:

Die "Kooperative Pastoral" im Sinne der Anforderung, daB Seelsorge-
rinnen und Seelsorger als Team zusammenarbeiten, ist durch die
"Sozialpastoral" nicht in Frage gestellt. Allerdings gibt es einen
grundlegenden und qualitativen Unterschied zwischen "Kooperativer
Pastoral" und "Sozialpastoral': Es geht um die Frage, ob und wo
"Gaudium et spes" bzw. das Prinzip "propter nos homines", also
"wegen uns Menschen" (nicht: "wegen uns Christen" oder "wegen uns
Katholiken") ernstgenommen wird. Das impliziert einen grundlegenden
Perspektivenwechsel: Wenn es "um uns Menschen" geht, dann geht
es nicht, wie die "Kooperative Pastoral” den Eindruck erweckt, um den
Bestand der Kirche, sondern im Sinne der "Sozialpastoral" um das
Heil der Menschen.

Peter Kéhldorfner:

1. Die "Sozialpastoral" ist in Angriff zu nehmen Uberall, wo es nur
mé&glich ist, aber auch so, daB man sich nicht uberfordert (z.B. in
Gemeinden). Erfolgserlebnisse wéren wichtig flir eine nicht mehr
umkehrbare Entwicklung.
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2. Die "Sozialpastoral" wird auf erhebliche Widerstédnde stoBen und
sie hervorrufen (sie wurden bisher nicht genannt). Sie werden
kommen aus der traditionellen Dogmatik, insbesondere der Ek-
klesiologie und Amtstheologie, der Hierarchie als Organisations-
form und als theologischem Prinzip. Dabei sind es die implizite,
uberholte Anthropologie und Sozialphilosophie, die sich sperren.

3. Soll eine zukiinftige "Sozialpastoral” nicht aus der Kirche "hinaus-
fliegen", muB notgedrungen eine epochale Aufgabe bewaltigt
werden: die Entsakralisierung der Kirchenstruktur und die Erlaub-
nis zur Umgestaltung. Das ware eine Flhrungsaufgabe der
Kirchenleitung. Sie entspricht der Aufgabe, die Jesus in Israel
geleistet hat, fur deren Lésung er ans Kreuz gegangen ist. Denn
es ging um die Frage: Wo ist Gott bei so einem epochalen Wan-
del?

4. Das Konzept der "Sozialpastoral" sollte daher besser, d.h. inter-
disziplinar begriindet werden. Sie 148t z.B. systemisch-kyberneti-
sches Denken und eine Entwicklungstheorie vermissen.

Paul WeB:

Wenn zwei Ansichten unverséhnlich einander gegentiiberstehen, sucht
man eine Synthese. Sie behebt die Mangel beider und vereint ihre be-
rechtigten Anliegen auf einer héheren Ebene (eine Synthese ist kein
KompromiB; der ist in Grundsatzfragen immer faul):

Das Problem der "Kooperativen Pastoral" ist: Die Gemeinde selbst
wird nicht als das primére Anliegen gesehen, in dessen Dienst eigent-
lich die ganzen Uberlegungen und MaBnahmen zu stehen hétten. Die
Gemeinden werden nicht als Uberschaubare "Basis"-Gemeinden
wahrgenommen in dem Sinn, daB sie die soziale Basiseinheit kirchli-
cher Praxis sind.

Das Problem der "Sozialpastoral" ist: Sie sieht zwar die Gemeinde als
Basisgemeinde, instrumentalisiert sie aber zum Einsatz in der Gesell-
schaft. Sie sieht die Gemeinden zu wenig als vorrangigen Ort der Of-
fenbarung Gottes in der Welt und beriicksichtigt folglich zu wenig die
Bedeutung dieser Erfahrung von Gemeinschaft flir den Glauben und
fur die aus dem Glauben kommende Verwirklichung einer gerechten
sozialen Ordnung. Fir diese ist namlich ein MindestmaB an gleicher
Gesinnung nétig.

Beide Ansidtze muiBten daher weiterentwickelt werden zu einer
"koinonia"-Pastoral, welche die Basisgemeinden als konkreten Ort der
christlichen Sozialpraxis versteht. Der groBte soziale Dienst, den die
Kirche im Einsatz fir das Reich Gottes in der Welt leisten kann, ist es,
diese koinonia den Menschen anzubieten.
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Norbert Mette:

Als kurze Replik auf Herrn Kéhldorfner méchte ich anmerken, daB die
"Sozialpastoral" keineswegs erst in Angriff genommen werden muB,
sondern daB es sie vielerorts und in vielfacher Weise bereits gibt —
Gott sei Dank. In der Tat kommt es da, wo sie zum Zuge kommt, zu
einem Umsturz der Uberkommenen Kirchenstrukturen. Die Kirche baut
sich dann namlich von der selbstbewuBt werdenden "Basis" her auf
und leitet sich nicht langer von der Hierarchie her ab. Wo Bischéfe
sich darauf einlassen, wie es in Lateinamerika bis heute — noch zu-
mindest vereinzelt — der Fall ist, bezeugen sie selbst, wie diese Erfah-
rung der befreiend- solidarischen Kirche auch fur ihr Leben und ihren
Glauben und damit fir ihr Amisverstandnis sich befreiend ausgewirkt
hat.

Allerdings hat gerade deswegen die "Sozialpastoral” mit heftigsten in-
nerkirchlichen Widerstanden zu tun. Wie sie seit einiger Zeit von be-
stimmten Kraften radikal auszumerzen versucht wird, ist erschreckend
zu verfolgen — vor allem auch, wenn man bedenkt, von welchen politi-
schen Interessen sich damit diese Kirche vereinnahmen |aBt. Aber
auch die hiesige Pastoraltheologie muB sich den Vorwurf gefallen las-
sen, daB sie Praxisformen der "Sozialpastoral”, wie sie sich durchaus
auch bei uns vor allem im diakonischen Bereich oder etwa im konzilia-
ren ProzeB entwickelt haben, zu wenig zur Kenntnis genommen und
begleitet hat. Auch sie hat es mit ihrer weitgehenden Fixierung auf die
etablierten Formen der Pastoral versdumt, der "Sozialpastoral® den
Stellenwert einzurdumen, den sie theoretisch und praktisch verdient.

Markus Lehner:

Es herrscht jetzt eine ungliickliche Polarisierung: Es wird so geredet,
als ginge es den einen, d.h. der "Sozialpastoral”, um das Reich Gottes
und den anderen, d.h. der "Kooperativen Pastoral", um die Kirche.
Diese theologische Etikettierung ist nicht legitim. Vielmehr miBte ge-
fragt werden, wo bereits Ansétze der "Sozialpastoral” in den beste-
henden Gemeinden gegeben sind. An der "Kooperativen Pastoral" ist
immerhin bemerkenswert, wie hier Frauen einen wichtigen Platz be-
kommen im Lebensraum der Kirche.

Hubert Windisch:

Man darf nicht die Alternative Vision oder Planung aufstellen, vielmehr
braucht jede Vision eine Planung. Die Frage der Praktiker: "Wie sollen
wir es denn machen?" ist nur legitim. Die Frage ist: Wie kommen wir
von der "Kooperativen Pastoral" in einem langsamen Transformati-
onsprozeB zu einem kirchlichen Selbstverstdndnis gemaB der "Sozial-
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pastoral"? Die "Sozialpastoral" anerkennt zu wenig, was alles in nor-
malen Gemeinden bereits "propter homines" geschieht. Recherchen
zu einer Diplomarbeit mit dem vorgesehenen Titel "Diakonie — ein
Stiefkind der Pfarrei?" ergaben, daB es durchaus mehr diakonische
bzw. sozialpastorale Praxis in den Gemeinden gibt, als der Titel sug-
geriert. Ein Moralisieren ist folglich fir die "Sozialpastoral” nicht ange-
sagt, weil sich die vielen kirchlichen Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter
dadurch in die Ecke gestellt fihlen. Ebenfalls ist eine Uberbe-
anspruchung, welche die Zwischenschritte Uberspringen will, und da-
mit ein VerschleiB der Seelsorgerinnen und Seelsorger mit immer
neuen Aktivitatsforderungen zu vermeiden.

Walter Furst:

Es ist klar zu unterscheiden zwischen der "Kooperativen Pastoral" und
der "Sozialpastoral", aber notwendig ist auch ein Dialog zwischen bei-
den Standpunkten, damit nicht viele hoffnungsvolle Ansatze unter den
Tisch fallen. Ein Konzept wie das aus Basel, das von der kirchlichen
Institution mitentwickelt worden ist, aber durchaus sozialpastorale
Zige tragt, ist gerade aus dem Dialog entstanden. In &hnlicher Weise
geschieht in Rottenburg-Stuttgart etwas Neues, das nicht einfach sy-
stemstabilisierend, sondern eher systemverandernd ist: Gemeinden
entdecken, daB sie selbst Subjekt der Seelsorge sind. Es bedarf eines
langen Entwicklungsprozesses, im Laufe dessen von volkskirchlichen
zu basiskirchlichen Gemeinden bergegangen wird. Solche im Gang
befindlichen Suchbewegungen sollten nicht unterbrochen werden.
Vielleicht hilft es weiter, "Kooperative Pastoral" und "Sozialpastoral"
im Sinne Watzlawicks als Lésungen erster und zweiter Ordnung zu
unterscheiden. Allerdings ist entscheidend, daB der Dialog aus einer
veranderten Perspektive der Wirklichkeitswahrnehmung geschieht.

Hermann Steinkamp:

Das mag wirklich sein, aber im Ubergang von einer verwaltungsorien-
tierten zur basiskirchlichen Pastoral sind irgendwann Entscheidungen
zu treffen. Die "Sozialpastoral” will nicht entmutigen, was sich bewegt.
Dazu reden wir hier miteinander.

Andreas Wittrahm:

Ich empfinde die Divergenz zwischen "Sozialpastoral” und "Kooperati-
ver Pastoral" als Gespaltenheit bei mir selbst: Als Pastoraltheologe
fahle ich mich von der "Sozialpastoral” mit der Orientierung am Reich
Gottes angesprochen. Als Mitarbeiter eines Ordinariates sehe ich die
Notwendigkeit der "Kooperativen Pastoral”, die die Kirche am Laufen
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halten will. Vielleicht kdnnte das Verhéltnis der beiden zueinander fol-
gendermafen vertraglich beschrieben werden: Der "Supertanker" Kir-
che, der das Geschehen innerhalb seiner selbst koordinieren muB —
dem entsprache die "Kooperative Pastoral" — , braucht "Leuchttiirme”
in Distanz, die ihm Orientierung geben — dem entsprache ein Konzept
wie die "Sozialpastoral". Beide SteuerungsmaBnahmen, die Koordi-
nierung auf dem Schiff selbst und die Orientierung vom Leuchtturm
aus, missen den Fortgang allerdings so behutsam lenken, daB der
Tanker nicht durch zu abrupte Wendemanéver zerbricht.

Karl Gabriel:

Es besteht die Frage: Sind gemeinsame Problemdefinitionen méglich.
Die spaltende Zuschreibung Reich Gottes-"Sozialpastoral" und Kir-
che-"Kooperative Pastoral" ist keine legitime Polarisierung, da sie den
Vertretern der "Kooperativen Pastoral” keine Chance IaBt. Eine mogli-
che Problemdefinition kénnte darin bestehen, daB die Pastoral bislang
auf gesellschaftslose Praxis reduziert worden ist. Diese Praxis ist
mittlerweile in ihre Krise gekommen. In dieser Situation fehlt es an ei-
ner kontextuellen Theologie fiir die radikalisierte Moderne. Der Weg
zuniick zu den Lebenswelten der Menschen muB in der Pastoral ge-
gangen werden, aber es fehit an geeigneten Konzepten. In der "Sozi-
alpastoral" gibt es dafiir noch zu viele Leerstellen. Bei religions-
soziologischen Untersuchungen von religiésen Bewegungen wie z.B.
den "Dritte-Welt"-Gruppen ergibt sich immer wieder, daB Religiositat
und theologische Einstellung nicht mehr als Gruppenidentitat, d.h.
nicht mehr einheitlich fiir eine ganze Gruppe, feststellbar sind. Folglich
ist zu Uberlegen, wie die Frage nach der Religiositat von kirchenpoliti-
schen Optionen, die es auch in der "Sozialpastoral" gibt, unterschie-
den werden kann und wie man dem Menschen im europdischen
Kontext ndher kommt.

Hermann Steinkamp:

Ich beobachte eine Angst vor dem Auseinanderfallen der Meinungen
und Optionen. Erfahrungen bei Sozialarbeiterinnen und Sozialarbei-
tern, die ihre Trennung von der Kirche und der Theologie als Befrei-
ungsschlag erleben, kénnen aber auch fir das Gespréach hier lehr-
reich sein: Auseinandersetzungen sind sinnvoll und wirken befreiend.
Menschen merken, daB sie auseinandertendieren diirfen, daB sie sel-
ber definieren dirfen, wie sie das Evangelium und sich selbst als
Christen verstehen. Auch deshalb sind "Sozialpastoral" und "Koopera-
tive Pastoral” inkompatibel. Das Priesterbild verhindert eine
Kooperation, die diesen Namen verdienen wiirde. Aber, so ist zu fra-
gen, wo sollen Priester von heute, die sonntags damit beschaftigt
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sind, von Sakrament zu Sakrament zu fahren, "Sozialpastoral" lernen?
Es fehlt an diesbeziglicher Ausbildung. Also ist die momentane Ab-
wehr gegen die "Sozialpastoral" nur einsichtig. Zum Vorwurf der feh-
lenden Operationalisierung kann ich nur darauf verweisen, daB kleine
Schritte bereits andernorts ausbuchstabiert sind, hier aber nicht refe-
riert werden konnten. Es stimmt allerdings, daB wir selbst noch zu
wenig aus sozialpastoraler Perspektive {ber Personalplanung nach-
gedacht haben.

Norbert Mette:

Wie am Pastoralplan von Crateus aufgezeigt, stehen im Konzept der
"Sozialpastoral" zwei Fragen im Vordergrund: Wie sind in unserer Ge-
sellschaft und konkret im Bereich unserer Di6zese die strukturellen
Bedingungen beschaffen, unter denen die Menschen zu leben — und
auch zu sterben — haben? Wie ist die Kirche in diesen gesellschaftli-
chen Kontext involviert und was ergibt sich konkret fir ihre Sendung,
den Armen eine frohe Botschaft auszurichten? Ich sehe eines der
groBten Probleme unserer Pastoral darin, daB wir uns einer solchen
konkreten gesellschaftlichen Situationsanalyse verweigern — und zwar
aus den verschiedensten und zum Teil auch verstandlichen Griinden.
Und dennoch — ohne einen solchen grindlich durchgefiihrten ersten
Schritt des Sehens kommen wir nicht zu einem fundierten Urteilen
dariiber, wo und wie Kirche in unserer Gesellschaft heute tatig werden
muB, und erst recht nicht zum angemessenen Handeln.

Franz Weber:

Das Grundanliegen der "Sozialpastoral” entspricht der brasilianischen
Realitat. Die Propagierung der "Sozialpastoral” ist also keine Reali-
tatsferne und keine Instrumentalisierung eines theologischen Kon-
zeptes flr gesellschaftliches Engagement. Die "Sozialpastoral" kommt
ans Ziel, wo die Bekehrung von einer individualistischen bzw. klerika-
len Gber die kooperative zur sozialen Pastoral vollzogen wird. Der Ge-
gensatz von "Kooperativer Pastoral" und "Sozialpastoral” ist aus bra-
silianischer Sicht nicht gegeben. Allerdings bestehen Zweifel, ob die
Bereitschaft zur Bekehrung bei den Pastoraltheologen und Kirchen-
leitungen hierzulande wirklich gegeben ist.

Ottmar Fuchs:

Wir miissen uns dariiber im Klaren sein, daB mit der "Sozialpastoral"
tatsachlich eine kopernikanische Wende im ganzen Verstandnis von
Kirche und kirchlicher Praxis angesagt ist. Nicht die Kirche, sondern
das Reich Gottes ist das Ziel. Gaudium et spes hat verdeutlicht, daB
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sich die Kirche von der AuBBenperspektive ihrer selbst her anschauen
muB. DaB die Kirche zu dieser kritischen Selbstwahrnehmung kaum
fahig ist, zeigte sich an der Unfahigkeit der Kirchen, im Dritten Reich
angemessen zu reagieren. Damals ging es der Kirche Uber weite
Strecken um den Bestand ihrer selbst als Heilsanstalt. Solidarisierun-
gen mit Nichtdazugehdrigen, etwa mit Juden und mit Schwulen, sind
so weitgehend verhindert worden. An diesem historischen Beispiel
wird der teuflische Charakter der Selbstbespiegelung der Kirche er-
kennbar: Im Ernstfall kann sich die Entscheidung der Kirche zwischen
Selbstfixiertheit oder Selbstlosigkeit zu einer Entscheidung zwischen
Leben und Tod entwickeln. Die Vorzeichen, unter denen sich Kirchli-
che Institutionen bilden, sind also nicht beliebig. Das mag hier in Eu-
ropa noch wenig einsichtig sein. In Lateinamerika hat man das schon
verstanden. Darum gibt es dort so viele Martyrer. Die Kirche, die nur
ihren pastoralen Betrieb aufrecht zu erhalten bemiht ist, kommt nicht
in die Verlegenheit des Martyriums.

Gerhard Kellner:

Ich erlebe die "Sozialpastoral' und ihre Grenzen innerhalb der Kir-
chenstrukturen. Als Mitarbeiter in einer Didzese kann ich zwar viel
machen, aber wenig entscheiden. Die Argumente und Informationen
kénnen von mir nur Uber einen Domkapitular in die Ordinariatssitzung
eingebracht werden. Insofern bin ich auch "arm dran”, ein Armer, ob-
wohl natirlich zwischen mir und den Armen in Lateinamerika Welten
liegen. Fur mich heiBt das aber: Die Entscheidungsstrukturen der Kir-
che sind bezeichnend fiir den Stellenwert einzelner Berufsgruppen
und fir die Stellung der Laien insgesamt. In entscheidenden kirchli-
chen Fragen gelingt es bisher noch nicht, die Glaubigen zu Subjekten
ihrer eigenen Glaubensgeschichte zu machen und die Betroffenen an
wichtigen Entscheidungen zu beteiligen. Die fehlende Informations-
weitergabe und die mangelnde Entscheidungsbefugnis machen die
Kirche arm und sind auch nicht im Sinne Jesu, der sagt: "lch nenne
euch nicht mehr Knechte; denn der Knecht weif3 nicht, was sein Herr
tut. Vielmehr habe ich euch Freunde genannt; ..." (Joh 15,15).

Hermann Stenger:

Ich habe den Eindruck, daB die hier kontrovers diskutierenden Par-
teien nicht einfach Gegner sind, sondern auf einer anderen Ebene
sich selbst als Biindnispartner gegen die "Fundamentalisten" in der
Kirche zusammenfinden kénnen und miissen. Wichtig ware die innere
Stabilisierung dieses Blndnisses gegen andere bedenkliche Tenden-
zen durch eine starkere Beriicksichtigung der eschatologischen Kom-
ponente. Wir suchen nach Prozessen, die Glaubenssubstanz zu ver-
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tiefen. Deshalb pladiere ich fur eine "mystagogische" Pastoral. Nur sie
kann /dentitdt von innen her aufbauen, und solche Identitat brauchen
wir nicht nur zum Einsatz fir die Armen, sondern auch im Blick auf in-
nerkirchliche Konflikte und Konfrontationen. Die "Sozialpastoral" 4Bt
noch zu wenig erkennen, was sie zu tun gedenkt, damit die Menschen
von heute Uberhaupt an den Traditionsschatz AnschluB finden, von
dem wir leben. Die Rede vom "Reich Gottes" kann nur verstanden
werden, wenn sie durch Glaubenserfahrungen fundiert ist.

Karl Heinz Ladenhauf:

Die geselischaftliche Konsequenz der "Sozialpastoral" ist bereits deut-
lich geworden an dem von Ottmar Fuchs geschilderten Beispiel der
Nazi-Zeit. Innerhalb der Kirche aber wére Barmherzigkeit im Umgang
mit dem Personal bereits ein Stiick weit die Verwirklichung der "Sozi-
alpastoral”. Das aber wirde grundlegend andere soziale Verhéltnisse
innerhalb der Kirche erfordern als diejenigen, von denen auch noch
viele Pastoralplane ausgehen.

1] SchiuBpladoyers

Max Hofer:

Die Frage ist fur mich: Wie werden wir glaubwirdiger. Der Ansatz der
"Sozialpastoral” als solcher steht in Basel auBer Diskussion. Wir sind
aber nur glaubwiirdig, wenn dieser Ansatz auch auf die Seelsorgerin-
nen und Seelsorger bzw. auf die Glaubigen durchschlagt und die
Menschen merken, daB Kirche ihnen wirklich helfen will.

Markus Lehner:

Die Menschen werden uns die "Sozialpastoral" nicht abnehmen, wenn
sie nicht bereits innerhalb der Theologie an den Universitaten ernst-
genommen wird. Die Sensibilisierung der Theologinnen und Theolo-
gen in der Ausbildung fiir diesen Ansatz ist wichtig. Deshalb muB die
"Sozialpastoral" eine Art Vorzeichen des ganzen Theologiestudiums
werden. Den Studierenden sind Erfahrungen zu vermitteln, die sie
Theologie von den Menschen her treiben 1aB8t.

Norbert Mette:

Im Unterschied zur hiesigen Pastoral, die wegen ihrer permanenten
Uberlastung haufig einen gehetzten Eindruck macht, habe ich es als
wohltuend empfunden, bei meinen Besuchen in Lateinamerika eine
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Pastoral der MuBe vorfinden zu kénnen. Genau diese Pastoral hat al-
lerdings zugleich eine ausgeprégte Sensibilitat fir das, was man im
AnschluB an Rudolf Englert "Pinktlichkeit" kirchlichen Handelns nen-
nen kdnnte. Nicht aus der Hetze, sondern erst aus einem gewissen
Abstand zu dem, was man immer schon tut, heraus ist es méglich,
sich dessen zu vergewissern, was die Tagesordnung der Welt der Kir-
che gebietet. In diesem Sinne missen wir den Mut entwickeln, uns in
unserem pastoralen Alltag immer wieder unterbrechen zu lassen, statt
darauf bedacht zu sein, den pastoralen Betrieb immer weiter einfach
laufen zu lassen — bis an den Rand der Erschépfung und dariiber
hinaus.

Karl Wagner:

Wir in den Ordinariaten und Pastoralamtern sind auf kritische Impulse
angewiesen. In vielen Praxisfeldern, in denen ich selbst gearbeitet
habe und bei denen ich Einblick habe, sehe ich die "Sozialpastoral"
schon verdeckt verwirklicht. Ich halte es fir dringend notwendig, im
Gesprach zu bleiben.

Karl Gabriel:

Die Pastoraltheologie darf nicht versdumen, die Angste vor dem Ab-
schied zu bearbeiten. Trauerprozesse miissen méglich sein und
durchgestanden werden. Modellversuche, methodisch angeleitet und
evaluiert, bringen mehr ein als nur Debatten. Offene Lernprozesse
sind eine Chance gegeniiber der Ratlosigkeit. Solche Projektevalua-
tion ist natirlich auf Férderung von seiten der Kirchenleitung angewie-
sen, und daflr besteht bislang noch kein ProblembewuBtsein. Es ist
beinahe unméglich, dafir Geld zu bekommen. Aber vielleicht ist die
gegenwadrtige groBe Ratlosigkeit hier eine Chance, bewuBt in neue
Experimente zu investieren.

Hermann Steinkamp:

Zunachst: Der Vorwurf der Reich Gottes-Kirche-Polarisierung ist nicht
haltbar. Es geht nicht um ein gegenseitiges Ausspielen der beiden.
Der behinderte Theologe Ulrich Bach gibt zu bedenken: Eine diakoni-
sche Kirche fangt immer damit an, daB wir selbst uns als Arme und
Bedurftige entdecken. Das heiBt: Zuerst gilt es zu erkennen, daB wir
Schwestern und Brider Jesu sind. Nicht ist es die erste Frage, was
wir tun kénnen.

Anm. d. Red.: Vgl. auch den Bericht: Herbert Haslinger, Pastoral im Widerstreit. Kon-
greB der deutschsprachigen Pastoraltheologen, in: Orientierung 22 (1993) 245-249.
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Pastoraltheologische Informationen (PThl)
14 (1994) 119-145

Rolf ZerfaBB

"Geféahrten in der Bedréngnis, in der Hoffnung auf die
Gottesherrschaft und in der Geduld in Jesus" (Offb
1,9)

Wie wollen wir auseinandergehen? Wir werden in jedem Fall in weni-
gen Stunden auseinandergehen — vermutlich in vieler Hinsicht ange-
regt und ermutigt, aber auch besorgt, die Visionen dieses Kongresses
kénnten sich im Planungsalltag der Pastoral und auch im Hochschul-
betrieb schnell wieder verflichtigen. Vermutlich sind wir auch noch
etwas verwirrt, weil wir uns noch immer zwischen den beiden vorge-
stellten Konzepten hin- und hergerissen sehen: die Sozialpastoral fas-
ziniert uns, aber wir sehen noch nicht, wie wir sie unter unseren Ver-
héltnissen realisieren kénnen; die Kooperative Pastoral scheint reali-
sierbar, aber nicht wirklich zukunftsweisend zu sein.

In dieser Situation méchte ich den Vorschlag machen, daB wir uns auf
das besinnen, was uns trotz aller unterschiedlichen Einschatzungen
der Situation verbindet: Wir haben die Chance uns als "Gefahrten in
der Bedrangnis, der Gottesherrschaft und der Geduld in Jesus" (Offb
1,8) zu begreifen.

Dieses Schriftwort bewegt mich seit nun schon fast 20 Jahren. Es ist
mir im Jahre 1976 in Erfurt zugefallen. Nach einem Priesterkurs im
Bildungshaus St. Ursula machte ich einen kurzen Besuch beim dama-
ligen Bischof Hugo Aufderbeck. Als wir uns verabschiedeten, schenk-
te er mir ein kleines Buch und schrieb als Widmung seinen Wappen-
spruch hinein: "In tribulatione et regno et patientia". Mit diesen Worten
charakterisiert der Verfasser der Geheimen Offenbarung sich selbst:
"lch, Johannes, euer Bruder und Gefahrte in der Bedrangnis, in der
Gottesherrschaft und im geduldigen Ausharren in Jesus" (Offb 1,9).

Als ich durch die grauen, verschmutzten StraBen von Erfurt nach
St.Ursula zurtickging, in die bescheidenen Schaufensterauslagen
schaute und die maroden Hauserfassaden betrauerte, habe ich begrif-
fen, daB man, wenn Uberhaupt, in einer solchen Situation Bischof sein
kann, wenn man solidarisch ist in der Bedréngnis, man auch unter
diesen Verhaltnissen mit der Gottesherrschaft rechnet und aus sol-
chem Glauben Geduld gewinnt, d.h. die Fahigkeit "darunter zu blei-
ben". Und mir wurde — zweitens — klar, daB auch einzig diese Haltung
der Solidaritat mir als dem aus dem Westen angeheuerten Experten
irgendeine Chance geben kdnnte, in dieser Situation hilfreich zu sein.
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So nehme ich diese drei Stichworte als Leitworte fiir meinen Rickblick
und zur Kennzeichnung dessen, was uns bei aller konzeptionellen
Verschiedenheit beieinander halten kdnnte.1

1 Solidaritét in der "Bedrangnis”
1.1

Bedrangnis habe ich in diesen Tagen einerseits als intellektuelle
StreBsituation erlebt, als Mihsal, etwa die nuancenreiche, vielschich-
tige Analyse unserer geselischaftlichen und kirchlichen Situation durch
Karl Gabriel auch nur im Kopf beieinander zu halten, geschweige
denn sie in ihrem Gewicht fiir die Bewertung der di6zesanen Pla-
nungsvorhaben angemessen einzuschatzen und zu durchdenken.
Auch als Hilflosigkeit, die sehr unterschiedlichen Planungsvorhaben
von Limburg und Basel und Linz hinsichtlich ihrer Pramissen, ihrer
Auswirkungen, ihrer Lésungskapazitdt und ihrer FuBangeln zu ge-
wichten.

Diese Bedrangnis (mitsamt der Trauer, die im griechischen Begriff
"thlipsis” dazu gehért) gilt es riickblickend noch einmal anzuschauen.
Es ist ja nicht nur Trauer Uber die vertrackte Situation oder Uber die
Ungeschicklichkeit und Blaudugigkeit von Ordinariatsmenschen, son-
dern auch Trauer ber unsere eigenen ungenigenden Fahigkeiten,
als Pastoraltheologen in dieser Situation wirksam zu intervenieren.

So hat die gelegentliche Hochnebelbildung wahrend unserer Diskus-
sionen erkennen lassen, daB nicht nur die Leute der Kirchenleitung,
sondern auch wir als sogenannte Fachleute fiir die Praxis der Kirche
noch nicht Uber das theoretische Instrumentar verfiigen, die neue
Herausforderungen einer ganzheitlichen Pastoralplanung auf Bistums-
ebene zu bewaltigen. Soweit ich sehe, kann man die Literatur dazu
bucgstablich an einer Hand abzahlen: Beming, Zulehner, Striider, J&-
ger.

1 Tagungsdidaktisch war dem vorstehenden Referat die Rolle zugewiesen, den Dis-
kussionsprozeB zu bindeln. Es ging mir nicht darum, die beiden alternativen Kon-
zeptionen zu “versdhnen”, wohl aber darum, die Dialogbereitschaft zwischen ihren
Vertretern einzufordern. Die hier vorliegende schriftliche Ausarbeitung |48t meinen
eigenen Standpunkt klarer erkennen, als der auf weite Strecken improvisierte
mindliche Vortrag.

2 Berning, E., Kirche und Planung, Frankfurt 1976; Zulehner, P. M., Pastoraltheolo-
gie, 4 Bde., Dusseldorf 1989-1991; Striider, R., Chancen und Geféhrdungen ge-
planten Handelns in der Kirche - aufgezeigt am Beispiel der Ditzese Limburg, St.
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Dies ist umso verwunderlicher, als eine Praktische Theologie, die sich
nicht mehr als bloBe Ausbildungsdisziplin versteht, sondern — immer-
hin seit F.D. Schleiermacher (1768-1834) — als "Theorie kirchlicher
Praxis", als Lehre vom Ubergang der Kirche von heute nach morgen,
den Anspruch erhebt, auch das kirchenleitende Handeln kritisch zu
begleiten.3

GewiB kénnen wir darauf hinweisen, solche Begleitung sei bislang
ausgesprochen unerwiinscht gewesen; die Voraussetzung dafir —
etwa die Grindung eines pastoraltheologischen Instituts fiir kirchliche
Fuhrungskrafte, seit Jahrzehnten von uns angemahnt und ausdrtick-
lich auch von der Gemeinsamen Synode 1975 gefordert — sind von
der Deutschen Bischofskonferenz im Unterschied zu den Bischofs-
konferenzen unserer Nachbarlander, der Niederlande, der Schweiz
und Osterreichs, nicht geschaffen worden, weil man glaubte, das nicht
nétig zu haben. Das ist die eine Seite der Sache; die andere Seite ist
die Tatsache, daB wir Pastoraltheologen uns in den zuriickliegenden
30 Jahren fast ausschlieBlich auf die Produktion von Visionen und
weitmaschigen Skizzen der pastoralen GroBwetterlage verlegt haben,
statt uns kompetent zu machen, Reformprozesse des ortskirchlichen
Formats auch nur zu verstehen. Jahrzehntelang hatte das Wort "Kir-
chenreform” Hochkonjunktur; wir haben uns wahre Glaubenskriege
mit den groBkaliberigen Kanonen "Gemeindekirche" versus "Volkskir-
che" geleistet. Dieser Hang zum groBen Wurf hat uns bis in diesen
KongreB hinein an der Nase herumgefihrt. "Planung” und "Vision"
sind die oszillierenden Leitworte unserer Tagung. Aber wo auf diesem
KongreB wurde geklart, was wir unter Planung verstehen, was wir mit
Vision meinen und wie sich nach unserer Meinung beide GréBen zu-
einander verhalten? Ist es da verwunderlich, daB sich unbemerkt
diese beiden magischen Worte auf die beiden Modelle herabgelassen
haben, die wir hier kontrovers diskutiert haben?Wir soliten nicht ganz
vergessen, daB P.M. Zulehner gerade einmal vor vier Jahren (1989)
als erster unserer Zunftgenossen den Versuch gemacht hat, Kirchen-
reform als Inszenierung von Ubergangen zu beschreiben — von einer
gewachsenen, dominanten zu einer innovatorischen, riskanten Praxis,
von Uberlieferten, "bewdhrten" zu noch unbekannten, mit Argwohn

Ottilien 1993; Jager, A., Konzepte der Kirchenleitung fir die Zukunft. Wirtschafts-
ethische Analysen und theologische Perspektiven, Giitersloh 1993.

3 So katholischerseits A. Graf, Kritische Darstellung des gegenwértigen Zustandes
der Praktischen Theologie, Tubingen 1841, § 11; nachgedruckt in: Wege der Pasto-
raltheologie. Texte einer BewuBtwerdung, 3 Bde, hrsg. v. A. Zottl/'W. Schneider,
Eichstatt, 1986 -1988, Bd. 2 (A. Graf/J. Amberger) 82-87. Vgl. Steck, W., Friedrich
Schleiermacher und Anton Graf - eine Skumenische Konstellation praktischer
Theologie, in: Praktische Theologie heute, hrsg. v. F. Klostermann/R. ZerfaB, Miin-
chen 1974, 27-41.34f.
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betrachteten Handlungsprofilen und Handlungsstrukturen. Er be-
schreibt erstmals in dieser Klarheit, welchen GesetzméBigkeiten sol-
che Transformationsprozesse folgen, welche polare Dynamik sie
steuert, mit welchem Phasenverlauf man rechnen darf und welche —
zeitlich ziemlich genau plazierbare und in diesem Sinn auch begrenzte
— Interventionschancen den Subjekten bleiben, die in diesen Prozess
verstrickt sind.# Diese Rezeption elementarer Kategorien aus den
Planungswissenschaften und ihren Anwendungsdisziplinen, etwa der
Organisationsentwicklung, geschieht gewiB noch recht assoziativ; hier
hat R.Striider bei seinem Versuch, die Planungsanldufe des Bistums
Limburg planungstheoretisch zu verstehen und praktisch-theologisch
zu gewichten, schon deutlich mehr Integrationsarbeit geleistet.5

Mindestens so bedenkenswert, wie diese ersten Versuche, das Ein-
maleins der Planungswissenschaften in die praktisch-theologische
Reflexion einzubeziehen, scheint mir der Entdeckungszusammen-
hang. Zulehner ist nicht durch scharfes Nachdenken darauf gekom-
men, daB bei den Planungswissenschaften nitzliches Handwerks-
zeug herumliegen kénnte; er ist im Treppenhaus der JagdschioB-
gasse 16 in Wien férmlich dariber gestolpert, weil in dem Haus, in
das er bei seinem Wechsel nach Wien einzog, zufallig auch ein Institut
fur Managementtraining und Unternehmensberatung arbeitete. Der
Kontakt mit diesen Leuten hat Zulehner angeregt, eine Lehre des
Ubergangs von der stattfindenden in eine weiterentwickelte re-for-
mierte Praxis auszuarbeiten, d.h. unter anderem, die Rolle von Visio-
nen in einem solchen Prozess zu bestimmen, die Dynamik des Wider-
standes gegen die Reformen zu beschreiben, die Frage nach den
Reformsubjekten aufzuwerfen, die Unterscheidung zwischen "Betrof-
fenen" und "Verantwortlichen" zu durchdenken und schlieBlich dazu
anzuleiten, Planungsprozesse angemessen auszuwerten, d.h. damit
zu rechnen, daB im Normalfall mit einer Teilreform als Ergebnis aus
Reformimpuls und Widerstand zu rechnen ist, wahrend ein anderer
Teil der erwlnschten Reformen "scheitert”, aber auch dieses Schei-
tern zu einer Quelle wertvoller Einsichten fiir den nachsten Schritt in
die offene Zukunft hinein werden kann.® Im Gemeindeband buchsta-
biert er diese Einsichten fur die Ebene der Pfarrgemeinden durch und
erdrtert Planung als ein integrales Moment von Leitung.”

4 Zulehner a.a.O. |. 252-277.
5 striider a.a.0. 17-92.
6 Zulehner a.a.0. |, 256-284.
7 Ders.a.a.0. 178-195.
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1.2 Auf unsere Diskussionen bezogen bleibt auf diesem Hin-
tergrund festzustellen:

— Wir haben mit einem sehr unscharfen Planungsbegriff gearbeitet.
Tatsé&chlich diskutierten wir meist das pastorale Handeln an der Basis,
und dies mit einem gewissen Recht, denn all unserem Handeln wohnt
ein Planungsaspekt inne; wo immer wir Gberhaupt handeln, sind wir
auf ein Ziel aus, auf ein bereits antizipiertes Ende und Ergebnis des-
sen, was wir tun. So konzipieren wir Religionsstunden, Firmprojekte,
Freizeiten, Gottesdienste. Von diesem kleinformatigen und haufig im-
pliziten Planen ist aber deutlich das explizite Planungshandeln zu un-
terscheiden, und zwar umso klarer, je mehr es sich von der Mi-
kroebene zwischenmenschlicher Interaktionen auf die Mesoebene
komplexer sozialer Systeme verlagert, denn damit treten Aspekte pla-
nerischen Handelns ins BewuBtsein, die sich auf der unmittelbaren
Interaktionsebene so nicht stellen bzw. so deutlich nicht zeigen, weil
sie noch im unmittelbaren Umgang miteinander ausgesteuert werden
kénnen (weil das unmittelbare Echo der Interaktionspartner, z.B. das
Verhalten der Kinder im Unterricht, mich veranlassen, das Unter-
richtskonzept zu modifizieren). Wir missen also zwischen einem im-
pliziten (und weitem) und einem expliziten und engen Planungsbegriff
unterscheiden8, um den Bemiihungen diézesaner Planung angemes-
sen zu begegnen.

Auf dieser Linie definiert Striider Pastoralplanung im engeren Sinn als
eine "eigenstandige kirchliche Handlungsart, die in Gang gesetzt wird,
wenn die pastorale Situation als problematisch empfunden wird, wenn
z.B. Routineprogramme zur Erfillung der kirchlichen Sendung nicht
mehr greifen. Dann kommt es auf erhdhter Reflexionsebene zu einem
Akt der BewuBtwerdung, in dem kirchliches Handeln gewissermaBen
zu sich selber kommt und seine situativen Bedingungen, seine Ziele
und die Methoden ihrer Verwirklichung mehr oder weniger systema-
tisch bedenkt".®

— Die Analyse expliziter Planungsprozesse 148t erkennen, daB zu ih-
nen vier Elemente gehéren, von denen bislang in unseren Diskussio-
nen Uber die Differenz zwischen Kooperativer Pastoral und Sozialpa-
storal nur zwei deutlicher herausgetreten sind, namlich (1.) die Be-
deutung der Situationseinschitzung (hier binnenkirchlich, dort
gesamtgesellschaftlich) und (2.) das Planungsziel, die Vision (hier die
wieder ansehnliche Kirche — dort das Manifestwerden der Gottesherr-
schaft in unserer Welt). Wir haben die beiden restlichen Elemente nur

8 Striider a.a.0. 19f.29f.
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gestreift, namlich (3.) die Art, wie der Planungsprozess eingeleitet,
durchgefuhrt und auch abgeschlossen wird (die prozedurale Dimen-
sion) und schlieBlich (4.) die zeitlichen und raumlichen verfiigbaren
Ressourcen (die organisatorische Dimension).10 Hier lauert eine Un-
menge an Fallen, die keineswegs durch das Bekenntnis zu einem be-
stimmten Planungsparadigma ausgerdumt werden kdnnen; die Para-
digmendebatte gibt es im dbrigen in den Planungswissenschaften
langst im Sinne der Unterscheidung zwischen instrumentellem (ziel-
und ergebnisorientiertem) und kommunikativem (subjeki- und prozes-
sorientiertem) Handeln.!! Der subjektorientierte Ansatz setzt sich in
Theorie und Praxis mehr und mehr durch, ohne daB damit ein sach-
und situationsgerechter Einsatz instrumenteller, zweckrationaler Ver-
fahren ausgeschlossen wére.12

— Planung ist also kein beliebig einsetzbares Instrumentenarsenal,
sondern eine wesentliche Dimension ekklesialen Selbstvollzugs, Hoff-
nungspraxis der Kirche und als solche wesenhaft von den Mitwir-
kungschancen derer abhangig, die gemeinsam — im Modus der Teil-
habe — Kirche sind. Als Basiskriterium fiir die Beurteilung konkreter
Planungsvorgange ware die Chance der Mitbeteiligung derer einzu-
stufen, die miteinander Kirche sind; denn darin artikulierte sich die
durch Gottes Zuwendung ermoglichte solidarische Existenz der Glau-
benden. Damit ist aus theologischer Perspektive der zweckrationale
Handlungstyp nur in Zu- und Unterordnung unter das kommunikative
Handeln im Prozess kirchlicher Planung vertretbar.13

— Die gegenwartigen diézesanen Planungsprozesse verlangen von
uns Pastoraltheologen daher vor allem, uns selber gelandekundig zu
machen. Dabei werden uns A.Jagers "Konzepte der Kirchenleitung fur
die Zukunft", die soeben erschienene Dokumentation der ersten lang-
fristigen Unternehmensberatung einer Landeskirche helfen, uns die
gegenwartigen Engpasse einer Bistumsleitung zu eigen zu machen'4
— solidarisch in der Bedrangnis, der Gottesherrschaft und der Geduld.
Insofern betrachte ich es wirklich als Kairos, daB auf diesem Kongre
von seiten der Seelsorgedmter (als der uns am nichsten stehenden

9 ebda. 28.
10 gbda. 28f.
11 ebda. 34-56
12 gbda. 52-54.
13 ebda. 74-78.

14 *sijch einlassen" (insertion) wird in der neueren Pastoral und Theologie der Befrei-
ung als erster Schritt der klassischen Trias "sehen - urteilen - handeln" vorgeordnet,
weil er die Voraussetzung dafiir schafft, mit den Augen der Betroffenen zu sehen .
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Abteilungen einer Dibzesanleitung) der Beratungsbedart so deutlich
und ehrlich ausgesprochen worden ist.

Soweit der BuBakt, das Eingestandnis unseres Lernbedarfs beson-
ders hinsichtlich der prozedualen und organisatorischen Dimensionen
der Bistumsplanung. Gehen wir solchermaBen geldutert zur
Anamnese dessen (ber, was wir immerhin lernen konnten, und damit
Zu den Zielvorstellungen, die die Diskussion um die Zukunftsfahigkeit
unserer Kirche bestimmen. Ich mdchte sie unter dem zweiten Leitwort
"Gottesherrschaft" zusammenfassen.

2 Gefahrten in der "Gottesherrschaft"
2.1

Nicht von ungefahr sind wir sowohl bei der Vorstellung der Sozialpa-
storal wie im Arbeitsinstrument von Basel dem Wort begegnet:
"Suchet zuerst das Reich Gottes!" (Mt 6,33) Ich habe Hoffnung, in
diesem Horizont auch das Verhaltnis von Kooperativer Pastoral und
Sozialpastoral genauer bestimmen zu kénnen.

Wir haben bisher ja vor allem die Unterschiede zwischen diesen bei-
den Konzepten herausgearbeitet. Das Abgrenzungsinteresse, das hier
wirksam ist, ist legitim, aber der Preis ist hoch. Der Kooperativen Pa-
storal bleibt keine Chance. Wo es aber keine Briicken gibt, dort gibt es
bald auch keinen Dialog mehr.

Darum méchte ich versuchen, Kooperative Pastoral und Sozialpasto-
ral nicht nur voneinander zu unterscheiden, sondern — bei Wahrung
der Unterschiede — auch einander zuzuordnen.

Dazu hilit P.Watzlawicks Unterscheidung von Ldsungen erster und
zweiter Ordnung.15

Was Watzlawick damit meint, 148t sich an der Rétselfrage illustrieren:
Wie lassen sich die neun Punkte dieses Quadrates durch vier zu-
sammenhangende Linien miteinander verbinden?

o] o O
Q O o
o O o]

15 Watzlawick, P.'u.a., Lésungen, Minchen 1975.
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Es gibt keine Losung, solange wir innerhalb des vorgegebenen Sy-
stems bleiben; es gibt aber eine Ldsung, wenn wir den Mut aufbrin-
gen, das System zu (berschreiten.

0 Fa

Auf unsere Planungsthematik Gbertragen: Die Kooperative Pastoral ist
ein Planungskonzept innerhalb des uns vertrauten kirchlichen Sy-
stems mitteleuropaischer Pragung; die Sozialpastoral steigt aus den
Pramissen und Grenzen dieses Systems aus, indem sie nicht die Kir-
che sondem, die Gottesherrschaft als Horizont pastoralen Handelns
begreift und zur Geltung bringt.

2.2

Wie sich von diesem Horizont her alle Aufgabenstellungen, Hand-
lungsfelder und Strukturmuster der realexistierenden Kirche neu ord-
nen, mdchte ich mit der folgenden Graphik verdeutlichen.16

2.21

Die Graphik verdeutlicht: der Horizont der Gottesherrschaft (ibergreift
gleichermaBen Kirche und Gesellschaft. Mit Franz Rosenzweig ge-
sprochen: "Gott hat nicht die Religion sondermn die Welt erschaffen".17
Gottes Sohn ist nicht fir uns Christen, sondern "fiir uns Menschen"
vom Himmel herabgestiegen; die Differenz zwischen Kirche und Ge-
sellschaft ist also in Gottes Augen sekundar und das, was die Bibel
als Umkehr bezeichnet, duBert sich unter anderem darin, daB wir das
auch so sehen kénnen. Ein armer anglikanischer Leutpriester hat
Ende des letzten Jahrhunderts diese Einsicht auf den Satz gebracht:

16 ZerfaB, R., Lebensnerv Caritas, Freiburg/Br. 1992,92. Die beiden schraffierten Fel-
der der Grafik bezeichnen die Bereiche kirchlichen Handelns, die strukturell beson-
ders eng mit gesellschaftlichen Institutionen verkn(pft sind.

17 Rosenzweig, F., Das neue Denken, in: Gesammelte Schriften, Frankfurt 1984, III,
153.
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"Gott interessiert sich fiir viele Dinge auf dieser Welt; die Religion ge-
hért nicht dazu".18

Wiederkunft Christi

REICH GOTTES

Gesellschaft

Okumene

DIENST AN
DEN ARMEN

%

Gesellschaft Okumene

OSTERN

Einen solchen Satz an sich heranzulassen, ihn wahr sein zu lassen
und ihn wahr zu machen Iést immer einen Schock aus. Ich selber
habe dies zum letzten Mal vor einem halben Jahr erlebt, als ich mich
bei einer Veranstaltung mit Ignatz Bubis gegen Fremdenfeindlichkeit
und Gewalt in unserer Universitatsaula mehr als 1000 Studierenden
gegenubersah und versuchte, als Pastoraltheologe die programmati-
sche Frage dieses Abends zu beantworten: "Welches Deutschland
wollen wir?"

Warum ist diese Frage kein Thema der Praktischen Theologie?
Warum ist sie kein Thema der Ekklesiologie? Schlagartig wurde mir

18 Zander, H. C., Die Religiositat der Katzen. Vierundzwanzig Sonntagsweisheiten,
Minstero.J., 117,
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deutlich, daB wir uns tats&chlich unermiidlich den Kopf dariiber zer-
brechen, welche Kirche wir in Deutschland wollen, als sei die Gesell-
schaft, in der wir leben, nur das Umfeld und der Bedingungszusam-
menhang, nicht aber der Grund und Sinn unserer Sendung. Eine
Theologie der Gottesherrschaft verbietet vom Ansatz her, die Gesell-
schaft als "bloBen Kontext" einzustufen, sie ist vielmehr der Priifstein
und der Testfall daflir, ob die Gottesherrschaft in der Kirche selbst
Uberhaupt eine Chance hat.

2.22

Nicht die Kirche, sondern die Gottesherrschaft ist darum auch der
MaBstab fur die Gultigkeit, fir das Profil, die Authentizitit der Grund-
vollzige kirchlichen Lebens. Im Horizont der Gottesherrschaft riickt
denn auch sogleich die Caritas von ihrem angestammten letzten Platz
(in der Trias kirchenamtlicher Rede vom "Verkiindigungsdienst", "Got-
tesdienst” und "Bruderdienst"). 19

Verkindigung und Diakonie erscheinen als strikt gleichwertige Manife-
stationen der Gegenwart Gottes in der Welt. Die Caritas ist nicht nur
ein Weise der "Bewédhrung" oder "Umsetzung" des Glaubens, sondern
eine Weise des Glaubens selbst, eine Weise Gott zu entdecken, das
Evangelium allererst zu verstehen und Kirche zu werden (Ekklesioge-
nesis). Das Reden und das Heilen Jesu, seine Worte und seine Taten
gehéren wieder zusammen, wie dies das authentische Verstandnis
von "Evangelisierung” fordert.20 Wenn (iber Jahrhunderte — seit dem
Ende der Antike — die Caritas als bloBe Konsequenz der Verkiindi-
gung und des Glaubens eingestuft und folgerichtig auf den "letzten
Platz" (Lk 14,10) verwiesen wurde, so ist dies die unmittelbare Folge
davon, daB der Horizont der Gottesherrschaft aus dem Blick der Ki-
rche gertickt ist, der Glaube also im schlechten Sinn des Wortes "ver-
kirchlicht" wurde.21

19 Zur Problematik dieser Trias, vgl. ZerfaB, Lebensnerv Caritas, 82-88; Lehner, M.,
Das Bett des Prokrustes. Systematisierungsversuche in der Pastoraltheologie, in:
Orientierung 58 (1994) 41-45.

20 Heidenreich, H., Evangelisierung in Europa. Zur Thematik zur Tagung der Konfe-
renz deutschsprachiger Pastoraltheologen in Wien 1987, in: Pastoraltheologische
Informationen 8 (1988) 25-39 (Lit!); Wege der Evangelisierung. Festschrift fiir Heinz
Feilzer, hrsg. v. A. Heinz u.a., Trier 1993.

21 Gabriel, K/Kaufmann F. X. (Hrsg.), Soziologie des Katholizismus, Mainz 1980; Ga-
briel, K., Christentum zwischen Tradition und Postmoderne (QD 141), Freiburg
21992, 93-96.
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2.23

Gemeindeaufbau und Gottesdienst (Koinonia und Leiturgia) sind die-
ser Sendung nachgeordnet und zugeordnet. Es sind Vollziige kirchli-
chen Lebens, die die expansive Dynamik der Evangelisierung ausba-
lancieren und bandeln. In diesem Sinne bezeichnet Koinonia den so-
zialen Raum, das Beziehungsnetz, das sich aufbaut, wo die Gottes-
herrschaft sich durchsetzen kann, weil das Evangelium gehort wird
und die Armen Hilfe finden; die Liturgie bezeichnet die Welt der Spra-
che und der Gesten, in denen sich die von der Gottesherrschaft ange-
ruhrten Menschen als Gottes Volk an Gott selber zurlickwenden und
zu seinem "Ja" das "Amen" sagen (vgl. 2Kor 1,19).

DaB es sich hier um zwei Handlungsfelder kirchlicher Praxis handelt,
die auf einer anderen Ebene liegen und eine andere Funktion haben
als Verkiindigung und Diakonie, ist uns zumindest flir den Bereich der
Liturgie vertraut: sie symbolisiert das Leben (den Glauben, die Liebe,
die Vergebungsbereitschaft, den Gehorsam) einer Gemeinde, aber sie
kann dies alles nicht ersetzen; wo das Gemeindeleben nur noch in der
Liturgie besteht, wird die Liturgie zur Lige, denn sie symbolisiert et-
was, das es gar nicht gibt. Soweit eine Kooperative Pastoral den Ein-
druck erweckt, sie wolle wenigstens das gottesdienstliche Leben auf-
recht erhalten (also den "Schein" wahren), wenn denn schon das Ge-
meindeleben auf breiter Front zusammenbricht, meldet sich von hier-
her zu recht ein tiefer Widerstand. Der Horizont der Gottesherrschaft
insistiert unverbittlich auf Stimmigkeit zwischen Liturgie und Leben;
vgl. Jesu kompromiBlose Kritik gegeniiber dem gottesdienstlichen
Treiben am Sabbat (Mk 2,23-3,6) und den Opfergaben im Tempel (Mt
21,1-14) einer unversohnlichen Verséhnungspraxis (Mt 5,23f; 9,13): in
all diezséen Texten wird die Diakonie als die Basis der Liturgie rekla-
miert!

In gleicher Weise ist auch die Koinonia als Aufbau von gemeindlichen
Umgangsformen und Lebensrdaumen zugleich Folge und Vorausset-
zung von Verkdndigung und Diakonie, deshalb als ihre Infrastruktur zu
begreifen.23 Damit ist sie aber auch ein eigenstandiges Handlungs-
feld, das in hohem MaB kultivierungsbedurftig ist, weil es den Anbruch
der Gottesherrschaft sichtbar machen soll. Kirchliche Leitungsstruktu-
ren, die die Gottesherrschaft sichtbar machen wollen, miissen erken-

22 ZerfaB, R., Gottesdienstliches Handeln, in: Gottesrede - Glaubenspraxis. Perspekti-
ven theologischer Handlungstheorie, hrsg. v. E. Arens, Darmstadt 1994, 110-130

23 Insoweit besteht Ubereinstimmung mit Fuchs, O., "Umstiirzlerische" Bemerkungen
zur Option der diakonie hierzulande, in: Caritas '85. Jahrbuch des Deutschen Cari-
tasverbandes, Freiburg 1984, 18-40.36.
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nen lassen, daB dort, wo Gott herrscht, die Herrschaft von Menschen
uber Menschen aufgehért hat, weil die Liebe herrscht, d.h. niemand
mehr herrscht.24

DaB das Wort "Communio” heute so Konjunktur hat, ist zun&chst ein-
mal Ausdruck eines binnenkirchlichen Notstandes: weder die Uber-
kommenen Kirchenstrukturen noch der liberkommene Umgangsstil ist
dem Anspruchsniveau der Menschen gewachsen, fur die sie dazusein
behaupten. "Communioc" bleibt so lange ein Beschwdrungs-, Bescho-
nigungs- und Disziplinierungsformel, solange wir dieses Wort nicht im
Licht der Botschaft Jesu von der Gottesherrschaft interpretieren, die
alle gesellschaftlichen und religidsen Hierarchien auf den Kopf stellt
(Mt 5,1-7,29; Lk 13,22-19,27; 22,24-29). Es gibt keine Zivilisation der
Liebe in der Kirche ohne Zivilisierung der Macht in der Kirche. Auch
Pastoralplane sind eine Form der Machtausiibung und deshalb daran
Zu messen, wieweit sie der Gottesherrschaft zuarbeiten, d.h. die Be-
rufung und Verantwortung aller starken.2® Was unter den Stichworten
"Unternehmensentwicklung” und "Unternehmenskultur® heute im Be-
reich der Wirtschaft mit dem Ziel der Humanisierung der Arbeitswelt
unternommen wird, stellt einen MaBstab dar, an dem sich kirchliche
Leitungs- und PlanungsmaBnahmen messen lassen missen.

2.24

Entscheidend aber ist in der Grafik die Zeitachse, die die prozessuale
Dynamik symbolisieren mdchte, welche der Horizont der Gottesherr-
schaft ausldst: es gibt zwischen Ostern und Parusie Uberhaupt nichts
festzuhalien als diese Wegrichtung, denn alles ist in Bewegung, alles
drangt unter dem Seufzen des Geistes auf die vollendete Offenbarung
der Herrlichkeit und Freiheit der Kinder Gottes (R6m 8,14-28a bzw.
39).

Darum ist planerisches Handeln in der Pastoral nichts Neues, Beun-
ruhigendes, sondern — im Horizont der Gottesherrschaft — ein Akt des
Gehorsams, des Horchens auf das Dréngen des Geistes, der langst
die Veranderung der Welt betreibt; es geht um das Erheben des

24 Die Diskussion um das innerkirchliche Verstandnis kommt an kein Ende; vgl. Boff,
L., Kirche: Kerygma und Macht. Studien zu einer streitbaren Ekklesiologie, Dussel-
dorf 1987; Macht in der Kirche (Themenhaft), in: Conzilium 24 (1988) Heft 3; Fuchs,
0., Zwischen Wahrhaftigkeit und Macht. Pluralismus in der Kirche?, Frankfurt 1990;
Spaemann, H., Was macht die Kirche mit der Macht? DenkanstéBe, Freiburg 1993;
Josuttis, M., Die Kirche und die verdammte Macht, Stuttgart 1993.

25 struder a.a.0. 74-78.
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Hauptes inmitten der Bedrangnis (Lk 21,28), um den Aufbau einer
Welt, in der Menschen nach der Vision Gottes leben kénnen, einer
"neuen Schopfung" (Gal 6,15; Eph 4,24; 2Petr 3,13 usw.) — an dem
Platz wo wir gerade stehen, und der VerheiBung Gottes Glauben
schenken (Lk 17,5f). Planung ist Schwester der Hoffnung.26

2.25

Dieses Vorwdrtsdrangen geht vom Geist Gottes selber aus uns setzt
deshalb — was den On, den Zeitpunkt, das Tempo betrifft — beim
Hérvermbgen und dem Gewissensspruch eines jeden im Volke Gottes
an; alle konnen wir nur tastend herausfinden, wohin der Geist drangt
(vgl. Apg 16,6-10), denn "den Tag und die Stunde kennt niemand
auch nicht die Engel im Himmel, nicht einmal der Sohn, sondern nur
der Vater" (Mk 13,32). Also auch nicht das kirchliche Amt; deshalb
kommt ihm zunéachst die Verantwortung zu, die Erneuerungsimpulse
aufzugreifen und aufeinanderzuzufiihren. Den Konflikten, die hier auf-
brechen, darf nicht ausgewichen werden.27

Pastorale Planung ist einerseits die Aufgabe aller, die in irgendeinem
Feld der Pastoral verantwortlich handeln, andererseits ein inneres Mo-
ment des Leitungsdienstes und im Handlungsfeld Koinonia angesie-
delt; insofern pragt die Ratlosigkeit, die derzeit dieses ganze Feld
kennzeichnet, auch das planerische Handeln.

23 Weilche Mbglichkeiten erdffnet der Horizont der Gottesherr-
schaft, die beiden vorgesteliten Konzepte dieser Tagung in
ihrer Zuordnung zu verstehen und auch zu gewichten?

2.31

Beiden Konzepten geht es um die Frage, wie die Kirche den Heraus-
forderungen der Zukunft angemessener begegnen kann. Diese Ge-
meinsamkeit der Fragestellung festzuhalten, ist auch in religionssozio-
logischer Perspektive wichtig; es ist die Fragestellung die, in der Typo-

26 Moltmann, J., Hoffnung und Planung, Evangelisches Forum 6, Géttingen 1966, 67-
87.

27 Kiinger, E., Der Dissens. Ein Prinzip der Evangelisierung, in: Kessler, M. u.a.
(Hrsg.), Fides quaerens intellectum, Festschrift fir Max Seckler. Beitrage zur Fun-
damentaltheologie, Tubingen 1992, 21-221; ders., Kirchenbildung - die Aufgabe der
Pastoral, in: Pastoraltheologische Informatlonan 11 (1991) 203-204.
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logie K. Gabriels28 — den "explizit interaktiven Sektor" und den "Bewe-
gungssektor" umtreibt; der GroBteil des Kirchenvolkes hat in dieser
Sache nur eine diffuse Vorstellung, der fundamentalistische Fliigel be-
streitet explizit das Problem.

2.32

Sie unterscheiden sich deutlich im Ansatzpunkt: die Kooperative Pa-
storal setzt im Zentrum an, im Bereich der Koinonia, ndherhin beim
Komplex Gemeindeleitung. Die Sozialpastoral dagegen setzt auBen
an, naherhin im Feld der Diakonie, bei den Herausforderungen der
Kirche durch die immensen gesellschaftlichen, politischen, wirtschafli-
chen und kulturellen Aporien der Welt, in der wir leben.

Beiden Konzepten liegen auch unterschiedliche Situationseinschat-
zungen zugrunde und sie verfolgen unterschiedliche Strategien. Ob
sie einander ausschlieBen oder koalitionsfahig sind, entscheidet sich
an der Frage der Zielvorstellung, der Vision.

2.33

Weil die Kirche im Dienst der Gottesherrschaft zu stehen hat, kann
kein Zweifel daran bestehen, daB die Sozialpastoral der radikalere,
d.h. auf die Wurzeln zurtickfiihrende Ansatz ist. Er liegt auf der Linie
der Pastoralkonstitution, die insgesamt bei uns bis heute in ihrer ei-
gentlichen Logik nicht rezipiert ist, obwohl sie, zusammen mit der Kir-
chen- und der Offenbarungskonstitution als eigentlicher Achsentext
und insofern auch als hermeneutischer Schllissel zum Verstandnis
des Konzils zu gelten hat. Sie wurde auf Anhieb von den lateiname-
rikanischen Synoden (Medellin und Puebla) verstanden und von der
Pastoral der Befreiung ausgearbeitet. Sie kommt im Konzept der Sozi-
alpastoral auf uns zu als gesamtheitlicher Entwurf fir die Pastoral der
Zukunft, nicht nur als ein Korrektiv gewisser Schlagseiten des herr-
schenden pastoralen Prioritatenkatalogs (also als Aufforderung, die
Diakonie starker in das Gemeindeleben zu integrieren u.s.w.). Sie ist
vom Horizont der Gottesherrschaft legitimiert, wenn sie darauf be-
steht, der Aufmerksamkeit fir den Hunger und Durst nach Gerechtig-
keit den ersten Platz einzurdumen und wenn sie darauf setzt, alles
andere, inklusive einer neuen angemesseneren Binnenstruktur (d.h.
neuer MaBstabe flr das Kirchenmanagement, die Regelung der Mit-
gliedsfragen, der Amterstruktur, der Okumene u.s.w.), werde uns hin-

28 @Gabriel a.a.0. 177-192
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zugegeben. Sie nimmt den Perspektivenwechsel ernst, den das Konzil
ermdglicht und den E.Klinger einmal auf die Formel gebracht hat: "Vor
dem Konzil hat die Kirche immer von sich her gesagt, wer die anderen
sind; im Konzil hat sie damit begonnen von den anderen her zu sa-
gen, wer sie selber ist".29 Dies alles charakterisiert die Sozialpastoral
als das Lésungsmodell héherer Ordnung (i.S. Watzlawicks).

2.34

Entsprechend kann kein Zweifel daran bestehen, daB eine Koopera-
tive Pastoral, die den Horizont der Gottesherrschaft nicht in den Blick
bekommt, sondern sich — und sei es mit der schénen Chiffre "Com-
munio” — rein innerkirchlich legitimiert, zu kurz greift. Sie vermag nur
auf der Lésungsebene erster Ordnung zu operieren; denn sie bleibt
innerhalb des Lésungspotentials des Systems, das jedoch als Ganzes
in die Krise geraten ist.30

Von daher wird verstandlich, warum eine binnenkirchliche Fixierung
bei der Bistumsplanung ins Verhangnis fihren muB.

Eine genaue Analyse der vorliegenden Pastoralplane 1aBt jedoch er-
kennen, daB sie — dies hangt unter anderem auch davon ab wieweit
das jeweilige Bistum noch von den Ressourcen des sich auflésenden
katholischen Milieus zehren kann oder zu kénnen glaubt — keines-
wegs alle in einem binnenkirchlichen Horizont befangen sind; vielmehr
lassen einige sowohl in ihren grundséatzlichen Aussagen (Praambeln)
wie — was weit ausschlaggebender ist — in ihren EinzelmaBnahmen
und Planungsschritten erkennen, daB sie sich im "Horizont des Rei-
ches Gottes" verstehen.®! Sie sind wert, in ihren Suchbewegungen
gewdrdigt, ermutigt und kritisch begleitet zu werden.Es ware fatal,
wenn die Vertreter der Sozialpastoral diese Chancen einer Koalitions-
bildung nicht sehen kénnten oder wollten.

Insoweit sind wir als Pastoraltheologen gefragt, wie wir mit der Koexi-
stenz zweier pastoraler Konzepte — die es beide sowohl auf dem Pa-
pier, wie in der Praxis unserer Kirche gibt — umzugehen gedenken, ob

29 Klinger, E., Armut - Eine Herausforderung Gottes. Der Glaube des Konzils und die
Befreiung des Menschen, Zurich 1990, 96f.

30 Das im 19.Jh. entwickelte Kirchenkonzept hat auf das "katholische Milieu" d.h. auf
Abschottung und Selbstbehauptung in einer unverstandenen Welt gesetzt; dieses
Milieu hat als Ganzes keine Uberlebenschance mehr, vgl. Gabriel a.a.0. 124.

31 Dies gilt jedenfalls fiir Rottenburg; vgl. Pastorale Perspektiven in der Diézese Rot-
tenburg-Stuttgart (Materialdienst 34) hrsg. v. Seelsorgereferat der Diézese Rotten-
burg-Stuttgart, 1992
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wir sie in jeder Hinsicht als unvereinbar oder unter welchen Bedingun-
gen wir sie als fiireinander offen betrachten. Daniber mdchte ich unter
dem Stichwort "Geduld" sprechen.

3  Geféhrten in der "Geduld"

Das Stichwort "Geduld" (griechisch "hypomone"=darunterbleiben,
dranbleiben) bringt in unser Bemihen, am Ende dieses Kongresses
als "Gefahrten" auseinanderzugehen, eine Komponente der Zuver-
sicht, die den Dissens nicht zudeckt, aber auszuhalten erméglicht. Der
Grund der Zuversicht liegt, wie der Text sagt, "in Jesus". Der I8t sich
Zeit und 1aBt uns die Zeit, die wir brauchen, damit wir "prifen und er-
kennen kdnnen, was der Wille Gottes ist" (R6m 12,2).

Zeitverzug durch Einspriiche, die wir wechselseitig anmelden, oder
Widerstande, auf die wir stoBen, birgt ja auch die Chance, daRB sich
die bessere Lésung herausstellt; es braucht Zeit, sich von alten Lé-
sungsmustern, die ja auch Sicherheit geboten haben, abzulésen, In-
vestitionen abzutrauern, im Experiment Sicherheit zu gewinnen.

Dies wird sich auch in unserem Umgang mit den beiden Paradigmen
bewahren, die wir diskutiert haben,wenn wir an der Herausforderung
der offenen Zukunft Gottes "dranbleiben” und einander nicht aus dem
Blick lassen. In diesem Sinn méchte ich abschlieBend noch einige
Thesen formulieren, wie sich Sozialpastoral und Kooperative Pastoral
in einer Weise weiterentwickeln kénnen, die sie aufeinander zu fiihrt.

3.1  Wir werden weiterkommen, wenn wir bereit sind, mit dem
Dissens zu leben, ohne uns durch ihn polarisieren zu las-
sen.

3.11

Es wurde in diesen Tagen zurecht immer wieder vor einer vorschnel-
len Harmonisierung gewarnt. Wir diirfen dariiber die Gefahr einer Po-
larisierung nicht aus dem Blick lassen. Sie droht immer dann, wenn
wir nicht bemerken, daB in unserem Pladoyer fiir das eigene Konzept
der heimliche Wunsch mitschwingt, das andere méchte von der Bild-
flache verschwinden (weil wir selber ja die besseren theologischen
Argumente, die differenzierte Situationseinschatzung, den realisti-
scheren Blick fir das Mégliche haben usw.). Solange noch derlei ge-
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heime Tétungswiinsche32 die eigenen Visionen begleiten, stehen wir
ihrer Verwirklichung selber am meisten im Wege. Sind wir bereit, mit
der "Option flr den anderen als anderen” auch im Umgang miteinan-
der ernstzumachen?

3.12

Dabei sollten wir uns bewuBtmachen, daB in unseren bisherigen Dis-
kussionen theologische und soziologische Argumente kraftig zum
Tragen kamen, wahrend die sozialpsychologischen und tiefenpsy-
chologischen Aspekte kollektiver Transformationsprozesse allenfalls
nebenher angeklungen sind. Ich greife hier nur das Stichwort "Angst”
heraus. Sie spielt in Veranderungsprozessen eine Riesenrolle: als
Angst vor Machtverlust, als Angst vor den Risiken, als Angst vor Aus-
grenzung und Unterdriickung, als Angst vor Uberforderung. Rechnen
wir damit, daB diese Angste auch in uns sitzen und unsere Entschei-
dung flr das eine oder andere Paradigma mitbestimmen? F. Riemann
hat bekanntlich nachweisen kénnen, daB Menschen, fir die die Angst
vor Veranderung und die Angst, alleine zu stehen, charakteristisch
sind (also Vertreter des "zwanghaften" und des "depressiven" Typs),
im kirchlichen Milieu wie in sozialen Berufen lUberhaupt besondere
Aufstiegschancen haben. Es steht zu vermuten, daB sie sich dem
Konzept der kooperativen Pastoral eher anvertrauen als dem der
Sozialpastoral, in dem sich umgekehrt vor allem die wiederfinden
werden, denen eher vor zu viel Ndhe und zuviel Stabilitat graust (die
also dem "schizoiden", bzw. "hysterischen" Typ zuzuorden sind).33

Eine Option fiir den Anderen zu treffen impliziert die Bereitschaft, sich
mit der eigenen Angststruktur auseinanderzusetzen und damit zu
rechnen, daB auch hinter den Argumenten und Entscheidung der Ge-
genseite Angste wirksam sind, die nicht durch Argumente abzubauen
sind. Diese Einsicht hat eminente Konsequenzen fir die Strategien
pastoraler Plannung. Man kann sich auf den Standpunkt stellen,
Macht sei nur durch den Aufbau von Gegenmacht zu brechen,d.h.
dadurch, daB man "denen da oben Dampf macht" (buttom-up-Strate-
gien). Man muB aber damit rechnen, daB eine solche Strategie den
Angstpegel derer, die "an den Schalthebeln der Macht" sitzen in die
Hoéhe treiben und sie zu verstarktem Machteinsatz verleiten wird. Dies

32 Fuchs, Zwischen Wahrhaftigkeit und Macht, 33f.

33 Riemann, F., Grundformen der Angst, Miinchen 1972; ders., Die Persénlichkeit des
Predigers aus tiefenpsychologischer Sicht, in: Perspektiven der Pastoralpsycholo-
gie, hrsg. v. R._Riess, Géttingen 1974, 152-168; Fuchs, Zwischen Wahrhaftigkeit
und Macht, 125-138.
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ist u.a. der Grund, weshalb heute in der Organisationsentwicklung
Veranderung gleichermaBen durch Qualifizierung der Fuhrungskrafte
angestrebt wird (also durch top-down-Strategien). Je mehr Fihrungs-
figuren falsche Angste ablegen kdnnen, um so mehr werden sie féhig,
die unterschiedlichen und gegensétzlichen Kréfte innerhalb eines Sy-
stems zum Zug kommen zu lassen, statt sie zu unterdriicken.34

Auf unseren Diskussionsstand bezogen folgt daraus: so sehr die So-
zialpastoral die besseren theologischen Argumente fir sich hat, so
wenig ist sie dadurch gefeit, die Angste und Widerstande zu mobilisie-
ren, die sie Gberwinden mdéchte. Die Neben- und Unteriéne, die das
Insistieren auf der Eigenstandigkeit des sozialpastoralen Paradigmas
begleiten, sind geeignet, die wichtigsten und offensten Dialogpartner
auf Seiten der kooperativen Pastoral zu verprellen. Umgekehrt ist von
denen zu fordern, daB sie alternative Konzepte nicht abdrangen oder
ins Leere laufen lassen. Wer sich heimlich dartiber freut, wie von sei-
ten der romischen Zentrale der sozialpastorale Ansatz gezielt unter-
driickt wird3S, darf sich nicht dariiber wundern, daB man seiner Ko-
operationsbereitschaft nicht traut.

3.2 Wir kommen weiter, wenn die Vertreter der Sozialpastoral
die inhaltlichen Rackfragen und die emotionalen Wider-
stande angemessen wahrnehmen und in Rechnung stellen.

3.21

Viele inhaltliche Riickfragen machen sich an den Schwierigkeiten des
Transfer lateinamerikanischer Erfahrungen auf unsere Verhaltnisse
fest. So eindrucksvoll in N. Mettes Referat die theologischen Optionen
und die planerische Professionalitdt im Pastoralplan des Bistums
Crateus zutagetraten, so schwierig ist der Transfer:

—dort eine Klassengesellschaft mit manifest unterdriickerischen Zii-
gen; hier eine hochdifferenzierte Industriegesellschaft mit sozialstaatli-
chem Netz, das gewiB Risse und Lécher hat, aber kein Unrecht pro-
duziert, das buchstéblich zum Himmel schreit;

34 Ulrich, H./ Probst, W., Einleitung zum ganzheitlichen Denken und Handeln. Ein Bre-
vier fir Fihrungskrafte, Bemn-Stuttgart 31991; Mari, P., Dreidimensional flihren mit
Verstand, Gefuhl und Intuition, 2 Bde., Thun/Schweiz 1990.

35 Amtz, N. (Hrsg.), Retten, was zu retten ist? Die Bischofskonferenz in Santo Do-
mingo zwischen prophetischem Freimut und ideologischem Zwang, Luzern 1993;
Santo Domingo 1992. Werden - Verlauf - Wertung (Berichte, Dokumente, Kom-
mentare 55), hrsg. v. der Missionszentrale der Franziskaner, Bonn 1993.
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—dort die Kirche als einziger Anwalt der Armen; hier ein Ensemble
gesellschaftlicher Instanzen (unabhdngige Justiz, freie Presse, eini-
germaBen gerechtes Steuersystem), die sich zurecht als erstzustin-
dig begreifen;

—dort geht es um die Koordinierung eines Mitarbeiterstabes von etwa
50 hauptamtlichen Leuten (d.h. um den Personalstand etwa eines De-
kanats); hier um einen Bistumsapparat mit mehreren tausend Haupt-
amtlichen, mit territorialen und kategorialen Strukturen, den Eigenge-
setzlichkeiten des Caritas- und Bildungssektors;

—dort der begriindete, evidente Eindruck von der unverzichtbaren
Rolle der Kirche fur das Entstehen einer menschenwiirdigen Gesell-
schaft; hier tiefe Selbstzweifel im Blick auf deren Bedeutung, sowohl
weil die Kirche sich in der Vergangenheit vielfach diskreditiert hat
(Christentum und Krieg, Juden, Frauen), als auch weil Grundimpulse
des Evangeliums zum gesellschaftlichen Allgemeingut geworden sind
(Menschenrechte, Sozialstaat, Grundwerte);

—dort dréngt sich das Elend der Fremden und Flichtlinge in den Fa-
velas unmittelbar auf; bei uns muB die "Betroffenheit" erst in an-
spruchsvollen Bildungsprozessen erarbeitet werden (H. Steinkamp, in
diesem Heft).

Nur wenn diese Gegensétze nicht heruntergespielt, sondern durchge-
arbeitet werden, kénnen wir lernen, was optionales Denken und Han-
deln unter unseren Bedingungen bedeuten kénnte.

3.22

Emotionaler Widerstand entziindet sich (auch in diesen Tagen) am
AusschlieBlichkeitsanspruch und der "Radikalitat" optionaler Argu-
mentation.

Option fur die Armen, fiir die Anderen, fiir die Frauen, fir die Jugend
— wer kann sich dem entziehen? Daher haben Optionen die Tendenz,
ein schlechtes Gewissen zu machen (Warum tue ich das nicht
langst?) oder auch Angst auszulésen (Um Gottes Willen, was kommt
alles ins Rutschen, wenn ich mich auf das neue Paradigma einlasse),
auch Enttduschung und Wut und Trauer (Warum habe ich die besten
Jahre meines Lebens in etwas investiert, das offensichtlich keine Zu-
kunft hat? Was ist das fiir ein maroder Laden, in dem ich stecke!),
oder wenn das alles nicht zugelassen werden kann, auch die Serie
der Abwehrmechanismen, die in unseren Diskussionen aufgetaucht
sind und die Sozialpastoral als "horizontalistisch” diskreditieren.
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Alle diese Stdrungen ereignen sich im Prozess der Rezeption, also
auf der Empfangerseite; gleichwohl darf man fragen, was man auf
Seiten der Sender tun kann, um leichter verstanden zu werden.

Jesus sagt: "Suchet zuerst das Reich Gottes". Wir héren die Prioritat
("zuerst"), wir héren den Imperativ ("suchet"), aber wir héren nicht die
zweite Halfte des Satzes: "alles weitere wird euch hinzugegeben wer-
den" (Mt 6,33). Die Gottesherrschaft ist zunéchst ein VerheiBungsho-
rizont, kein Anspruchshorizont (oder richtiger: erst darin ein An-
spruchshorizont).

Die erste Hilfte von Mt 6,33 ist nur zumutbar, weil es die zweite gibt.
Gottesherrschaft, wenn wir ihr wirklich Prioritat einrdumen, erzeugt
soviel Durcheinander, daB nur die Krafte, die uns in diesem Chaos
unerwartbare neue Chancen erschliessen, den Mut geben, ihr
tatséchlich Raum zu geben.

Wer die Optionen Jesu vertritt, muB deshalb deutlich von den Verhei-
Bungen sprechen, die in der Sache selber stecken. Darum dirfen wir
auch erwarten, daB sie sich einstellen, d.h. sie sind prognostizierbar.
Sie kénnen deshalb auch "strategisch” angesteuert werden. Dazu ein
Beispiel: Im OE-Projekt der Franziskanerinnen von Waldbreitbach, an
dem ich Gber zwei Jahre als Trainer teilgenommen habe, lautete die
Basisregel: "Betroffene beteiligen"38. Als in einem der Hauser gerade
mal wieder ein neuer Anstrich fallig war, machten die Anstreicher, wie
sie es gewohnt waren, in einem Raum drei Probestriche: in Grin, in
Beige, in Grau. Dann riefen sie die Oberin an und baten sie, den Ton
anzugeben, in dem die Zimmer gestrichen werden sollten. Schwester
Anna, eine betagte Filhrungsgestalt von wahrhaft saarlandischer
Struktur, setzt sich in Bewegung. Im Treppenhaus kommt ihr der Ge-
danke: "Was soll ich den Ton angeben?" Eine winzige Bedenklichkeit,
aber von einer messianischen Sprengkraft. Denn unten angekommen
sagt sie nun auch den Anstreichern: "Was soll ich den Ton angeben?
Fragt doch die Schwestern und Pfleger und das Personal im Labor,
wie sie ihre Raume gestrichen haben mdchten; sie miissen ja schlieB-
lich dort arbeiten”. Es ist Gberhaupt nicht in Worte zu fassen, welchen
ProzeB das im Haus ausgelést hat. Die Chefarzte hatten tagelang mit
Schwindel zu kampfen, wenn sie sich vorstellten, was dabei heraus-
kommen warde. Aber, siehe da, im Gesprach zwischen Schwestern,

36 ZerfaB, R., Dem Krankenhaus ein Gesicht geben. Theologische Entdeckungen im
Umgang mit OE: Betroffene beteiligen. Prozesse der Organisations- und Kulturent-
wicklung in den Krankenh&usern der Franziskanerinnen von Waldbreitbach, hrsg. v.
|. Schmit/M. Hinkel, Waldbreitbach 1993, 60-67; ders., Motivationsprobleme im
Krankenhaus, in: Unternehmenskultur im katholischen Krankenhaus, 1. Katholi-
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Helferinnen, Schreibkraften und Sduberungspersonal einigten sich die
unterschiedlichen Abteilungen im Haus auf sehr gute Lésungen. Die
Maxime "Betroffene beteiligen" 16ste eine ungeahnte Identifikaion der
Mitarbeiter/innen mit dem Haus aus. Bisher unentdeckte Charismen
wurden sichtbar. Mit anderen Worten, das Eintreten der "VerheiBung"
war mit Handen zu greifen.

Je mehr wir solche Geschichten erzahlen kénnen, weil wir wissen, wie
sich eine Option konkret auswirkt, je genauer wir das Verhalten be-
schreiben kénnen, in dem sie sich Bahn bricht, je genauer wir solche
Prozesse zu begleiten vermbgen, umso mehr schwindet die Angst
voreinander, umso mehr wachst das Vertrauen, umso rascher ver-
flichtigen sich Schuldgefiihle und Trauer Uber die gegenwértige Si-
tuation oder den Weg, der hinter uns liegt; was bisher wie eine Fehlin-
vestition aussah, wird nun als Umweg begriffen, als Grenzerfahrung,
die uns selber vorangebracht hat, weil wir in der Option fiir die Ande-
ren ihrer Freundschaft teilhaftig geworden sind. Diese Erfahrung wird
im landlaufigen Sprachgebrauch von der "Radikalitt" im Optionsbe-
griff viel zu sehr tberdeckt.

3.23

Demgegenlber ware die interpersonale Dimension von Optionen zu
kultivieren. Der Begriff Option hat zwar bei uns rasch Aufnahme ge-
funden als Synonym fiir Grundentscheidungen oder auch Priorititen,
die man treffen muB und auch treffen darf. Diese rasche Rezeption ist
verstandlich angesichts der Uberfille von Daten und Appellen, zwi-
schen denen wir uns in unserer komplexen Welt bewegen, aber dies
ist doch erst die Halfte der gemeinten Sache: fir den authentischen
Begriff von "Option” ist ein personales Moment der Entscheidung fiir
und der Bindung an konkrete Menschen bestimmend, das m.E. noch
zu wenig herauskommt. Ich treffe keine Option fir das
Subsidiaritatsprinzip, aber wohl eine Option fiir die Schwicheren oder
die Kleinen; nicht fur die Gleichberechtigung der Geschlechter, wohl
aber fur die Frauen; nicht fir den Generationenvertrag, wohl aber fiir
die alten Menschen. Was einer Option ihre Kraft verleiht, sich auch
gegen Widerstdnde zu behaupten, ist nicht das Gewicht der Sache,
sondern das Gesicht der Menschen und Menschengruppen fir die,
mit denen zusammen, in deren Namen und Interesse ich dieses oder
jenes betreibe.Fir wen sprechen wir in der Pastoral? In wessen Na-
men? Sagen wir nicht: in Jesu Namen! Jesus kann sich nicht wehren.

scher Krankenhauskongress 15.-17.9.1993. Dokumentation hrsg. v. Katholischen
Krankenhausverband Deutschlands e.V., Freiburg 1993, 23-39.
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Er kann sich das nicht verbitten. Er braucht auch unsere Parteilichkeit
nicht mehr. Aber es gibt Menschen, die uns brauchen, wenn sie in den
Raum der Gottesherrschaft, zur herrlichen Freiheit der Kinder Gottes
kommen sollen. Im optionalen Handeln steckt also vorgangig zu allen
Inhalten eine Absage an den Institutionalismus, der konkret Menschen
immer nur als Masse, als Kollektiv, als austauschbare Objekte zu
denken vermag, nicht als unverwechselbare, unhintergehbare, absolut
zu respektierende Individuen.

Dieser Institutionalismus prégt das Antlitz unserer Kirche, ihre Spra-
che und ihr Denken (verstandlicherweise besonders in ihrem Steu-
erungsapparat). Da ist dann eine "Communio” mdéglich, die véllig auf
Menschen, Gesichter, Erfahrungen und Biographien verzichten kann.
Wird die personale, intersubjektive Dimension des optionalen Han-
delns vergessen, rutscht man unvermeidlich in ein instrumentelles,
verwaltendes Handeln: ich tue etwas fir sie, damit sie sich &ndern; ich
selbst verdndere mich nicht, jedenfalls nicht in diesem Zusammen-
hang. Wird dagegen die Verbindlichkeit, die im authentischen Begriff
der Option steckt, ernst genommen, binde ich mich wirklich an die, fiir
die ich sprechen verandert mich dies, weil es mich mit diesen Men-
schen auf einen gemeinsamen Weg nimmt. Erst wenn ich mich mit
verandere, verandern sich die Verhaltnisse.

3.24

Mit diesen Wiinschen an die Adresse der Sozialpastoral méchte ich
ihr keineswegs zumuten, sich endlos zu legitimieren, wo sie auf taube
Ohren stdBt: sie hat vom Evangelium her wirklich die Freiheit, ihre ei-
genen Wege zu gehen: "Wenn man euch aber in einem Haus oder in
einer Stadt nicht aufnimmt und eure Worte nicht héren will, geht weg
und schittelt noch den Staub von eueren FiiBen" (Mt 10,14). Indem
sich die Sozialpastoral bewuBt auf die Menschen in ihrer gesellschaft-
lichen Situation einldBt, d.h. auf der Linie des Evangeliums die
"Hecken und Zaune" (Lk 14,23) und damit die Peripherie aufsucht,
sich auf konkrete Projekte einldBt und von ihrer Dynamik tragen I4Bt,
setzt sie die "Zeichen und Wunder" frei, in denen sich die Gottesherr-
schaft jenseits aller kirchlichen Verwaltungsdistrikte und Kontrollan-
spriiche durchsetzt. Zur Gottesherrschaft gehért das Vertrauen in die
subversive Macht des Sauerteigs, der das ganze Brot durchséuert,
ohne sich von irgendeinem Backer dreinreden zu lassen. Eine Sozial-
pastoral, die sich auf eine Machtprobe mit denen einlaBt, die sie an
den Rand zu driicken versuchen, hatte ihre eigentliche Berufung
schon vergessen, namlich am Rand die Mitte zu suchen, d.h den Gott

140



ROLF ZERFASS "GEFAHRTEN ..."

sichtbar zu machen, der durch sie gerade zeigen méchte, wie wenig
er auf das Plazet seines kirchlichen Bodenpersonals angewiesen ist.

3.3 Wir kommen weiter, wenn die Vertreter der Kooperativen
Pastoral bereit sind, sich der Dynamik zu Gberlassen, die
auch In ihrer Vision steckt; sie kann sie aus einer binnen-
kirchlichen Perspektive in den offenen Horizont der Got-
tesherrschaft hinausfihren.

3.31

Die entscheidende Chance der Kooperativen Pastoral liegt nicht in der
Durchsetzung einer neuen Seelsorgsstruktur, sondern in dem Lei-
densdruck, aus dem sie hervorgeht, und den Lernprozessen, die sie
allen Beteiligten zumutet.

Nur wer leidet, ist lemwillig, wer nicht leidet, hat keinen AnlaB, etwas
zu verandern. Ist es nicht die Not der Armen, die ein Umdenken in der
Pastoral erzwingt, dann ist es die Not der Priester, die angesichts der
Alterspyramide und des anhaltenden Riickgangs beim Nachwuchs
unibersehbar an die Grenzen ihrer Belastbarkeit gekommen sind.

Dieser Leidensdruck hat endlich die Ebene der diézesanen Kirchen-
leitung erreicht, auch wenn die rémische Zentrale sich weiter hart-
nackig dagegen wehrt, die Realitdt wahrzunehmen. Was die Statistik
schon seit zwanzig Jahren erkennen lieB, was aber bisher mit vagen
Hoffnungen und wolkigen Gebetsappellen niedergehalten wurde: der
Zusammenbruch der gewachsenen Seelsorgsstruktur auf breiter Front
wird absehbar. Die Bistumsleitungen sehen sich genétigt, iber Land
zu reisen und vor den Gemeinden zu rechtfertigen, warum sie ihnen
theologische MiBgeburten wie den "Wortgottesdienst mit Kommuni-
onspendung" und sogenannte "Bezugspersonen” zumutet. Sie mus-
sen sich auf ihre Leitungsverantwortung hin ansprechen lassen: wie
sie sich den Weg in die Zukunit hinein vorstellen, ohne sich dem Vor-
wurf auszusetzen, kopflos und gewissenlos die letzten Ressourcen zu
verschleiBen. Sie missen planen und ihre Plane einer 6ffentlichen
Diskussion aussetzen. Die Vorlage bloBer Personalstrukturplane und
neuer Verbundpfarreien genugt langst nicht mehr, so lobenswert es
ist, daB den Gemeinden endlich reiner Wein eingeschenkt wird.
Darum geht diesen organisatorischen MaBnahmen allenthalben die
Einladung zum Gesprach Uber die entscheidenden pastoralen Priori-
taten parallel — in der Gestalt diézesaner Synoden (Augsburg, Rot-
tenburg, Hildesheim), Gespréachsforen (Freiburg, Minchen) oder we-
nigstens allgemeiner Gesprachsrunden (Kéln, Wirzburg, Regens-
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burg), die die kirchliche Basis konsultieren. Wichtig an den derzeitigen
Planungsprojekten ist also zunachst, daB die Ortskirchen sich expo-
nieren. Sie bekommen ein Gesicht; ihre Synodalpraxis und ihre Pasto-
ralplane werden miteinander vergleichbar — und Konkurrenz belebt
das Geschaft. Die gemeinsamen Hirtenbriefe der Deutschen Bi-
schofskonferenz werden seltener; die dubiosen “einmitigen" Be-
schliisse der Héffner-Ara sind vorbei.

In diesem Kontext artikuliert sich die "Kooperative Pastoral". Soviel ist
von vornherein klar: Das letzte Wort in dieser Sache haben nicht die
Bischéfe und die Seelsorgedmter, sondern die Gemeinden.Sie wer-
den rasch merken, ob ihre Bistumsleitung wirklich Verdnderungsbe-
reitschaft signalisiert oder offensichtlich nur Gesprachsplacebos ver-
teilt.

Die Chancen der "Kooperativen Pastoral" ergeben sich also nicht aus
der Auflagenhéhe der unaufgefordert versandten "Handreichungen”,
sondern aus der Rezeptionsbereitschaft derer, die von diesen Planen
betroffen sind. Und deren MaBstab wird die Tauglichkeit sein, der
"Nutzen”, nicht die Verziickung derer, die die Kooperative Pastoral
prasentieren. "Wer verzickt redet, niutzt sich selbst; wer aber prophe-
tisch redet, baut die Gemeinde auf" (1 Kor 14,4). Fragen wir also nach
dem prophetischen Gehalt der Vision von einer Kooperativen Pasto-
ral; versuchen wir sie auszulegen, denn "wenn niemand es auslegen
kann, soll auch keiner in der Gemeinde so reden” (1 Kor 14,28).

3.32

Visionar an der Kooperativen Pastoral ist alles, was mit dem Begriff
Kooperation unausweichlich mitgesetzt ist: Respekt vor der Freiheit
und Individualitat von Einzelnen und Gruppen in der Kirche, Abschied
von Uberkommenen Rollenfixierungen und Machtstrukturen, der Mut
sich auf die Konflikte einzulassen, die mit allem wesentlichem
Wachstum untrennbar verbunden sind.

Schaut man die Plane durch, so bezieht sich die Kooperationsbereit-
schaft keineswegs auf den Kreis der Hauptamtlichen, sondern aller,
die vor Ort aus dem Wissen um die eigene Berufung und im Vertrauen
auf die eigene Autoritat die Verhaltnisse, unter den sie leben, vom
Evangelium her pragen wollen. Kooperation gibt es aber nur auf der
Basis wechselseitigen Respekts, in geteilter Verantwortung (ohne den
hinterlistigen Vorbehalt sogenannter “Letztverantwortung" der Kleriker
auf allen Ebenen). Ehrenamtliche sind nicht — wie die Laien im pasto-
ralen Dienst — Uber den Lohnzettel disziplinierbar; entweder sie wer-
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den ernstgenommen, oder sie suchen sich ihre Kooperationspartner
anderswo.

Werden sie aber ernstigenommen, so erdffnet sich die Chance, daB in
der Pastoral vor Ort "Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der
Menschen von heute, besonders der Armen" zur Sprache kommen:
die "generativen Themen" der Frauen , der Jugend, der Fremden, der
Behinderten und Beladenen kommen auf den Tisch des Hauses. Es
ist schier unvermeidlich, daB dartiber die Prinzipien der Sozialpastoral
zum Zug kommen — nicht flachendeckend, aber in einzelnen Projek-
ten, nach der MaBgabe der Gruppen , die so und nur so mitarbeiten
wollen. Der binnenkirchliche Horizont wird aufgesprengt; die Mauer
zwischen Caritas und Pastoral wird durchlassig, die Dynamik einzel-
ner Projekte steckt andere an, "streut" diffus in die Gesamtgemeinde
hinein. Wo der Horizont der Gottesherrschaft so ausdriicklich wie in
Rottenburg in den Blick genommen wird, ist schwer vorstellbar, daB
das Arbeitsinstrument von Basel keine Chance haben kdnnte.

Ist die Hoffnung vermessen, daB diese Prinzipien, wenn sie erst ein-
mal an der Gemeindebasis eingelibt werden konnten, auch gegen-
Uber der Bistumsleitung in Anspruch genommen werden — bis dahin,
daB auch die Planungs- und Finanzhoheit der Bistumsebene ihre ku-
riose Selbstverstandlichkeit verliert37, d.h. gegeniiber den Gemeinden
begrindungspflichtig wird.

Ebenso zwingend verlangt eine kooperative Pastoral den "Abschied
von Hochwiirden". Ausdriicklich werden etwa in Trier die Hauptamtli-
chen auf ein Verstandnis der "Seelsorge als Begleitung" und die Prin-
zipien der Subsidiaritat und der Kontinuitat verpflichtet. Beides ge-
schieht im Interesse der Ehrenamtlichen, um ihre Eigenverantworung
zu unterstreichen und sie vor Ausbeutung zu schiitzen.38

Die Macht- und SouveranitatseinbuBe, die den Pfarrern zugemutet
wird, ist mit dem schénen Begriff "Entlastung” nur mihsam verpackt,
sie will auch verschmerzt sein und wird von einschneidenden psychi-
schen Umstellungsschwierigkeiten begleitet sein.3® Sie verlangt den

37 Bekanntlich werden die Kirchensteuermittel erst seit 1945 nicht mehr an die Pfar-
reien, sondermn unmittelbar an die Bistumszentrale abgefiihrt; was immer die Voll-
macht des bischéflichen Amtes in der Kirche sein mag - mit einer Finanzhoheit tiber
die Kirchensteueraufkommen des Gottesvolkes hat sie sicher nichts zu tun.

38 Kooperative Pastoral in Seelsorgeeinheit und Pfarrverband, hrsg. v. Bischéflichen
Generalvikariat Trier, Trier 1993, 63-74.

39 striider konstatiert denn auch als ungewollte Nebenfolgen der "Umplanung des Z5-
libatsproblems” durch die kooperative Pastoral nicht nur die Uberlastung der Prie-
ster, der Zuwachs an Verwaltungsarbeit und die Angst vor (dem Zwang zur) Koope-
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Abschied vom Hans Dampf in allen Gassen, sie verlangt eine Offen-
heit und zwischenmenschliche Verbindlichkeit, die sich nicht mehr
hinter dem Anspruch verstecken kann, im "Namen der Kirche" zu
sprechen und zu handeln; es geht darum, in eigener Verantwortung
zu sprechen, fremde Verantwortung zu respektieren, Vertrauen zu
schenken, konstruktive Kritik geben und empfangen zu lernen, sich
anzuvertrauen und geschenktes Vertrauen zu schatzen, nicht mehr zu
versprechen, als man halten kann usw..

Einige Bistimer sehen denn auch die Dynamik personalen Wachs-
tums und der damit verbundenen Krisen und legen sich ausdriicklich
darauf fest, pastorale Supervision und Gemeindeberatung bereitzu-
stellen.40 Wenn dies auch nur einigermaBen nach den Standards ge-
schieht, die im auBerkirchlichen Bereich bei vergleichbaren Pro-
blemstellungen (blich sind, steckt darin eine groBe Chance, bei den
Verantwortlichen auf allen Ebenen soziale Kompetenz, Individualitat,
Communio-Fahigkeit zu entwickeln und dies ware dann die Chance,
daB die Vielfalt zum Tragen kommen kénnte, die selber Ausdruck des
Reichtums Gottes ist. Das groBe Zauberwort "Communio” heiBt zu
deutsch einfach: "Mit-ein-ander": da ist "einer" und “"der andere” ist
wirklich anders und trotzdem "mit" ihm! Damit ist zugleich das andere
groBe Zauberwort von der Kirche als "Mysterium" auf den Punkt ge-
bracht. Denn wo dies gelingt, ist Gott selber am Werk.

Der Leitbegriff der Kooperativen Pastoral ist entweder ein fauler Trick
oder er lebt von der Vision verséhnter Vielfalt, in der die VerheiBungen
des alten Bundes und der Geheimen Offenbarung sich biindein (Jes
60,1-22; Offb 21,1-6.22-26). Welche der beiden Méglichkeiten zutrifft,
durfte sich vergleichsweise schnell herausstellen. "An ihren Friichten
sollt ihr sie erkennen" sagt Jesus (Mt 7,16) und er ist in Sachen Got-
tesherrschaft ja nun wirklich zustandig.

Ich habe den letzten Gedankengang unter das Stichwort "Geduld"
gertickt. Ich pladiere nicht fur Geduld mit desperaten gesellschaftli-
chen und kirchlichen Zustanden; sehr wohl fir Geduld mit den Ande-
ren, d.h. mit denen, die andersherum an die Dinge gehen als wir. Ich
pladiere aber auch fiur Geduld mit uns selbst, mit der eigenen be-
grenzten Lernfahigkeit, mit der eigenen Miihsal beim Zuhdren und den
eigenen Pannen beim Organisieren; ich pladiere dafir, geduldig an

ration, sondermn auch zunehmende Heimatiosigkeit und Isolation (a.a.0. 317), die
weder durch Begleitungsangebote noch durch die Aktivierung der Gemeindemit-
glieder aufgefangen werden kann, sodaB man die Frage aufwerfen muB, ob diese
Art der Bewiltigung des Priestermangels nicht kontraproduktiv ist, weil sie die Prie-
sterrolle zerstért, die sie zu retten versucht (a.a.0. 336-343).

40 g5 Rottenburg a.a.0. 27.
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der groBen Herausforderung zu bleiben, die Subjektwerdung der An-
deren zu wollen und selber Subjekt zu werden — in der Annahme
auch all der Inkonsistenzen, die in mir stecken, im Ja zu dem Wechsel
der Zeiten und der Fristen meines Lebens (H. v. d. Spijker).

Dies alles ist mbglich "in Jesus” sagt Offb 1,9. Was dies fur uns in die-
ser Stunde bedeuten kdnnte, finde ich in dem Wort Ulrich Bachs
knapp und mutmachend zusammengefaBt: "Was wir kénnen und was
wir nicht kénnen, das alles gehért uns gemeinsam. Und fir uns mit-
einander wird es auch reichen".41

41 Bach. U., Dem Traum entsagen, mehr als ein Mensch zu sein. Auf dem Wege zu
einer diakonischen Kirche, Neukirchen-Viuyn 1986, 29.
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Pastoraltheologische Informationen (PThli)
14 (1994) 147-153

Gerhard Nachtwei
Den Untergang verwalten und den Ubergang gestalten

Vorbemerkungen:

1. Ich komme aus einer einfachen und armen Kirche. Das ist freilich
relativ gesehen. Unsere Magdeburger Kirche ist arm und einfach an
Personal, an geistigen Potenzen, an Katholiken, an Geld, weil wir als
"Missionsbistum” weithin abhangig sind von den westlichen Schwe-
sterdiézesen.

2. Ich komme aus einer doppelten Kirchenerfahrung, die in fast 45
Jahren real existierendem Sozialismus (auch hier gab es freilich un-
terschiedliche Phasen) und in nur 3 Jahren bundesrepublikanischem
System gewachsen ist.

3. Ich komme als Seelsorgeamtsleiter mit etlicher Ratlosigkeit, wie mit
der neuen Situation recht umzugehen ist, belastet von nicht vorherge-
sehenen Zwangen und zugleich erfillt von einer ungebandigten Hoff-
nung auf eine erneuerte Gestalt von Kirche flr unsere Zeit.

4. Vielleicht auch, weil ich aus all dem komme, bin ich sprachlich nicht
so gewandt, winschte ich mir eine bessere Reflexion dessen, was
uns geschehen ist (aber seit 1989 kommen unsere Seelen nicht hin-
terher!), hatte ich gern einen gréBeren Uberblick. Ich will also zuerst,
und auch dann noch bewuBt subjektiv, aus der Sicht unserer Magde-
burger Ortskirche sprechen.

5. Die folgenden Thesen sind vor dem KongreB entstanden. Sie sind
aber durch die Referate, Diskussionen und Gesprache in Leitershofen
verdndert, konkretisiert, erweitert worden. Ich wollte hier lemen und
habe gelernt. Es war spannend zu erleben, was geschieht, wenn Pa-
storaltheologie sich dem Druck der konkreten Basis aussetzt und die
Praxis die Konfrontation mit visiondren Entwirfen nicht scheut. Ich
moéchte am Ende dieser Tage flr mich, was so &hnlich wohl jeder Ta-
gungsteilnehmer tun wird, den Ubergang in meine konkrete Arbeit
voliziehen. Sie werden die "retardierenden Elemente" vermissen. Die
sind Gott sei Dank bei uns nicht (noch nicht) so am Werke. (Unter "re-
tardierenden Elementen" wurden beim KongreB fundamentalisitische
und rechtsgerichtete kirchliche Gruppierungen verstanden.)

147



GERHARD NACHTWEI UNTERGANG/UBERGANG

These 1: Wir kdnnen heute nicht anders Kirche sein, als Kirche in
einer Welt am Rande des Abgrundes.

Eine meiner konkreten zeitgeschichtlichen "Abgrunderfahrungen”
stammt aus dem Sommer 1989. Ein Witz machte damals die Runde in
der DDR:

Der Lehrer fragt die Schiler nach dem Unterschied zwischen Kapita-
lismus und Sozialismus. Fritzchen antwortet in einem einpragsamen
Bild. "Der Kapitalismus ist ein groBes, stirmisches Meer. Der Sozia-
lismus ist das Schiff darauf. Das Meer macht hohe Wellen, wirft das
Schiff hin und her. Aber es geht niemals unter." Der Lehrer sagt:
"Fritzchen, das ist eine glatte Eins." "Ich bin noch nicht fertig," sagt
Fritzchen: " und allen auf dem Schiff ist es kotziibel." Damals konnten
viele herzlich dartiber lachen in der DDR. L&aBt sich das Bild nicht an-
wenden auf das Verhaltnis von Welt und Kirche? Ich tiberlasse lhnen,
es weiter auszuspinnen.

Vielleicht bleibt uns das Lachen dann im Hals stecken. Besser wire
es, wenn wir die Wirklichkeit so sehen, wie sie ist. DaB die Welt, un-
sere Gesellschaft auf einem Weg zu einem Abgrund ist, braucht hier
nicht nachgewiesen zu werden, aber es bestimmt zu wenig unsere
Planungen und Visionen. Das kénnte z.B. heiBen, daB die Erfahrun-
gen der Unheilsprophetie, die eben als solche die eigentliche Heils-
prophetie war, und nicht die amtlich bestellten und bezahlten Schon-
heitsfarber (die Entertainer von damals) fir unsere Theologie und Pa-
storal mobilisiert werden mussen.

These 2: Die eigentliche Krise unserer Zeit ist nicht die Kirchen-,
sondern die Gotteskrise.

In unserem Bundesland und Bistum liegen die Geburts- und Sterbe-
orte zweier unruhiger Geister: Martin Luther (Eisleben), Friedrich
Nietzsche (Récken bei Leipzig). Beide haben auf je ihre Weise die
Gottesfrage radikalisiert. In der Kirche ihrer Zeit fanden sie darauf kein
rechtes Echo. Man kénnte schon die Frage stellen, ob aus diesem
Grunde zu Luthers Zeit die Menschen vor allem Protestanten und in
der Zeit ab Nietzsche immer mehr Atheisten geworden sind. Heute
erleben wir bei uns einen "nackten S&kularismus" gegenlber dem
"Trachtensdkularismus"” des Westens. Christentimliche Elemente,
Transzendenzfahigkeit, religidse Ansprechbarkeit gehen bei vielen
gegen Null, auch wenn wir nicht genau sagen kénnen, wieviele von
den 80% Nichtchristen der neuen Bundeslander Unglaubige sind
(andere Religionen schlagen bei uns statistisch nicht zu Buche). Hier
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hat die kommunistische Ideologie ein bereites Feld vorgefunden und
mit ihrer Propagierung von Atheismus und Materialismus, mit ihrer
Wissenschaftsgldaubigkeit ganze Arbeit leisten kénnen. Es sollte aller-
dings nachdenklich stimmen, was ein aus diesen 80% stammender
Professor der TU Magdeburg sagte: "Wir brauchen unbedingt Theolo-
gen in die neue UNI. Es muB doch etwas zu sagen haben, daB Gott
~uns alle so am Rande des Abgrundes tanzen IaBt". Das kann nur hei-

Ben: Auch wir Christen missen neu nach Gott suchen, nicht mit ihm
hantieren oder ihn zur Stabiliserung kirchlicher oder gesellschatftlicher
Verhaltnisse instrumentalisieren.

Wir aus den neuen Bundeslandern vermissen darum besonders,
wenn in kirchlichen Veranstaltungen des Westens die Gottesfrage
nicht mehr gestellt wird, etiwa Gebet und Gottesdienst nur verschamt
am Rande vorkommen. Ein Bischof aus den neuen Bundeslandem:
"Ich kam mir vor, wie auf einer Gewerkschaftsversammiung.” Ich ver-
steche das mit "Sozialpastoral® Anvisierte als solche
Gottesherausforderung. Das Soziale und Gesellschaftliche bedarf der
Mystik, sonst wird es zum aktionistischen Leerliaufer. Ob es nicht das
wichtigste sozial-pastorale Anliegen ist, der Deformation des Huma-
nums zu wehren? Ich erinnere an Nietzsches "letzten Menschen”, der
fur die groBen Lebensfragen: Gluck, Liebe, Gott, Tod usw. nur noch
ein mides Blinzeln lbrig hat. Die moderne Beschwichtigungs- und
Zerstreuungs-Industrie hat A.Huxleys Horrorvision einer "Schénen
neuen Welt" schon fast eingeholt. Gegeniiber solch einer Zerstérung
des Menschseins ist die erste Frage fir die Kirche, wie sie dem Men-
schen den Zugang zu seiner eigenen Tiefe, zur Welt des Geistes und
der Kultur, im letzten zu Gott selbst erhalten oder wieder eréffnen
kann. Davor miiBten wohl alle binnenkirchlichen Querelen klein er-
scheinen oder zumindest miiBten sie daran ihr MaB nehmen. Was
verdndert sich in einer Kirche, wenn sie die Frage nach Gott und sei-
nem Reich zu ihnrem Hauptthema macht?

These 3: Die Lebensform Kirche darf nicht die Selbstbehauptung,
sondern kann nur die Selbsthingabe sein. "Wer sein Le-
ben verliert, wird es gewinnen", ist nicht nur ein spiritu-
ell-individuelles, sondern ein eminent ekklesiologisches
Prinzip (vgl. auch die luneare Ekklesiologie).

Der Gefahr einer Siegerkirche ist nach dem Zusammenbruch des So-
zialismus zu wehren. Der Satz: "Marx ist tot, Jesus lebt", hat mich
nicht befliigelt, sondern erschreckt. Christlicher fand ich schon den
Satz: "Jesus war nicht gegen Marx, sondern ist fir ihn gestorben.” Zu
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DDR-Zeiten habe ich ihn gelegentlich zitiert. Ich gebe es ehrlich zu:
Ich fihle mich in einer Kirche, die weitgehend in vorgegebene, staatli-
che Muster eingezwéngt ist, bis hin zu unvermeidlich erscheinenden
Représentationsaufgaben, trotz der Freude (ber das Ende des
sozialistischen Zwangssystems, nicht nur wohl. Wir waren zwar in der
DDR keine reine Martyrerkirche. Aber Glauben kostete mehr. Wir
lebten mit den vielen in einer Solidaritat, die unter dem System litten.
Wenn ich mich selbst beobachte, stelle ich fest, wie ich leuchtende
Augen bekomme, wenn ich von dieser Zeit erzahle, etwa von den im-
mer geféhrdeten Jugendzelt-Urlauben im Sommer, vom Zeitzer
Schaukastenkrieg mit dem Rat des Kreises, von Erlebnissen mit mei-
nem evangelischen Bruder Oscar Briisewitz {(er hat sich 1976 ver-
brannt).

Die Sozialpastoral bleibt als Stachel im Fleisch: Wie leben wir jetzt als
Kirche mit den Menschen und fiir die Menschen? Wo wird die Radika-
litdt unseres Glaubens unter den neuen Bedingungen sichtbar?

These 4: Nicht die Volkskirche an sich, aber die Volkskirche in
der bisherigen Form scheint zu Ende zu gehen.

Hier ist zugleich Untergang zu verwalten und Untergang zu gestalten,
wie auch Ubergang schépferisch zu begleiten. Ein paar kurze Hin-
weise: Es gibt Pfarrer und Christen, die in ihrer Glaubensgeschichte
so gepragt sind, daB sie sich nicht mehr andern kénnen oder wollen.
Sie sind nicht zuletzt durch M&nner und Frauen der Kirche so gewor-
den, wie sie sind. Wir dirfen sie nicht in ein pastorales Loch fallen
lassen. Das gebietet allein schon die Barmherzigkeit. Ich denke, wir
diirfen sie nicht ohne seelsorgerische Bemihung lassen.

Aber hier ist das "und" sehr wichtig. Der Ubergang muB gleichzeitig
gestaltet werden. Wenn ich sage: Der Akzent kann nur auf "Uber-
gang" liegen, kommt die Frage auf, ob wir dann mit Personal, Finan-
zen usw. in unserer kirchlichen Planung nicht anders umgehen miis-
sen. Am bedenklichsten finde ich, wenn die pastorale Planung in der
Gemeindearbeit hauptséchlich auf kirchliches Unterhaltungsprogramm
und psychologische Auferbauung im Sinne einer O.K.-Gesellschaft
zielt.
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These 5: Die tragenden Krafte der Kirche von morgen sind schon
heute und werden immer mehr sein: kleine Gemein-
schaften, die aus der befreienden Kraft des Evangeli-
ums zu leben versuchen (Basisgemeinden).

Die Kirchen in der DDR lebten aus dem glaubigen Engagement der
Gemeindegruppen, etwa der Familienkreise. Zum Teil waren sie zwar
zu binnenorientiert. Als Bischof Wanke — ich glaube 1981 — schrieb:
"Ein Kreis, der nicht (ber sich hinaus aktiv wird, verdient aufgelést zu
werden”, fuhiten sich viele getroffen. Zu radikal durfte dieses Prinzip
wohl auch nicht angewendet werden, weil die Mitglieder in diesen
Kreisen in einer Art Binnensozialpastoral sich gegenseitig trugen und
starkten. Was ware mit einem Wegfall gewonnen worden? Jedoch in-
tensiv habe ich Kirche neu erlebt, als wir 1972 in Zeitz mit den Kreisen
der Gemeinde nach "sozialen" Aufgaben suchten, die von fast allen
tibernommen wurden. Leider kann ich aus Zeitgriinden nicht davon
erzahlen. Jedoch: Sozialpastoral lebt von solchen Geschichten. Was
die Gestalt der Kirche betrifft, stehen wir heute in den neuen Bundes-
landermn unter einem zusatzlichen Leidensdruck. Die Zahl der Katholi-
ken ist gering. Uns bleibt nur die Alternative: Ghetto oder Mission. Die
erste Frage ist allerdings nicht, ob die Menschen Interesse an der Kir-
che haben, sondern ob die Kirche Interesse an den Menschen hat.
Wir haben in dieser Hinsicht gute Erfahrungen gemacht, die wir viel zu
wenig reflektiert haben: Die aktiven Gruppeninitiativen der Wendezeit
von September 1989 bis ins Fruhjahr 1990. Da fiihiten wir deutlich,
was es heiBt, als Christen mit anderen zusammenzuleben und zu ar-
beiten. Es ist eine pastorale Frage, ob und wie heute daran anzu-
knapfen ist.

These 6: Wir sollten mehr Mut haben zu einer Pastoral von Ein-
zelaufbrichen, zu einer Pastoral des Hier-und-Heute.

Geistige Aufbriiche zu einer bestimmten Zeit an einem bestimmten
Ort sind nicht flachendeckend in ein pastorales Programm zu verwan-
deln. Sie kénnen bezeugt und erzahit werden, aber sie sind nicht von
oben zu verordnen. Gesucht werden miiBte nach einer Impulspasto-
ral, die méglichst viele ermutigt, vor Ort den einen oder die zwei zu
suchen, mit denen sie ganz konkret fir ihre Situation das Evangelium
neu entdecken. DaB es auch mit zweien, die im Namen Jesu bei-
sammen sind, schon losgehen kann, hat Jesus vielleicht um der klei-
nen Zahlen willen bei uns in der Diaspora gesagt.
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These 7: Kirche wird zu jeder Zeit und an allen Orten einer Form
von Institutionalisierung und Verwaltung bedirfen.

Damit ist eine kritische Anfrage gestellt gegeniber manchen Romanti-
zismen einer vorschnellen Visionspastoral. Aber Verwaltung und In-
stitution darfen nicht am Anfang stehen. Erst missen Ziel und Inhalt
klar bestimmt sein, aus dem sich dann notwendige Formen der Ver-
waltung entwickeln lassen. Bei dem Versuch, einen pastoralen Proze
in unserer Ortskirche in Gang zu setzen, haben wir das basisnah er-
lebt. Am Beginn unserer Uberlegungen stand ein strukturelles Pro-
blem, einen Stellenplan zu erarbeiten, der den veranderten Gegeben-
heiten entspricht. Aber sowohl den Priesterrat wie die PGR-Ver-
sammiungen bewegte mehr die Frage: Was fir eine Kirche wollen
wir? Dieses Uberlegen wird nicht unerheblich erschwert, erstens da-
durch, daB uns durch das Hineingenommensein in die westliche Kir-
che ein Anzug hingehalten wird, der viel zu groB ist. Zweitens sehen
wir uns oft gezwungen, Entscheidungen heute zu treffen, deren Fol-
gen fiir morgen wir nicht absehen kdnnen. Drittens sind wir als Kirche
involviert in die Gesellschaft und kénnen nur an etlichen Stellen ent-
weder gar nichts oder nur nach einem engen Spielplan tun. Ich wan-
sche und hoffe immer noch, wir haben oder erstreiten uns groBeren
Spielraum, um aus pastoraler Verantwortung vor Gott heraus, den
Gemeinden eigene Wege zu eréffnen, wo es nétig ist. Das gilt zum
Beispiel fir das Thema Religionsunterricht in der Schule in einer zu
80% sakularen Umwelt, in der beide Kirchen stark in der Minderheit
sind. Noch ein Wort zur personellen und strukturellen Ausstattung des
Seelsorgeamtes. Das Magdeburger Seelsorgeamt ist als Institution
recht klein. Nachtraglich, also nicht bewuBt so geplant, stelle ich tber-
rascht fest, wie stark dennoch das sozialpastorale Element ist. Also
die personelle Ausstattung: 1.Eine Halbtagsreferentin flr Frauen;
2.eine Referentin fiir Auslander, Aussiedler, Arbeitslose; 3.eine Refe-
rentin fir Beratung (Ehe, Telefon usw.) 4. einen Geschaftsfihrer der
Partnerschaftsaktion Ost (Kontakte mit Osteuropa); 5. eine Erwach-
senenbildungsreferentin (Geschaftsfihrerin KEB); 6. zwei Sekretarin-
nen fir uns alle (6-Stundenkrafte).

These 8: Der Aufbruch in eine neue Form von Kirche beginnt
(oder endet) bei jedem von uns selbst.

Im Blick auf den Westen (auch auf die Bischofskonferenz) haben wir

den Eindruck: Man denkt, ein Problem ist gelést, wenn ein Papier ge-
macht ist. Bischof Leo Nowak hat es so formuliert: "Die Pastoral
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scheint darin zu bestehen: Die einen produzieren Papiere und die an-
deren werfen sie weg, und das alles soll noch vom HI.Geist sein".

Zur Handreichung beim FriedensgruB kam mir neulich der Gedanke,
daB bei uns Handreichung meist mit "Papier" gleichgesetzt wird und
nicht mehr mit Mensch.

Mit Blick auf mich selbst: Ich schame mich, wenn ich jetzt meinen Ge-
haltsstreifen sehe. Ich kann es einer Alleinerziehenden mit zwei Kin-
dern, die Arbeitslosenhilfe bezieht, nicht mehr erklaren, warum ich so-
viel verdienen muB. Ich frage aber aus meiner 45jahrigen anderen
Kirchenerfahrung, wo es Buchgeschenke fiir Referenten gab, ob im
innerkirchlichen Betrieb Honorare so hoch sein missen? Ob nicht un-
sere eigene Abwehr der "Sozialpastoral” auch aus dieser Quelle ge-
speist wird? Wir sind als Christen in unserem Land nicht die Armen,
die Bedrlckten, Erniedrigten, anders als in Lateinamerika. Wie werde
ich es wenigstens "fur" sie, noch besser "mit" ihnnen?

Aus pastoraler Verantwortung kann ich zwar einen Alleinvertretungs-
anspruch der Sozialpastoral nicht akzeptieren. Aber die Sozialpastoral
solite Stachel sein in meinem christlichen Fleisch und im Fleisch der
Pastoralplane, Finanz- und Personaliiberlegungen. Was dann aus der
Kirche wird, dariiber muB der Dialog vielleicht erst richtig beginnen.

Ilch mbchte mit einer Geschichte von Kierkegaard schlieBen, die ein
ungarischer Philosophieprofessor erzahlt hat und die ich nicht verifi-
zieren kann: Kierkegaard schleppt einen schweren Korb durch Ko-
penhagen mit Wasche zum Waschen und Biigeln. Endlich findet er
ein Geschéaft mit dem Schild: "Hier wird Wasche zum Waschen und
Blgeln angenommen". Er stellt seine Last erleichtert ab. "Nein, nein",
sagt die Verkauferin: "Hier wird keine Wasche zum Waschen und Bi-
geln angenommen. Wir verkaufen nur Schilder, auf denen steht: Hier
wird Wésche zum Waschen und Bligeln angenommen".

Wir sollten darauf achten, daB wir keine Kirche sind, die den Men-
schen nur Schilder verkauft. Dieser KongreB hat meiner Ansicht nach
mehr gewollt als plakative Konzepte. Dafir bin ich dankbar. Wir soll-
ten es nicht auf den KongreB schieben, wenn wir nicht in Bewegung
geraten auf eine Erneuerung der Kirche hin.
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Pastoraltheologische Informationen (PThl)
14 (1994) 157-167

Walter Fiirst

Zwischen Vision und Planung.
Merkmale des Rottenburger Pastoralkonzepts'

Die Zahl der Dibzesen, die sich endlich den gegenwartigen pastoralen
Herausforderungen stellen, wéchst. Einige haben in den letzten Jah-
ren Dibzesansynoden oder Pastoralforen durchgefiihrt (z.B. Rotten-
burg, Hildesheim, Augsburg, Freiburg). Andere haben neue Pastoral-
plane bzw. -konzepte beschlossen (u.a. Basel, Berlin, Limburg, Linz,
Mainz, Trier). Dabei ist es Ublich geworden, pauschal von neuen Mo-
dellen "kooperativer Pastoral" zu sprechen. In Wirklichkeit firmieren
unter diesem Titel ganz unterschiedliche Ansatze.

In einer Darstellung aus dem Bistum Limburg heiBt es beispielsweise:
"Durch Priestermangel ausgeléste Planungen sind eine Chance fir
die Entwicklung einer lebendigen Volks- und Gemeindekirche."2 Hier
geht es, sicher etwas verkirzt gesagt, zunachst einmal um planeri-
sche Uberwindung der in Not geratenen "Ein-Mann-Pastoral” durch
eine "kooperative Pastoral". "Pastoral in Kooperation" bzw. "Gemein-
deleitung in Kooperation*3 bedeutet hier also — nach dem Vorbild der
Planungsvorgaben im Bistum Speyer® — im Blick auf die steigende
Zahl von "Pfarrem mit mehreren Pfarreien”, bzw. "Pfarreien, die sich
gemeinsam einen Pfarrer teilen missen", eine Praferenz fur das "Ko-
operationsmodell" (im Sinne der Bildung einer "Pfarreiengemein-
schaft”) im Gegensatz zum "Integrationsmodell" (d.h. der Zusam-
menlegung mehrerer Pfarrgemeinden zu "GroBgemeinden"). Trotz
Priestermangel sollen die gewachsenen Gemeinden erhalten bleiben.
Durch Konstituierung von Uberpfarrlichen "Seelsorgeteams” aus
Hauptamtlichen (Priestern und Laien), Einsetzung "fester" (hauptamtli-
cher, méglichst im Pfarrhaus wohnender) "Bezugspersonen" in den

1 Vom Autor gekurzter und Uberarbeiteter Nachdruck des zweiten Teils des Artikels
'Perspektiven pastoraler Emeuerung’, in: Pastoralblatt 45 (1993) 301-310.

2 Aus: Karl Wagner, Einige Ideen zur pastoralen Planung (Bericht auf dem KongreB
der Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen ‘Planung und Vision. Die
Frage nach der Zukunft der Seelsorge'. 27.-30. September 1993 in Leitershofen —
vgl. Text in diesem Heft).

3 Vgl. "Gemeindeleitung in Kooperation®. 'Beglaitete Projekte mit Pastoralteams in
Kirchengemeinden, die sich gemeinsam einen Pfarrer teilen missen, hrsg. vom
Bischéflichen Ordinariat Limburg. Januar 1990 (Masch.)

4 vgl. *Kirche leben in der Pfarrgemeinde angesichts einer abnehmenden Zahl von
Priestern und hauptberuflichen Mitarbeitern. Vorschlége fiir den Weg (Elemente ei-
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Einzelgemeinden unter "Mitverantwortung und Mitwirkung der ge-
wahiten Rate” hofft man der Mangelsituation Herr zu werden und
zugleich Impulse fur intensiveres Leben der Ortskirche und der Ge-
meinden geben zu kdnnen. Die Devise heiBt pastorale Planung.

Anders im Bistum Basel®: Hier haben Bischof, Bischofsrat, dibzesane
Rate und Dekane im Blick auf "die Probleme, vor denen der heutige
Mensch, und damit auch jeder Christ an der Wende zum dritten Jahr-
tausend steht”, damit begonnen, gemeinsam nach neuen Wegen fiir
das pastorale Handeln zu suchen. Dabei kam immer wieder die Frage
auf, wie die Bistumskirche vermehrt "die Zeichen der Zeit erkennen
und das Evangelium leben" kénne. Im AnschluB daran wurde eine Ar-
beitsgruppe eingesetzt, die unter dem Titel "Suchet zuerst das Reich
Gottes und seine Gerechtigkeit (Mt 6.33)" ein "Arbeitsinstrument fiir
pastorales Handeln" entwickelt hat, mit dem es sowohl der Kirchen-
leitung wie auch den Seelsorgern und Seelsorgerinnen sowie "allen
interessierten Glaubenden" méglich sein soll, "der Vielfaltigkeit der
gesellschaftlichen und kirchlichen Probleme und ihrer Verflochtenheit
untereinander gerecht zu werden". Das Arbeitsinstrument will bewuBt
nicht “rein pragmatische Lésungen flr innerkirchliche Probleme”, auch
"keine Rezepte flr bestimmte Situationen” geben, sondern ladt dazu
ein, "die je eigene Verantwortung wahrzunehmen". Es méchte Chri-
sten auf allen Ebenen dazu ermutigen, "ihr Christsein bewuBter und
aktiver zu gestalten” und im Zusammenhang damit zugleich eine Art
"synodalen ProzeB" ausldsen. Erst im Verlauf dieses Gesprachspro-
zesses sollen sich neue Schwerpunkte und Perspektiven des kirchli-
chen Handelns im Bistum herauskristallisieren — in der Hoffnung, zu
einer evangeliumsgeméaBeren Gestalt der Bistumskirche und ihrer Pa-
storalstrukturen zu gelangen. Hier setzt man auf Visionsarbeit.

lch maBe mir nicht an, die verschiedenen Modelle zu bewerten.
Zunachst einmal verdient jede Art von Neuanfang Anerkennung. Ein-
zelne Plane oder Konzepte spiegeln zudem nicht unbedingt die pasto-
rale Gesamtorientierung einer Dibzese wieder. Doch scheint mir die
Einsicht wichtig: Pastoralplan ist nicht gleich Pastoralplan. Welche
Notsituation jeweils zum Ausgangspunkt genommen und zum er-
schlieBenden Moment wird, daran entscheidet sich sehr viel. Hier liegt
m.E. ein erstes Unterscheidungsmerkmal fir das Genus eines Pasto-
ralkonzepts: Wovon geht es aus? Was steht im Mittelpunkt der Auf-

nes Pastoralplanes)”, hrsg. von der Ditzese Speyer, Hauptabteilung ‘Pastorale
Dienste und Gemeindearbeit'. Speyer 1991.

5 vgl. "Suchet zuerst das reich Gottes und seine Gerechtigkeit ...". Ein Arbeitsinstru-
ment flr pastorales Handeln im Bistum Basel, hrsg. vom Pastoralamt des Bistums
Basel. Solothurn 1993.
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merksamkeit? Der Priestermangel? Oder die Lebensnot der Men-
schen? In engstem Zusammenhang damit steht nun aber zugleich die
Zielorientierung! Kommt es dem Konzept in erster Linie auf den Erhalt
der kirchlichen Institution an oder IaBt es sich primar von der Sorge
und Bitte um das Kommen des Reiches Gottes leiten? Auf dieses
zweite Unterscheidungskriterium komme ich eigens nochmals zuriick.
Der ganze Stil einer geplanten Pastoral hangt davon ab. Von Rolf
ZerfaB stammt der provokante Satz: "Es geht nicht um das Uberleben
der Kirche, sondern um die Erlésung der Welt, die Gott gehért; alles
Planen muB sich darum an den Lebensverhaltnissen und Konflikten
der Menschen, besondern der 'Armen' unter ihnen, orientieren."®

Im Bistum Rottenburg-Stuttgart sucht man mit den von einer Arbeits-
gruppe entworfenen, vom Diézesanrat verabschiedeten und von Bi-
schof Walter Kasper in Kraft gesetzten "Pastoralen Perspektiven"
(PP)7 Anliegen des Konzils sowie der Diézesansynode (1985/86)
aufzunehmen und vielfdltige di6zesane Gesprachsvorgange zu bin-
deln bzw. weiterzuentwickeln. Sie gelten als "verbindliche Orientierung
fir die Seelsorge der kommenden Jahre" und geben zugleich den "pa-
storal-theologischen Rahmen" fir die parallel dazu promulgierte
Stellenplanung ab, ohne diese Planung festzuschreiben oder sich in
ihr zu erschépfen. Ausdriicklich weist der Bischof im Vorwort der "PP"
darauf hin, daB die "Stellenplanung 2001", bei aller Sorgfalt, die fiir sie
aufgewendet wurde, "nur mittelfristig Bestand haben kann, da die
weitere Entwicklung unserem Zugriff und unseren Planungen ent-
zogen ist". Die "PP" nehmen das Ganze der Pastoralaufgabe in den
Blick, konzentrieren sich jedoch praktisch auf die Gemeinde als ihren
zentralen Ort. Im Bemiihen um ein authentischeres Glaubenszeugnis
der Ortskirche aus dem "Grundanliegen der Evangelisierung" setzen
sie sich insbesondere mit "Fragen um Gemeindeaufbau, Gemeinde-
entwicklung und Gemeindeleitung” auseinander. Darin liegt ein Spezi-
fikum der Rottenburger Konzeption: Sie verbindet pastorale Planung
mit einer zukunftsweisenden pastoralen Vision im konkreten Lebens-
bereich.

Der Text der "PP" umfaBt fast dreiBig Seiten. Es ist hier nicht méglich,
auch nur annahernd den gesamten Inhalt vor Augen zu filhren. Um
die wichtigsten Grundséatze dennoch pragnant herausstellen zu kén-
nen, greife ich — neben bezeichnenden Passagen und Zitaten aus

8 Rolf ZerfaB, in diesem Heft, 119ff.

7 Der volle Titel lautet "Pastorale Perspektiven in der Diézese Rottenburg-Stuttgart”.
Der Text ist greifbar in: Materialdienst, hrsg. vom Seelsorgereferat der Diézese
Rottenburg-Stuttgart. Handreichung fiir die Seelsorge 34, April 1992. Die Federfiih-
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dem Text selber — auf erganzende Arbeitsmaterialien® zuriick. Das
brennendste Interesse der Leser wird vermutlich den praktischen An-
stéBen fur die Neugestaltung der Gemeindepastoral gelten. Hier, so
denkt man, wird es erst konkret und spannend. So ist es in der Tat.
Doch darf nicht Gibersehen werden: Die praktischen Impulse der "PP"
héngen durchweg mit dem theologischen Leitgedanken zusammen
und wiirden ohne sie recht zufallig bleiben; sie sind also nicht weniger
beachtenswert.

1 Die pastoral-theologischen Leitgedanken?®

Die pastoral-theologischen Leitgedanken der "PP" intendieren “"eine
dreifache Umkehr der Kirche" (Karl Edelmann): Die Umkehr zu ihren
eigentlichen Auftrag, den Armen das Evangelium zu verkiinden (2);
die Umkehr zu ihrem urspringlichen Selbstverstandnis als Zeugin des
Reiches Gottes (3) und die Umkehr zu ihrer "wahren Lebensgestalt”
als Communio sanctorum, als Gemeinde, die Subjekt und Tragerin
der Seelsorge ist (4). Voraussetzung und Anfang dieser "Evangelisie-
rung der Kirche" aber ist die Wahmehmung menschlicher Not (1).
Darin erschlieBt sich erst recht die konkrete Lebensbedeutung der bi-
blischen Botschaft. Zu den Armen, Kranken, Blinden, Lahmen, gehé-
ren letztlich alle, freilich in je anderer Weise. Es geht um eine Hinkehr
zu den konkreten Menschen lberhaupt in ihrer Lebenssituation.

1.1  Wahrnehmung von Not und die Chance der seelsorglichen
Situation

Die "PP" gehen von der "Not der Menschen" aus (von Sinnverlust,
Verunsicherung, Beziehungslosigkeit, Angst, Ungerechtigkeit, Un-
friede und Gefahrdung der Schopfung). Erst dann sprechen sie spezi-
ell die "Not der Kirche" an (den epochalen Umbruch, die Krise der
Seelsorge in jeder Hinsicht; die Schwierigkeit, mit dem neuen Frei-

rung in der Arbeitsgruppe hatte der Leiter des Seelsorgereferates, Domdekan Prélat
Georg Kopp.

8 Vgl. Materialien KGR: Pastorale Perspektiven in der Di6zese Rottenburg-Stuttgart.
Bausteine fiir KGR-Seminare und Mitarbeiterbeféhigung, hrsg. vom Institut fir Fort-
und Waeiterbildung der Kirchlichen Dienste in der Ditzese Rottenburg-Stuttgart.
Rottenburg 1992 (Masch.); sowie: Perspektiven fiir den Pastoralbesuch (Masch.
Manuskript des Seelsorgereferates).

9 Vgl. die in Anm. 8 genannten Materialien KGR; darin 25-29: Theologische Leitge-
danken (zusammenfassende Darstellung von Regens Karl Edelmann).
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heitsgeflihl der Menschen umzugehen, namentlich mit dem neuen
Selbstverstandnis der Frauen; schlieBlich den Priestermangel). Der
Priestermangel ist in dieser Sicht eine, aber eben nicht die einzige
Mangelerscheinung der Kirche. Der noch gréBere Mangel liegt darin,
daB viele Gemeindemitglieder ihre eigene Berufung und Verantwor-
tung noch nicht entdecken konnten; daB vielfach keine tragfahigen
Beziehungen der Glaubenden untereinander bestehen; daB eine der
gegenwartigen Situation entsprechende Gestalt von Gemeindeleitung
bislang noch nicht gefunden ist, usw. Die (doppelte) Notsituation, die
wir erleiden, so heiBt es im Text der "PP", sollten wir jedoch auch als
Herausforderung und Chance verstehen, neu zu entdecken, was der
zentrale Auftrag der Kirche ist und "worum es in der zukinftigen pa-
storalen Entwicklung vor allem geht", namlich um eine Kirche, die
nicht auf sich selbst fixiert ist, der es vielmehr um das Kommen des
Reiches Gottes, um Heil und Heilung der Menschen zu tun ist.

1.2 Rickbesinnung der Kirche auf das Evangelium vom Reiche
Gottes

Die "PP" nehmen hier das wegweisende Wort Pauls VI. auf: "Evange-
lisieren ist die Gnade und eigentliche Berufung der Kirche" (Evangelii
nuntiandi 14). Sie machen gleichzeitig deutlich: Ohne erneuerte Kir-
che gibt es keine neue Evangelisierung. Und: Ohne Bereitschaft der
Kirche, sich selbst evangelisieren zu lassen, gibt es keine wirkliche
Erneuerung. Evangelisierung ist keine EinbahnstraBe. "Evangelisiert
werden immer beide — die Welt und die Kirche, die Hérer und die
Prediger, die Zweifelnden und die Glaubenden, die sogenannten
Fernstehenden und die sogenannte Kerngemeinde." In der Begeg-
nung mit den Menschen und ihrer Bedurftigkeit, so kbnnte man sagen,
geht der Kirche die Lebensbedeutung des Evangeliums neu auf. An-
gesichts der personalen Noéte und globalen Gef&hrdungen gewinnen
das Evangelium Jesu Christi und seine befreiende Verkindigung und
damit der Aufirag der Kirche neue Aktualitat und Dringlichkeit. Der
aussendende Herr spricht zu den "Zweiundsiebzig": "Wenn ihr in ein
Haus kommt, sagt als erstes: Friede diesem Haus!" Sodann: "Sagt
den Leuten, das Reich Gottes ist Euch nahe!" Und: "Heilt die Kranken,
die dort sind!" (Lk 10) Das "erste Wort der Jiinger" ist also das Wort
vom Frieden, das Wort vom nahegekommenen Reich Gottes, von der
Heilung der Kranken. Das heiBt fir die Evangelisierung der Kirche:
"So wichtig die Frage nach Werten, Normen und Moral ist — es ist das
zweite Wort der Kirche. Zuerst geht es darum, das Reich Gottes aus-
zurufen, das Geheimnis Gottes im Leben der Menschen, in der Welt
aufzudecken, zu bezeugen, daB es grundsatzlich keine heillose Situa-
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tion mehr gibt — fur keinen Menschen, in welcher Situation er auch
sein mag." In diesem Sinn muB Seelsorge heute "mystagogisch” sein,
d.h. sie muB die Menschen vor das Geheimnis fihren, das im Grunde
inres Lebens immer schon anwesend ist, das Geheimnis der Ge-
schichte Gottes mit einem jeden einzelnen von uns; und sie muB
zugleich “diakonisch" sein: "Nirgendwo steht die Glaubwdrdigkeit der
Kirche, einer Gemeinde, eines Christen so sehr auf dem Prifstand
wie bei Nachstenliebe und Gerechtigkeit.” Ob die Botschaft des Evan-
geliums als heilend und befreiend erfahren wird, hangt nicht zuletzt
davon ab, ob wir als Kirche den Menschen die Freiheit lassen: "Wir
dirfen ihr Herz und ihre Entscheidung nicht im Griff haben wollen.”

1.3 Rackbesinnung auf das Wesen der Kirche als Zeugin des
Reiches Gottes

"Die Kirche", so heiBt es in "PP" weiter, "lebt aus ihrem Auftrag, das
Reich Gottes zu verkiinden; sie ist nicht um ihrer selbst willen da. Die
irdische Kirche ist daher eine vorletzte GréBe, die dem Reich Gottes
verpflichtet und zugeordnet ist. Zugleich aber ist sie eine sichtbare
Gestalt, Zeichen und Werkzeug des Reiches Gottes.” Hier geht es um
das, was ich oben als zweites Unterscheidungsmerkmal eines Pasto-
ralkonzepts bezeichnet habe: Das Verhaltnis von Reich Gottes und
Kirche. Das Reich Gottes ist gréBer als die Kirche. Dadurch wird die
Kirche nicht Uberflissig, im Gegenteil. Sie soll gerade in situativer
Verwirklichung der ihr wesenhaft eigenen Gestalt sakramentales Zei-
chen dafur sein, daB Gott in Welt und Geschichte, unter den Men-
schen, als das einende, rettende und befreiende Geheimnis am
Werke ist.

1.4 RuUckkehr zur Communio-Gestalt der Kirche

Den "PP" geht es folglich "um eine erneuerte Gestalt der Kirche und
ihrer Gemeinden", um eine "Kirche der Communio”, um eine Kirche,
"die den Weg findet von einer versorgenden zu einer (sich selbst und
andere) evangelisierenden Pastoral, von einer einseitig priesterzen-
trierten zu einer gemeindezentrierten Seelsorge." Das bedeutet: "Die
Gemeinde als ganze ist Tragerin der Seelsorge”. Folglich geht es
konkret "um das BewuBtsein der Gemeinden, selbst seelsorgerliche,
geistliche und priesterliche Verantwortung zu tragen; um ein emeuer-
tes Verstandnis von Amt und Leitung." Ein driftes Unterscheidungs-
merkmal von Pastoralplanen wird sichtbar: Zielt das jeweilige Konzept
in erster Linie auf die "Kooperation" der Hauptamtlichen oder auf den
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"lebendigen Organismus” der Gemeinde, auf Alleinverantwortung der
Amtstrager oder auf Starkung der Mitverantwortung aller Getauften
und Gefirmten?

2 Die pastoral-praktischen Handlungsimpulse1°

Die "PP" wahlen fir den Umgang mit der Krise also "einen grundle-
gend anderen Ansatz in der Pastoral” (Bruno Emsperger): Sie vollzie-
hen eine "Kurskorrektur im Blick auf die Zustandigkeit" fir die prakti-
sche Gestaltung der Gemeindepastoral: Alle Glaubenden haben je auf
ihre Weise teil an der Erfullung des Pastoralauftrags, am "Grundamt"
der Gemeinde. Die Option "Gemeinde als Tragerin der Seelsorge”
verlangt daher die Setzung bestimmiter Prioritdten, konkreter pastoral-
praktischer Leitlinien, die der Verwirklichung eben dieser Konzeption
dienen. Dies sind: Anerkenntnis der "Berufung aller zu Mitarbeitern
Gottes" (1), "Entwicklung einer evangelisierenden Pastoral" (2), "Aus-
bildung einer gemeindlichen Infrastruktur” (3) sowie die "Entwicklung
eines differenzierten Leitungsgeflges" (4). Alle vier Grundsitze und
Handlungsziele bedingen sich gegenseitig. Was aber ist im einzelnen
damit gemeint?

2.1 Berufung des ganzen Volkes als Mitarbeiter Gottes

Alle Glieder des Volkes Gottes sind dazu berufen, am Aufbau des
Leibes Christi mitzuwirken. Alle haben Verantwortung, alle sind in ih-
rer Wiirde ebenblirtig. Es kommt darauf an, dem Volk Gottes diese
seine Berufung immer mehr bewuBt zu machen, die vielen einzelnen
Charismen wirklich als "Berufungen" anzuerkennen und gegebenen-
falls durch eine amtlich geregelte gemeindliche Beauftragung zur
Entfaltung kommen zu lassen. Dies heiBt tbrigens insbesondere auch
die partnerschaftliche Verantwortung und Mitwirkung der Frauen an-
und ernstzunehmen. Die Ehrenamtlichen tun ihren Dienst nicht nur in
Delegation, sondern kraft origindrer Berufung. Dasselbe gilt far alle
Gemeindeglieder: "Reichtum und Glaubwirdigkeit einer Gemeinde
hangen von allen ihren Mitgliedern und deren gegenseitigen Anerken-
nung ab." Gerade die Vielfalt der Glaubenserfahrungen und -zeug-
nisse ist fir eine Gemeinde, in der viele Menschen Begegnung und
Heimat finden sollen, von gréBter Wichtigkeit. Dadurch wird der Dienst

10 Vgl. ebd. 31-33: Pastorale Leitgedanken (zusammenfassende Darstellung durch
Bruno Emsperger M.A.)
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der Hauptberuflichen nicht Uberflissig, er bekommt jedoch einen an-
deren Schwerpunkt: Eine ihrer wesentlichsten Aufgaben ist es jetzt,
das Volk Gottes, zu dem sie selbst gehéren, in seiner Entwicklung und
Subjektwerdung zu unterstitzen und zu begleiten. "Fiur die Entwick-
lung einer Gemeinde ist es entscheidend"”, so sagen die "PP", "den
Getauften und Gefirmten zu helfen, ihre priesterliche Berufung und ih-
ren origindren Auftrag zum Aufbau der Gemeinde und zum christli-
chen Zeugnis zu entdecken." So wird auch der Dienst des Priesters
"in einer erneuerten Gestalt an Bedeutung gewinnen.”" Der Priester
wird — und das ist eine bedeutsame Chance in diese Situation — fiir
seine eigentliche geistliche Leitungsaufgabe freigesetzt und kann so
wieder vermehrt dazu beitragen, daB die Gemeinden, zu sich selbst
und zu den andern kommen, in Glaube, Hoffnung und Liebe wachsen
und sich aus dieser Mitte heraus wirklich auf einen Erneuerungspro-
zeB einzulassen vermégen. Eine faszinierende Aufgabe!

2.2 Entwicklung einer evangelisierenden Gemeindepraxis

"Evangelisierende Gemeindepastoral” zu praktizieren meint gerade
nicht, dies oder jenes technisch zu andern, sondern bedeutet, neue
Wege zu gehen, um Glauben und Leben wieder miteinander "in Be-
rihrung" zu bringen, die beangstigende Kluft, die beide trennt, zu
Uberwinden — im Vertrauen auf die Dynamik, die entsteht, sobald
Gottes Liebe und die Lebenssehnsucht der Menschen zusammenfin-
den. Bruno Ernsperger, in diesem Bereich einer der erfahrensten Mit-
arbeiter der Rottenburger Diézese, schreibt dazu: "Nach unseren Be-
obachtungen flihren insbesondere drei Wege zu einer solchen evan-
gelisierenden Gemeindepraxis: Die Reflexion des Lebens im Spiegel
des Evangeliums durch die verschiedenen Formen des Bibel-Teilens:
das Teilnehmen und Teilgeben am Leben und Glauben der Mitchri-
sten im Glaubensgesprach und im diakonisch-politischen Handeln;
schlieBlich in der Berufung, mit den eigenen Charismen am Heilshan-
deln Gottes in der Gemeinde zu partizipieren und mitzuwirken."

2.3 Ausbildung einer gemeindlichen Infrastruktur

Eine Gemeinde, die Subjekt der Pastoral sein soll, braucht beides: sie
braucht eine Spiritualitdt und die entsprechenden Strukturen. Als Leib
Christi ist sie ein geistlicher und zugleich ein sozialer Organismus. So
wichtig der geistliche Impuls fir Teilhabe und Mitverantwortung aller
ist, er muB sich in ganz konkreten, personale Partizipation und Kom-
munikation ermdglichenden Sozialgebilden "inkarnieren". Das heif3t
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nun aber: Um wirklich ein lebendiger Organismus zu sein, bedarf das
GroBgebilde "Gemeinde" einer Vielzahl von "Substrukturen” im Sinne
von kleinen Gemeinschaften, Lebensgruppen, Arbeitskreisen, mo-
mentanen Initiativen, Verbanden oder lokalen Untergliederungen. Ge-
meindebildung ist insofern heute gleichbedeutend mit Entwicklung der
Gemeinde zu einer vernetzten "Gemeinschaft von Gemeinschaften".
Nur in kleinen Uberschaubaren Einheiten kénnen Menschen sich in-
tensiv begegnen, kdnnen tragende Beziehungen wachsen, kénnen
Lebens- und Glaubensgeschichten geteilt werden, kann jenes Gefihl
der Beheimatung entstehen, welches die zunehmende gesellschaftli-
che Anonymitat vorenthélt. Eine solche nichtzentralistische Gliederung
der Gemeinde gelingt nicht ohne Sinn fir Verschiedenheit, nicht ohne
"Pluralitdtstoleranz” (Hermann Stenger). Um "Einheit in Vielfalt" zu
verwirklichen, sind neue Formen der Leitung und Mitverantwortung
unumganglich.

2.4 Entwicklung eines differenzierten Leitungsgefiiges

DaB die ganze Gemeinde mit all ihren Berufungen, Gaben und Dien-
sten Tragerin der Seelsorge ist, hat Auswirkungen auf Verstandnis
und Struktur der "Gemeindeleitung”. Bei weitem nicht alle Aufgaben,
die unter diesem Stichwort gebiindelt sind, sind vom Wesen her dem
Amt vorbehalten. So ist "eine Entflechtung des historisch ge-
wachsenen Leitungsdienstes" notwendig und méglich. Die "PP" spre-
chen von "Mitverantwortung in der Gemeindeleitung". Neben den
Uberkommenen "Strukturen” der Leitung (Pfarrer, Seelsorgeteam aus
Hauptberuflichen, Kirchengemeinderat) kénnen nun "Mitverantwort-
liche" fur einzelne Gemeinden oder Gemeinschaften oder Bereiche
gesucht und beauftragt werden. Zum einen fungieren sie in den Ge-
meinden ohne eigenen Priester am Ort oder in Teilgemeinden als "Be-
zugspersonen”, sind, indem sie dort leitend in Dienst- und Lebens-
gruppen oder in Teilbereichen der Pastoral tatig sind, zugleich An-
sprechpartner fir die tbrigen Gemeindeglieder. Diese (ehrenamtlich!)
Mitverantwortlichen bilden als vernetzende Gruppe so etwas wie das
drtliche pastorale Leitungsteam. Zum anderen vertreten sie in der Pa-
storalkonferenz (mit dem zustandigen Pfarrer, dem ihm zugeordneten
Team der Hauptamtlichen und den Mitverantwortlichen der anderen
Gemeinde) “ihre" Gemeinde oder "ihren" pastoralen Tatigkeitsbereich.
Auf diese Weise kommt es zu einer Form "differenzierter und koope-
rativer Leitung” (zu einem "Leitungsgefuge”). Gemeindeleitung kann
und soll also aus theologischen und praktischen Griinden nicht mehr
allein von den Hauptamtlichen wahrgenommen werden. Es geht viel-
mehr um "integrative Leitung” durch die vom Bischof gesandten Mit-

165



WALTER FURST ZWISCHEN VISION UND PLANUNG

arbeiter und mit den aus der Gemeinde Berufenen oder Gewéhiten.
Hier gibt es sehr viele Variationsméglichkeiten. Um eine Uberforde-
rung zu vermeiden, soll der (normalerweise ehrenamtlich ausgeubte)
"Dienst der Mitverantwortung in der Gemeindeleitung” in der Regel
von mehreren Personen in Teamarbeit wahrgenommen werden, wo-
bei dann Vereinbarungen Uber die Moderation des Teams zu treffen
sind. In diesem Modell greifen die Leitungskompetenzen des Priesters
und der Hauptamtlichen auf der Ebene der Einzelgemeinde, die ohne
eigenen Priester ist, "lediglich” moderierend bzw. subsidiar ein. Ihre
wichtigste Aufgabe ist dann: zu stlitzen, zu ermutigen, zu begleiten
und zu befahigen. Der Leitungsstil des Amtes wird dann nicht mehr
monopolisch, vielmehr partizipativ sein und sich damit der Aufgabe
wirklich geistlicher Leitung wieder mehr annéhern, ein Beziehungsge-
flecht des Glaubens zu stiften und zu stéarken.

Die vier pastoral-praktischen Handlungsorientierungen bedingen sich
gegenseitig. Sie sind Ausdruck eines Pastoralverstédndnisses, das Pa-
storal als das gemeinsame Tun des Volkes Goties, als die Lebensau-
Berung der Gemeinde selbst versteht. Das vierte Unterscheidungs-
merkmal eine Pastoralplanes zeigt sich uns folglich darin, daB Glau-
bensvertiefung, geistliche Gemeindeerneuerung und strukturelle Ge-
meindeentwicklung in Richtung auf einen lebendigen Organismus mit
vielen Gliedern ("Leib" Christi) als Subjekt der Pastoral im Ansatz ver-
bunden sind. Wo diese Verbindung nicht gesucht wird, dirfte alle Lie-
besmihe um pastorale Erneuerung umsonst sein.

3  Schritte zur Verwirklichung der Pastoralen Per-
spektiven

Alles schén und gut, werden manche sagen: Aber, wie steht es mit
der Verwirklichung, Papier ist bekanntlich geduldig? Die Frage ist ver-
standlich. Leider kann ich aus Platzgrinden nicht mehr eingehen auf
die diesbezilglichen Vorschidge und Desiderate der "PP". Hier nur
soviel: Der vorgestellie Pastoralplan der Rottenburger Dibzese zielt
nicht nur auf Praxis, er ist ein Stick weit selbst Frucht bereits getibter
Praxis.11 Die genannten Priorit4ten wurden aus teilweise schon meh-
rere Jahre laufenden pastoralen Projekten heraus entwickelt. So ba-
siert etwa das Desiderat "evangelisierende Pastoral" auf umfangrei-

1 Fir meine Darstellung und Deutung des Rottenburger Pastoralkonzepts verdanke
ich nicht nur eine Vielzahl von Hinweisen und Formulierungen, sondern auch die
Kenntnis der damit verbundenen praktischen Projekte dem lebendigen Ge-
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chen Erfahrungen mit neuen Formen der Gemeindemission, insbe-
sondere mit dem sogenannten "Rottenburger Modell der Gemeindeer-
neuerung"12, an dem sich schon mehr als fiinfzig Gemeinden nach
jeweils bis zu zweijahriger Vorbereitungszeit beteiligt haben. Gerade
dort hat sich gezeigt, daB Gemeinden in ihrer eigenen Mitte mehr als
genug "Ressourcen” haben, um Prozesse der Glaubenvertiefung
durchzufihren. Immer haben diese Gemeinden in Selbstorganisation
(durch ein "Innenteam" mit bis zu zwanzig Leitern von Gruppen fir
Glaubensgesprach und Bibelteilen, lediglich beraten durch ein von der
Didzese gestelltes "AuBenteam”) gehandelt. Die Ergebnisse sind
wirklich ermutigend. Ahnliches gilt fiir Erfahrungen mit der Einsetzung
von "Bezugspersonen”. Neuerdings gibt es einzelne begrenzte "Pilot-
projekte" zur Entwicklung situationsbezogener Modelle des Ge-
meindeaufbaus und der Gemeindeleitung. Ein Zweijahreskurs fiir die
Ausbildung von "Gemeindeberatern" hat vor kurzem begonnen. Dies
ist wichtig zu wissen: Ein Plan hangt in der Luft, wenn er nicht auf
konkreten Entwicklungprozessen und vorgangiger innovativer Praxis
fuBt.

Pastorale Erneuerung, die auf Gemeindebildung ausgeht, dies sei
zum AbschluB dieses Aufrisses gesagt, ist keine Modeerscheinung.
Sie ist die notwendige Folge der Deutung der gegenwdrtigen
Notsituation im Licht des Evangeliums als Botschaft einer neuen
Lebenshoffnung. In der Subjekiwerdung einer Gemeinde kdnnen
Menschen anfanghaft erleben, was sie zutiefst ersehnen und was der
Glaube verheiBt: daB wir in Teilgabe und Teilhabe "mehr Leben
finden". "Gloria enim Dei vivens homo, vita autem hominis visio Dei!"
(Irendus)13. Die Ehre Gottes ist der lebendige Mensch.

sprachsaustausch vor allem mit Bruno Ernsperger, Georg Knopp, Ludwig Rudloff,
Peter Kéhidorfner und v.a.

12 ygl. dazu den Bericht von Ludwig Rudloff: "LaBt euch umgestalten ..." Formen und
Wege der Gemeindeerneuerung, in: Praxis der Gemeinde 14 (1992) H. 2, 20-22.

13 Irensus von Lyon, Adversus haereses IV 20,7.
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Georg Kéhl

Seelsorge lernen in der Berufseinfiihrung -
Pladoyer fiir eine theologisch verantwortete Praxis

Seit Uber zehn Jahren mihen sich Ausbildungsleiter/-innen und Do-
zenten/-innen im Bistum Trier, die Berufseinfiihrungsphase der zu-
kiinftigen Seelsorgerinnen und Seelsorger so zu konzipieren, daB der
Wechsel des Lernortes und des Lernverstandnisses stéarker als bisher
berticksichtigt wird: vom facherbezogenen, vorwiegend rezeptiven
Lernen im akademischen oder halbakademischen Milieu zum situati-
onsbezogenen und initiativen Lernen im realen sozialen Kontext. Da-
durch wurde die Phase der Berufseinfihrung zu einem zentralen pa-
storalen Lernort.1

Dabei gibt es eine facherlibergreifende Verstandigung Uber die for-
malen Grundbeféhigungen, die angezielt werden: verschiedene, zu-
nehmend komplexere Bedingungsfelder adaquat wahrnehmen zu
kénnen, die wahrgenommenen Situationen humanwissenschattlich
und theologisch zu deuten sowie Handlungsperspektiven zu entwer-
fen und situationsbezogene Handlungsschritte zu gehen und zu re-
flektieren.2

Die pastoraitheologischen Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter haben sich
fir einen projektorientierten Lernansatz entschieden und fir die. Praxis
(die ersten Dienstjahre vor Ort) als den entscheidenden Lernort. Kurse
haben einfliihrenden, begleitenden und auswertenden Charakter.3

1. Reflexion eines Praxisbeispiels*

Aufgrund seiner Biographie, seines Engagements im Studium sowie
des Interesses eines Sachausschusses 'Mission — Entwicklung —
Friede' vor Ort entschied sich ein Gemeindeassistent (GA) als Projekt
fir die Initiierung einer Projektpartnerschaft mit einem Frauenzentrum
in Indien. Als konkrete Aufgabe wurde die finanzielle Unterstiitzung fiir
die Anschaffung von Wasserbiffeln formuliert. Im Laufe der Auseinan-
dersetzung mit dem Projekt wurde {ber die Rolle der Frau in Indien,
aber auch Gber die Rolle der Frau in Gesellschaft und Kirche bei uns
diskutiert.

Zur Information der Gemeindemitglieder wurden Flugblatter verteilt,
Zeitungsartikel verfaBt, Plakate entworfen und thematische Gottes-
dienste gestaltet. Ein Buffelbild als Poster entstand; fur finf DM
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konnte ein Puzzleteil gekauft werden. Am Pfarrfest wurde an einem
Stand Reis verkauft. Im Sprachjargon vieler Gemeindemitglieder
wurde der SachausschuB zur "Biiffelgruppe”.

Fachlich begnindete der GA seine Projektentscheidung sowohl vom
christlichen Gerechtigkeitsverstandnis bzw. den Menschenrechten als
auch vom Lernen in einem interkulturellen Dialog her: als materiell rei-
cher Bewohner des Nordens, der zu finanzieller Hilfe verpflichtet ist,
kann ich Lebensfreude und Glaubensreichtum von materiell armen
Bewohnern des Siidens lernen.

Biblische Motive fiir seinen Handlungsansatz waren einerseits die
"Rede vom Weltgericht" im Matthdusevangelium: "Amen, ich sage
euch, ganz wie ihr getan habt einem dieser meiner geringsten Brider,
so habt ihr mir getan!" und andererseits das jesuanische Liebesgebot
im Johannesevangelium: "Liebet einander, wie ich euch geliebt habe!"

Aus diesen fachlichen Basisdaten und aus der Ausgangssituation des
Sachausschusses wurden als exemplarische Projektziele entwickelt:
sich einschalten und die eigenen Fahigkeiten erfahren statt zuhdren
und funktionieren, durch gemeinsame Planung und Reflexion partner-
schaftliche christliche Verhaltensmuster ausprobieren fiir eine wichtige
Sache in Uberschaubarem Rahmen und mit vereinbartem Ziel sowie
die Konflikie wie die Erfolge innerhalb des Lernprozesses gemein-
sam durchleben.

Gegeniiber den Gemeindemitgliedern wollte der SachausschuBB sich
einiiben im wahrhaftigen christlichen Zeugnis.

Wichtige Ergebnisse der gemeinsamen Projektreflexion waren ge-
wachsenes Selbstvertrauen durch gemeinsames Tun und die intensi-
ven Gesprache Uber das eigene christliche Selbstverstdndnis. Die
gemeinsamen Erfahrungen erméglichten ein "Wir-Gefiihl" und lieBen
Christsein konkret werden. Projektarbeit erwies sich als guter Ansatz
fur eine christliche Basisgruppe.

2. Problemldsendes handlungsorientiertes Lernen
als der Phase der Berufseinfiihrung entspre-
chendes Lernverstandnis

In der Lernpsychologie werden vier Grundformen des Lernens unter-
schieden:

— Assoziatives Lernen: direkte assoziative Verknipfung von Be-
wuBtseinsinhalten, Reiz-Reaktion-Lernen;
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— Instrumentelles Lernen: positive und negative Verstarkung;
— Kognitives Lernen: Begriffsbildung, Wissenserwerb;
— Problemiésendes handlungsorientiertes Lernen.5

Kognitives Lernen kann aufgefaBt werden als Informationsaufnahme
und -verarbeitung. Uber Wissenserwerb und Begriffsbildungen fiihrt
solches Lernen, an dem die Person aktiv beteiligt ist, zum Aufbau ei-
ner kognitiven Struktur.

Fir das pastorale Lemen in der Berufseinflihrung spielt das kognitive
Lernen insofern eine wichtige Rolle, als an den Ausbildungsstatten der
zukdnftigen Seelsorger/-innen in erster Linie rezeptiv gelernt wird, im
Idealfall sinnvoll rezeptiv und gelegentlich auch lustvoll entdeckend. In
diesem Zusammenhang ist die Unterscheidung von Gagné wichtig,
der Regel-Lernen, das zur Ausbildung einer differenzierten Struktur
flinrt, vom Lernen sprachlicher Ketten (assoziatives Lernen, mechani-
sches Lernen, Auswendig-Lernen) deutlich abgrenzt.6 Bei den Absol-
venten/-innen der verschiedenen Ausbildungsstatten ist mit kognitiven
Strukturen zu rechnen, deren Differenzierungsgrad zwischen den ver-
schiedenen Individuen stark variiert.

Die wichtigste Grundform des Lemens in der Berufseinfihrung ist das
handlungsorientierte problemlésende Lernen.

Die Lernarbeit des einzelnen liegt im immer zu leistenden, nie abbre-
chenden EinstellungsprozeB zu immer schon Gelerntem. Deshalb
muB jedes Lernen die bisherige Lerngeschichte des/der Auszubilden-
den beriicksichtigen.”

Handlungsorientiertes Lernen muB sich ausweisen hinsichtlich seines
Nutzens und Wertes fir ein humaneres Leben, d. h. es zielt auf Ein-
stellungs- und Verhaltensanderung. Lernen geschieht aber nie ohne
Not. Lernmotivierende Wirkung haben vor allem fragwiirdige Ereig-
nisse, bei denen es zu einer "kognitiven Dissonanz" kommt zwischen
bisher hinreichenden Wahmehmungskonstruktionen und einer neuen
Situation, die mit der bisherigen Wirklichkeitskonstruktion nicht mehr
erfaBt und bewaltigt werden kann. Der mit der Berufseinflihrungs-
phase unweigerlich verbundene Praxisschock fihrt zu solchen "kogni-
tiven Dissonanzen" und bietet daher gute Lernchancen fur Einstel-
lungs- und Verhaltenséanderungen.® Auch eine Bestarkung kann dabei
als Anderung betrachtet werden. Damit Verhaltenssicherheit entsteht,
ist eine gewisse Dauer der Lernprozesse unabdingbar.

In diesem Lernverstandnis wird der Mensch als Subjekt gesehen, das
sich selbst Ziele setzt oder vorgegebene Ziele verfolgt. Handlungen
sind Mittel zur Erreichung dieser Ziele. Die Handlungen sind
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"wahlbar", d. h. es bestehen Handlungsalternativen, und sie sind
“willkairlich”, d. h. sie werden willentlich oder absichtlich eingesetzt.
Ein Handelnder ist verantwortlich fur das, was er tut. Die Handlung
wird gesteuert durch ein Handlungskonzept, das eine Vorwegnahme
der spateren Tatigkeit darstellt.?

Problemlidsen ist ein Sonderfall des planvollen Handelns. Drei Kom-
ponenten kennzeichnen problemidsendes Handeln: Unerwinschter
Anfangszustand, erwlnschter Zielzustand und Barrieren, die die
Uberfiihrung des Anfangszustandes in den Zielzustand im Augenblick
verhindern. Die wichtigsten Problemlésungstheorien sind: Pro-
blemidsung durch Versuch und Irrtum, durch Umstrukturierung, durch
Am:rgndung von Strategien, durch Systemdenken und durch Kreativi-
tat.

Eine Konkretisierung dieses Lernverstédndnisses ist die Projektme-
thode!1, die die gemeinsame aktive Lésung in der Realitat bestehen-
der Aufgaben zum Ziel hat, bzw. die Zukunftswerkstatt!2, die noch
deutlicher die Ideale und Visionen der Projektteilnehmer/-innen fur die
Planung und Verwirklichung eines Projektes miteinbezieht. In der Be-
rufseinfihrung werden die angehenden Seelsorger/-innen auf-
gefordert und ermutigt, an ihren Praxisorten Projekte zu initiileren bzw.
laufende Aktivititen oder Projekte mit Hilfe der Projektmethode oder
der Zukunftswerkstatt zu intensivieren. Bei dieser Aufgabe werden die
Auszubildenden von Fachbegleitern/-innen beraten, um ihre Situation
zu klaren, ihre Ziele zu reflektieren, ihre Kompetenzen zu erweitern
und ihr Projekt zu entwickeln.

3. Evangelisierende Seelsorge als Lernziel in der
Berufseinfliihrung der pastoralen Berufe

Als ein zentrales kirchenamtliches Dokument fiir Theorie und Praxis
der Seelsorge, zuné&chst in vielen Ortskirchen Lateinamerikas, spater
auch in manchen europaischen Ortskirchen, kann "Evangelii nuntianti
(EN) Pauls VI. von 1975 betrachtet werden.!3 Im folgenden werden
die wichtigsten Merkmale evangelisierender Seelsorge beschrieben:

a) Evangelisierende Seelsorge ermdglicht Identitatsfindung der Kir-
che durch einen gemeinsamen geduldigen Lernweg mit verschie-
denen Stufen und Phasen, mit Umwegen und Briichen. Ent-
scheidend fur die Identitdt der Kirche sind dabei die konkreten
Kommunikationsformen in Gruppen, Gemeinden und Ortskirchen
auf der Basis gleichberechtigter gegenseitiger Begegnung und
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b)

c)

e)

f)

9)

Anerkennung sowie der Freiheit und Gleichheit der Charismen
der beteiligten Menschen.

Evangelisierende Seelsorge férdert die Subjekiwerdung der ein-
zelnen Christen/-innen durch solidarische Lern- und Lebenspro-
zesse. Hauptberufliche Seelsorger/-innen haben sich selbst auf
den EvangelisierungsprozeB einzulassen und an Rah-
menbedingungen mitzuarbeiten, die die Subjektwerdung fiir még-
lichst viele Christen in den Gemeinden ermdglichen.
Evangelisierende Seelsorge zielt auf die Inkulturation des Evan-
geliums in das jeweilige Lebensmilieu. Christsein in Deutschland
hat sich unter den veranderten Bedingungen einer differenzierten
pluralen Gesellschaft zu bewahren. Von daher ist es notwendig,
die gesellschaftliche Realitat méglichst prézise wahrzunehmen im
Blick auf die forderlichen wie die hinderlichen Strukturen fir die
Verkiindigung des Evangeliums.

Evangelisierende Seelsorge beinhaltet die Einheit von Wort und
Tat in einem ganzheitlichen Verstandnis. Dabei kommt dem ge-
lebten Zeugnis — der individuellen und der politischen Diakonie —
eine vorrangige Bedeutung zu, da es den Boden bereitet fir die
Begegnung in Wort und Sakrament.

Evangelisierende Seelsorge braucht Communio und kommunika-
tionsfordernde Strukturen. Eine Kirche, die das Evangelium heute
in einer pluralen Welt glaubwirdig bezeugen will, braucht viele
kleine Lebens- und Glaubensgemeinschaften, die gegenseitiges
Anteilnehmen und Anteilgeben an vielfaltigen Lebenserfahrungen
und eine konkrete Durchdringung der Erfahrungen vom Evange-
lium her erméglichen. Eine wichtige Aufgabe hauptberuflicher
Seelsorger/-innen ist die Initiierung, Begleitung und Vernetzungen
solcher Gruppen und Kreise.

Evangelisierende Seelsorge fordert Optionen zur Entwicklung von
Handlungsperspektiven und -begrenzungen. Optionen entlasten.
Sie erméglichen und fordern Auswahl und Schwerpunktsetzun-
gen auf dem Hintergrund einer kritischen Analyse der bisherigen
Praxis. Optionen sind mit den jeweils Betroffenen gemeinsam zu
entwickeln. Aufgabe hauptberuflicher Seelsorger/-innen ist es,
Raume flr solche Lernprozesse zu schaffen, die Lernprozesse zu
begleiten und die dabei gemachten eigenen Erfahrungen auch
unter der Perspektive der beruflichen Rolle zu reflektieren.

Evangelisierende Seelsorge hat Jesus Christus als das Heil der
Welt inmitten der Welt zu bezeugen, hier und jetzt, aber auch in
seiner noch ausstehenden Vollendung. "Heilende Diakonie" wird
zum Priifstein flr die Ernsthaftigkeit der Evangelisierung. Dabei
ist vom christlichen Glauben zu reden als von der Hoffnung, die
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uns trégt, den eschatologischen Vorbehalt im Blick auf das Kom-
men des Reiches Gottes verdeutlichend. Gott wird den solidari-
schen Einsatz fir die Menschen und die Welt vollenden, ein Trost
vor allem dort, wo Evangelisierung vordergriindig erfolglos bleibt.
Aufgabe hauptberuflicher Seelsorger/-innen ist, in die Geheim-
nisse Gottes "einzutauchen" und andere Menschen an ihrer Hoff-
nung teilhaben zu lassen.

Problemlésendes handlungsorientiertes Lernen und evangelisierende
Seelsorge enthalten im Sinne des interdisziplindren wissenschaftli-
chen Arbeitens zwischen Praktischer Theologie und Humanwissen-
schaften viele kompatible Optionen.14

4. Handlungsorientierte praktische Theologie als
wissenschaftstheoretischer Bezugsrahmen in der
Berufseinfihrung von Seelsorgern/-innen

Es gibt einen weitgehenden Konsens unter protestantischen wie ka-
tholischen Pastoraltheologen, daB Praktische Theologie als
"Handlungswissenschaft" zu betreiben ist, ohne daB dadurch schon
das genaue Zueinander von Theorie und Praxis geklart ist. Dabei
kann die Praktische Theologie an jene systematisch-theologische An-
satze anknulpfen, die "den praktischen Grundzug allen Theologietrei-
bens" hervorheben. 15

Walter Furst bemiht sich, den Konflikt zwischen Theologie als wis-
senschatftlicher Theorie und handlungsorientierter Praxisreflexion zu
I6sen, indem er Praktisch-Theologische Urteilskraft als dialogisch
vermittelte Einheit von pastoral-praktischer Kompetenz und theolo-
gisch-wissenschafilicher Kompetenz zu verstehen sucht. Theorie und
Praxis bilden eine “"unaufgebbare, dialogisch-kritische Spannungsein-
heit von Innovation und Integration”, und sind beides "genuine Orte
der Wahrheitsfindung". Allerdings missen die humanwissenschattli-
chen Analyse- und Deutemethoden sowie die theologischen Sinn-
deutungen als symbolische Gebilde prinzipiell der christlichen Le-
benshoffnung zugeordnet bleiben, damit das Leben in der Gemein-
schaft des Glaubens und der Liebe den Charakter personaler Anteil-
nahme an der gemeinsamen Hoffnung behélt und das seelsorgliche
Handeln vor einer Instrumentalisierung bewahrt wird.16
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4.1 Kommunikativer Handlungsbegriff

Helmut Peukert fordert fir eine theologische Handlungswissenschaft
einen Handlungsbegriff, bei dem Handeln "als Interaktion von selb-
standig kreativ Urteilenden und Handelnden" verstanden wird. Wenn
ich mit jemandem in Interaktion eintrete, so akzeptiere ich ihn grund-
satzlich als gleichberechtigten Partner, gerade auch dann, wenn er
nicht dazu in der Lage ist, sein Recht selbst durchzusetzen. Ein sol-
cher Handlungsbegriff schlieBt die Verdnderung von Strukturen ein,
die die Selbstbestimmung von Subjekten verhindern. Handlungsorien-
tierungen miissen vielfach erst in krisenhaften Handlungssituationen
erarbeitet und begriindet werden.17

Ziel kommunikativen Handelns ist es, in unserer pluralen Gesellschaft
unter oft widerspruchlichen und manchmal auch ausweglosen Erfah-
rungen eine Identitdt zu ermdglichen, die sich der unbedingten Zu-
wendung Gottes an den Handlungspartner verdankt, die im Handeln
far den und mit dem Partner schon immer vorausgesetzt und gleich-
zeitig praktisch realisiert werden mupB.

Als Prinzipien seelsorglichen Handelns lassen sich aus einem so ver-
standenen Handlungsbegriff ableiten:

— kommunikative Partizipation;
— erlésender Umgang miteinander (in Geduld und Liebe);
— die Férderung innovativer (befreiender) Praxis;

— solidarische Geschwisterlichkeit und Weggefahnenschaft im pla-
nenden und erwartenden Zugehen auf eine gemeinsame Zu-
kunft.18

Als Lernrdume und Lernformen fir seelsorgliches Handeln sind solche
Situationen auszuwahlen, die einzelnen (Subjektorientierung) in tber-
schaubaren Gruppen (Solidaritatsorientierung) die Entwicklung und
Reflexion der eigenen pastoralen Handlungskompetenz in einer Viel-
zahl von oft mihsamen aber Uberprifbaren kleinen Lernsequenzen
erméglicht. :

4.2 Die Methodik Praktischer Theologie

Durch den Dreischritt "Sehen-Urteilen-Handeln" besteht die Mglich-
keit, die Methodik der Praktischen Theologie zu operationalisieren.
“Der Situationsbezug christlichen Handelns macht eine individual- und
sozialanalytische Vermittlung erforderlich (Sehen); seine immer wie-
der neu zu findende Orientierung an Jesus Christus als seinem Aus-
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gangspunkt und Erméglichungsgrund geschieht in hermeneutischer
Vermittiung (Urteilen); seine antizipatorische Kraft gewinnt es in der
praktisch-pastoralen Vermittiung des in Analyse und Reflexion Erar-
beiteten (Handeln)."19

a)

176

Sehen

Praktische Theologie hat die grundlegende Aufgabe, zu einem
reflexeren BewuBtsein der jeweiligen "Zeichen der Zeit" zu ver-
helfen (Kairologie).

Bei einer solchen Zeitanalyse muB Praktische Theologie zurtick-
greifen auf Analysen und Interpretationen von Sozialwissen-
schaften. Dabei ist der ihnen zugrundeliegende methodologische
Ansatz daraufhin zu Uberprifen, ob er sich mit den grundlegen-
den Bestimmungen christlichen Handelns vereinbaren 1aBt.

So sehr Globalanalysen vonnéten sind, um sich des Kontextes
der konkreten Handlungssituationen zu vergewissern, "ist auf der
anderen Seite ernstzunehmen, daB die Aufmerksamkeit des
christlichen Glaubens dem Alltaglichen und Unscheinbaren per-
sonaler und sozialer Existenz gilt". Die kleinste praktisch-theo-
logische Untersuchungseinheit ist in den Blick zu nehmen, und
die darin angelegten Handlungsmuster, Konflikte, Chancen und
Unrechtsstrukturen sind aufzudecken. Dieser Vorgang ist nur in
Kooggration leistbar und zielt auf die Unterscheidung der Gei-
ster.

Urteilen

Jede Wahrnehmung bedarf der kritischen Uberpriifung der eige-
nen "Vorurteile", die bewuBt oder unbewuBt das Sehen und Han-
deln leiten. Es ist unerlaBlich, sich auch im pastoralen Alltag im-
mer wieder des Grundes und Zieles des Handelns zu vergewis-
sern und zu fragen, wie dem in der Praxis entsprochen werden
kann. Dort wo christliche Gruppen und Gemeinden sich auf die
biblischen Erzahlungen und VerheiBungen einlassen, d. h. diese
Uberlieferungen handelnd weitererzéhlen und dadurch in eine le-
bendige und spannungsreiche Kommunikation zu ihrer Umwelt
geraten, wird die befreiende und lebensspendende Kraft dieser
Erzahlungen und VerheiBungen offengelegt und wiedergewon-
nen. Solche Praxis wird zu einem authentischen Ort theologischer
Wahrheitsfindung.21

Handeln

Aus der Wahrnehmung der Gegenwartssituation und im Hinein-
spuren in das Lebensangebot des Evangeliums erwachsen kriti-
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sche und kreative Orientierungen und Impulse fiir das christliche
Handeln.

Die Praxis wird allerdings mitbestimmt durch die Einmaligkeit der
jeweils gegebenen konkreten Situation und durch das freie Han-
deln der beteiligten Personen.

Veranderungen des Gewohnten werden meist sowohl von gesell-
schaftlichen wie auch von innerkirchlichen Stérungen und Kon-
flikten begleitet. Dies laBt sich nicht vermeiden. Wichtig ist, die
darin steckenden Lernchancen zu nutzen.22

5. Ausblick: Berufliche Entwicklungsberatung als
Einstieg in die Personal-, Gemeinde- und Organi-
sationsentwicklung

Am treffensten kann die Rolle der Begleiter/-innen in diesem ProzeB
als berufliche Entwicklungsberatung beschrieben werden. Gemeinsam
mit dem Auszubildenden sind erstens persénliche normative Entwick-
lungsorientierungen (Entwicklungsziele und -interessen, individualbio-
graphische Leitvorstellungen, Lebensthemen), zweitens individuelle
Entwicklungspotentiale und Entwicklungsmdglichkeiten (Dispositio-
nen, Kompetenzen, entwicklungsbezogene Handlungspotentiale), drit-
tens Entwicklungsanforderungen, mit denen das Individuum in seiner
sozialen und beruflichen Entwicklungswelt konfrontiert wird (alters-,
funktions- und berufsspezifische Verhaltens- und Entwicklungsnor-
men, -erwartungen und -aufgaben) und viertens Entwicklungsangebo-
te (Lernangebote, Hilfspotentiale, Ressourcen) herauszufinden und zu
férdern. "Bei all diesen Bedingungskategorien sind faktische und sub-
jektive (individuell perzipierte) Aspekte zu unterscheiden; bekanntlich
flhrt oft schon die Verbesserung der subjektiven Informationslage, z.
B. hinsichtlich personaler Entwicklungspotentiale oder sozialer Ent-
wicklungsangebote zur Bewaltigung eines Entwicklungsproblems."23
Entwicklungsberatung kann auf allen Handlungsebenen ansetzen, wo
es um die verniinftige Gestaltung von Entwicklungsbedingungen geht
und entsprechender Orientierungsbedarf besteht. Zentrale Anwen-
dungsbereiche sind Entwicklungskrisen und kritische Lebensiiber-
gange wie etwa der Berufseinstieg.24

Die berufliche Entwicklungsberatung in der Berufseinfilhrung kann
grundsatzlich in drei Formen erfolgen: als projektbezogene Einzelbe-
ratung, als kollegiale Grugpenberatung sowie als Fallarbeit in praxis-
bezogenen Kurswochen.?
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Fir die Rolle der pastoraltheologischen Fachbegleiter/-innen bedeutet
ein solcher Lern- und Seelsorgeansatz, daB pastoraltheologische
Fachkompetenz, supervisorische Kompetenz und Gemeindebera-
tungskompetenz standig weiterentwickelt werden missen.

Ein solcher Ansatz in der Berufseinflihrung sollte der Einstieg in ein
Personalentwicklungskonzept sein, das die personellen Ressourcen
der eigenen Organisation und ihres Personals starker als bisher
wahrnimmt, férdert und offensiv fir die Zukunftsplanung zu nutzen
sucht. Dies setzt voraus, daB auch die eigene Organisation auf den
verschiedenen pastoralen Ebenen nicht in erster Linie auf Bewahrung,
sondern auf Entwicklung setzt (Pfarrgemeinde, Seelsorgeeinheit,
Pfarrverband, Region, Bistum). Die eigenen Ressourcen im Blick auf
Gemeinde- und Organisationsberatung sind auszubauen und — wo
nétig — Beratungshilfen von auBen in Anspruch zu nehmen. Wir brau-
chen in Zukunft wesentlich flexiblere Organisationsformen auf Mikro-
wie auf der Makroebene .26

Anmerkungen

1)  "Pastorales Lernen versteht sich als Einlibung in den 'Emstfall'. Der Weg des
Heils zum Menschen geht nicht anders als durch seine Wirklichkeit, in der Aus-
einandersetzung und produktiven Verarbeitung der Krafte, die im personalen wie
im interpersonalen Feld wirken.” (F. Sieben: Pastorales Lernen durch Gemeinde-
beratung, in: Das Lernen des Seelsorgers, hrsg. v. W. Bruners und J. Schmitz,
Mainz 1982, 89-99, 98)
vgl. auch P. M. Zulehner: Berufseinfihrung: neue Aufgabe fiir eine Universitét?,
in: Tradition und Entwicklung, hrsg. v. K.-H. Pollok, Passau 1981, 103-114; F.
Lummer: Berufseinfilhrung fir Priester und Pastoralassistenten in der Di6zese
Passau, St. Ottilien 1986, 42

2)  An diesem Berufseinfilhrungskonzept sind die praktisch-theologischen Fécher
Homiletik, Liturgik, Pastoralpsychologie, Pastoraltheologie und Religionspédago-
gik beteiligt.

3) vgl. Georg Kéhl: Lemen in Projekten, in: Wege der Evangelisierung, hrsg. v. A.
Heinz u. a., Trier 1993, 253-272; A. Kurlemann: Aller Anfang ist schwer, in: Dia-
konia 18 (1987), 118-121; J. Harder: Lemen in Projekten, in: Die Christenlehre 42
(1989), 235-242
Es ist sehr erfreulich, daB jetzt auch ein offizielles Papier eines Bistums einen
solchen Lernansatz fiir die Entwicklung pastoraler Perspektiven aufgreift (vgl.
"Suchet zuerst das Reich Gottes und seine Gerechtigkeit ...". Ein Arbeitsinstru-
ment fir pastorales Handeln im Bistum Basel, hrsg. v. Pastoralamt des Bistums
Basel, Solothum 1993).

4) Die Grundstruktur der Reflexion durch den Gemeindeassistenten selbst wurde
(lbernommen.

5) wvgl. W. Edelmann: Lernen, in: Handwérterbuch der Psychologie, hrsg. v. R.
Asanger und G. Wenninger, Miinchen und Weinheim 41988, 393-397, 393

6) vgl. R. M. Gagné: Die Bedingungen des menschlichen Lernens, Hannover 21973,
125-169

7)  vgl. F. Maurer: Ein geschichtlicher Begriff des Lernens, in: Wege zum Menschen
36 (1984), 166-174, 171
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8)
9)

10)
11)

12)

13)

14)
15)

16)
17)

18)

19)

20)

21)
22)
23)

24)
25)

vgl. K. H. Schmitt: Vom Teilnehmer zum Subjekt. Mindigkeit und
Lebensweltorientierung im Lernen Erwachsener, in: KatBl 117 (1992), 4-13, 9f.
vgl. Edelmann, 396
vgl. ebd., 396; H. Frauke: Problemlésen und Kreativitét, Goch 1980, 186-195
vgl. K. Frey: Die Projektmethode, Weinheim und Basel ©1990; F. |. Kaiser: Pro-
jekt, in: Padagogische Grundbegriffe, hrsg. v. H. Lenzen, Reinbek bei Hamburg
1989, 1272-1281; M. Jostes - R. Weber: Projektiernen, Kéin 1987
vgl. R. Jungk/N. Miiller: Zukunftswerkstétten, Minchen 31993; Vom Ampelspiel
bis Zukunftswerkstatt, hrsg. v. Dritte Welt Haus Bielefeld, Wuppertal 1990, 179-
182
vgl. H. Heidenreich: "Evangelisierung in Europa”, in: PThl 8 (1988), 25-39; O.
Fuchs: Ist der Begriff der "Evangelisierung” eine "Stopfgans"?, in: KatBl 112
(1987), 498-514; N. Mette: Was heiBt "Evangelisierung in nachchristlicher Gesell-
schaft™?, in: Diakonia 19 (1988), 94-102
vgl. H. Steinkamp: Zum Verhaltnis von Praktischer Theologie und Humanwissen-
schaft, in: Diakonia 14 (1983), 378-387, 382
vgl. N. Mette: Von der Anwendung zur Handlungswissenschaft, in: Theologie und
Handeln, hrsg. v. O. Fuchs, Dusseldorf 1984, 50-63, 59f.
vgl. W. First: Praktisch-theologische Unteilskraft, Zirich 1986, 638f.
vgl. H. Peukert: Was ist eine praktische Wissenschaft?, in: Theologie und Han-
deln, hrsg. v. O. Fuchs, Dusseldorf 1984, 64-79, 68-70
vgl. H. Peukert: Wissenschaftstheorie - Handlungstheorie - Fundamentale Theo-
logie, Disseldorf 1976, 351-355; H. J. GroB: Fort- und Weiterbildung von Seel-
sorgemn, Wiirzburg 1988, 115f.
vgl. N. Mette: Sehen - Urteilen - Handeln. Zur Methodik pastoraler Praxis, in: Dia-
konia 20 (1989), 23-29; ders.: Das Problem der Methode in der Pastoraltheologie,
in: PThl 11 (1891), 167-181, 183; Social Analysis, hrsg. v. J. Holland and P. Hen-
riot, Washington 1983, 89-94
vgl. R. ZerfaB: Gottesdienst als Handlungsfeld der Kirche, in: LJ 38 (1988), 30-
59, 50
vgl. Mette: Methode in der Pastoraltheologie, 184f.
vgl. ebd., 185f.
J. Brandtstidter: Entwicklungsberatung unter dem Aspekt der Lebensspanne:
Zum Aufbau eines entwicklungspsychologischen Anwendungskonzeptes, in:
Entwicklungsberatung unter dem Aspekt der Lebensspanne, hrsg. v. J. Brandt-
stadter und H. Graser, Géttingen 1985, 1-15 hier 2f.; vgl. auch V. A. Kuhn: Modell
frauenbezogener Handlungsberatung, in: P. Baltes/A. Orth: Lebenskonzepte fir
Frauen, Bornheim 1992, 137-153; B. Boullion/B. Wagner: Lebenskonzepte und
Handlungsberatung am Beispiel der offenen Jugendarbeit, in: Jugendwohl 70
(1989), 286-292
vgl. Brandtstidter: Entwicklungsberatung, 9
Zentral fir die drei genannten Lemnformen ist die konkrete Fallarbeit, die sich in
Uberschaubaren Lerngruppen folgendermaBen abspielt:
Ziel ist die Klarung einer konkreten Aufgabe der beruflichen Arbeit mit den
jeweiligen fachlichen, persénlichen und institutionellen Rahmenbedingungen.
Arbeitsweise:
Evtl. Vorbereitung durch einfilhrende Lektire.
Kurze mindliche Darstellung des “Problems" durch den/die Betroffene(n).
Die dbrigen Gruppenteilnehmer(innen) suchen nach Anknupfungspunkten in ihrer
Arbeit.
1. Ausfuhrliche Situationsdarstellung (mundlich, schriftich, Skizze, Anspiel,
Standbild u. a. m.).
Rickfragen zur Situationsklérung (keine Eindriicke oder Bewertung).
2. Diagnose:
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26)
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Eindriicke und Einschéatzungen durch die Ubrigen Gruppenteilnehmer(innen)
Der/die Betroffene hort zu.
Der/die Betroffene reagiert auf die Einschéatzungen, mit denen er/sie etwas an-
fangen kann.
Einbringen fachlicher Gesichtspunkte durch Gespréche, kurze Theorieeinhei-
ten oder einen kurzen schriftlichen Beitrag.
Versuch einer gemeinsamen Diagnose.
3. Suche nach Handlungsmaéglichkeiten, -ansétzen
durch den/die Betroffene(n) unter Mithilfe der Gruppe.
Durchspielen/Uben einer konkreten Handlungsmdglichkeit (verschiedene
Methoden).
Ruckbindung der Problematik an die tibrigen Gruppenteilnehmer(innen).
Auswertung des Verlaufs und des Gruppenprozesses.
Nacharbeit durch vertiefende Lektiire.
(vgl. M. Schumacher: TZI und Supervision, in: TZl. Padagogisch-therapeuti-
sche Gruppenarbeit nach Ruth C. Cohn, hrsg. v. C. Léhmer, Stuttgart 1992,
353-367)
vgl. A. Heller: Kirchliche Organisationskultur entwickeln, in: Lebendiges Zeugnis
48 (1993), 211-222; H. Heidenreich: Gemeindeberatung - Organisationsentwick-
lung - (pastorale) Supervision, in: PThi 5 (1985), 144-161



Pastoraltheclogische Informationen (PThl)
14 (1984) 181-185

Veeronika Priiller-Jagenteufel

Feministische Theologie und Sozialpastoral
KurzgefaBite Thesen zu einem (noch ausstandigen) Dialog

Feministische Theologie, vor allem als feministische Befreiungstheo-
logie, und Sozialpastoral haben viele Parallelen und kénnten einander
im Dialog bereichern. Feministische Theologie wurde aber von der
Sozialpastoral scheinbar noch kaum in den Blick genommen.! Ich
mochte daher mit diesen Thesen zu einer stiarkeren gegenseitigen
Wahrnehmung im gemeinsamen Interesse plédieren.

Konvergenzen:

Feministische Theologie versteht sich in vielen ihrer Vertreterinnen als
eine Befreiungstheologie fir die sog. "Erste” Welt?. Sozialpastoral for-
dert eine solche als Desiderat europdischer Theologie.

Feministische Befreiungstheologie sowie Sozialpastoral beginnen bei
der konkreten Betroffenheit von Frauen und Mannern, beide verbin-
den die eigenen Erfahrungen mit einer Analyse der Strukturen, beide
bauen auf die Selbstorganisation der Betroffenen in den vielfaltigen
Formen sozialer Kreativitat, beide betrachten die Gegenwart und
ebenso die christlichen Quellen und Traditionen aus der Perspektive
einer bewuBt getroffenen, offen parteilichen Option, beide propagieren
die umgestaltende Aneignung von Symbolen, Ritualen, Themen und
Theorien der Tradition, beide verfolgen das Ziel einer historischen
Veranderung der Gesellschaft, beide betreten einen lebenslangen Be-
kehrungsweg, auf dem personliche Betroffenheit und standig grenz-

1 Diese Beobachtung schlieBt an insbesondere an meinen Eindruck vom KongreB
der Konferenz deutschsprachiger Pastoraltheologen in Leitershofen, September
1998, und die Lektire von Herrmann Steinkamp, Sozialpastoral, Freiburg im Breis-
gau 1991. Die hier formulierten Thesen sind nicht als abschlieBende Behandlung
des Themas gemeint, sondern wollen ein AnstoB zur Diskussion sein. Daher wurde
auch auf eine erschpfende Analyse mehrerer Werke der Sozialpastoral verzichtet;
eventuelle dadurch entstandene Unscharfen bitte ich zu entschuldigen.

2 vVgl. u.a. Feministische Theologie im européischen Kontext, hg. v. Annette Essner
und Luise Schottroff, Jahrbuch der Européischen Gesellschaft fir die theologische
Forschung von Frauen, Kampen - Mainz 1993; Christine Schaumberger, “Ich
nehme mir meine Freiheit, damit ich nicht sterbe”. Uberlegungen zu einer Feministi-
schen Theologie der Befreiung im Kontext der “"Ersten Welt", in: Handbuch Femini-
stische Theologie, hg. v. Christine Schaumberger und Monika MaaBen, Minster
1986, 332-361; Sharon D. Welch, Gemeinschaften des Widerstandes und der Soli-
daritat. Eine Feministische Theologie der Befreiung, Fribourg 1988.
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Uberschreitende Solidaritdt zusammenwachsen. Beide machen die
Erfahrung, daB in diesem Prozef die traditionellen Grenzen von "Kir-
che" flieBend werden (wer gehért zu uns, wo gehdren wir dazu). Beide
stellen das Reich Gottes ins Zentrum und bemiihen sich daher nicht
um die Kirche als Kirche, sondern als Zeichen und Werkzeug dieses
Reiches der Befreiung und Gerechtigkeit.

Uber weite Strecken klingen etwa die als Wunsch und Herausforde-
rung formulierten Vorgaben Steinkamps nach einer Beschreibung
dessen, was in feministischen Kreisen seit langem gedacht, erprobt,
gefordert, getraumt wird. Umso erstaunlicher, daB die feministisch-
theologische Bewegung bzw. die Frauenkirche® bei ihm keinerlei Er-
wahnung finden.

Ein verstéarkter Dialog kdnnte die Sozialpastoral ...

Eine Befreiungspraxis fur die Erste Welt ist auch eine Herausforde-
rung zu neuer theoretischer Arbeit und kann im Ganzen kein eng als
Anwendungsproblem verstandenes pastorales Projekt sein®. Femini-
stische Theologie, die sich ja auch als Wissens- und Erkenntniskritik
versteht, aber auch das Konzept Sozialpastoral beanspruchen die
Theologie insgesamt. Ein von der Option fur die Frauen ebenso wie
ein von der Option fur die Armen gelenkter Blick auf Schrift und Tradi-
tion fordert eine spezielle Hermeneutik und fuhrt weiter zu Kritik und
Revision aller groBen theologischen Themen wie Offenbarung, Inspi-
ration, Erldsung, Trinitat, ... Feministische Reflexion ist hier bereits
weit fortgeschritten; im Dialog kénnte die Sozialpastoral von der femi-
nistischen Suche nach einer neuen systematischen Durchdringung
der Theologie wichtige Impulse erhalten.

Die Orientierung an den Armen und Marginalisierten macht Theologie
unweigerlich zur Herrschaftskritik. Solche Kritik greift aber zu kurz,
wenn sie das Geschlechterverhaltnis nicht thematisiert; sie ist damit in
der Gefahr, nicht tief genug zu gehen und somit nicht wirklich grund-
legend zu verandern. Die Erfahrung vieler Bewegungen zeigt, daB es
in dem Versuch, alte hierarchische Strukturen wirklich zu Uberwinden,
unerlaBlich ist, das Geschlechterverhéltnis kritisch zu thematisieren,

3 Vgl. u.a. Andrea Schulenburg, Feministische Spiritualitat. Exodus in eine befreinde
Kirche? Stuttgart 1993; Veronika Priller, Wir Frauen sind Kirche - Worauf warten
wir noch? Feministische Kirchentrdume, Wien 1992.

4 Versuche, die fem. Theologie in die Pastoraltheologie abzudrangen, gibt es ja be-
reits: vgl. die aktuelle Diskussion um feministisch-theologische Lehrstiihle an den
kath-theol. Fakultaten in Bonn und Miinster.
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da sonst diese Grundfigur von Unterdriickung auch in andere Berei-
che hinein wirksam bleibt. Im Dialog mit feministischen Anséatzen
kénnte die Sozialpastoral lernen, in diesem Sinne jede undifferen-
zierte Rede und Forschung vom "Menschen" aufzugeben und die
Kategorie Geschlecht in alle ihre Analysen miteinzubeziehen.

In feministischer Theologie (und Theorie) wird immer starker die
Spannung zwischen Solidaritat und Differenz untersucht. Auch Sozi-
alpastoral kennt die heikle Gratwanderung in den Spannungsfeldern
von Partikularitat und Universalitdt, von Gleichheit und Differenz, von
Solidaritat und Konflikt. Von den Erfahrungen und Erkenntnissen
kénnte wechselseitig starker profitiert werden.

Feministische Theologinnen Uben klare Kritik an der kirchlichen Hier-
archie sowie an den sie rechtfertigenden theoretischen Positionen.
Vertreter der Sozialpastoral kénnten offene Dialogpartner aus den
Reihen der Theologen sein, die sich ohne allzu viele kirchenpolitische
Rucksichten in einen gemeinsamen SuchprozeB verwickeln lassen.
Es wird ja zunehmend deutlich, daB sogenannte Frauenfragen, wie
etwa die der Frauenordination, gesamtkirchliche Relevanz besitzen.

Auf feministischer Seite ist oft erlebbar, daB der Versuch, die Bot-
schaft vom Gott der Geschichte, der Gerechtigkeit und der Liebe im
Kontext der "Ersten" Welt heute neu zu buchstabieren und ihre Her-
ausforderung anzunehmen und sichtbar zu machen, in eine echte Zer-
reiBprobe mit der “alten Institution Kirche" fihr, in einen ProzeB, des-
sen Ausgang noch offen ist: Er kann zur Erneuerung der ganzen Kir-
che beitragen, er kann aber auch die ganzliche Auswanderung femini-
stischer Hoffnungen aus dieser Institution bedeuten. Auch die Sozial-
pastoral steht mitten in dem, was manche als eine Art "praktische Kir-
chenspaltung" bezeichnen: in der Spannung zwischen gegenwartiger
Kirchenleitung und so manchen Aufbriichen an der Basis bzw. in der
Theologie. Im Dialog mit feministischen Positionen kénnte sie heraus-
gefordert sein, sich dieser Spannung ausdriicklicher zu stellen.

... Sowie feministische Positionen bereichern

Die Sozialpastoral kann und soll feministische Theologie erinnern an
ihre eigene Forderung bzw. Zielvorstellung, daB Feminismus und fe-
ministische Theologie nicht ein Projekt der weiBen, gebildeten, der
Mittel- und Oberschicht entstammenden Frauen bleiben sollen. Als
Forderung ist das in feministischer Theologie wohl bewuBt, praktisch
ist das noch zu wenig eingeldst. Tragerinnen, Produzentinnen sowie
Rezipientinnen feministischer Theolgie sind immer noch zum iber-
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wiegenden Teil die oben typisierten Frauen. Arbeiterinnen, Béuerin-
nen, sog. "kleine" Angestellte sind wenig erfaBt. Sozialpastoral als Ori-
entierung kénnte helfen, diese Frauen und ihre Fragen tatsachlich
starker ins Zentrum zu stellen und sich von ihnen noch einmal neu
herausfordern zu lassen.

Sozialpastoral kann erneut auch den feministischen Blick dafir
scharfen, daB die verschiedenen Formen von Unterdriickung (Klasse,
Rasse, Geschlecht, ...) miteinander verbunden und gemeinsam an-
zugehen sind. Die Analysen der Pathologien der "Ersten” Welt, auf
denen Sozialpastoral basiert, kbnnen also beitragen, die Fragen der
Frauenbefreiung bewuBter in den gesamten Kontext von Individuali-
sierung, Marktorientierung etc. hineinzustellen. Zudem kdnnen sie als
Warnung stehen, mit Forderungen (vermeintlich) zugunsten von
Frauen in die Fallen dieser Pathologien zu geraten (etwa in der Frage
der Aufteilung von Berufs- und Familienarbeit).

Das Konzept Sozialpastoral versteht sich als neues Paradigma der
Pastoral insgesamt und formuliert damit einen Anspruch auf das Ge-
samt kirchlicher Praxis. Es kann feministische Theologie ermutigen,
auch ihrerseits nicht mit dem Riickzug in eigene Zirkel zufrieden zu
sein.

Gemeinsame Visionen

Viele der Kirchentrdume, die im Rahmen feministischer Theologie ge-
staltet werden, passen meiner Ansicht nach auch zu den Hoffnungen,
aus denen sich das Konzept Sozialpastoral speist. Als Merkmale frau-
engerechter Kirchentraume® sind in der gegenwdartigen Diskussion
folgende Konturen einer erneuerten Kirche erkennbar:

Die Marginalisierten tauchen auf - die am Rand werden zum Zentrum;
inre Erfahrungen sind Ausgangspunkt fir Praxis und Theoriebildung
der Kirche.

Es wird eine gerechte Sprache gelbt, die nicht mitmeint, nicht aus-
grenzt, nicht schonfarbt. Die Sprache der kirchlichen Vollziige wird
aufmerksam auf das gelebte Leben und bringt es zu Gehér.

Solidaritat und Kampf gegen Unterdriickungsverhéltisse pragen das
Handeln. Den Geschundenen und Armgemachten unserer Welt gilt
die vorrangige Option. Als Wurzel von Armut und Unterdriickung

5 Vgl. Priiller, a.a.0., insbes. 144-174.

184



V. PRULLER-JAGENTEUFEL FEMINISTISCHE THEOLOGIE

werden ausdriicklich auch geschlechtsspezifische Assymmetrien
analysiert.

Politische Solidaritat ist ein Kriterium fir Okumene. Nicht so sehr
dogmatische Fragen, sondern das in der Praxis des Einsatzes mit den
Bedréngten ausbuchstabierte Credo ist entscheidend flur Gewéahren
und Akzeptieren von kirchlicher und eucharistischer Gemeinschaft.

Uberschaubare Gemeinden bieten Heimat, sind Erz&hlgemeinschaf-
ten auf dem lebenslangen Weg der Bekehrung, die Verbindlichkeit im
Miteinander ermdglichen.

In der Liturgie wird das konkrete Leben gefeiert; Sprache, Symbole,
Ausdrucksformen von Gottesdiensten stehen in enger Verbindung
zum alltaglichen Lebenszusammenhang von Frauen und Mannern.

Ganzheitliche Spiritualitdt bezieht die Mystik des Alltaglichen, den
Kémper und alle méglichen Dimensionen des Lebens in die ausdrtickli-
che Beziehung zu Gott bewu Bt mit ein.

Leitung wird von Frauen und M&nnern ausgelbt und wird als Dienst
an der Gemeinschaft unter anderem dadurch erkennbar, daB sie auch
von "unten” wirksam kontrolliert werden kann.

Theologie steht im vieldimensionalen Dialog mit konkreten Menschen,
mit verschiedenen Wissenschaften, mit anderen Religionen. Sie ver-
steht sich als Reflexion der Praxis nicht so sehr als Lehre, sondern
mehr als gemeinsame Suche nach der lebensspendenden Wahrheit
dieser Zeit.

Kirche lebt in einer dynamischen Balance zwischen Institutionalisie-
rung und Wandel und l6st diese fruchtbare Spannung nach keiner
Seite vorschnell auf. Vertrauen in Gottes Geist und Weisheit wird ihr
dabei helfen.

Im Bemiihen um eine grundlegende Neuorientierung des kirchlichen
Handelns, im mutigen Einfordern dieser Veranderung, im unbeschei-
denen Anspruch auf die ganze Kirche kénnten feministische Theolo-
gie und Sozialpastoral einander bereichernde Partner sein. Dazu er-
warte ich vor allem von seiten der Pastoraltheologen eine deutlichere
Wahrnehmung feministischer Positionen.
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Christian Friesl/

Der Nachwuchs sorgt sich um die Zukunft
Ergebnisse der Untersuchung "Theologiestudentinnen '93: Iden-
titat und Beruf™

Etwa 4.000 Manner und Frauen studieren an den Theologischen Fa-
kultdten und Hochschulen Osterreichs, zwei Drittel davon als soge-
nannte "Laientheologinnen”. In regelmaBig wiederkehrenden Diskus-
sionen stehen — bei den Studierenden selbst aber auch bei den mit
ihnen beschaftigten Institutionen — die berufliche Zukunkt und der in-
nerkirchliche Standort der Laientheologlnnen zur Debatte. Im Kontext
dieser pastoralfuturologischen Uberlegungen ist auch das sozialwis-
senschatftliche Projekt "Theologiestudentinnen: Identitat und Beruf" zu
sehen. Die Untersuchung wurde im Marz 1993 — zum zweiten Mal
nach 1989 — an allen (katholischen und evangelischen) Theologi-
schen Fakultaten und Hochschulen Osterreichs durchgefuhrt. 937
Fragebbgen gingen nach der schriftlichen Befragung in die Auswer-
tung ein, die Ergebnisse sind reprasentativ fir die in Osterreich studie-
renden Theologlnnen.

Das Hauptziel der Untersuchung bestand darin, die Einstellung der
Befragten zu den Lebensfeldern Studium, Beruf und Kirche zu er-
forschen. Diesem Forschungsinteresse liegt die These zugrunde, daB
es gerade fur Theologiestudierende wichtig ist, sich in diesen drei Le-
bensbereichen auf befriedigende Art zurechtzufinden, um ein hohes
MaB an Identitdt und Selbstkongruenz entwickeln zu kénnen. Wer in
Studium, Kirche und angestrebtem Beruf zufriedenstellende Bedin-
gungen erwarten kann, wird die soziale Balance! erfahren, die gerade
fur theologisch arbeitende Menschen notwendig ist.

Im vorliegenden Beitrag werden die wichtigsten Untersuchungsergeb-
nisse2 prasentiert. Die Reihenfolge der Darstellung orientiert sich am
Verlauf des Fragebogens, gleichsam biographisch spannt sich der
Themenbogen von der Entscheidung zum Studium bis hin zu den be-
ruflichen Perspektiven der Theologiestudentinnen. Die Analyse® geht
von der Gesamtheit der Theologiestudierenden aus, von besonderem

1 vgl. Stenger Hermann (Hg.), Eignung fiir die Berufe der Kirche. Kldrung - Beratung -
Begleitung, Freiburg 21989, 112ff.

2 Detailliertere Ergebnisse finden sich im Untersuchungsbericht und in einem Tabel-
lenband, der die Daten nach Untergruppen ausweist. Beide Unterlagen sind tber
die Fakultatsvertretung in Wien zugénglich.
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Interesse sind die Subgruppen der Laientheologinnen (LT), Priester-
amtskandidaten (PAK) und evangelischen Studierenden (ES).

Der Weg zum Theologiestudium

Wer sich heute fir das Theologiestudium entscheidet, tut dies vor al-
lem deshalb, weil er/sie groBes Interesse an theologischen Fragen
hat, 83% der Befragten beurteilen dieses Motiv als wichtig (2/4)4. Ne-
ben dem Interesse an der Theologie spielen bei der Entscheidung
zum Studium drei weitere Faktoren® eine bedeutende Rolle (vgl. Ab-

bildung):

Motive zum Theologiestudium ("sehr stark"-1/4)
0%~
b &
20% |
Boapi

0% =T T T T
Glaube Berutung Engagement Interesse
Basis:Total - Quelle:|B'93|

= Das erste Motivbiindel Glaube dokumentiert Interesse an Fragen
des Glaubens, wobei es darum geht, den eigenen, personlichen
Glauben zu reflektieren und weiterzuentwickeln: Ich méchte durch
das Studium mehr Uber Gott erfahren ("wichtig": 74%). Das Motiv

3 Der Ubersichtiichkeit wegen sind die Prozentzahlen ganzzahlig gerundet angege-
ben.

4 Diese Form der Angabe wird hier haufig verwendet und bedeutet: Die Werte 1+2
einer vierteiligen Skala (hier beispielsweise von "sehr wichtig" bis "unwichtig") wer-
den addiert ausgewiesen.

5 Zur Bildung von "Faktoren® oder "Indizes", die in diesem Beitrag mehrmals verwen-
det werden: Mit dem Verfahren der Faktorenanalyse werden zuerst inhaltliche Zu-
sammenhénge zwischen mehreren Variablen analysiert. AnschlieBend werden die
korrelierenden Items zu einer MaBzahl| (Faktor, Index) zusammengefaBt.
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Glaube ist bei LT und PAK etwa gleich stark, bei den evangeli-
schen Studierenden deutlich schwécher.

* In der zweiten Gruppe von Aussagen finden sich Motive, die
einen Zusammenhang von Berufung und beruflicher Zukunft an-
deuten: Es geht um "Christsein als Beruf", das Theologiestudium
ist die Voraussetzung dafir: /ch mdchte meinen Glauben mit dem
Beruf verbinden (75%). Der Faktor Berufung spielt bei den Prie-
steramiskandidaten die weitaus gréBte Rolle und ist bei LT und
ES etwa gleich stark.

* Beim dritten Faktor Engagement geht es um den Einsatz fiir die
Menschen. Die Motive fur das Theologiestudium sind hier von der
Vorbereitung auf soziales Engagement sowie von kirchlichen und
geselischaftlichen Veranderungswinschen gepragt. “Ich will mich
fir Schwache und Benachteiligte einsetzen” (65%) ist eine typi-
sche Aussage dieses Faktors, der bei den Laientheologinnen am
starksten, bei den evangelischen Studierenden am schwéachsten
ist.

Neben den genannten Motiven spielt der EinfluB verschiedener Per-

sonen auf dem Weg zum Theologiestudium eine wesentliche Rolle.

Am meisten Bedeutung kommt dabei kirchlichen Funktionstragern zu:

19% der Befragten, vor allem unter den Laientheologinnen (23%), ge-

ben an, daB Religionslehrerinnen ihre Entscheidung zum Theologie-

studium am starksten beeinfluBt haben. 20% nennen den Ortspfarrer,
gleich 35% einen anderen Priester/Pfarrer. Fur die Studienentschei-
dung der Priesteramtskandidaten spielen die priesterlichen Bezugs-
personen eine besondere Rolle: Bei einem Drittel (33%) der PAK hat
der Ortspfarrer den Weg zum Studium stark beinfluBt, sogar mehr als
die Halfte (55%) nennen einen anderen Priester. 31% der Befragten
nennen Freunde oder Freundinnen als starke EinfluBfaktoren, der po-
sitive EinfluB des Elternhauses ist besonders bei den evangelischen

Studierenden stark: Wahrend die Eltern der katholischen Studieren-

den hinsichtlich ihres Einflusses auf die Studienentscheidung eine ge-

ringe Rolle (Vater 8%, Mutter 13%) spielen, nennen bei den evangeli-
schen Studentinnen 15% die Mutter und bemerkenswerte 21% den

Vater. :

Der Wunsch, Priester/in zu werden

Einen wichtigen Aspekt in der Entscheidungsphase zum Theologie-
studium stellt bei den katholischen Studentinnen die Frage nach dem
Priesteramt dar. 69% der (méannlichen) Laientheologen hatten
“irgendwann in ihrer Entscheidungsphase die Absicht, Priester zu
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werden”. Auch fir die Studentinnen spielt diese Uberlegung eine
wichtige Rolle: Immerhin 30% von ihnen geben an, daB sie "Priesterin
geworden wéren, wenn sie diese Moglichkeit gehabt hétten”.

Obwohl die Uberlegung, Priester zu werden, beim GroBteil der Studie-
renden einen wichtigen Moment der Studieniiberlegungen darstellt, ist
es seit vielen Jahren Realitat, daB letztendlich nur der kleinere Teil der
an Katholisch-Theologischen Fakultdten Inskribierten das Priesteramt
als Berufsziel ins Auge faBt. Auch von den 1993 befragten katholi-
schen Studierenden deklarieren sich 72% als Laientheologinnen, 28%
als Priesteramtskandidaten, 148t man die auslandischen Studenten
unberiicksichtigt, sinkt der Anteil der Priesteramiskandidaten auf 21%.
Fur die Untersuchung ist es interessant, welche Griinde wirksam wer-
den, daB junge Manner, die — zumindest bei der Studienentscheidung
— sich fur den Priesterberuf ernsthaft interessieren, dann doch nicht
als Priesteramtskandidaten Theologie studieren. Die Griinde fir diese
Entscheidung lassen sich in drei Dimensionen zusammenfassen:

«  Fur 73% der Befragten (2/4) sind es vor allem kirchliche Aspekte,
die sie davon abhalten, sich fir die Karriere als Priester zu ent-
scheiden: Wie vermutet ist es an erster Stelle der Zdlibat, der fur
79% starken EinfluB ausilibt. Daneben spielt ein Priesterbild, das
meinen Vorstellungen nicht entspricht (58%) eine etwa ebenso
groBe Rolle wie vermutete Schwierigkeiten mit der Gehorsams-
verpflichtung (52%) oder eine zu geringe Identifikation mit der
derzeitigen Gestalt von Kirche (51%).

«  Wesentlich weniger wichtig (26%) sind persdnliche Aspekte, die
gegen das Studium als Priesteramtiskandidat sprechen. Hierher
gehdéren uns unbekannte persdnliche Grinde der Befragten
(60%). Deutlich wird aber, daB sie weder mit dem Gefiihl, fur den
Priesterberuf zuwenig gldubig (21%) noch mit der Ansicht, dafir
zu wenig qualifiziert zu sein (15%), zu tun haben.

- Die guten Berufschancen als Laientheologe waren es offenbar
nicht, die die Entscheidung gegen den Priesterberuf wesentlich
beeinfluBt haben. Dieser positive Zugang wird nur von wenigen
(34%) als wichtig erachtet. 20% nennen die Berufsmaoglichkeiten,
die Laientheologinnen offenstehen, 33% die Chance, als LT in
der Kirche freier arbeiten zu kénnen.

Erfahrungen mit dem Theologiestudium
Das Theologiestudium hat in den Augen der Studierenden ambiva-

lente Wesensziige, drei klar unterscheidbare Dimensionen lassen sich
analysieren:
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»  Geschatzt wird der wissenschaftliche Charakter des Studiums:
92% charakterisieren das Studium als wissenschaftliche Ausein-
andersetzung mit theologischen Inhalten, flir 97% erweitert es
den persénlichen Horizont. Daneben kommt auch die Relevanz
fir den zukdnftigen Beruf (67%) zur Sprache. Im Verhéltnis zu
den anderen Dimensionen hat der wissenschaftliche Charakter
des Studiums in der Erfahrung der Studentinnen die gréBte Be-
deutung, er wird von 94% als stark bezeichnet und zahit in allen
Gruppen (LT, PAK, ES) etwa gleich stark.

= Ein zweiter Faktor stellt das gesellschaftliche Engagement bzw.
die sozial-politische Komponente des Studiums in den Mittelpunkt
und wird ebenfalls positiv gesehen: Fir 64% bewirkt das Studium
eine Sensibilisierung fir soziales Engagement, 43% geben das
auch fur politisches Handein an. Mit diesen motivierenden Aspek-
ten tragt das Studium auch dazu bei, die Erfahrungen in meinem
Leben (63%) zu deuten. Der Faktor Engagement wird von 58%
als stark eingeschatzt, dabei urteilen die katholischen Studieren-
den — LT (60%) wie PAK (58%) — weit positiver als die evangeli-
schen Studentinnen (37%).

= Eine drittes Moment wird am Studium kritisch gesehen: Die Rele-
vanz des Theologiestudiums flr den persdnlichen Glauben ist fur
viele Studierende zuwenig erkennbar. Dies trifft vor allem jene
unter den Befragten, deren Studienmotiv es war, im eigenen
Glauben voranzukommen. Zwar meinen 62%, daB das Studium
meine persénlichen Glaubensfragen klarn, ebensogroB sind auch
die Vorbehalte: Die Feststellung, daB im Studium Wissen und
nicht Glauben vermittelt wird (91%) und die Kritik, daB mein
Glaube im Studium nicht vorkommt (51%). Die Glaubensrelevanz
des Studiums ist (nur) fir 31% (2/4) der Befragten stark gegeben,
fir zwei Drittel (69%) schwach. PAK beurteilen die Glaubensrele-
vanz positiver (40%) als LT (28%) oder ES (19%).

Insgesamt betrachtet hat das Studium fir die Halfte der Theologiestu-
dierenden (52%) im groBen und ganzen ihren Erwartungen entspro-
chen. Weitere 46% stellen die Uberelnstlmmung mit den Erwartungen
zum Teil fest, nur 2% antworten mit einem klaren nein. Mit zunehmen-
der Studiendauer nimmt die Zufriedenheit leicht ab. Katholische Stu-
dentinnen (53%), insbesonders Priesteramtskandidaten (58%) sind
mit dem Theologiestudium etwas zufriedener als evangelische Studie-
rende (48%) oder Laientheologinnen (50%). Im Vergleich zu 1989 ist
die Zufriedenheit mit dem Studium leicht, gegenuber einer Befragung
1975 jedoch stark angestiegen. Waren damals 15% der Laientheo-

191



CHRISTIAN FRIESL NACHWUCHS

loginnen und 12% der Priesteramtskandidaten mit dem Studium tber-
haupt nicht zufrieden, sind es heute nur 2 bzw. 3%5.

Die Bindung an die Kirche

Die Theologiestudentinnen in Osterreich filhlen sich ihrer Kirche eng
verbunden: Auf einer elfteiligen Skala (0-10) weisen nur 6% eine eher
lose (0-2) Verbundenheit mit der Kirche auf, 59% geben die hohen
Werte 8-10 an. Der Mittelwert dieser Ergebnisse betragt 7.37, er ist
bei Priesteramtskandidaten héher (8.76) als bei Laientheologinnen
(6.91), bei den evangelischen Studentinnen betragt der Mittelwert
6.15. Zur Verdeutlichung der engen Kirchenbindung kénnen noch an-
dere Variablen herangezogen werden:

» 81% der Befragten besuchen den Gottesdienst zumindest wo-
chentlich, der Gottesdienstbesuch ist bei PAK (96%) héher als bei
LT (75%) oder ES? (55%).

= Etwa die Halfte der Studentinnen (49%) ist im (engeren) Kern ei-
ner christlichen Gemeinde beheimatet. Die Gemeindebindung ist
bei den PAK (66%) hdher als bei LT (43%) oder ES (33%).

- "Es wdére schade, hétte die Kirche in Zukunft weniger Bedeutung”
denken 87% der Befragten aller Untergruppen, nur bei den evan-
gelischen Studierenden liegt der Wert etwas darunter (74%).

«  "Die Entscheidung gegen die Kirche ist zugleich auch eine Ent-
scheidung gegen den Glauben", diesem ltem stimmen 35%
(LT:29%, PAK:50%, ES:18%) zu.

«  Der Aussage, daB die Kirche in unsere Zeit paBt, stimmen 27%
deutlich zu, 15% lehnen ab, die Mehrheit der Antworten (58%)
liegt im Mittelfeld. Priesteramtskandidaten urteilen hier wesentlich
positiver ("paBt": 52%) als LT (18%) oder ES (19%).

Diese Einzelsitze zusammen ergeben die Grundlage fir den Index
Kirchenbindung: Bezogen auf eine vierteilige Skala haben lediglich
3% der Studentinnen eine sehr schwache und weitere 18% eine
schwache Kirchenbindung. Es stehen ihnen 31% mit einer sehr star-
ken und 48% mit einer starken Kirchenbindung gegendber. In den drei
Subgruppen ergeben sich in der Intensitat dieser Kirchenbindung

6 vgl. Laientheologen. Eine Untersuchung von Studiensituation, Berufsvorstellungen
und kirchlicher Orientierung von Laientheologen in Osterreich, hg. v. Institut fur
kirchliche Sozialforschung (IKS), Wien 1975, 24

7 Bei der Gottesdienstziffer der ES ist der zu Katholiken unterschiedliche Stellenwert
des sonntéglichen Gottesdienstes zu beriicksichtigen.
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deutliche Unterschiede: Vor allem die sehr starke (1/4) Bindung ist bei
den PAK (64%) wesentlich héher als bei LT (20%) und ES (11%).

Kirchenbindung der Theologiestudentinnen

100%%
80%% | [

Osehr schwach
60%9% | Elschwach

B stark
40%% | B sehr stark
20%% |

R Br PAK ES
Basis:Total - Quelle:1B’93|

Kirchenbilder und Kirchenkritik

Neben ihrer engen Verbundenheit mit der Kirche prasentieren die
Theologiestudentinnen ein aufgeschlossenes und Uberwiegend kriti-
sches Kirchenbild: Besonders deutlich ausgepréagt ist unter den Stu-
dierenden der Wunsch nach einer zeitgemdBen Kirche: So denken
91% der Befragten, daB die Kirche in unsere Zeit passen soll, fast alle
{95%) sind davon lberzeugt, daB die Kirche der Zukunft nur eine ge-
schwisterliche Kirche sein kann. 62% der Befragten sind der Ansicht,
daB die Kirche sich der modernen Gesellschaft, Kunst und Wissen-
schaft dffnen sollte, auch wenn sie deswegen ihre Traditionen aufge-
ben und dndern mu8s.

Insgesamt sind mit dem Wunsch nach einer zeitgemaBen und
geschwisterlichen Kirche fast alle (2/4. 96%) der Befragten
ausgestattet. Den 85% der LT, die diesen Wunsch sehr stark
vertreten, stehen 70% PAK und 69% ES gegeniiber. Fir die Kirchen
bedeutet das, daB ihre nachwachsende Generation auf jeden Fall
mehr ZeitgemaBheit wiinscht, ganz gleich, ob es katholische oder
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evangelische Studentinnen sind. Lediglich die Nachdricklichkeit
dieses Wunsches ist unterschiedlich dosiert.

Die Kritik an der Kirche geht in mehrere Richtungen:

«  Pladiert wird fur mehr Nahe zu den Leuten, denn kirchliche Lehr-
sdtze sind keine Antwort auf die anstehenden Fragen der Men-
schen (Zustimmung: 85%), die Weitergabe des Glaubens orien-
tiert sich zuwenig an den Anliegen der Menschen (88%).

«  Kritisiert wird die kirchliche Hierarchie und der innerkirchliche
Umgangsstil: Die hierarchische Struktur der Kirche findet nach
Ansicht von vier Fiinftel (79%) der Befragten in einer demokrati-
schen Gesellschaft kein Vertrauen, dazu kommt, daB fir 86% in
der Kirche ausreichende Dialogméglichkeiten fehlen. 91% stellen
fest, daB der geschwisterliche Umgang miteinander in der Kirche
Zu wenig ausgepréagt sei.

- Betont wird, daB kritische Diskussionen um die Kirche auch die
eigene Person herausfordern: Kritik an der Amtskirche betrifft
auch mich persénlich (54%), wenn Menschen die Amtskirche kri-
tisieren, halte ich es meistens fir gerechtfertigt (78%). Auswir-
kungen des derzeitigen Kirchenbildes auf das personliche Leben
bleiben nicht aus: So wie die Kirche heute aussieht, ist sie keine
Hilfe fir mein Leben (57%).

Bildet man aus den vier Iltems, die die héchste Faktorenladung auf-
weisen8, den Index Kirchenkritik, zeigt sich, daB die genannten Aus-
sagen bei allen Gruppen ungeteilte Zustimmung finden, die Kirchen-
kritik ist bei 51% der Theologiestudentinnen sehr stark und bei 40%
stark. Am deutlichsten ausgepragt ist sie bei den LT (96% (2/4)), doch
auch bei den PAK (80%) und den ES (87%) gibt es eine hohe Bereit-
schaft zur Kritik an der bestehenden Kirchengestalt. In der Intensitat
der Kritik zeigen sich aber gerade zwischen PAK und LT deutliche
Unterschiede: Den 61% sehr kritschen LT stehen nur 28% sehr kriti-
sche PAK gegeniiber. Beriicksichtigt man die bei den PAK starkere
Kirchenbindung, wird die Einstellung zur (katholischen) Kirche zwi-
schen den beiden Gruppen noch divergenter: PAK sind also zugleich

8 _ |n der Kirche fehlen ausreichende Dialogméglichkeiten.
- Die hierarchische Struktur der Kirche findet in einer demokratischen Gesellschaft
kein Vertrauen.
- Die Weitergabe des Glaubens orientiert sich zuwenig an den Anliegen der
Menschen.
- Kirchliche Lehrsétze sind keine Antworten auf die anstehenden Fragen der
Menschen.
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weniger kritisch und mehr verbunden. Sie sind so gesehen fiir die
kirchliche Autoritat vorhersehbar unproblematischer.

Eine Erklarung fir die Unterschiede zwischen LT und PAK hinsichtlich
Kirchenbindung und Kirchenkritik kann darin liegen, daB die LT starker
in die alltagliche Lebenswelt eingebunden sind. Sie erfahren die
Spannung zwischen der Uberkommenen Kirchengestalt und den kul-
turellen Selbstverstédndlichkeiten der heutigen Zeit starker als die PAK.
Aus diesem Leidensdruck wachst eine héhere Reformbereitschaft und
eine starkere Kirchenkritik.

Der Ort der Laientheologinnen im standischen Kirchengefilige

Die Bezeichnung "Laientheologe/in” wird von den meisten der als LT
Studierenden abgelehnt, es ist anzunehmen, daB vor allem das "Laie"
vor dem "Theologe" nicht als positives Kriterium gesehen werden
kann. Nur 13% kdénnen sich mit dem Begriff "Laientheologe/in" "véllig"
identifizieren. 34% finden sich darin "zum Teil", 53% identifizieren sich
mit dieser Bezeichnung "kaum” oder “gar nicht". Kénnten die Student-
Innen ihre Bezeichnung selbst wahlen, wurden sich 65% als
"Theologe/in”" bezeichen, 12% verstehen sich als "Religionslehrer/in”,
alle anderen Angaben erzielten geringe Werte. Als "Laientheologe/in”
jedenfalls wiirden sich nach dieser Frage nur mehr 5% der LT be-
zeichnen.

Die Benennungswiinsche der LT hangen gewi3 mit ihrer Suche nach
einem angemessenem Standort im Geflge kirchlicher Berufe zusam-
men. "In der katholischen Kirche gibt es die sogenannten Stdnde der
Laien und der Kleriker. Fihlen Sie sich als Theologiestudent/in eher
den Laien oder dem Klerus zugehdrig?" Auf diese Frage antworten
71% "eher den Laien" 3% meinen, sie gehdren zum Klerus, 25% sind
unentschieden. Vergleicht man in dieser Frage die Daten der LT und
PAK und die Jahre 1989 und 1993, kann man mehr Entschiedenheit
und eine klarere Polaritdt zwischen den Gruppen erkennen: Die LT
sind entschlossener als noch vor 4 Jahren, wesentlich mehr bekennen
sich zu den Laien, kaum jemand zum Klerus, auch die Unentschie-
denen sind weniger geworden. Aber auch die PAK sehen ihre Rolle
klarer, sie entscheiden sich deutlich fir die Rolle des Klerikers.

Theologiestudentinnen filhlen sich zugehdrig... LT'89 LT'93 PAK'89 PAK '93

eher dem Klerus 5 3 35 51
eher den Laien 60 71 31 22
weder noch 27 21 29 20

weiB nicht 8 4 5 7
: Quelle: 1B'89,1B'93 - Angaben in Prozent

195



CHRISTIAN FRIESL NACHWUCHS

Zwei Drittel (67%) der befragten Laientheologinnen sind der Meinung,
daB sie von Priestern vor allem als “theologisch qualifizierte Mitarbei-
ter/innen” gesehen werden. Gleichsam als Gegenpol zu dieser Ein-
stellung wéhlen 51% die Aussage "Nothelfer in der Zeit des Priester-
mangels”, und deuten damit die oben erwdhnte "Minderwertigkeit" in-
nerhalb der kirchlichen Struktur an. Nur 23% glauben, von den Prie-
stern als gleichberechtigte Partner/innen gesehen zu werden, ein ahn-
lich groBer Teil (21%) denkt, daB sie von den Priestern als Gefahr fir
deren Position gesehen werden. DaB diese Einschatzungen nicht aus
der Luft gegriffen sind, beweist die interessante Tatsache, daB es in
diesen Fragen zwischen LT und PAK kaum Unterschiede gibt.

Werden die Studentinnen anhand eines Poliaritatsprofils nach den Ei-
genschaften von Laientheologlnnen befragt, ergibt sich sich eine
Skizze, die sich im Fremdbild (von seiten der PAK) wie im Selbstbild
(LT) deckt:

= Die LT denken, daB sie als hauptséchlich als kritisch (91%) und
progressiv (90%) gelten.

 In ihren Fahigkeiten schatzen sie sich eher realistisch (66%),
selbsténdig (71%), kompetent (73%) und aktiv (92%) ein.

< Innerhalb der Kirche erachten sie sich als integriert (70%), aner-
kannt (68%), dennoch als untergeordnet (80)%. Der Index Inte-
gration — der diese drei Indikatoren in positiver Richtung transpo-
niert zusammenfaBt — ist nur bei 13% der LT sehr hoch: Sie sind
es, die sich in der Kirche wirklich als integriert sehen.

Berufsziele und Wunschberuf

Obwohl insgesamt 80% (2/4) der Studentinnen angeben, (eher) ein
konkretes Berufsziel zu haben, dokumentieren viele Studierende im
Blick auf die berufliche Zukunit deutliche Unsicherheit und Unzufrie-
denheit: Es sind die Priesteramtskandidaten, die Uber ein klares Be-
rufsziel (95%) verfligen, was auf dem Hintergrund der kirchlichen
Entwicklung nicht Uberraschend kommt: Das Berufsziel des durch-
schnittlichen PAK ist konturiert und hat eine lange Tradition. Weniger
Sicherheit bezlglich ihrer beruflichen Orientierung zeigen evangeli-
sche Studierende (77%) und Laientheologlnnen (75%): Wahrend 84%
der PAK auf die Frage "Hatten Sie zum Zeitpunkt lhrer Entscheidung
ein konkretes Berufsziel?” mit einem klaren "Ja" antworten, kénnen
nur 37% der LT und 44% der ES die Frage mit der selben Entschlos-
senheit bejahen.
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Bei den inhaltlichen Berufszielen dominieren eindeutig jene Aspekte,
die die "Weitergabe des Glaubens" verfolgen: “Ich méchte die Kirche
nicht als Amtskirche sondern als Gemeinschaft der Gldubigen erfahr-
bar machen”, zu dieser Aufgabe fiihlen sch die meisten Studierenden
(64%) hingezogen. Gleich danach eine Aussage mit &hnlicher Rich-
tung: "lch méchte Menschen Zugédnge zu einer lebendigen Glaubens-
praxis erdffnen”, dieses Anliegen verireten 61%. Beide ltems korre-
lieren mit dem Studienmotiv Berufung, auch deshalb wundert es nicht,
daB sie von Priesteramtskandidaten (71%/75%) noch deutlicher ver-
treten werden als von Laientheologinnen (62%/56%) und den evange-
lischen Studienkolleginnen (56%/49%).

Unterschiedlich sind die Ansichten uber den (kirchlichen) Wunschbe-
ruf: Wahrend bei den Priesteramtskandidaten alles klar zu sein
scheint und 90% von ihnen den Priesterberuf als "Wunschberuf* an-
geben, wiirden Laientheologlnnen und evangelische Studentinnen am
"am liebsten"” (3 Nennungen waren mdéglich) in folgenden Berufen ar-
beiten:

Wunschberufe der Theologiestudentinnen LT'89 LT'93 ES '93
(3 Nennungen mdéglich)

Religionslehrer/in 48 48 16
Erwachsenenbildung 35 40 43
Pastoralassistent/in 2% 30 -
Forschung/Univ.Ass. 26 22 30
freischaffende/r Theologe/in 25 23 25

- - 52
Quelle: IB'89,/1B'93 - Angaben in Prozent

Gemeindepfarrstelie
Wenn bei den Laientheologinnen — neben der Erwachsenenbildung —
die Berufsbilder der Religionslehrerinnen und Pastoralassistentinnen
dominieren, hdngt das unter anderem damit zusammen, daB beide
Uber ein relativ klar umrissenes Berufsbild verfligen. Alternativen wie
Jugendleiter/in, Krankenhausseelsorger/in, Bewahrungshelfer/in oder
Entwicklungshelfer/in sind als Berufe fir LT weniger klar umrissen und
weniger verbreitet. Das Berufsbild des/der freischaffenden Theolo-
gen/in ist ein besonders diffuses. DaB aber jede/r vierte Laientheo-
log/in bzw. evangelische Student/in diesen Beruf als mdgliches Tatig-
keitsfeld angibt, zeigt deutlich, daB bei vielen Studierenden die berufli-
chen Vorstellungen unklar sind und vieles offenbleibt.
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Berufserwartungen und Berufséngste

Die Vorstellungen davon, ob der kiinftige Beruf zufriedenstellend sein
wird, gehen in mehrere Richtungen, die unterschiedliche Bedeutung
dieser vier Fakioren wird in der nachstehenden Abbildung verdeut-
licht. Als sehr wichtig (1/4) erachtet werden folgende berufliche
Aspekte:

Der Wunsch nach Kreativitdt steht bei den Studentinnen — vor
allem bei den LT — an erster Stelle: Die Befragten méchten die
eigenen Fahigkeiten entfalten (61%), eigene Ideen verwirklichen
kénnen (56%) und die Méglichkeit haben, etwas Sinnvolles zu tun
(76%). Sie brauchen dazu die entsprechende Umgebung: gute
Zusammenarbeit mit aufgeschlossenen Kolleginnen (55%), ein
gutes Arbeitsklima (74%).

"Sehr wichtige" Berufsmerkmale (1/4)
EmES
A .............................. CIPAK

100% - | LT
80%
B80% -
40% -

AT
20%
0% T T T T
Kreativitat Verantwortung
menschl. Dimension birgerl. Dimension

Basis:Total - Quelle:IB'83|

Die menschiiche Dimension ist fast von ebensogroBer Bedeu-
tung: Im Beruf wollen die Studierenden mit Menschen zu tun ha-
ben (66%), sie méchten die GewiBheit, von anderen gebraucht zu
werden (47%). Diese Dimension z&hit am starksten bei den PAK,
eher weniger bei den ES.

Auch der Wunsch nach Verantwortung ist wesentlich: Es geht
darum, im Beruf Entscheidungen treffen zu kénnen (38%) und
Verantwortung zu tragen (29%). Der Aspekt Verantwortung ist bei
den LT am deutlichsten, bei den PAK am geringsten ausgepragt.
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* Am wenigsten bedeutsam ist die birgeriiche Dimension: Zur
Sprache kommen beispielsweise der sichere Arbeitsplatz (14%),
geregelte Arbeitszeit (9%) und ausreichend Freizeit (12%).

Neben den beruflichen Wiinschen werden in der Umfrage auch die
Berufsangste der Befragten ersichtlich. Sie beziehen sich einerseits
auf berufliches Versagen: So flirchten 36%, "daB ich auf den Beruf
nicht gentigend vorbereitet bin", 29% “daB ich meine Fahigkeiten nicht
einbringen kann" und 23% haben Angst, sich im Schulbetrieb nicht
adurchsetzen zu kénnen.

Ebenso wichtig ist die Beflrchtung, mit der Kirche beziehungsweise
deren Mitarbeiterinnen nicht zurechtzukommen: 47% fiirchten, dan
sie Konflikte mit der Amtskirche haben. Laientheologinnen (51%) se-
hen dieses Problem deutlicher als Priesteramtskandidaten (34%),
bemerkenswert ist, daB gleich 60% der evangelischen Studentinnen
diese Beflirchtung dokumentieren.

Ein dritter Bereich der Befirchtungen bezieht sich auf "biirgerliche"
Aspekte: Ein Viertel der Studierenden (26%) befiirchtet, daB sie ne-
ben dem Beruf zuwenig freie Zeit haben kénnten (LT: 26%, PAK:
21%, ES: 42%), 9% haben Angst, daB ich mit meinem Gehalt nicht
auskomme (LT: 10%, PAK: 4%, ES: 17%).

Laientheologinnen: Bruch mit der Dienstgeberin Kirche? _

Die gemeinsame Zukunft von Kirche und Laientheologinnen wird
sowohl von den LT selbst als auch den PAK grundsatzlich als positiv
eingeschatzt, denn "ohne LT kann die Kirche heute nicht mehr aus-
kommen" (Zustimmung total: 94%). Dennoch scheinen sich die LT in
Gedanken von der Kirche als Dienstgeberin verabschieden zu wollen.
Bei der Frage "Wenn Ilhnen vergleichbare Posten im kirchlichen und
nicht-kirchlichen Bereich angeboten werden — welche Stelle wiirden
sie eher annehmen” entscheiden sich nur 29% der Laientheologlnnen
fur den kirchlichen Bereich. 40% wiirden sich fiir die Stelle im nicht-
kirchlichen Bereich entscheiden, 31% sehen keinen Unterschied. Seit
1989 ist die Distanz dem kirchlichen Beruf gegeniber weiter ange-
wachsen (Abb.). Besonders zwei Gruppen scheinen sich mit einer
kirchlichen Anstellung schwer zu tun:

« Einerseits jene Studentinnen, die sich in ihrer religidsen Praxis
(Gottesdienstbesuch, Gemeindebindung) von der Kirche entfer-
nen und deren Interesse an einem kirchlichen Beruf langsam er-
lischt.
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« Zum anderen jene Studierenden, die der (Amts)Kirche sehr kri-
tisch gegeniiberstehen und deshalb im Berufsieben Probleme
befiirchten. Fir diese Gruppe — unter ihnen viele Frauen — ent-
steht ein Motivationsverlust, der auch in der Befragung ausge-
driickt wird: Der Aussage "Durch die Konflikte (in der dsterreichi-
schen Kirche) wird es schwierig, mich fir einen Beruf in der Kir-
che zu motivieren" stimmen 55% der Laientheologlnnen zu.

Bei vergleichbaren Anstellungen wirde ich annehmen

[mmim Kirchl Bereich [kein Unterschied M nichtiirchl Bereich |

Lalentheologinnen "898

Lalentheologinnen ‘83
Manner

Frauen

Kirchenbindung schwach
Kirchenbindung stark
Motiv.veriust ja
Motiv.verlust nein - 7 :

0% 20% 40% 60% 80% 100%

Basis:LT - Quelle:IB'89,1B'93

Ein genauer Vergleich der Einstellungen der LT, die beruflich den kon-
ventionellen Weg gehen wollen und die Kirche als Dienstgeber
vorziehen ("Konventionelle” — KO) mit jener Gruppe, die bei ver-
gleichbaren Anstellungen die auBerkirchliche Beschaftigung vorziehen
wiirden ("Alternative” — AL) 148t weitere Informationen Uber Hinter-
grinde erwarten, die fir die Distanz zum kirchlichen Beruf verantwort-
lich sind:

Erste Differenzen zeigen sich bereits bei den Motiven zum Theologie-
studiunt. Das Motivbiindel Berufung ist bei den Konventionellen (86%)
wesentlich starker (2/4) als bei den Unkonventionellen (62%).

Bei der Zufriedenheit mit dem Studium zeigen sich deutliche Unter-
schiede: So hat nur fiir 34% der Alternativen der Studienbetrieb ihren
Erwartungen im groBen und ganzen entsprochen, wéahrend es bei den
Konventionellen 55% sind. 38% der AL wiirden das Studium nicht
mehr wahlen, bei den KO sind es nur 2%. Beim Faktor Glaubensrele-
vanz sind die Unterschiede hochsignifikant: Wahrend 43% der Kon-
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ventionellen das Studium als férderlich fir den persdnlichen Glauben
erleben, kénnen das nur 15% der Alternativen behaupten.

Dramatisch werden die Differenzen zwischen AL und KO in ihrer Ein-
stellung zur Kirche. Der Index Kirchenbindung erweist sich bei 95%
der Konventionellen, aber nur bei 53% der Alternativen als stark (2/4).
Die Kirchenkritik wiederum ist bei den AL stdrker (99%) als bei den
KO (90%), bei 76% der AL ist die Kirchenkritik "sehr stark" (1/4). Ein-
zig der Wunsch nach einer zeitgemassen Kirche ist bei allen Gruppen
gleich hoch ausgepréagt.

Deutliche Unterschiede auch bei den "Wunschberufen™ Der Beruf
des/der Pastoralassistenter/in, eine klar innerkirchliche Anstellung,
die bei den Konventionellen an erster Stelle der Méglichkeiten liegt
(52%), kommt bei den Alternativen (15%) kaum vor. Geringer als bei
den KO ist bei den AL auch die Bedeutung des Berufs Religionsieh-
rer/in. Die Wunschberufe gehen bei den Alternativen in einer andere
Richtung: Hin zur Erwachsenenbildung (45%), zur Forschung (30%),
zum "freischaffenden Theologen" (27%) und in Richtung Sozialarbeit
(25%).

Starke Unterschiede lassen sich in den Befiirchtungen hinsichtlich des
Berufs ausmachen: Tendenziell sind die beruflichen Angste bei den
AL héher als bei den KO, die Beflirchtung, Konflikte mit der Amtskir-
che zu bekommen ist bei den AL (68%) doppelt so hoch als bei den
KO (35%).

Gleichsam als Zusammenfassung der unterschiedlichen Meinungen
von Konventionellen und Alternativen erweist sich die Frage nach der
Zukunft der Laientheologinnen in der Kirche, die Frustration der AL
zeigt sich hier in Zahlen gefaBt:

« Die grundsatzliche Bedeutung der Laientheologlnnen fir die Kir-
che von heute wird weder von Konventionellen noch von Alterna-
tiven in Frage gestellt: Ohne LT kann die Kirche nicht auskom-
men, dieser Aussage stimmen 96% der KO und 98% der AL zu
(2/4).

« Die beruflichen Chancen der LT in der Kirche ("Die beruflichen
Mdglichkeiten der Laientheologinnen innerhalb der Kirche neh-
men zu”) werden von den KO (88%) positiver gesehen als von
den AL (76%).

» Gerade der derzeitige Kirchenkurs wirkt sich auf die beruflichen
Mdglichkeiten der Laientheologinnen negativ aus, das denken
deutlich mehr AL (91%) als KO (72%).

« Die logische Konsequenz flr die Alternativen: Als Laientheo-
loge/in ist man heute gut beraten, einen auBerkirchlichen Beruf
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anzustreben. Dieser Aussage stimmen 92% der AL und (nur?)
59% der KO zu.

Das Kirchenbild der Alternativen ist offenbar so kritisch, daB sie es
nicht verantworten kdnnen, in der Kirche zu arbeiten. Diese Annahme
wird in einer Regressionsanalyse® weitgehend bestétigt. Die Neigung,
einen Beruf auBerhalb der Kirche zu wiinschen, wéchst vor allem

- mit abnehmender Kirchenbindung (b=0,31),
« mit dem Motivationsverlust durch die Kirchenkonflikie (b=0,25),
» mit abnehmender Gemeindebindung (b=0,14).

Die skeptische Einstellung der Laientheologinnen hinsichtlich ihrer be-
ruflichen Zukunft ist wohl das markanteste Ergebnis dieser Untersu-
chung und solite den Studierenden selbst aber auch der Dienstgebe-
rin Kirche zur Herausforderung werden. Viele Unsicherheiten und
Probleme flr Laientheologinnen erwachsen ganz offensichtlich nicht
aus dem Theologiestudium, sondern aus dem Problemdreieck Stu-
dium — Beruf — Kirche. Die Unzufriedenheit vieler LT beginnt dann,
wenn die Berufswahl bevorsteht und griindet auf der Schwierigkeit,
sich eine befriedigende Anstellung in der Kirche vorstellen zu kénnen.
Vor allem fiir die Laientheologinnen gilt, daB die eingangs erwahnte
soziale Balance und die daraus resultierende Zufriedenheit zwar fur
das Studium, nicht aber fir die Lebensfelder Kirche und Beruf gege-
ben ist.

9 Die Regressionsanalyse vermag lineare Zusammenhénge zwischen zwei Variablen
darzustellen und in einem Wert zwischen 0 und 1 auszuweisen. Je héher der Wert
dieses Regressionskoeffizienten b ist, desto stérker wirkt sich eine unabhé&ngige
Variable (z.B. Kirchenbindung) auf eine abhéngige Variable (z.B. Beruf in oder au-
Berhalb der Kirche) aus.
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Hermann Denz

Wie Europa lebt und glaubt — Einige Erkenntnisse aus
der européischen Wertestudie

1 Die geselischaftliche Ausgangssituation

Lange Zeit galt in Europa die Gleichung:

religids =
kirchlich (Kirchenmitgliedschaft, Gottesdienstteilnahme) =
Glaubensinhalte (Katechismus) =
Sakramente (Rituale) =
Lebensfihrung (Moralitat, Politik usw.)

Diese Gleichungen sind typisch fir eine bestimmte Phase der gesell-
schaftlichen Entwicklung. Es gab sie nicht nur im religi6sen Bereich,
sondern genauso in anderen gesellschaftlichen Bereichen: liberales
Blrgertum, Sozialismus usw. Der geselischaftliche und kulturelle
Wandel hat diese unproblematischen Gleichsetzungen aufgebrochen
und aus der urspringlichen Gleichung sind eine eine Vielzahl von Un-
gleichungen entstanden. '

Was ist dieser ProzeB des gesellschaftlichen und kulturellen Wandels,
der oft als Postmoderne bezeichnet wird? Er wird sehr oft (gerade von
kirchlicher Seite) mit einem ProzeB der Sakularisierung gleichgesetzt.
Aber wer von Sékularisierung spricht, sieht offensichtlich nur einen
ganz bestimmten Ausschnitt aus der Realitdt: "Auf der einen Seite ...
wird (zwar) seit langem ein fortwahrender Schwund in der Anhénger-
schaft der groBen Konfessionen beklagt: Blieben die Gliubigen
zunachst (nur) dem sonntaglichen Gottesdienst zunehmend haufiger
fern, so beginnen sie in letzter Zeit auch vermehrt, ihren formellen
Austritt aus den kirchlichen Organisationen zu erklaren. Auf der ande-
ren Seite ist ein auBerordentlich hohes Interesse an Auspragungen
der Religion festzustellen, die von diesen Kirchen nur schwach oder
nicht kontrolliert werden” (Kriiggeler/Voll 1993, S.17, vgl. auch Gabriel
1993, S.11ff).

Dieser ProzeB8 muB also komplexer und grundsétzlicher sein. In der
soziologischen Tradition werden derartige Prozesse einer grundle-
genden Umgestaltung gesellschaftlicher Strukturen als "Modemisie-
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rung" bezeichnet (nur im Sinne der grundsatzlichen Umgestaltung, in
der Umgangssprache hat dieser Begriff meist auch eine wertende
Komponente). Die Aufgabe einer Theorie der Modernisierung ist es,
die zentralen Faktoren der Strukturveranderung (Ursachen) und deren
Auswirkungen auf den verschiedenen Ebenenen der Gesellschaft auf-
zuzeigen.

Historisch zeigt sich, daB diese Prozesse der Modernisierung nie li-
near sind, d.h. es gibt keine zwangslaufige Entwicklung (Weltgesetze
wie bei Marx, Hegel, Spencer usw.), sondern gesellschaftliche Ent-
wicklung ist immer kontingent, es waren auch ganz andere Entwick-
lungen méglich; und deshalb ist geselischaftlicher Wandel nur erklar-
bar, aber sehr schwer voraussagbar (und genausowenig das Phano-
men des Nicht-Wandels, wie z.B. das auch schon verkiindete "Ende
der Geschichte”). Dazu kommt, daB die Modemisierungsprozesse
auch nicht zum selben Zeitpunkt alle gesellschaftlichen Teilsysteme in
derselben Weise erfassen: Die Analyse zeigt, daB die Gegenwartsge-
sellschaft, "ein spannungsreiches Amalgam aus modemitatsresisten-
ter Traditionalitat, klassischer Modernitat und 'post-moderner Reflexi-
vitat" (Gabriel 1993, S.24f.) ist.

Fir die empirische Analyse ist es sinnvoll, drei Ebenen zu unterschei-
den, auf denen sich diese Modernisierungsprozesse beobachten las-
sen (dhnlich auch Gabriel 1993, S. 15f., der aber die Ebenen etwas
anders definiert):

= Die gesellschaftliche,

= die soziale Ebene von Interaktionen, Rollen, aber auch (kulturel-
len) Werten und Handlungsorientierungen und

= die individuelle Ebene.

Die geselischaftliche Ebene:

Als grundlegender ProzeB wird — in AnschluB an Luhmann — die
funktionale Differenzierung der modernen Gesellschaft gesehen.
Durch fortschreitende Differenzierung in funktionale Subsysteme und
Ebenen erh&ht sich zwar die Effizienz des Gesamtsystems, die Kom-
plexitat steigt aber entsprechend an. Die Subsysteme und Ebenen
sind nur mehr locker miteinander verbunden, entwickeln ihre eigenen
Strukturen und Medien, verandern sich fortlaufend, ohne daB dieser
soziale Wandel EinfluB auf andere Subsysteme oder das Gesamtsy-
stem haben muB. Die Zugehorigkeit zu Sozialsystemen bestimmt sich
durch die (individuelle) Entscheidung, die Regeln eines bestimmten
Systems zu akzeptieren. Ein Austritt ist ebenso wieder durch eine
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Entscheidung méglich. Diese Mitgliedschaften kénnen flexibel ge-
handhabt werden, also eine Formalisierung der Mitgliedschaft..

Dieser Prozef hat aber nicht alle Bereiche — wie bereits oben theore-
tisch skizziert — in gleicher Weise erfaBt. "Wahrend einerseits alle
zentralen Funktionsbereiche wie Wirtschaft, Politikk, Wissenschaft,
Familie und Religion sich ausdifferenzieren, bot diese Gesellschafts-
formation gleichzeitig Raum fir groBe segmentare Differenzierungen
... und es konnten so Formen kulturell-weltanschaulicher Integration
tberleben bzw. sich neu herausbilden, die in einem splrbaren Kon-
trast zu dem durchgesetzen Niveau funktionaler gesellschaftlicher
Differenzierung standen. ... Die neue Gesellschaftsformation themati-
siert sich und ihre Modernitat [=die "eingeschrankte Modernitat'] auf
eine veranderte, ndmlich ambivalente und reflexive Weise" (Gabriel
1993, S.122; der das Konzept der reflexiven Modernisierung von Beck
1991 Ubernommen hat).

Die soziale Ebene:

Dadurch bleiben zwar die traditionellen Institutionen (noch) bestehen,
aber ihre Bedeutung und vor allem ihre Monopolstellung nehmen ab,
die Folge ist eine "strukturelle Individualisierung” (Kriiggeler/Voll 1993,
S.23, Luscher verwendet dafiir den Begriff der geselischaftlichen Mul-
tiperspektivitat, Luscher 1988, S.33), ein Begriff der diesen Moderni-
sierungsprozeB auf der sozialen Ebene am besten beschreibt. (Struk-
turelle) "Individualisierung meint erstens die Auflésung und zweitens
die Ablésung industriegesellschaftlicher Lebensformen durch andere,
in denen die einzelnen ihre Biographie selbst herstellen, inszenieren,
zusammenschustern missen, und zwar ohne die einige basale Frag-
losigkeiten sichernden, stabilen sozial-moralischen Milieus, die es
durch die gesamte Industriemoderne hindurch immer gegeben hat
und als ‘Auslaufmodelle' immer noch gibt" (Beck/Beck-Gemnsheim
1993, S.179). Strukturelle Individualisierung ist nicht die Autonomie
des Indiviuums, sondern "daB mit der Auflésung traditionaler Vorga-
ben neue Institutionen an Definitionsmacht gewinnen. ... All dies wirkt
zusammen, bezeichnet den keineswegs gesellschaftsfreien Raum, in
dem sich moderne Subjekte mit ihren Handlungsoptionen bewegen.
Es bezeichnet ein Netz von Regelungen, MaBgaben, Anspruchsvor-
aussetzungen, die institutionelle Horizonte fir das Planen der Indivi-
duen vorgeben" (Beck/Beck-Gernsheim 1993, S.181 bezeichnen dies
als individualistisches MiBverstandnis). Auch ist es nicht so, daB das
Individuum autonom und souverén, freiwillig und rational (unter Abwéa-
gen aller Bedingungen und Folgen seiner Entscheidung) seine Ent-
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scheidungen trifft. "Das verkennt véllig die vielen Varianten der Reali-
tat, die Entscheidungen angesichts ‘unvollkommener' Optionen, die
existentiellen Dilemmata des Lebens unter Individualisie-
rungsbedingungen. Individualisierung meint Wahl unter Restriktionen,
z.B. unter institutionellen Vorgaben, dkonomischen Zwangen, persén-
lichen Abhangigkeiten" (Beck/Beck-Gernsheim 1993, S.182 bezeich-
nen dies als rationalistisches MiBverstandnis). Diese Fesistellungen
sind zwar ber die Biographie getroffen — es entsteht eine "Bastelbio-
graphie” (Beck/Beck-Gernsheim 1993, S.178) — aber alle diese Aus-
sagen lassen sich sehr leicht auf die individuelle Form von Religiositat
Ubertragen — es entsteht eine Bastelreligion, die durch die zu Beginn
aufgefuhrten Ungleichungen gekennzeichnet ist.

Der Ausdruck Bastelreligion ("Bricolage" bei Dubach 1993, S.304)
driickt einige sehr wichtige Aspekie deutlich aus. Erstens: Es ist not-
wendig, aktiv zu sein, etwas zu tun. Und zweitens: das Ergebnis wird
nicht perfekt sein, aber es ist die einzige Méglichkeit, aus den Teilen
etwas zu machen. Gabriel verwendet dafiir den Ausdruck "Flecken-
teppich der Religion" (1993, S.29), Dubach bezeichnet dies als "Syn-
kretismus" (1993, S.304), beides Begrifte, die den Aspekt des Selbst-
Handeln-Miissens zu wenig betonen. Eine &hnlich prazise Be-
schreibung der gesellschaftlichen Situation des einzelnen wie Bastel-
religion ware der der "gesellschaftlichen Aleatorik" (Lischer 1988,
S.34, aus der Musiktheorie entlehnt): "Kennzeichnend ist, daB es sich
um eine geplante, innerhalb eines gegebenen Rahmens verlangte
bzw. voraussehbare Zufalligkeit handelt, deren sich die Beteiligten
bewuBt sind und die dementsprechend mitspielen bzw. mitspielen
missen".

Der Sinn von Institutionen ist, daB sie die individuelle Arbeit des Fin-
dens von Méglichkeiten zur Befriedigung zentraler Bedirfnisse verrin-
gern, sei es nun Reproduktion (Familie) oder Sinn (Religion) u.a. Wie
die empirischen Zahlen zeigen, leben immer noch ca. 2/3 der Bevél-
kerung in der Ublichen Kleinfamilie. Was sich aber ge&ndert hat, ist,
daB dies nicht mehr die einzige Mdéglichkeit ist. Zu heiraten bedarf der
Entscheidung daflir (wobei, wie bereits ausgefiihrt, der Freiheitsspiel-
raum dieser Entscheidung nicht unenendlich groB ist). Jeder weiB,
daB die Scheidungsrate bei 33% und dartiiber liegt, aber niemand geht
bei der Hochzeit davon aus, daB er zu diesem Drittel gehdren wird.
Nahezu jeder weiB, daB man auch unverheiratet zusammenleben
kann und dennoch heiraten die meisten. Die Institutionen haben also
immer noch eine groBe strukturierende Kraft, aber sie sind nicht mehr
die ausschlieBliche Mdglichkeit, wenn man sich entscheiden muB oder
es ist sogar notwendig, sich fiir diese Form zu entscheiden, obwohl es
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fur die meisten am einfachsten ist, sich fur das Bisherige zu entschei-
den.

Annlich ist es mit der Institution Religion. Es gibt viele (in traditionellen
Landern wie Polen mit 59% oder Irland mit 60% besonders viele, in
der ehemaligen BRD 13%, der ehemaligen DDR 7%, in Osterrelch
15%. Europa insgesamt 18%), die sich fiir die traditionellen Lésungs-
muster fir die Probleme von Sinn und Transzendenz in Form von
kirchlich verfaBter Religion entscheiden (fir diese ftrifft noch weitge-
hend die Gleichung zu). Aber auch diese mussen sich (mehr oder we-
niger) entscheiden, denn daB es Alternativen gibt, wissen auch sie.
Der GroBteil denkt in dieser Situation, daB die Bedirfnisse nach Sinn
auch anders, wahrscheinlich sogar bessser, als durch die institutiona-
lisierte Form christlicher Religion gelost werden kénnen, bleiben aber
mehr oder weniger dieser Form doch verhaftet. Und zusatzlich kommt
ein breites Spektrum von verschiedenen anderen konkreten Ausfor-
mungen von Religion (Sekten, asiatische Religionen usw.) dazu, fiir
die sich die Betroffenen wiederum selbst entscheiden miissen (in ei-
nem kleineren Umfang). Ein geringer Teil I6st diese Bedirfnisse rein
innerweltlich, ohne Bezug auf (einen) Gott (in Europa 14%).

Die individuelle Ebene

Auf der individuellen Ebene entspricht den bisher ausgefiihrten
Strukturen die Patch-work-ldentitat (auch bei Dubach 1993,. S.305).
Identitét ist nicht mehr ein Gesamtes, welches die Person in allen ih-
ren Aspekten zusammenfaBt, sondern jeder ist gezwungen, sich in
den verschiedenen — sehr differenzierten gesellschaftlichen Feldern
und Bereichen — eine Identitdt zu schaffen. Denkt man z.B. an die
standische Gesellschaft des Mittelalters. Mit der Geburt war eine
Identitat vermittelt, die in allen Bereichen der Existenz, Beruf, Bildung,
Heirat, Religion usw. die gleiche war. Es reichte quasi eine Identitat.

Das Individuum hat zwei Probleme zu I6sen. Das erste ist, daB diese
Identitat, nur mehr sehr offen vorgegegeben ist. Was aber fix vorgege-
ben ist, ist eine innerpsychische Notwendigkeit sich diese |dentitat zu
schaffen, obwohl die gesellschaftlich vorgegebenen Muster nicht mehr
automatisch ubernommen werden kénnen. Zum zweiten: Die Integra-
tion dieser Identitaten, die ja nun nicht mehr unbedingt so zusammen-
passen missen. Eine zu groBe Hetereogenitat wirde jedoch zur to-
talen Verunsicherung mit allen ihren Folgen fiihren. Deshalb der Be-
griff der Patch-Work-Identitat: Die verschiedenen Elemente missen
durch den einzelnen doch wieder zu etwas Ganzem, das sehr indivi-
duell sein kann, zusammengeflugt werden.
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Diese Muster der Zusammensetzung individueller Bastelreligionen
sollen im Folgenden gezeigt werden. Dabei sollte sich auch zeigen,
wie weit und in welcher Form dieses Amalgam aus modemitatsresi-
stenter Traditionalitat, klassischer Modernitat und ‘post’-moderner Re-
flexivitat (Gabriel 1993) auch empirisch vorhanden ist. Die Analyse
wird anhand der Daten der europaischen Wertestudie fiir Deutschland
vorgenommen. Dabei ist der Weg in eine (ansatzweise) postmodeme
Gesellschaft in den westlichen Bundeslandern (in der Tabelle BRD)
unter vollkommen anderen gesellschaftlichen Rahmenbedingungen
veraufen ist als in den Ostlichen (DDR); es sind zwei sehr unter-
schiedliche Modernisierungspfade, wobei viele andere Faktoren durch
die lange gemeinsame kulturelle Verbundenheit gleich sind.

2  Was bedeuten Kirchlichkeit und Religiositat?

Die Grundthese ist, daB die funktionale Differenzierung dazu gefihrt
hat bzw. fiihrt, daB Religion sich als eigenes Subsystem aus der Ge-
sellschaft ausdifferenziert und dadurch nicht mehr quasi ein tber den
funktional differenzierten Subsystemen (Wirtschaft, Bildung usw.) lie-
gendes Ubersystem ist, das in alle anderen steuernd eingreift. Es ist
zu erwarten — so die Hypothese, daB als modernitatsresistenter Rest
ein hohes MaB an formaler Mitgliedschaft sein wird, wo diese konse-
quenzenlos ist (im Westen, anders im Osten), daB diese Mit-
gliedschaft aber nicht einmal fir das Subsystem Religion besonders
bedeutsam ist, weil sie eben ein traditionaler Rest ist. Fir die Struktur
der Religiositat ware zu erwarten, wenn die These von der postmo-
dernen Gestalt der Religiositat zutrifft: Das feste Gefiige der Zuord-
nungen von Inhalten (innere Struktur der Religiositat) und die Zuord-
nung zu bestimmten gesellschaftlichen Gruppen (traditionale Vertei-
lung der Religiositat zwischen verschiedenen gesellschaftlichen Grup-
pen) miiBten sich tendenziell auflésen; denn diese Zuordnung sind
nun nicht mehr strukturell vermittelt, sondem massen individuell her-
gestellt werden.

Deutlich ist das unterschiedliche Niveau aller Werte zwischen
Deutschland West und Ost, was ein deutlicher Ausdruck der unter-
schiedlichen Haltung der beiden gesellschaftlichen Systeme zur Reli-
gion ist. Die Daten im Westen zeigen ein sehr hohes MaB an formaler
Mitgliedschaft, verbunden mit deutlich geringerer persénlicher Religio-
sitdt und noch weniger Teilnahme am Gottesdienst. Also ein deutli-
ches Auseinanderklaffen der drei Indikatoren: passive Kirchlichkeit —
Religiositat — aktive Kirchlichkeit. Verschiedene Studien (Gabriel
1993, S.60, Zulehner u.a. 1991, S.152) zeigen, daB sich hinter diesen
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Differenzen eine noch viel gréBere verbal geduBerte Austrittsbereit-
schaft verbirgt, die aber nicht oder nur in den seltensten Fallen volizo-
gen wird, wahrscheinlich als Ausdruck nicht (oder noch nicht?) volizo-
gener Modernisierung.

Deutlich anders im Osten, wo durch das Regime ein oft sogar sehr
groBer Druck in Richtung auf eine religionslose Gesellschaft ausgetibt
wurde. Hier sind die Werte auf einem viel niedrigeren Niveau, aber der
Anteil an "konsistenten" ist deutlich héher (siehe Tab. 2).

Tab. 1: Religiositat (Selbsteinschatzung als religiés) und Kirchlichkeit
(Mitgliedschaft und MeBbesuch) fir verschiedene soziale Kategorien
und Deutschland-West und Ost

BRD DDR
religibs Kon- Gottes- religios Kon- Goftes-
fession dienst fession dienst
gesamt 8536 890 178 334 350 133
mannlich 45.760iB6:20 #11:2 2795 30:3. A3
weiblich 60.7 914 239 38.0 ., 39.0.,.15.1
Schulbildung
Pflichtschule 61.7 921 244 429 403 1286
mittlere 471 884 139 288 . 31808 152
héhere 510 -S8i8 . "11.2 25.1 316 9.9
Alter
-29 Jahre 362 899 9.4 179 224 103
30-39 Jahre 390 8268 54 238 278" 121
40-49 Jahre 505" 863 8.8 26107 132" 17
50-59 Jahre S477818BI5 MNil5:2 42:315420 "W18:2
60 u. mehr Jahre 7.5 94107 856 459 44351 136
Einwohner
bis 5000 6311 T 955 274 413 420 136
bis 20.000 59.7 922 199 Ea 5 35 2™ 150
bis 100.000 548 903 168 288 328 142
bis 500.000 434 868 132 302 322 95
tber 500.000 431576612 7 208 242, 130

Die Kombination aller drei Indikatoren zu einer Typologie zeigt die
Unterschiede in der Auswirkung der beiden Gesellschaftsformen auf
Religion noch deutlicher: Wahrend im West ca. ein Viertel einem kon-
sistenten Typ angehort, welcher der "modernen” Definition der Zuge-
hérigkeit zu einem Subsystem entspriche, sind es im Osten drei
Viertel, der gréBte Teil sind allerdings Unreligitse.
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Tab. 2: Typen von Religiositat-Kirchlichkeit

Konfession (Mitglied) ja ja ja ja nein nein nein nein
religiés ja ja nein  nein ja ja nein  nein
Gottesdienst ja nein ja nein ja nein ja nein
Deutschland West 169 353 - 36.9 - 1.9 - 9.0
Deutschland Ost 128 155 - 6.8 - 5.1 - 59.8
Typ konsi- nicht - nur - inner- - konsi-
stent  aktiv formal lich stent
religi- unreli-
os gios

Das Basteln zwischen Tradition und Moderne zeigt also bereits die er-
sten Ergebnisse, wobei die Tradition und die beschrénkte Wabhlfreiheit
sich in den Korrelationen zwischen den Indikatoren und Alter, Bildung
und OrtsgrdBe deutlich abzeichnen (mit Alter positiv, mit Bildung und
OrtsgroBe negativ, wie auch die Korrelationen mit Modernisierung
sind).

3 Gottesglaube und Kirchlichkeit

Mitglied in einer Kirche zu sein, bedeutet wichtige Glaubensinhalte
zumindest bis zu einem bestimmten Grade zu glauben, wenn die Mit-
gliedschaft nicht rein formal, auBerlich ist, sondern frei und (modem)
selbstbestimmt. Zuerst soll der Frage nach dem Gottesbild nachge-
gangen werden, dann aus dem Gottesbild und dem MeBbesuch ein
Index — die sozio-religibse Typologie — entwickelt werden und mit
Hilfe dieser Informationen wird dann im néchsten Abschnitt das Glau-
bensgeb&dude analysiert.

Was Gott bedeutet, wurde in vier Kategorien erfaBt: Es gibt einen
leibhaftigen Gott (christlich). Es gibt irgendein hdheres Wesen oder
eine geistige Macht (deistisch). Ich weiB nicht, was ich glauben soll
(agnostisch). Ich glaube nicht, daB es einen Gott, irgendein h6heres
Wesen oder geistige Macht gibt (atheistisch).

Es zeigt sich wiederum die Polarisierung in der ehemaligen DDR: Die
Katholiken glauben an den Gott der Kirche, die Atheisten glauben
auch tatsachlich nicht an Gott, wobei der Anteil an Nichtglaubigen in
der ehemaligen DDR viel gréBer ist. Im Westen ist dies alles viel offe-
ner und pluralistischer: Die Katholiken glauben eher an ein héheres
Wesen, die Evangelischen noch viel mehr, aber dafiir glauben auch
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die, die keiner Konfession angehéren oder sich selbst als atheistisch
bezeichnen doch an einen Gott oder ein héheres Wesen.

Tab. 3: Gottesbilder nach Religionsbekenntnis, Selbsteinschatzung
(SE) und Land

BRD DDR

leibhaf-héheres weiB glaube leibhaf-héheres weiB glaube

tiger Wesen nicht nicht tiger Wesen nicht nicht

Gott Gott
gesamt 244 453 180 123 17 ARSI 851816105 /%48 7
katholisch 31.880458 157 71 643 268 76 1.3
evangelisch 20:2- " L4901 S520.2. L 105 272 406 194 129
keine Konfession 46 332 207 415 157 96 1750 712
religiés (SE) 40.8 494 7.3 25 491 352 103 54
atheistisch (SE) 39 137 78 745 0 izl 1isig. Moad

Aus dem Gottesbild und der Haufigkeit des Gottesdienstbesuchs
(sonntaglich oder ofter vs. seltener bis nie) wird die sozio-religiése Ty-
pologie nach folgender Regel gebildet:

Typ kurz  Gottesbild Kirchgang
kirchlich ki leibhaftiger Gott sonntéglich
kulturkirchlich kuki  héheres Wesen, weiB nicht  sonntéglich
religiés rel leibhaftiger Gott seltener
kulturreligids  kurel hoheres Wesen, weiB nicht  seltener
unreligios unrel glaube nicht (selten), nie

Tab. 4: Sozio-religiéser Typ nach Religionsbekenntnis, Selbstein-
schatzung (SE) und Land

BRD DDR

ki kuki rel kurel unrel ki kuki rel kurel unrel
gesamt 1891013135 6.1 38,0 28.7 140 48 33 136 64.2
katholisch 282 180 4.6 287 205 603 159 ' 65 121 " 51
evangelisch 128 120 78 380 295 212 11:3" 166" 302" 307
keine Konfession .9 5 37 33.0 619 2 1t 14 958886
religiés (SE) 33.0 205 88 801 “75 424 142 80 219 135
atheistisch (SE) - - - 143 857 B - - 17" e8a
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Das Ergebnis Uberrascht wiederum nicht. Die Verteilung der sozioreli-
giésen Typen ist zwischen Deutschland West und Ost sehr unter-
schiedlich, ebenfalls wiederum die Zusammenhange: Katholiken und
Religidse sind viel kirchlicher, Atheisten deutlich "unglaubiger”. Auch
zwischen Katholiken und Protestanten besteht in der Art der Kirchen-
bindung ein deutlicher Unterschied (vgl. dazu auch Zulehner/Denz
1993, S. 42).

4 Kirchlich sein — ohne Katechismus?

Das Glaubensgebdude wurde durch neun (Katechismus-)Fragen er-
faBt: Glauben Sie an Gott, ein Leben nach dem Tod, die Seele, den
Teufel, die Hélle, den Himmel, die Siinde, die Auferstehung der Toten
und (als eher der Esoterik zugehérende Frage) an die Wiedergeburt.
Analysiert man die innnere Struktur der Antworten auf diese Fragen,
ergeben sich vier Bereiche von Glaubenswahrheiten:

= Die "befreiende" Religion: Gotte, Seele, Himmel, aber auch
Siinde.

= Die "angstmachende" Religion: Teufel, Hélle

= Die Jenseitsfrage: Leben nach dem Tod, Auferstehung

= Esoterik: Wiedergeburt

Tab. 5: Glaubenssétze nach sozio-religidsen Kategorien und Land

BRD DDR

Leben Wie- Seele Him- Hdlle Leben Wie- Seele Him- Hdlle

nach der- mel nach der- mel

Tod geb. Tod geb.
gesamt 77 19956 71 3037125 19.0 115 337 235 89
katholisch 493 203 68.7 379 18.2 716 346 852 742 379
evangelisch 304 174 587 274 80 281 216 563 403 95
keine Konfession 16.4 18.1 444 78 4.7 RS H25#318 T 5 10

religios (SE) ~ 56.5 254 79.2 480 197  51.6 298 725 622 24.2
atheistisch (SE) 11.8 9.8 275 59 78 = Bt Bl A
kirchlich 820 314 940 760 399 870 47.7 949 89.3 469

kulturkirchlich 568 18.7 779 403 124 525 279 787 557 19.7
religids 619 314 814 556 203 452 286 738 57.1 19.0
kulturreligiés 289 218 628 188 53 16.3 11.0 488 29.7 52
unreligios 84 65 308 65 22 1.0 1.7 1183 3 6niaal

212



HERMANN DENZ WIE EUROPA LEBT UND GLAUBT

Aus den Bereichen zwei bis vier werden fur die folgende Analyse je-
weils eine Frage (Holle, Leben nach dem Tod, Wiedergeburt), aus
dem ersten Bereich zwei Fragen (Himmel, Seele) verwendet.

Auch bei den Fragen nach konkreten Glaubensinhalten bestatigen
sich die bisherigen Ergebnisse: Im Westen sehr viel Pluralismus mit
deutlich weniger festgefligten institutionellen Bindungen als im Osten.

Alle diese Antworten korrelieren auch wiederum mit dem Geschlecht
(mittel) und den Indikatoren fir doch eher geschlossene Milieus Alter
(stark positiv), OrtsgréBe (mittel negativ) und Bildung (schwach nega-
tiv).

5 Nicht-kirchlich sein, aber Wiinsche an die Kirche

Alle Lebensiibergange sind prinzipiell offen und gefahrlich. So haben
sich darum seit alters her Rituale gebildet, welche diese Ubergénge
erleichtern und deuten sollen, und zwar fiur die Betroffenen und ihre
Umgebung. Trotz vieler Versuche vor allem im Osten (aber auch im
Westen) haben die Kirchen so etwas wie ein Ritualmonopol, das deut-
lich Gber den Kreis der in irgendeiner Weise Kirchengebundenen hin-
ausreicht (vgl. dazu auch Lorenzer 1981, der die Bedeutung der Ri-
tuale aber noch weit gréBer sieht als nur die Sinngebung).

Tab. 6: Winsche nach Feiern nach sozio-religiésen Kategorien und
Land

BRD DDR
Taufe Hoch- Beerdi- Taufe Hoch- Beerdi-

Zeit gung zeit gung
gesamt 627" " 1669 742 339 396 522
katholisch 744 756 83.7 921 965 965
evangelisch 628 684 774 685 754 875
keine Konfession 164 168 233 173" 1467308
religiés (SE) 820 836 898 816 879 935
atheistisch (SE) 9.8 59 9.8 20 884135
kirchlich 940 982 995 944 989 983
kulturkirchlich 884 887 938 869 951 984
religids 729 780 864 Tk ST e
kulturreligios S79N 580699 52:9" " '57.6* 68.0
unreligios 8378 1399 513 1031 (S I57. & 3207
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Die Struktur ist wiederum &hnlich. Aber hier zeigt sich deutlich das
Fehlen von Ritualen im kommunistischen Staat. Die Atheisten befir-
worten Rituale in fast noch héherem AusmaB als Atheisten im Westen
(insbesondere beim Tod) und das bei einem insgesamt viel niedrige-
ren Niveau der Bedeutung von Lebenswenderitualen. Darin und im
hohen Anteil derer, die ohne Kirchenbindung diese Rituale fir wichtig
halten, zeigt sich das Rituaimonopol der Kirchen.

6 Religiés und kirchlich sein, aber das Leben folgt
eigenen Gesetzen

Auf die Frage in der dsterreichischen Religionsstudie 1990 "Religion
ist fur mein Berufsleben belanglos” antworteten 54% der Befragten
zustimmend (Zulehner u.a. 1991). DaB diese Einschatzung richtig ist,
vielleicht noch eher etwas beschonigend, zeigen die auch die Ergeb-
nisse der Wertestudie (Zulehner/Denz 1993, S.211ft.).

Tab. 7: EinfluB der finf Typen des Sozioreligidsen auf Lebensberei-
che

duchschnittliche Stéarke des
partiellen Korrelationskoeffizienten
Lebensgefihl 043
Sinn und Tod .181
Frauenbilder 27
Priméarbereich (Familie) 104
Kinder 091
Nachbarn (Fremdenfeindlichkeit) .026
Reichweite (symbolischer Ortsbezug) 041
Moralitéten 179
Arbeit .030
Politik .047

"Das Sozioreligidse wirkt forderlich auf Eigenschaften, die in burgerli-
chen Gesellschaften wichtig sind. Dazu zéhlen ‘birgerliche Tugenden'
wie VerlaBlichkeit, Anstand, Gehorsam, Arbeitsamkeit, Respekt ...
Das Sozioreligiése tragt in sich eine antimoderne Grundtendenz. ...
Das Sozioreligiése unterstitzt zudem einen Hang zur politischen
Rechten. Der antimoderne Grundzug vieler religiés-kirchlicher Perso-
nen wird insbesondere in der Frauenfrage ... sichtbar." (Zulehner/
Denz 1993, S. 254). Diese Thesen sollen an einigen typischen Indika-
toren exemplarisch ausgefiihrt werden: In welchem Verhaltnis stehen
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Religion und Religiositat mit den Dimensionen der Lebenswelt unter
den unterschiedlichen Bedingungen von West und Ost?

Tab. 8: Dimensionen der Lebenswelt nach sozio-religiésen Kategorien
und Land (Mittelwerte)

BRD DDR

Zufrie- Frau Frem- Le- Se- Zufrie-Frau Frem- Le- Se-
den- tradi- den- bens- xual- den- tradi- den- bens- xual-
heit tionell feindl. moral moral heit tionell feindl. moral moral

gesamt 7.02 1285 77 2041 40.77 6.72 12.29 .80 21.84 45.41

katholisch 7.20 13.38 .80 21.50 4203 7.10 13.39 .43 28.10 48.45
evangelisch 728 1326 .71 20.46 41.26 6.65 13.78 .94 24.44 47.39
keine Konfession 7.03 1222 .69 15.19 33.36 6.64 11.59 .86 19.45 44.03
religios (SE) 7.39 1384 .74 23.09 4417 708 13.72 .69 26.67 48.61
atheistisch (SE) 6.86 10.94 .53 12.36 28.49 6.47 10.89 .84 19.23 43.13

kirchlich 727 1470 95 26.94 48,72 708 1425 .65 30.12 49.85
kulturkirchlich ~ 7.38 13.75 .79 23.89 4457 6.97 13.30 .57 25.11 47.63
religits 7.28 1342 .71 21.28 4133 7.36 1329 .67 24.56 46.81
kulturreligios 7.33 1281 .61 1849 3845 682 13.19 .70 21.66 45.66
unreligios 6.95 1247 .79 16.73 36.23 657 11.50 .87 19.54 44.03

Wertebereich 1-10 5-20 024 4-40 660 1-10 5-20 0-2.4 4-40 6-60

Das Lebensgefihl (die aligemeine Lebenszufriedenheit) unterscheidet
sich nur wenig zwischen Religiésen und Nichtreligiosen, Deutschland
West und Ost, Kirchlichen und Nichikirchlichen (die gréBten Unter-
schiede sind bei ca. 0.5 Punkten).

Deutlicher sind die Unterschiede bei der Rollendefinition der Frau in
einer traditionellen Weise: Katholiken und Protestanten sind in glei-
cher Weise in West und Ost anfdllig, je kirchlicher desto starker und
im Westen traditionaler als im Osten.

Die Fremdenfeindlichkeit (gemessen als: Wen méchten Sie nicht als
Nachbarn haben: Moslems, Auslander, Schwarze usw.) ist im Westen
wie im Osten Deutschlands sehr &hnlich, aber die Rolle der Kirchen ist
sehr verschieden: Kirchliche sind eher fremdenfeindlicher, Katholiken
mehr als Protestanten, aber insgesamt keine groBen Unterschiede.
Ganz anders im Osten: Kirchliche sind weniger fremdenfeindlich und
insbesondere Katholiken sind sehr viel fremdenfreundlicher als alle
anderen.
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Bei der Lebensmoral (Abtreibung, Mord, Euthanasie, aber auch
Scheidung auf einer Skala von 1 bis 10: "darf man auf keinen Fall" bis
“ist in jedem Fall in Ordnung") ist ein deutlicher Unterschied zwischen
Kirchlichen und Unkirchlichen, Religidsen und Unreligiésen (der Un-
terschied zwischen Kirchlichen und Unreligiésen ist im Westen wie im
Osten mehr als 10 Punkie), wobei die Lebensmoral insgesamt im
Osten etwas héher ist. "Im Umkreis der Religion ist das Leben gut
aufgehoben" (Zulehner u.a. 1991, S.214).

Die Sexualmoral (Prostitution, Homosexualitat, auBereheliche Bezie-
hungen usw. wiederum auf einer Skala von 1 bis 10: "darf man auf
keinen Fall" bis "“ist in jedem Fall in Ordnung") ist im Osten deutlich ri-
gider als im Westen (Unterschied fast 5 Punkte), auch die Unter-
schiede zwischen Kirchlichen und Unreligidsen sind deutlich kleiner
(im Westen 12.5 Punkte, im Osten nicht ganz 6 Punkie).

7  Modernisierungsdiagnose und Handlungsoptio-
nen

Wie ist die empirische Situation? In der Situation der Modernisierung
des Lebens unter kapitalistischen Bedingungen hat sich ein in vielen
Elementen als postmodern einzustufender struktureller Indivudualis-
mus und damit Pluralismus entwickelt. Es gibt weiterhin auch die vor-
modernen Elemente geschlossener Milieaus (landlich, wenig Bildung,
altere Leute), aber sie 16sen sich immer mehr auf (fir Osterreich kann
man zeigen, daB der Zusammenhang zwischen Kirchenbindung und
OrtsgroBe seit 1970 kontinuierlich zuriickgeht, Zulehner u.a. 1991,
S.158) zugunsten postmodemer Strukturen. Das Herkunftsmilieu und
die institutionellen Vorgaben bieten keine verlaBliche Orientierung, es
entwickelt sich immer mehr die Notwendigkeit zur eigenstandigen
Entscheidung. Dieser ProzeB 148t sich nicht als Sakularisierung in ei-
nem herkdmmlichen Sinn beschreiben, sondern eher als Modernisie-
rung der Sakularisierung (im Sinne einer reflexiven Modernisierung),
denn einfache Sékularisierung fihrt wiederum zu einem geschlosse-
nen Sinnsystem (vgl. dazu auch Gabriel 1993, S.141ff.).

Das ist eher die Situation der Modernisierung unter kommunistischen
Bedingungen. Es haben sich viel deutlichere Lager gebildet: Die Reli-
giésen und die Unreligiésen. Die traditionellen Elemente der ge-
schlossenen Milieaus spielen eine viel geringere Rolle. Man kénnte
diese Situation als konsequentere Modernisierung (durchaus auch im
Sinne von Sakularisierung) beschreiben, aber noch ohne die reflexi-
ven Elemente der Postmodeme.
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Die Sitation im Osten Europas I&Bt sich fir die Kirchen selbst — und
zwar alle organisierten — offensichtlich viel leichter beschreiben: Um
wieder auf den Anfangspunkt zurickzukommen, die Gleichungen
stimmen noch (sowohl positiv als auch negativ). In dieser eindeutig
sakularen Situation, in der auf der einen Seite eine relativ kleine
(auBer in Polen), aber geschlossene organisierte Kirchenlandschaft
einer relativ groBen durchgehend atheistischen Gruppe gegeniiber-
steht, kennt man offensichtlich Handlungsrichtlinien aus der Ge-
schichte (der Missionen).

Im Westen ist die Situation viel weniger eindeutig. Es gibt keine ver-
gleichbaren Situationen, weil die Postmoderne ein neues Phdnomen
ist. Die organisierten Kirchen haben in dieser offensichtlich strukturell
(und nicht nur individuell) pluralistischen Situation zwei theoretische
Handlungsalternativen:

= entweder die alten Gleichungen wieder herstellen (Fundamenta-
lismus) oder

= die Form der Ungleichungen als Chance zu akzeptieren (Kirche in
einer post-modernen Gesellschaft?).

Far welche der beiden Optionen sich die Kirchen entscheiden, ist eine
Sache ihrer Theologie und Politik und kann nie empirisch gelést wer-
den. In der katholischen Kirche scheint es, daB relevante Kreise in
Rom sich offensichtlich fir die erste Option entschieden haben: Kate-
chismus, Neuevangelisierung, "Splendor veritatis”, was verstandlich
ist wenn die Einschatzung vorherrscht, daB die moderne Welt per se
schlecht ist: "Die Moral ist permissiv, die Familie geht unter, die Frei-
heit wird miBbraucht, das Wirtschaften ist ausbeuterisch. Zumeist wird
als Wurzelursache die moderen Gottlosigkeit angegeben, in deren
Umkreis die Menschen einander Feind sein miBten, die Menschlich-
keit verkomme und die Solidaritat verschwinde. Ausweglose Sinnlo-
sigkeit sei der modernen Menschen Los." (Zulehner/Denz 1993,
S.256). Die Empirie kann aber zeigen, wie die Situation ist und was an
durchaus positiven Bruchstiicken, die auch Ansatze fir neue Ent-
wicklungen sein kénnten, bei der rémischen Option auf der Strecke
bleiben (vgl. auch Gabriel 1993, S.177ff.). Die Zahlen zeigen, daB es
sehr verschiedene Sektoren der Religiosiat in der postmodernen Ge-
selischaft gibt, mit denen sich organisierte Kirche unterschiedlich
schwer tut. Man kénnte folgende flinf gréBeren Segmente unterschei-
den (in Anlehnung an Gabriel 1993, der aber zum Teil etwas andere
Kategorien vorschlagt, was auch der Ausdruck unterschiedlicher Ein-
schatzung ist):
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= FEin fundamentalistischer Sektor mit ca. 10% (Denz/Zulehner
1991, Gabriel 1993, S.179)

= Der explizite und interaktive Sektor mit nicht ganz 20% (Gabriel
1993, S.181, in der Terminologie der Wertestudie entspricht dies
dem Typ der "Kirchlichen")

o Der Sektor diffuser Katholizitat mit ca. 50-60% (Kirchenmitglieder,
mit den verschiedenen Formen von Bastelreligionen, Gabriel
1993, S.183)

= Der Sektor der unbehausten Religiositat mit 10%-20% (Nichtkir-
chenmitglieder mit Elementen von Religion und Kirchenbindung,
wobei diese Einteilung nicht ausschlieBen soll, daB sich ca. die
Halfte der jetzt zum Sektor drei Gerechneten in den Kirchen weit-
gehend unbehaust flhit)

= Der Sektor der Unreligiésen mit ca. 2%

Fir jeden dieser Sektoren miBte ein Stil des Umgehens miteinander
entwickelt werden, der den Mdglichkeiten der Leute und den Anspri-
chen der Kirchen an sich selbst entsprechen (z.B. Zulehner/Denz
1993, S.2371).
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Aus einem Beiratssymposion iiber
'"Gotteserfahrungen/Gottesfrage’






Pastoraltheologische Informationen (PThl)
14 (1984) 223-234

Roman Siebenrock

Umgang mit der Wirklichkeit angesichts der Gottes-

frage und Gotteserfahrungen der Gegenwart.
Versuch einer fundamentaltheologischen Klarung.

Als Statement fir die Beiratssitzung der Konferenz der deutschspra-
chigen Pastoraltheologen e.V. in Wirzburg am 11.02.1994 wurden die
folgenden Anndherungen an das Thema verfaBt. Der Charakter eines
kurzen Beitrags in Form einer thesenartigen Positionsbeschreibung
wurde etwas verandert. Angefligt sind einige Literaturhinweise und
eine abschlieBende Reflexion, die nach dem Gespréch im Beirat die
weitere Aufgabenstellung in ersten groben Linien zu entwerfen ver-
sucht. Mein Beitag will nicht mehr als eine erste Anndherung an das
Thema sein. Er will und kann das Thema nicht umfassend beschrei-
ben. Er mdchte dazu beitragen, die angemessene Fragerichtung zu
kiaren.

1 Zur Klarung der Problemstellung

Die in der Fragestellung aufgegebene Zuordnung, die umfassender
kaum formuliert werden konnte, ist durch die ungeklarte Bestimmung
von 'Wirklichkeit' und 'Gottesfrage / Gotteserfahrung’ prinzipiell auf die
Moglichkeiten einer christlichen Theologie hin zu bedenken. Die er-
sten beiden Thesen wollen in diesem Sinne — gewiB verkirzt und ein-
seitig — die Fallen in der Themenstellung ins BewuBtsein rufen.

1.1 Experimentalcharakter heutiger ‘Gottesfrage’ und 'Gottes-
erfahrung’

Religion und Transzendenz (‘das Géttliche’) erleben eine noch vor
Jahren unerwartete Renaissance. Vom Verschwinden oder Ausster-
ben der Religion wird heute kaum noch gesprochen. Selbst eine dezi-
diert atheistische Positionsmeldung formuliert erstaunt resignierend
das Wunder des Theismus.! Religion ist ein diskussionswiirdiges, 6f-
fentliches Thema geworden. Dienstleistungsangebote in Sachen Reli-
gion finden ihren wachsenden Markt und bieten zahireiche Methoden

1 Vgl. Mackie, J.L., Das Wunder des Theismus. Argumente fir und gegen die Exi-
stenz Gottes. Stuttgart 1985.
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religivser Erfahrungsvermittiung an.2 Gott ist wieder ein emstzuneh-
mendes Thema der Philosophie geworden, auch dann wenn dieses
Denken nicht immer von einem glaubenden Selbstverstandnis getra-
gen ist. Aber: Der Gottesgedanke wird wieder diskussionswrdig. Er
scheint dem Denken von neuem unabweisbar aufgegeben zu sein.®
Selbst das Gesprach zwischen Theologie und Naturwissenschatt, ins-
besondere mit der Physik ist wieder neu in Gang gekommen. Beson-
ders die Weltentstehungstheorien und die aktuelle Chaosforschung
stellen sich der Gottesfrage, auch wenn sie ganz unterschiedlich be-
antwortet wird.4 Die Theologie der Religionen® und das 'Projekt Welt-
ethos'®, das sich um einen weltweiten religiosen Dialog bemiht, um
die reichen Traditionen der Religionen fur die uns gesteliten politi-
schen Aufgaben (Frieden, Gerechtigkeit, Bewahrung der Schépfung?)
zu niitzen,® werden aufmerksam verfolgt und kénnen mit groBer 6f-
fentlicher Aufmerksamkeit rechnen. Insbesondere in der Erfahrung der

2 |n Innsbruck gibt es jedes Jahr eine viel besuchte Esoterik-Messe, auf der erlebt
werden kann, wie ein wachsender Markt mit wachsenden Angeboten abgedeckt zu
werden versucht.

3 Aus der neueren Literatur seien genannt: James, W., Die Vielfalt der religidsen Er-
fahrungen. Olten 1979. Muck, O., Philosophische Gotteslehre. Leitfaden Theologie
7. Diisseldorf 1983; Swinbumne, R., Die Existenz Gottes. Stuttgart 1987; Wuchterl,
K., Analyse und Kritik der religissen Vernunft. Bem-Stuttgart 1989; Kutschera, Er
v., Venunft und Glaube. Berlin-New York 1990; Réd, W., Der Gott der reinen Ver-
nunft. Die Auseinandersetzung um den ontologischen Gottesbeweis von Anselm bis
Hegel. Miinchen 1992.

4 Die neueste Literatur faBt zusammen: Rennkamp, H.-J., Literaturbericht: Naturwis-
senschaft und Religion. In: Bicher der Gegenwart. Frihjahr 1994. Beilage zu:
Christ in der Gegenwart 46 (1994), Heft 12, S. 96. Neben diesen Arbeiten sind auch
die Beitrdge des anglikanischen Geistlichen John Polkinghome zu nennen (z.B.
Science and Creation. The search for understanding. Boston 1989). Die Méglich-
keiten und Gefahren fur die Theologie klug abwégend und mit Uberzeugenden Kri-
terien beurteilend leistet: Mutschler, H.-D., Physik, Religion, New Age. Wirzburg
1990.

5 Die Diskussion tber die pluralistische Religionstheologie, insbesondere von John
Hick und Wilfred Cantwell Smith, fangt im deutschen Sprachraum erst an (dber die
unterschiedlichen Richtungen informiert die Textsammlung: Horizontliberschreitung.
Die pluralistische Theologie der Religionen. Hg. R. Bemhardt. Gtersloh 1991).

6 Vgl. Kung, H., Projekt Weltethos. Minchen 1990; Weltfrieden durch Religionsfrie-
den. Antworten aus den Weltreligionen. Hg. H. King. Minchen 1993.

7 So die Zusammenfassung der Aufgabenstellung durch die Européische Okumeni-
sche Versammlung vom 15.-21. Mai 1989 zu Basel.

8 Dieser DialogprozeB ist sich von vornherein der unrihmlichen Geschichte der Reli-
gionen zur Friedensfrage wohl bewuBt. Die Friedensunféhigkeit der christlichen
Konfessionen ab dem 16. Jahrhundert ist fir Wolfhart Pannenberg die Hauptwurzel
des modermen Atheismus und Sakularismus (vgl. ders., Christentum in einer sékula-
risierten Welt. Freiburg-Basel-Wien 1988).
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jungsten Gewalttaten an Fremden und dem BewuBtsein, daB eine
Gesellschaft ohne gemeinsame Werte nicht lebensfahig ist, nickt Re-
ligion als Ressource ethischer Lebensgestaltung neu ins BewuBtsein 2
Es wére noch auf die Gottesentdeckungen in Literatur,'0 in den unter-
schiedlichsten Bereichen der Kunst und der Musik hinzuweisen. Zu
wenig scheint die Theologie solche Gottesadern unter den Verschiit-
tungen der Zeit noch entdeckt zu haben. Religion wird als eine we-
sentliche AuBerung des Menschen eingeschéatzt, gerade weil deren
Fehlformen als verfehlte Formen und nicht als unausweichliche Ge-
stalt eingeschéatzt werden. 1

Ohne damit dem neu erwachten Interesse an der Religion in allen Be-
reichen gerecht werden zu kénnen, scheint mir jedoch nétig, dieses
neue Interesse — besonders wenn es als religidses Dienstleistungs-
unternehmen den Marktgesetzen gehorcht — mit kritischem Vorbehalt
2u betrachten.

Die modische Religiositdt der Gegenwart ist als unspezifisch, mitunter
weitgehend beliebig zu charakterisieren. Die klassischen Charakteri-
stika religidser Lebensgestaltung fallen weitgehend aus. Wahrheit,
Ernst, Verbindlichkeit und damit Verantwortung, Schuld und Umkehr
bleiben dem religiose Erfahrungen suchenden schuldvergessenen
Subjekt zumeist fremd. Die belastenden Anfragen werden zumeist an
die Institutionen abgeschoben. Der Markt der neueren religidsen Még-
lichkeiten'2 ist stark antiinstitutionell und geschichtsvergessen.!3 Die

9 Vgl. Demokratie in der Krise. Ein ZEIT-Symposium zum 75. Geburtstag von Helmut
Schmidt. ZEIT-Punkte. Nr. 1 (1994), S. 7-24. Der Beitrag von Hans King (ebd. 8-
10) beginnt mit einem Ruf nach Erneuerung von Werten, die einer Papstenzyklika
entstammen kdnnten, aber im SPIEGEL und in der ZEIT an zentraler Stelle zu le-
sen waren.

10 |n besonderer Weise hat hier ein Theologe Entdeckungsarbeit geleistet: Kuschel,
K.J., Jesus in der deutschsprachigen Literatur. Vorwort von W. Jens. Zirich-G-
tersloh 1978; Der andere Jesus. Eine Lesebuch modemer literarischer Texte. Hg.
K.-J. Kuschel. Zirich-Gutersloh 1983; ders., Weil wir uns auf dieser Erde nicht ganz
zu Hause fuhlen. 12 Schriftsteller Uber Religion und Literatur. Zus. m. H. Mees-
mann. Minchen 1985; ders., "Vielleicht hélt Gott sich einige Dichter ". Literarisch-
theologische Portraits. Mainz 1991; ders., Ich glaube nicht, daB ich Atheist bin.
Neue Gespréache iber Religion und Literatur. Mainz 1992.

11 Mosers Abrechnung will gerade nicht Gott als Gift und Opium darstellen, sondern
die Vergiftungen Gottes durch Erziehung und kulturellen, auch kirchlichen Kontext
anmahnen. Insofern gleicht das Buch einem modemen Klagepsalm (vgl. Moser, T.,
Gottesvergiftung. Neuauflage. Frankfurt/M. 1989).

12 Motto: ‘Dein Gott ist tot, versuchs mit meinem’.

13 Auf die Spitze und damit ad absurdum fiihrt diese Tendenz die Aussage: "Was Gott
uns zu sagen hat, sagt er durch Menschen, durch Tiere, durch B&ume, durch alles,
was lebt, durch Sterne und Steine, durch Meere und Wolken, durch alles, was
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klassischen Topoi 'Uberlieferung’, 'Autoritidt des Ursprungs' und ihre
Vergegenwartigung in entsprechenden Amtern gelten nicht nur als
Uberholt, sondern als kontraproduktiv. Religibse Anspriiche sind nicht
nur plural, sondern in jenem Sinne pluralistisch, der alle Wahrheitsan-
spriche vergleichgiltigt. In dieser Toleranz, die der Entscheidung
nicht féhig ist, also keine Option kennt, werden die Anspnriche ver-
schiedener religidser Lebensformen gleichgiltig und damit auch aus-
tauschbar.

Daher stelle ich die These zur Diskussion: Da die heutige religidse
Welle stark experimentell ist, damit aber in der freien Verfligung des
Subjekts bleibt — und stets in der Gefahr steht, fir die Zwecke des
Subjekis funktionalisiert zu werden —, scheint es mir abwegig zu sein,
ohne Prifung von Gottesfrage, bzw. sehr unklar von Gotteserfahrung
zu sprechen. Religidse Erfahrung betrifft, 6ffnet das BewuBtsein flir
die allkosmische Vereinigung und dient weitgehend der Selbsterfah-
rung. Wo ist hingegen die eigene Erfahrung so weit ent-eignet, daB
die 'Gottesfrage' als Frage Gottes an uns selbst uns trifit, uns im woén-
lichen Sinne an-geht. Das Ringen um Gott ist ebenso unbekannt, wie
das Leiden an seiner scheinbaren Abwesenheit und Fremdheit. Von
Gottesfrage kann theologisch qualifiziert nur gesprochen werden,
wenn unsere Frage nach Gott in die Frage Gottes an uns mindet
(und umgekehrt). 14

Aus diesem Grund ist zwischen allgemeiner religiéser Erfahrung und
(nicht nur christlichem) Glauben zu unterscheiden. Der Hinweis auf
Gotteserfahrung allein gentgt nicht. Sie selbst ist fraglich geworden.

2 Zur postmodernen Aufldsung der Wirklichkeit

Mit einem gewichtigen Unterschied scheint sich die fir das Religiése
festgestellte Aufldsung des spezifischen Anspruchcharakters auch in
Bezug auf die 'Wirklichkeit' durchzusetzen. MuB man bereits von einer
Unscharferelation des Wirklichen sprechen? Nach der Erkenntnis der

schon ist, aber gewiB nicht durch Barette und Birette, Talare und Baffchen, Chor-
méntel und Uniformen; sie sind in seinen Augen nur eitel, Uberflissig und l&stig"
(Drewermann, E., Glaube in Freiheit oder Tiefenpsychologie und Dogmatik. Band 1:
Dogma, Angst und Symbolismus. Solothurn-Diisseldorf 1993, 14).

14 15t die unverbindliche Rede vom Géttlichen, vom Absoluten, die bereits in Karrikatu-
ren vom 'héheren Wesen, das wir Gott nennen' Unterhaltungswert erlangte, ein im
Grunde atheistisches Méntelchen, das sich eine gott-lose Religion umlegt? Kennt
diese geféhrlichste Form der Gottlosigkeit berhaupt noch irgendeine Geféhrdung
durch den briillenden Léwen oder das verzehrende Feuer? Die Mechanismen der
Abschottung jedenfalls sind bekannt und werden unabléssig angewendet.
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geselischaftlichen Konstruktion der Wirklichkeit!S drangt sich im Be-
wuBtsein postmodernen Wissens'® (Lyotard) der Experimentalcha-
rakter der Wirklichkeit selber auf (technisch-mediale Reproduktion und
Ersatz der Wirklichkeit; ja Verdrangung: 'virtual reality').17

MuB eine Multiplikation der Wirklichkeit in der technisch-medialen Zu-
kunft erwartet werden; ein Welt-Hollywood als Traumfabrik, die unan-
sehliche Restbilder der Wirklichkeit narkotisierend iberblendet? Kann
in Zukunft nur noch im Plural tber die Wirklichkeiten gesprochen wer-
den? Die mdglichen Welten der medialen Wirklichkeitsproduktion
bieten Fluchtwege aus der eigenen, vielleicht bereits enteigneten Le-
benswirklichkeit an. Der politische Kampf um die Besetzung der Be-
griff in den 60er Jahren scheint durch den Kampf um Medienprisenz
heute abgeldst zu sein. Dabei ist es gleich-giltig, was man sagt; wich-
tig, ist daB man spricht. Ist das Prinzip ‘anything goes''8 universal?

Dem widersetzt sich derzeit die harte 6kologische Erfahrung von der
Endlichkeit, Begrenztheit und Verletzlichkeit unserer Lebenswelt.19
Die Natur ist verletzbar, sterblich und damit geschichtlich geworden.20
Auf dieser Ebene sind dem Experimentierwille neuzeitlicher
Verfugungsfreiheit und Veranderungsmacht harte Grenzen gesetzt.
Die &kologische Krise ist die Widerlegung der friihneuzeitlichen Idee,

15 Vgl. Luhmann, N., Funktion der Religion. Frankfurt/M. 1982.

16 Vgl. die Erstdiagnose: Lyotard, J.-F., Das postmoderne Wissen. Ein Bericht. Wien
21993,

17 Zur Diskussion tber die, aus Verlegenheit wohl so genannte Postmodemne siehe:
Welsch, W., Unsere postmoderne Moderne. Weinheim 31991 Wege aus der Mo-
deme. Schlisseltexte der Postmodeme-Diskussion. Hg. W. Welsch. Weinheim
1988.

18 Vgl. Feyerabend, P., Erkenntnis fiir freie Menschen. Frankfurt 1979: ders., Wissen-
schaft als Kunst. Frankfurt 1984; ders., Wider den Methodenzwang, Frankfurt 1986.

19 | ebenswelt wird hier verstanden als Einheit von vorgegebener Natur und eigener,
spezifisch menschlicher Wirklichkeit. Damit wird die Lebenswelt durch die Dreipo-
ligkeit von Person/Individuum, Sozialverflechtung/Mitwelt und Natur/Umwelt be-
stimmt.

20 it dem ersten Bericht des-‘Club of Rome' (Meadows, D., u.a., Die Grenzen des
Wachstums. Bericht des Club of Rome zur Lage der Menschheit. Stuttgart 151990;
zuerst 1972) sind &hnliche Berichte, Statistiken und Warnungen nicht mehr abgeris-
sen. War die Geschichtlichkeit der Natur zunéchst durch die Evolutionstheorie ins
BewuBtsein gedrungen, so tritt mit der Erfahrung der Endlichkeit und Verletztiichkeit
der Natur auch deren mégliches Ende uns vor Augen. Damit ist eine weitere 'Un-
endlichkeitshoffnung’ des modernen Eroberungswillens verschwunden. Woran mag
es liegen, daB diese und &hnliche Prognosen ohne die notwendigen Konsequenzen
geblieben sind? An der gefahrlichen Trennung von Wissen und Handeln, an jenem
Freiheitspathos, das alles will und sich fir nichts entscheidet? Nihern wir uns einer
tragischen Hybris, die hort, und doch nichts hért, die sieht, und doch nichts sieht?
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uber die Natur nach eigenem Willen verfiigen zu kénnen.2! Heute hat
sich die Beziehung zwischen Mensch und Natur verkehrt. Es verwun-
dert daher nicht, wenn gerade in der dkologischen Diskussion mit s&-
kularen Apokalypsen gearbeitet wird, die der Bildersprache der reli-
gidsen Eschatologien sehr nahe stehen.

Darf daher im Blick auf die religidse Gegenwartssituation gefragt wer-
den: Verlagert sich der Verfligungswille des neuzeitlichen Frei-
heitsideals (-wahns?) nun in das postmoderne Spiel mit der unbe-
grenzten Zahl méglicher Welten, in der die religibse Welt eine unter
vielen Optionen darstellt? Wenn dies bejaht werden muB, dann steht
die 'religidse Welt' in der Gefahr, wirklichkeitsentfremdet und wesent-
lich fremdbestimmt zu werden. Damit aber ware der religibse Wahr-
heitsanspruch aufgeldst, chne ihn bekdmpfen zu missen. Die klassi-
sche Apologetik hatte ihren Gegner verloren. Wenn das Argument
nicht z&hlt, bleiben Schiiisse wirkungslos.

Wie kann in dieser Situation noch von Gotteserfahrung gesprochen
werden? Der folgende Abschnitt versucht eine Lésung aus der spezi-
fischen Form christlicher Glaubenserfahrung. Der etwas dialektische
Bruch der Gedankenfiihrung mége nicht dariiber hinwegtauschen,
daB eine Vermittlung von christlicher Gottesrede und religiéser Erfah-
rung oder allgemeiner Gottesrede, auch wenn sie ins Gerede ab-
schweift, notwendig ist.22 Ich bin davon Gberzeugt, daB es eine plausi-
ble Rede von Gott auch aus der christlichen Tradition nicht geben
kann, wenn das Wort 'Goft' nicht auf ein sinnvolles Vorverstandnis
trifft. Umgekehrt kann der hier vorgetragene theologische Ansatz nur
tragen, wenn in der Tradition des Ersten Vatikanischen Konzils (vgl.
DH 3026) eine grundsatzliche Gottes-Fahigkeit aller Menschen postu-
liert wird.23 Die hier aufgetragene Vermittiung kénnen diese Austih-
rungen nicht leisten; aber sie bleiben aufgegeben.

21 Es ist jedoch zu beachten, daB Bacon und Descartes aus der Position der von der
Natur Gefahrdeten argumentierten. Wer in der Natur nicht nur Erholung sucht, son-
dern dort auf hérteste Weise sein Brot erkdmpfen muB, betrachtet die industrielle
Entwicklung mit anderen Augen. Erst durch die Domestizierung der Natur dringt un-
sere Verantwortung fir sie ins BewuBtsein.

22 |m folgenden ist diese Vermittlung durch den Vorrang der Entwicklung vor dem
Ausgangspunkt angedeutet, aber nicht durchgefihrt.

23 |m AnschluB an Karl Rahner hat darauf jiingst J.B. Metz aufmerksam gemacht:
Metz, J.B., Karl Rahners Ringen um die theologische Ehre des Menschen. In: Karl
Rahner in Erinnerung. Hg. A. Raffelt. Freiburger Akademieschriften 8. Dusseldorf
1994, 70-84.
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3 Die Wahrheit tun: Christlicher Glaube als Ruf in die
Wirklichkeit

Die dem Glauben eigentimliche Erfahrung ist der Ruf in das Tun der
Wahrheit in Verantwortung und Freiheit. Dies setzt, gerade weil dieser
Ruf als VerheiBung und Heilsangebot vernommen werden will, die
Umkehr, den Exodus voraus. Was uns unbedingt an-geht, ereignet
sich im Modus der Begegnung. Das Verhéltnis von VerheiBung und
Erfullung kann nicht einfach korrelativ verstanden werden. Es fordert,
gerade weil es VerheiBung sein will, Umkehr, Auszug: Die VerheiBung
gelangt zu ihrer Erfullung nur im Exodus. Die VerheiBung erfillt sich,
weil sie einen Weg weist. Die spezifische Form der christlichen Got-
tesbegegnung liegt im Mittvollzug des Abstiegs Gottes in die Welt; in
die bleibende Annahme unserer (nicht nur je meiner) Wirklichkeit.
Vielleicht bedingen sich Gotteserfahrung und Umgang mit der Wirk-
lichkeit so sehr, daB sie sich gegenseitig tragen und bestarken. Viel-
leicht geht Gott in der wahren Wirklichkeitsnaherung auf.

Solche Annahme der Wirklichkeit ereignet sich vorrangig im lautlosen
Anruf der Armen, Schwachen, Marginalisierten, der Heil-losen. Darin
liegt fur den Glauben (und die ihm vempflichtete Theologie) nicht nur
eine pastoraltheoclogische Sorge, sondern der Schilssel zur Erkennt-
nis der Wirklichkeit und inres Anspruches an mich/uns. Die 'Option flr
die Armen' ist gerade angesichts der postmodernen Auflésung der
Wirklichkeit und des Wahrheitsvermégens ('Vernunft') ein Erkenntnis-
prinzip ersten Ranges. 'Option' bedeutet daher Entscheidung und
Wahl, sie fordert einen Standpunkt, der sich beliebiger Méglichkeit
entzieht.

Daran hat die Theologie ihre Kriterien zu entwickeln, um zwischen
Gottesgerede ('die modernen ‘theologoi' und ihre 'theolalie’) und dem
Wort Gottes, zwischen dem wahren Gott und den stimmungs-
geladenen Gétzen zu unterscheiden. Die Gottesfrage entscheidet sich
daher nicht am religiésen Stimmungsbarometer (also nicht subjektiv),
sondern im Tun der Wahrheit des Evangeliums, die als Ruf in die
(auch grausame) Realitat zu verstehen ist: in die Banalitat des Alltags,
der eigenen Lebensgeschichte, in den Anruf des Nachsten. Weil Gott
zutiefst parteilich ist mit den Opfern, entscheidet sich auch in unserer
Lebenwelt die Gottesfrage im Schatten des Kreuzes. Opfer leben
nicht in méglichen Welten, sondern in ihrem Elend oder wurden um
ihre Lebensméglichkeit gebracht. Keine dem Menschen mégliche Welt
macht dies ungeschehen oder erweckt sie wieder. Was in der 6kologi-
schen Erfahrung als Endlichkeit und Sterblichkeit der Natur angese-
hen worden ist, wird anthropologisch in der Todeserfahrung zum Aus-
druck gebracht. Die hier angesprochene Todeserfahrung ist jedoch

229



ROMAN SIEBENROCK UMGANG MIT DER WIRKLICHKEIT

nicht nur unser aller Sterblichkeit, sondern der unzeitgemaBe, durch
persénliche und strukturelle Gewalt zu verantwortende, und daher wi-
derwartige Tod.24

Der Christliche Glaube ist von dieser Frage in besonderer Weise be-
troffen, weil er einen spezifischen Heilsweg anbietet, der sich — mei-
ner Ansicht nach — grundsétzlich von anderen Heilsangeboten unter-
scheidet. Weil Gott der Welt nahegekommen ist, ja weil er selbst
Mensch geworden ist, und damit Welt und Geschichte sich auf ewig
'zum Schicksal' gemacht hat, hofft der christliche Glaube auf eine
Vollendung, eine Neuschaffung der Welt. Vielleicht kann grundsatzlich
gesagt werden: Im Gegensatz zu zahlreichen (vielen, den meisten,
allen[?]) Heilsangeboten, die Erltssung und Heil konzipieren als 'Uber-
windung der Welt' — im Sinne von 'aus der Welt hinaus' — erldsen, be-
steht das spezifisch christliche Heilsverstandnis in Heilung der Welt
als Annahme der Welt (inkarnatorisches Prinzip): — Heil jenseits der
Welt versus Heil der Welt?

4 Zur Aufgabe der Theologie: Induktiv-empirische Wende als
Konsequenz einer Theologie im Angesicht der Inkarnation

Auch die aufgetragene Fragestellung verlangt eine Blickwende der
Theologie, die in der 'nachkonziliaren Theologie' angegangen worden
ist. Systematisch besteht ihre Hauptaufgabe darin, eine lebensge-
schichtlich, d.h. biographisch verankerte, die tédliche Diastase zwi-
schen Wissen und Handeln, Kopf und Herz Uberwindende Vernunft-
bestimmung zu entwickeln. In Newmans Konzept der 'phronesis' als
grundlegendes Wahrheitsvermé 2%t-:‘n liegt der meiner Ansicht nach
verheiBungvollstes Ansatz vor.> Die ‘phronesis’ — bei ihm auch
induktiver Sinn oder bekannter ‘illative sense' — genannt, ist jenes
Vermbgen das die Wahrheitsvernahme in lebensbestimmendes
Handeln umsetzt (Tun der Wahrheit; Vorrang der Wirklichkeit vor der
Logik).

24 Was Ludger Lutkehaus vor kurzem zum Tod von Paul Feyerabend (1924-1994)
sagte, verscharft sich im Blick auf die zahllosen Opfer der Geschichte: "Kurz nach
seinem 70. Geburtstag ist Paul Feyerabend am vorletzten Freitag in Genf an Krebs
gestorben. 'Anything goes' - eine bittere Wahrheit: Der Tod ist kein Pluralist®
(Latkehaus, L., Guru und Aufklarer. In: Die ZEIT, Nr. 9 vom 25.2.1994, S. 58).

25 7y der hier vorausgesetzten Newmaninterpretation darf ich auf meine bald erschei-
nende Arbeit verweisen: Siebenrock, R., Wahrheit, Gewissen und Geschichte. Eine
systematisch-theologische Rekonstruktion des Wirkens John Henry Kardinal New-
man. Newman-Studien Bd. XVI. Sigmaringen 1994/95.
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Damit mutet Newman der Theologie eine induktive, empirisch-lebens-
geschichtliche Wende zu. Die Aufgabenstellung der Theologie besteht
nicht in der Erarbeitung deduktiv giltiger und damit notwendiger
Schiiisse?®, sondern im Sammeln, zur Sprache bringen (oder zur
Sprache kommen lassen, Offentlichkeit ermdglichen) und in der
Konfrontation der verschiedenen 'Sagen und Erfahrungen Gottes'.
Wesentlich dabei ist, daB es keinen falschen Ausgangspunkt geben
kann. Nach Newman kann nicht nur, sondern muB3 mit einem irrenden
Gewissen begonnen werden. In unserem Falle bedeutet dies: am
Anfang kann jede Erfahrung/Rede von Gott stehen. Es gibt keine
intellektuelle, kulturelle oder geschichtliche Einstiegsbdedingungen. In
Abweisung eines  heilsgeschichtlichen  oder ontologischen
Manichdismus (Gott ist aller Welt und jeder Zeit unmittelbar) kann
alles zum Ruf, zur Gnade, zum Beginn eines Glaubensweges werden.

Entscheidend ist nicht der Ausgangspunkt, sondern die Entwicklung.
Glaube hat Wegcharakter. Das kritische Element dieser Entwicklung
ist das 'Image of Christ'. Modern gesprochen bedeutet dies, alle Erfah-
rungen und Sagen Gottes dem Gericht Gottes, d.h. seiner Parteilich-
keit mit den Opfern, d.h. seiner Liebe auszusetzen. In solchem 'Uber-
sich-verfligen-lassen’, 'Sich-selbst-genommen-werdens', 'Uber-sich-
hinausblickens' liegt der unterscheidende Ansatz zu einer Glaubens-
geschichte. Das entscheidende Glaubensvermdgen ist daher flir New-
man die ‘'Imagination’. Darunter verstehe ich die Fahigkeit, Gottes
Wirken in der Welt zu entschlisseln. Der Theologie wére demnach
aufgetragen, Christusentdecker, Gottesdeuter in ihrer Gegenwart zu
sein. Die ihnen zukommende Kunst wére es, in den Verschittungen
und Entstellungen wieder die Spuren Gottes und das Antlitz Christi zu
entziffern. Theologie wiirde daher mit einer phanomenologischen, le-
bensweltlichen Darstellung meiner eigenen Gottesevidenz beginnen.
Wo begegne ich in meiner Gegenwart dem lebendigen Goti?

Entscheidend ist aber nicht, welche Gotteserfahrungen ich derzeit zu
bieten habe, sondern zu welchen Weg mich der Ruf Gottes (auch in
den merkwirdigsten religibsen Erfahrungen) pro-voziert. Nicht der re-
ligibse Zustand, sondern die biographisch-lebensgeschichtliche Ent-
wicklung ist entscheidend. In diesem Sinne kann dann aber wieder
von einem lebensgeschichtlichen Experiment des Glaubens gespro-
chen werden. Exodus ist ein Abenteuer. Vor Beliebigkeit ist ein sol-
ches Wagnis bereits durch den Ernst des Lebensweges geschiitzt. Im

26 Dies war die besondere Aufgabe einer dem 'Episteme-ldeal’ der Erkenntnis ver-
pflichtende Theologie, wie sie besonders in der Rémischen Schule des 19. Jahr-
hunderts und trotz deren Ablésung durch den Neothomismus auch in der Neu-
scholastik vorherrschte.
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BewuBtsein in einer Glaubensgeschichte zu stehen, geraten dann
weitere 'Gelander' ins Blickfeld: Der Selbstversuch hat im 'Bild Christi'
und in den Wegmarkierungen des 'dogmatischen Prinzips' seinen An-
halt. Die Institution entzieht diesem Experiment seine Beliebigkeit und
mutet ihm die Geschichte des bleibenden Anfangs zu.

5 Unsystematische Uberlegungen im AnschiuB an die
Sitzung des Beirats

Die von den Pastoraltheologen gewéhite Themenstellung kann und
soll dazu beitragen, wieder eine unserem Auftrag entsprechende
Schwerpunktsetzung in Theologie und Kirche zu gewinnen. Wir na-
hern uns allmahlich einer gefahrlichen moraltheologischen und ekkle-
siologischen Engfiihrung, in der die Kirche und der christliche Glaube
als Ort der Gottesbegegnung und des Heils nicht mehr wahrgenom-
men wird.27 Enzykliken und Bischofssynoden beschéftigen sich mit
vielem, aber {ber die Gottesfrage in der Gegenwart herrscht seltsa-
mes Schweigen in diesen Foren.

Warum muB die religibse Erfahrung Uberhaupt benannt werden?
Warum kann sie nicht einfach wortlos belassen werden? Aligemein
kann gesagt werden, daB besonders in der Religion zwischen echter
und unechter (und damit zwischen Wahrheit und Tauschung, lllusion
und Wirklichkeit; zwischen Wahn und Glauben) Erfahrung unterschie-
den werden muB, gerade weil die Grenzlinie nicht immer klar gezogen
werden kann. Religion gehért zu den empfindlichsten Bereichen des
Menschen, in denen er auch deswegen am leichtesten entmindigt
und unterdriickt werden kann. Es ist daher eine Kriteriologie wahrer,
authentischer Gotteserfahrung (und damit auch Religiositat) — um
Gottes und der Menschen willen — zu entwickeln. Vielleicht ungeféhr
so: Jede Gotteserfahrung ist eine Heilserfahrung, die wandelt und die
auf einen Heilsweg bringt. Solche Befreiung jedoch kann nicht fur sich
behalten werden, sondern will mitgeteilt sein. Die Chance und anfang-

27 Romano Guardinis 1921 gehaltenen und 1922 erstmals erschienenen Reden "Vom
Sinn der Kirche" setzen mit der programmatischen Aussage ein: "Ein religiéser Vor-
gang von unabsehbarer Tragweite hat eingesetzt: Die Kirche erwacht in den See-
len* (vgl. Guardini, R., Vom Sinn der Kirche. Finf Vortrage. / Die Kirche des Hermn.
Meditationen tiber Wesen und Auftrag der Kirche. Roman Guardini Werke. Mainz -
Paderborn 1990, 16-99, hier 19). Wird unser Jahrhundert, das als Jahrhundert der
Kirche gelten kann, in einem Kirchenfrust enden, obwohl (weil) es mit so viel Elan
und Hoffnung begann? Liegt im KirchenbewuBtsein immer die Gefahr eines kirchli-
chen Narzismus, der sich nicht mehr 'um Gottes Willen' vergessen kann. Eine neue
Epoche wird anhaben, wenn Gott, ja wenn Christus in den Seelen der Menschen
erwachen wird.
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liche Verwirklichung gelingenden Lebens drickt sich immer schon in
einem Zeugnis aus, das Anteil geben méchte. Dadurch aber steht je-
der Mensch (auch Buddha, Mohammed und selbst Jesus) in einer
Tradition, die anfanghaft die besondere Erfahrung zu buchstabieren
hilft (auch in der Absetzung vom Uberkommenen).

In der Mitteilung setze ich meine Erfahrung anderen Erfahrungen aus,
werde kritisierbar: Meine Erfahrung steht auf dem Prifstand (auch
vergangener Zeugnisse). Gerade eine authentische Gotteserfahrung
muB dieser Priifung standhalten wollen, damit sie gelautert und in ih-
rer wahren Tiefe ermessen werden kann. Ein Leben scheint nicht
auszureichen, die Tiefe einer wirklichen Gotteserfahrung auszuloten.

Der christliche Glaube hat in dieser Hinsicht eine besonder Eigenart.
Zunachst versteht er die religiose Erfahrung als Ruf Gottes, der Ant-
wort sucht. Zum anderen ist dem antwortenden Glauben eine imma-
nente Aufklarungstendenz eigen. Er will wissen, wem er glaubt, was
der Glaubensinhalt sei, und ob dieser Glaube Gberhaupt verantwort-
bar ist. Der Glaube sucht von sich aus sein Verstehen und damit die
Kommunikationsgemeinschaft, die nicht nur bestarkt, sondern ebenso
kritisch lautert. Denn ein Gott, der nur mein Gott wire, ist ein Gotze.
Da es keine reine Erfahrung gibt, dient die Versprachlichung dersel-
ben zu ihrer kritischen Prifung, zu ihrer eigenen Erhellung und zur
Vermittlung und Mitteilung fur andere, von der auch ich immer schon
lebe.

Fir eine systematische Theologie wird in dieser Fragestellung das
Verhdltnis zu praktischen Theologie auf den Prifstand gestellt. Je-
denfalls als Anwendungswissenschaft kann die Pastoraltheologie
nicht angesehen werden. Vom Erkenntnisideal der 'Phronesis' her
miBte die ganze Theologie als Handlungswissenschaft verstanden
werden, in deren Disziplinen in unterschiedlicher Akzentsetzung die
eine Theologie getrieben wird. Kénnte die Arbeitsteilung in dieser
Frage dann ungefahr so aussehen? Die Pastoraltheologie sucht und
beschreibt die gegenwértigen Orte qualifizierter Gotteserfahrung
(Stille, Wuste, Umgang mit Versagen, Krankheit und Tod; Suche nach
gelingendem Leben in der Erfahrung der scheinbaren Unméglichkeit;
der Protest gegen Tod und Gewalt; Sinnerfahrung und Verséhnung
mit der nackten Realitat; Sehnsucht nach Gerechtigkeit und gelingen-
dem Leben auch fiir die Vergessenen der Geschichte; usw.) und
kennzeichnet Orte und Haltungen der Gottesvergiftung. So kénnte in
Zusammenarbeit mit der Systematik eine 'Phanomenologie der Heilig-
keit' erarbeitet werden, die auf lebensgeschichtliche-biographische
Forschung und Grundlegung nicht verzichten darf.
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Der Systematik ware es dann aufgegeben, im BewuBtsein der Uber-
lieferung und in Kentnnis der normativen biblischen Grundlegung Kri-
terien, Prinzipien und theologische Grundoptionen zu erarbeiten, die
vor allem dazu dienen, neue, fremde, unbekannte Erfahrungen zu de-
chiffrieren. Gibt es heute Selbst-Verfremdungen Gottes? Mdéchte in
diesem 'incognito’ Gott vielleicht als der ganz Neue, der Unerwartete,
ganz aus der Zukunft uns Anrufende gehdrt und durch unseren Weg
geehrt werden? Welche Chiffren der Gottesgegenwart benutzt unsere
nur scheinbar gott-ferne Zeit?

In bleibender wechselseitiger Zusammenarbeit wurde sich die
Theologie nicht primar als Vermittlung des immer schon Bekannten
verstehen, die sich nur darum sorgen musse, wie der Uberlieferte
Schatz am besten weitergegeben werden kénne. Die Kirche (und
damit auch ihre Theologie) wirde sich vielmehr verstehen als
Lerngemeinschaft in der Schule des lebendigen Gottes, der gerade in
unserer Gegenwart neu Augen und Ohren &ffnen méchte. Theologie
hieBe dann: Héren und Sehen lernen und lehren.
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Annette Schleinzer

Madeleine Delbrél (1904-1964)
Begegnung mit einer Glaubenszeugin unseres Jahrhunderts

Als Madeleine Delbrél vor fast 30 Jahren in Ivry, einer Arbeiterstadt in
der Bannmeile von Paris, starb, war die pragende Kraft ihres Lebens-
zeugnisses noch nicht abzusehen. Wohl gab es auch schon zu ihren
Lebzeiten einen wachsenden Freundeskreis im In- und Ausland: ihr
Name war im Zusammenhang mit dem Experiment der Arbeiterprie-
ster und der Mission de France immer wieder einmal aufgetaucht.
Aber nur wenige kannten ihren Lebensweg oder die Texte, die sie
hinterlassen hatte — zum gréBten Teil als unveréffentlichte Gelegen-
heitsschriften. In den letzten Jahren jedoch beginnt man auf sie auf-
merksam zu werden; immer mehr Texte von ihr erscheinen im Buch-
handel und sind inzwischen auch ins Deutsche ibersetzt!. Sie gilt als
Pioniergestalt einer christlichen Existenz in der sikularisierten Welt
von heute, als "Modell des Christen der Zukunft".2 Es wird immer
deutlicher, wie sehr sie schon zu Lebzeiten viele Frauen und Manner
— Laien, Priester, Bischdéfe — in ihrer Suche nach einem lebendigen
Glauben inspirierte. Denn sie bezeugt mit ihrer ganzen Person, daB
es auch heute moglich ist, aus der ungebrochenen Kraft des Evange-
liums heraus eine Welt zu gestalten, die sich immer mehr von ihrer
traditionellen religidsen Vergangenheit emanzipiert.

| Biographische Zugénge

Madeleine Delbrél gehért von ihrer eigenen Lebensgeschichte her
zunéchst zur groBen Zahl derer, die dem Christentum femstehen.
1904 wird sie als einziges Kind einer wohlhabenden Familie im siid-

! Die deutschen Titel lauten:
- Christ in einer marxistischen Stadt, Frankfurt 1974
- Wir Nachbarn der Kommunisten, Einsiedeln 1975
- Frei fir Gott. Uber Laien-Gemeinschaften in der Welt, Einsiedeln 1976
- Gebet in einem weltlichen Leben, Einsiedeln 1979
- Der kleine Ménch. Ein geistliches Notizbiichlein, Freiburg 1981
- Leben gegen den Strom. AnstdBe einer konsequenten Christin, Freiburg 1992
Zum Lebenszeugnis Madeleine Delbréls vgl. mein Buch: Die Liebe ist unsere ein-
zige Aufgabe. Das Lebenszeugnis von Madeleine Delbrél, Ostfildern (Schwaben-
verlag) 1994.

2y Conzemius, Vorwort zu Madeleine Delbrél, Christ in einer marxistischen Stadt, 7.
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franzdsischen Mussidan/Dordogne geboren. lhre Eltern bekennen
sich zum liberalen, religiés indifferenten Blrgertum des Vorkriegs-
frankreich. Vor allem ihr Vater ist ein leidenschaftlicher Anh&nger von
philosophischen, kiinstlerischen und politischen Ideen, die als Eman-
zipation von einer rickstandig wirkenden christlichen Vergangenheit
erscheinen. Sein Beruf als Eisenbahnbeamter bringt einen so hé&ufi-
gen Ortswechsel mit sich, daB Madeleine in Privatstunden unterrichtet
wird — vor allem, um ihre offensichtliche kiinstlerische Begabung zu
férdemn. Die Eltern schicken ihr Kind zwar auch in den katholischen
Katechismus-Unterricht, und Madeleine begegnet dort einigen Prie-
stern, die einen glithenden Glauben in ihr zu wecken verstehen; doch
als die Familie 1916 nach Paris umzieht, vermitteln ihr "andere auBer-
gewdhnliche Leute eine entgegengesetzte Bildung." Eine groBe An-
ziehungskraft (bt vor allem der wissenschatftlich-rational begriindete
Atheismus auf sie aus, mit dem sie sich im Freundeskreis ihres Vaters
auseinandersetzt. Hier sucht sie nach Antwort auf die brennende
Sinnfrage, die das Erleben des Ersten Weltkriegs nachhaltig in ihr
ausloést. Der Keim ihres noch kindlichen Glaubens geht dabei verloren
und Madeleine bekennt spater: "Mit finfzehn war ich strikt atheistisch
und fand die Welt taglich absurder".4 Auch das Studium an der Sor-
bonne, wo sie Philosophie und Geschichte belegt, kann ihren Hunger
nach Erkenntnis nicht befriedigen. "Gott ist tot — es lebe der Tod™ —
zu diesem Ergebnis kommt die Siebzehnjahrige. Mit vielen anderen
ihrer Freundinnen und Freunde zu Beginn der zwanziger Jahre wahlt
sie die Flucht nach vorn als Weise ihrer Lebensbewdltigung: sie will
frei sein, sie will tanzen — auch wenn es ein "Tanz auf dem Vulkan™
ist. Sie bewegt sich — zum Schrecken der Miitter ihrer Freundinnen —
vorwiegend in Kinstlerkreisen, nimmt Zeichenunterricht und schreibt
Gedichte, fiur die sie 1926 sogar einen begehrten franzésischen Lite-
raturpreis erhalt.” Doch Lebenslust und Verzweiflung sind in Made-
leine nur durch eine dinne Haut voneinander getrennt; als "fréhlich
und ziemlich verriickt" beschreibt sie eine Freundin — als "lyrisch und
ernst" eine andere.® Beides ist Ausdruck ein und derselben inneren
Qual angesichts der Sinnlosigkeit eines Lebens, das sich ins Nichts zu
verlieren scheint.

Madeleine Delbrél, Wir Nachbarn der Kommunisten, 263. (Im folgenden: Nachbarn)
Ebd.

Ein Text, den Madeleine 1922 verfaBte, in: Nachbarn, 42-44.

Ebd., 43.

Diese Gedichtsammlung wurde 1927 verdffentlicht unter dem Titel "La Route”.

~N o g e W
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Menschliche Begegnungen sind es dann, die die Wende einleiten. Am
einschneidensten ist dabei wohl die Liebes-Begegnung mit Jean May-
dieu, der damals an der beriihmten Pariser Ecole Centrale studiert.
Beide gelten als verlobt — fiir Madeleine der H6hepunkt eines Glicks,
mit dem sie fast nicht mehr gerechnet hatte. Bei Jean zeichnet sich
jedoch bald ab, daB ihn sein Weg in eine andere Richtung fahrt: er tritt
in den Dominikanerorden ein und wird spéter eine der wegweisenden
Gestalten fiir die Erneuerung des franzdsischen Katholizismus.

Gerade die Verarbeitung dieser Trennung wird fir Madeleine aber zu
einer heilenden Spur, auf der sie zu ihrer eigenen Berufung finden
wird: die Liebe zu bezeugen — in ihrer doppelt-einen Bewegung als
Liebe zu Gott und zu den Menschen. Uber die Zeit ihrer Suche gibt es
nur wenige Zeugnisse; sie lassen aber erahnen, daB Madeleine mit ih-
rer ganzen Person in eine Bewegung eingewilligt hat, die sie schlieB-
lich Uber sie selbst hinaus fiihrt: vom Dunkel zum Licht, von der To-
dessehnsucht zur unbedingten Bejahung des Lebens. Madeleine kann
die Liebe, von der sie sich einmal hat treffen lassen, nicht mehr riick-
gangig machen; stattdessen sucht sie nach ihrem unzerstérbaren
Kern, nach ihrem tiefsten Fundament. Niemals hétte sie sich jedoch
von einem vordergrindigen Trost beschwichtigen lassen; mit ihrem
untriglichen Realitatssinn miBtraut sie allem, was eine religiése Idee,
ein religioses Gefuhl sein kénnte. Gerade so erkennt sie aber dann
den Realismus des Glaubens bei einer Gruppe gleichaltriger Christen,
die sie von ihrer Lebensgestaltung her tief iberzeugen, so daB ihr
kompromiBloser Atheismus ins Wanken geréat: "Wenn ich aufrichtig
sein wollte, durfte ich Gott, der nicht mehr strikt unméglich war, auch
nicht so behandeln, als ob er ganz gewiB nicht existierte. Ich wahite
deshalb, was mir am besten meiner veranderten Perspektive zu ent-
sprechen schien: ich entschloB mich zu beten...Dann habe ich, lesend
und nachdenkend, Gott gefunden; aber indem ich betete, habe ich
geglaubt, daB Gott mich fand und daB er die lebendige Wahrheit ist,
und daB man ihn lieben kann, wie man eine menschliche Person
liebt".2 Zeitlebens wird Madeleine von der Unmittelbarkeit dieser Er-
fahrung gezeichnet sein; noch kurz vor ihrem Tod bekennt sie: "Ich
war von Gott Gberwaltigt worden und bin es noch."10

Die Entscheidung fur Gott, ihre Konversion — eine Umkehr im tiefsten
Wortsinn — ist fir Madeleine die Grundlage jeder weiteren Lebensge-

8 Chr. de Boismarmin, Madeleine Delbrél, Rues des villes, chemins de Dieu 1904-
1964, Paris 1985, 19.

9 Madeleine Delbrél, Ville marxiste, terre de mission, Paris 1958, 225.
10 Nachbarn, 2€_>6.
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staltung. Sie will nichts anderes mehr als dies: ihre ganze Existenz —
alle Krafte, Begabungen und Sehnstichte — in einer einzigen Bewe-
gung der Hingabe zu sammeln und auszudriicken, als Antwort auf die
uberwaltigende Liebe Gottes. Sie weiB, daB dies ein doppeltes Ge-
schehen ist: daB die Liebe zu Gott nur immer untrennbarer wird von
der Liebe zu ihren Mitmenschen, so daB sie ihre Aufgabe darin er-
kennt, die Realitat Gottes dort zu bezeugen, wo sie unbekannt oder in
Vergessenheit geraten ist.

Zuniachst denkt Madeleine daran, diese Hingabe in einer traditionellen
kirchlichen Form zu leben: in der des Karmel. Sie fiihlt sich gerade
von den groBen Karmelheiligen — Teresa von Avila, Johannes vom
Kreuz und vor allem Therese von Lisieux — tief angezogen und in ih-
rer Suche nach dem "Einen Notwendigen" der Liebe bestatigt. Doch
mit Ricksicht auf ihre schwierige Familiensituation verzichtet sie auf
einen Eintritt: ihr frih erblindeter Vater braucht die uneingeschrankte
Aufmerksamkeit seiner Angehérigen — und Madeleine will ihre Mutter
darin nicht alleine lassen. So laBt sie sich beim Wort nehmen, auch
beim Wort der Karmelspiritualitdt: wenn Gottes- und Né&chstenliebe
untrennbar zusammengehéren, kann sie den Weg ihrer Berufung
nicht auf Kosten anderer Menschen gehen.

lhre weitere Suche nach einer Lebensform fiihrt sie zur Pfadfinderin-
nen-Arbeit in einer Pariser Pfarrei, in der sie sich bald nach ihrer Kon-
version einwurzelt. Aus dieser fir Madeleine ungewohnten Aufgabe,
der sie sich mit groBer Begeisterung hingibt, erwéchst ein Bibelkreis
junger Frauen — begleitet und inspiriert von Abbé Jacques Lorenzo,
dem dortigen Vikar und spéateren Mitbegriinder der Mission de France.
Fur Madeleine ist die Begegnung mit ihm eine entscheidende Wei-
chenstellung. Er ist es, der sie mit dem Evangelium vertraut macht
und ihr damit genau die Quelle erschliet, nach der sie gesucht hat.
"Das Geheimnis des Evangeliums ist wesentlich eine Mitteilung von
Leben" schreibt sie spater.’’ Und sie nahert sich ihm immer wieder
neu "mit der Entschlossenheit eines Menschen, dem eine einzige
Hoffnung verbleibt".12 Auf diesem Boden wachst in Madeleine allmah-
lich die GewiBheit, daB sie sich nicht "aus der Welt zurlickzuziehen"
braucht, wenn sie Jesus Christus entschieden nachfolgen will. Es
miiBte méglich sein, nach seinem Vorbild ganz bei Gott und ganz bei
den Menschen zu sein; und dies hautnah, ohne &uBere und innere
Grenzen, die einen unmittelbaren Kontakt erschweren — also ohne die
Einschrankungen vorkonziliarer klosterlicher Klausur. Bei dieser Su-
che entdeckt sie auch ihre innere Verwandtschaft mit Charles de Fou-

11 Madeleine Delbrél, Nous autres, gens des rues, Paris 1966, 73;
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cauld, dessen Schriften in den zwanziger Jahren gerade in Frankreich
immer gréBere Verbreitung finden und fiir zahlreiche Christen und
Christinnen eine Orientierung bieten. Zusammen mit Therese von Li-
sieux wird er fiir Madeleine zu der Gestalt, die ihr eigenes Leben und
ihre Spiritualitat am tiefsten prégen.

Eine Initialziindung fiir die konkrete Lebensform ergibt sich sowohl fiir
Madeleine als auch fiir einige andere junge Frauen aus ihrem Bibel-
kreis durch die gemeinsame Lektlre der Apostelgeschichte: sie
moéchten "mitten in unserer sdkularisierten Zeit eine christliche Ge-
meinschaft grinden, die sich unaufhérich vom Beispiel der ersten
Christen inspirieren 14Bt, in einem Leben, das so wenig streng gere-
gelt ist wie das ihre; das von einem ebenso wahrhaftigen Verlangen
nach Heiligkeit erfllt ist. Ein Leben, das genauso einfach, genauso
gliihend und genauso in die Welt hinein getaucht ist."13

Im Oktober 1933 legt Madeleine mit zwei Freundinnen den Grundstein
fur eine solches Leben: sie verlassen ihr bisheriges Lebensumfeld, um
in lvry — der ersten kommunistisch regierten Stadt Frankreichs, in der
stdlichen Bannmeile von Paris — ein gemeinschaftliches Leben auf-
zubauen. Ganz bewuBt wollen sie eine Laiengemeinschaft sein und
geben sich von daher keine andere Regel als die Weisungen des
Evangeliums; ihr Haus ist ein Haus der offenen Tur, und sie lassen
sich als berufstatige Frauen ganz auf die Alitagsrealitat einer Arbeiter-
stadt ein. Madeleine hatte zuvor schon ihre kinstlerischen und philo-
sophischen Studien abgebrochen, um sich zur Sozialarbeiterin ausbil-
den zu lassen. In diesem Beruf arbeitet sie bis 1946; zuerst in einer
kirchlichen Sozialstation, schlieBlich im &ffentlichen Dienst im Rathaus
von lvry. Vor allem wahrend des Krieges erweist sich ihre groBe prak-
tische und organisatorische Kompetenz, so daB sie zur Verantwortli-
chen des gesamten Sozialdienstes im Kreis Ivry ernannt wird und
junge Sozialarbeiterinnen ausbildet.

Auch auf seiten der Kirche wird man wéhrend des Krieges auf sie
aufmerksam: durch ihre Erfahrungen als engagierte Christin im kom-
munistisch-atheistischen Milieu einer Arbeiterstadt wird sie bald zur
Beraterin flr diejenigen, die nach neuen Wegen der Missionierung
Frankreichs suchen. Sie inspiriert die Grinder der Mission de France
und bleibt zeitlebens in Kontakt mit ihnen; mit zahlreichen Arbeiter-
priestern, vor allem mit Jacques Loew, verbindet sie eine tiefe
Freundschaft; fir viele von ihnen wird sie zur geistlichen Begleiterin,
gerade in der Zeit der Krise, als die missionarischen Aufbriiche am

12 Nachbarn, 58f.
13 Unverdffentlichter Text.
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Widerstand Roms zu scheitern drohen. In Sorge um den Kern dieser
Lebens-Impulse verfaBt sie 1957 ihr Buch "Ville marxiste, terre de
mission"14 in dem sie ihre Erfahrungen als Christin im marxistischen
Milieu beschreibt und die vielfachen Berihrungsangste abzubauen
sucht.

Ihre schriftstellerische Begabung fiihrt sie immer wieder dazu, daB sie
ihre Beobachtungen und Erfahrungen mit grosser Ausdruckskraft ins
Wort fassen kann; so kursieren weitere ihrer Texte — meist Gelegen-
heitsschriften, Meditationen, Gedichte — unter Freunden und Be-
kannten, aber auch in einem immer breiteren Rahmen der (kirchli-
chen) Offentlichkeit. Vortrage im In- und Ausland stehen bald an der
Tagesordnung, Kontakte mit Rom ergeben sich ohne ihr Zutun, Kar-
dinsle bitten sie um Erfahrungsberichte. Immer mehr Frauen schlie-
Ben sich ihrer kleinen Gemeinschaft an, so daB es zu mehreren Nie-
derlassungen kommt — zwei davon sogar in Afrika. Um dieser Ge-
meinschaften willen scheidet Madeleine 1946 aus dem Sozialdienst
aus; so ist sie verfugbarer fir die alltaglichen Anforderungen des Ge-
meinschaftslebens — aber auch fir die Ausformung ihrer spezifischen
Berufung als Frauen, die sich "mitten in der Welt" dem Evangelium
hingeben wollen, ohne Abstriche.

Als Madeleine Delbrél am 13. Oktober 1964 in Ivry ganz plétzlich
stirbt, hinterl4Bt sie trotz alledem nicht viel: ein Buch und zahlreiche
kleinere Texte: einen Freundeskreis, der kaum weiterreicht als Uber
die Grenzen Ivrys und Uber die Grenzen einer kirchlichen Minderheit
hinaus. Doch die Ausstrahlung ihrer Botschaft beginnt.

I "Die Liebe ist unsere einzige Aufgabe'15

Die Liebe — in ihrer untrennbaren Einheit von Gottes- und Nachsten-
liebe — ist der Schliissel zur Person und zum Leben Madeleine Del-
bréls. Mit der Radikalitat eines Menschen, der immer alles gewollt und
gewahlt hat, konzentriert sie sich auf das "Eine Notwendige" und laBt
alle inre Begabungen in diesen einen Punkt zusammenflieBen. Urbild
und Vorbild ihres Weges findet sie in der Person Jesu Christi. Seine
Liebe und sein Schicksal bis hin zum Kreuz sind das Einheitszentrum,
aus dem heraus sie ihr Leben zu gestalten sucht — mitten in einer
entchristlichten Umwelt und mit keinen anderen Stitzen und Formen
als die, die allen Christen gegeben sind. "Jesus, im Evangelium er-

14 Deutscher Titel: Christ in einer marxistischen Stadt.
15 vg. den Titel meines Buches (s. Anm. 1).
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faBt, betrachtet, nachgeahmt, wird zur langsamen, allmé&hlichen Of-
fenbarung dessen, was unser Leben sein soll."16

Im Verzicht auf jede Art von Spezialisierung — durch eine besondere
Aufgabe, eine besondere Lebensform oder durch Regeln und
Gelliibde — wird ihre Spiritualitét "restlos wahrhaftig und restlos ein-
fach", und ihre Berufung und die ihrer kleinen Gemeinschaft "ist nichts
anderes als das Wesentliche jeder christlichen Berufung. DaB sie Be-
rufung1 7ist, liegt daran, daB uns das Wesentliche vollkkommen ge-
nugt." :

Durch eine solche Konzentration auf das Wesentliche wird Madeleine
Delbrél zu einer exemplarischen Gestalt. In ihr verdichten sich die
Fragestellungen einer ganzen Epoche: die Frage nach der Wirklichkeit
und nach dem Verhdltnis des Glaubens zu ihr, die Frage nach dem
Verhaltnis von Kirche und Welt in der modernen — oder inzwischen:
postmodernen — Zeit.

Vor allem in ihrem letzten Lebensjahrzehnt entfaltet Madeleine immer
wieder neu einen Punkt: das Bekenntnis zu einer Liebe, die nicht das
MaB der Menschen hat, sondern das MaB Jesu Christi. Seine Bot-
schaft geht in keinem menschlichen Konzept auf, seine Sendung ist —
menschlich gesehen — gescheitert. Deshalb geht es auch fiir die, die
in seiner Nachfolge die Liebe Gottes verkiindigen wollen, um den Ver-
zicht auf Macht und Erfolg, um ein Ja dazu, mitten unter den Men-
schen fremd und unangepaBt zu bleiben — um so jeder Verkiirzung
und Ideologisierung der Botschaft zu widerstehen.

1.) Der Glaube muB ein "Fremdling" bleiben

Gerade an diesem Punkt erweist sich, wie hilfreich und herausfor-
dernd Madeleines eigene Erfahrungen fir die vielen Manner und
Frauen wurden, die nach neuen Wegen der Missionierung suchten.
Sie durchschritt selbst die Gratwanderung, die eine christliche Exi-
stenz im atheistischen Milieu bedeutet und lemte in vielen schmerz-
haften Prozessen des Scheiterns und Loslassen-Mussens die Span-
nung von Nahe und Distanz auszuhalten, die das Evangelium unab-
wendbar mit sich bringt: es will "ganz in der Welt" gelebt sein und ist
doch gleichzeitig "nicht von der Welt", indem es die menschlich-irdi-
schen Werte und Traditionen von der Liebe Jesu her kritsch zu hinter-
fragen und zu relativieren auffordent.

16 Madeleine Delbrél, Frei fiir Gott, 24.
17 Ebd.
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Ganz "in der Welt": dies ist fir Madeleine schon von ihrem Tempera-
ment her grundgelegt. Es gibt fur sie keine Aufteilung in "profan” und
"sakral", weil sie Gott Uberall zu begegnen sucht; "sie trug gerne far-
benfrohe Kleider, liebte die Musik und die Dichtung"- und "traf sich
zum Gesprach mit einem Freund lieber in einer Kneipe im Quartier
Latin als im Sprechzimmer eines Klosters."18

Es wdre ihr auch nie in den Sinn gekommen, ihren alltaglichen Einsatz
als Sozialarbeiterin gegen ihr intensives Gebetsleben auszuspielen,
denn: "weil wir die Liebe fir eine hinreichende Beschéftigung halten,
haben wir uns die Mihe erspart, unsere Taten nach Gebet und Aktion
zu klassifizieren."1® Gerade von der Liebe Jesu her ist es fiir sie
selbstverstandlich (und sie verliet kaum Worte dariiber), daB ein
Christ und eine Christin sich vor nichts "Weltlichem" driicken, daB sie
sich in ihrer Arbeit und in ihrem ganzen Alltagsstil als realitdtsbezogen
und kompetent erweisen — und vor allem: daB sie sich nicht schwei-
gend an der Ungerechtigkeit mitschuldig machen. Im Milieu Ivrys ist
dies geradezu der unerlaBliche Boden dafir, iberhaupt ernstgenom-
men zu werden. Madeleine hat dreiBig Jahre lang das Leben der
Menschen vor Ort geteilt, mit ihnen und fir sie gearbeitet, gekampft,
gelitten; sie organisierte Streiks und Demonstrationen fiir gerechtere
Léhne und beteiligte sich intensiv an der Aktion der "ausgestreckten
Hand", einem Aufruf zur christlich-kommunistischen Zusammenarbeit
bei der Bekampfung der Arbeitslosigkeit.

Diese enge Verbindung mit Nicht-Christen wird ihr zum AnlaB fiir eine
tiefgreifende "Unterscheidung der Geister" mit den Augen des Glau-
bens. Sie erlebt die Kommunisten ihrer Umgebung im Kampf fiir die
Armen als so Uberzeugend, daB sie einen Parteieintritt in Erwagung
zieht, um sich selbst an diesem Kampf noch wirksamer zu beteiligen.
Das entschiedene 'Nein', zu dem sie dann aber gelangt, erw&chst ihr
aus dem Evangelium: dort findet sie die Gewaltlosigkeit Jesu und sein
Vor-Bild der Liebe, das — von Gott her — alle Menschen gleicherma-
Ben umfaBt. Der Marxismus hingegen — so, wie sie ihn kennenlernt —
fordert "im Namen der Liebe zu den Menschen den HaB gegen Gott"
und er "haBt Menschen von heute wegen seiner Liebe zu anderen
Menschen von heute und mehr noch wegen seiner Liebe zur Mensch-
heit von morgen."20 Madeleine erkennt ein fir allemal, daB hier der
Kem ihres Glaubens auf dem Spiel steht, seine prophetisch-kritische

18 ynversffentlichtes Zeugnis von K.W.
19 Nachbarn, 52.
20 Marxistische Stadt, 67; 61.
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Funktion gegenlber Werten, Trends und eingeschliffenen Verhal-
tensweisen in der Gesellschaft. Da sie weiB, wie sehr der Blick fur die
Wiirde eines Menschen mit dem Blick auf Gott zusammenhangt, kann
sie keine verkurzte Wahrheit zulassen, die die Menschen im Grunde
ihrer starksten Hoffnung berauben wirde: der Hoffnung auf endgilti-
ges Ankommen in Gott, auf Gelingen ihres Lebens von ihm her, auf
Befreiung vom Bdsen in seiner tiefsten Realitat. "Ich glaube nicht an
einen Glauben, der das Leiden verhindern will, denn der Glaube an
Christus als dem Gekreuzigten kann so nicht sein; aber ich glaube an
einen Glauben, der das Leiden und den Tod erhellt, weil er sie in die
Ordnung der Liebe versetzt; an einen Glauben, der uns durch alle
Schmerzen hindurch in eine geheimnisvoll-dunkle, aber endgiiltige
Glickseligkeit hinein fiihrt."21

Den Glauben verkiinden, bedeutet dann beides: die Sprache der
Menschen zu sprechen, aber auch die Sprache Jesu zu sprechen.
Und deshalb "geht es nicht nur darum, daB wir ankommen, es geht
auch nicht nur darum, daB wir reden, gehért werden und daB wir 'ge-
fallen' — die Botschaft, die wir vermitteln, muB intakt bleiben."22

Was damit gemeint sein kann, wird fir Madeleine noch deutlicher, als
sie mit ihrem ganzen Herzen den Weg der verschiedenen missionari-
schen Aufbriiche in der franzésischen Kirche begleitet — vor allem die
Mission de France und das Experiment der Arbeiterpriester. Sie er-
kennt, mit welcher GroBherzigkeit diese Manner ihr Leben mit den
Armen teilen, wie sie sich ganz in deren Milieu und Lebensbedingun-
gen zu "inkarnieren" suchen, um so durch sie hindurch Christus dort
prasent werden zu lassen, wo er unbekannt ist. Aus eigener Erfahrung
spurt sie aber auch die Grenzen dieser Identifikation, auf die sie im-
mer neu aufmerksam machen will — herausfordernd, ermutigend, tro-
stend: Um Christus prasent werden zu lassen, geniigt die christliche
Prasenz allein gerade nicht. Es braucht daruberhinaus das propheti-
sche Wort, das prophetische Zeichen, das in Denkgewohnheiten,
Gefuhlsmuster und Fraglosigkeiten hineintrifft, das befremdlich wirken
kann und sich nicht von vornherein der Erwartung und dem Wunsch
derer anpaBt, die angesprochen sind. Dies ist keine missionarische
“Taktik", es héngt vielmehr mit der Substanz des Glaubens selbst zu-
sammen; die beiden untrennbaren Liebesgebote sind der "Ont", an
dem sich jedes Apostolat ansiedeln muB: nur so wird es der Realitat
Gottes und von ihr her der Bestimmung eines jeden Menschen ge-
recht. Wer wirklich Gott verkiinden will — und nicht eine selbstge

21 Madeleine Delbrél, Indivisible Amour, Paris 1991, 59.
22 Nous autres, gens des rues, 111.
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machte oder Ubernommene Idee — ist dazu gerufen, die Spannung
auszuhalten, die auch Jesus aushalten muBte: bei aller Nahe und
Vertrautheit mit den Menschen fremd zu bleiben — aufgrund des Lie-
bes-Wortes Gottes, das die gesellschatftlich akzeptierten Zweideutig-
keiten und Unwahrhaftigkeiten ans Licht treten 1&Bt, innerhalb und au-
Berhalb der Kirche. Das ist die Voraussetzung dafur, daB eine unzer-
stérbare Hoffnung aufkeimen und wirkméchtig werden kann. "In der
Gesellschaft mag der Stuck von den Wéanden bréckeln und zu Staub
zerfallen, unsere Hoffnung weiB, daB sie auf dem schmalen Grat un-
seres Glaubens gelassen ausharren kann wie auf einem Felsen. Un-
sere Hoffnung weiB: in der Ruhe und Nachgiebigkeit wahrer Kraft tragt
dieser Felsen das Fundament und die Ausbreitung der Kirche durch
alle Erschiitterungen der Erde und der Kulturen hindurch."23

2.) Die Einsamkeit ist der Boden jedes Apostolats

Eine solche Eindeutigkeit des Glaubenszeugnisses flihrt unweigerlich
in die Einsamkeit. Die personliche Gottesbeziehung ist heute nicht
mehr vom allgemeinen BewuBtsein getragen, die Glaubens-Entschei-
dungen missen letztlich unabhangig von Normen und Regeln verant-
wortet werden. Gott ist fir Madeleine auch immer ein Gott, der die
menschliche Logik aufs &uBerste duchkreuzt, der eine "metanoia”
verlangt, die gar nichts anderes sein kann als "ein gewaltsames Er-
eignis".24 Diese Gewaltsamkeit ist eine doppelte: sie geschieht als
Umwandlung des eigenen Widerstandes Gott gegeniiber in eine Zu-
stimmung, in der es gilt, sich dem Glauben als einem "schwarzen
Licht"25 anzuvertrauen. Und sie geschieht als Aushalten und Mittra-
gen eines kollektiven Widerstandes gegeniiber der Gnade.

Vor allem auch dadurch hat Madeleine es erlebt, daB der Glaube sie
zu einem Wistendasein verurteilte, zu einem Fremdbleiben und Un-
" verstandensein — sowohl bei Menschen, die dem Christentum fern-
stehen, als auch bei den "Traditionschristen". Es ist der Schmerz,
ausgesondert zu sein durch die Berufung, "mit Gott verbunden und
durch Gott mit allen Menschen verbunden zu sein."26 Denn "wenn
man sich in seinem eigenen Innern, zwischen der Masse der Men-
schen und Gott, zu der Anerkennung Gottes bekennt, bringt man sich
in Gegensatz zur einmitigen Uberzeugung der Gemeinschaft, in der

23 ville marxiste, terre de mission, 147.
24 Nachbarn, 267.

25 Epd.

26 Marxistische Stadt, 157.
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man lebt, und wird ihr Gegner, ohne daB die andere Seite etwas da-
von weiB. Damit nimmt man eine Einsamkeit in Kauf, die keiner ande-
ren gleicht. Man ist ganz und gar allein und ganz und gar solidarisch.
Man 'konvertiert’, man kehrt um, und das ist schon nicht leicht. Aber
man kehrt um im Namen aller."27 Eine solche Einsamkeit bewuBt zu
bejahen und auszuhalten, ist fir Madeleine die tiefste missionarische
Kraft gegeniiber einer atheistischen oder auch gleichgiiltigen Umwelt.
Sie kann zur Bresche werden, durch die hindurch Gott gegenwartig
und sichtbar und zu einer "Verlockung" flir Suchende wird — in dem
MaBe, wie alle menschlichen Konzepte, alle Sucht nach Bestétigung
und nach einem "Erfolg" der Verkiindigung auf ihn hin losgelassen
sind.

Diese Freiheit ist fir Madeleine eine Frucht der Einsamkeit und des
Gebets — einer ganz vitalen Kontaktnahme mit Gott, so lebensnot-
wendig und so alltdglich wie atmen, essen, schlafen. Sie hat zeitle-
bens auf dieses Aug-in-Auge mit Gott verwiesen — als dem unerlaBli-
chen Boden, auf dem allein ein Apostolat fruchtbar werden kann.
Ohne Einsamkeit — die "nicht die Abwesenheit der Welt, sondern die
Gegenwart Gottes" ist28 — ist keine Liebe méglich; sie ware in Gefahr,
nicht das Leben zu vermitteln, sondern "Literatur, Philosphie oder
einen historischen Roman."2® Allein im Gebet relativieren sich alle ei-
genmachtigen Entwirfe von Christsein in einer atheistischen Umge-
bung.

Den Glauben bezeugen kann vom Gebet her dann heiBen: eine "Insel
géitlicher Anwesenheit” zu sein. "Um Gott einen Ort zu sichern. Dazu
vor allem der Anbetung Uberantwortet sein. Das Mysterium des g6ttli-
chen Lebens auf uns lasten lassen, bis zum Erdricktwerden. In den
Finsternissen der allgemeinen Unwissenheit Punkte der BewuBiwer-
dung seines Daseins setzen. Erkennen, daB hier der eigentliche Akt
der Erlésung geschieht; glauben im Namen der Welt, hoffen fur die
Wetlt, leiden anstelle der Welt."30

Dieses dichte Glaubens-Bekenntnis Madeleines 146t die Tiefe und In-
timitat ihrer Gottesbegegnung erahnen — aber auch die menschlich
unfaBbare Fruchtbarkeit eines Lebens, das sich ganz und gar der
Liebe aussetzen will. Fir Madeleine ist dies nichts "Besonderes" — es

27 Ebd., 1721,

28 Nachbarn, 50.

29 Madeleine Delbrél, La joie de croire, Paris 1968, 98.
30 Frei fur Gott, 14.
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ist "das Wesentliche jeder christlichen Berufung™!, zu der sie sich
selbst verlocken 14Bt und zu der sie auch andere verlocken will.

31 Ebd,, 24. Vgl. Anm.17.
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Stephanie Klein

Das Verschwinden der Rede liber Gott und die Wirk-
lichkeit Gottes im Leben der Menschen in der moder-
nen Gesellschaft

Zur Problemstellung

Die Rede iiber Gott scheint heute aus dem Alltag verschwunden zu
sein. Der christliche Glaube spielt in der modernen sikularisierten
Gesellschaft kaum noch eine Rolle. Er ist kein gesellschaftlich sichtba-
res Phanomen mehr, sondern hat sich in den Bereich der Entschei-
dung und Verantwortung des einzelnen Subjekts verlagert. Der
Glaube selbst ist durch die Aufklarung vielfaltig gebrochen. Das ein-
zelne Subjekt hat heute nicht nur die Moglichkeit, sondem ist im Hori-
zont von weltanschaulichen Alternativen und der modernen Religions-
kritik gezwungen, seinen Glauben selbst zu gestalten, zu reflektieren,
zu entscheiden und zu verantworten; es kann dies nicht mehr an In-
stitutionen abtreten.

Das Verschwinden einer expliziten Rede liber Gott und des tradierten
Glaubens als allgemeingiltiges, gesellschaftlich verbindliches Pha-
nomen bedeutet aber nicht, daB die Wirklichkeit Gottes aus dem Le-
ben der Menschen verschwunden ist. Vielmehr deutet sich hier — so
meine These — mdglicherweise an, daB sich mit den gesellschaftli-
chen Veranderungen der Moderne auch das Glaubensverstandnis
und die Méglichkeit, den Glauben zu leben, verandert haben.

Allerdings 148t sich mit den herkémmlichen quantitativen Methoden
der empirischen Erhebung, mit Statistiken und standardisierten Fra-
gebdgen, tatsdchlich nur das Verschwinden der traditionellen, gesell-
schaftlich als Massenphanomene beobachtbaren Formen des Glau-
bens und das Verschwinden der expliziten Rede liber Gott feststellen.
Um die Formen des tatsachlich gelebten Glaubens, wie er in das Le-
ben hineinverwoben ist und sich dort verandert, zu erforschen, bedarf
es anderer Methoden. Die Biographieforschung, die in den letzten
Jahren in den Sozialwissenschaften zu einer zentralen Methode der
Erhebung gesellschaftlicher Veranderungen entwickelt wurde, ist auch
fur die Praktische Theologie ein hilfreiches Instrumentarium, um den
Fragen auf die Spur zu kommen, wie Gottes Wirklichkeit im Leben
vorkommt, wie der Glaube die Wahrnehmung, die Orientierung, die
Deutung und das Handeln im Leben bestimmt, wie er an den Rei-
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bungsflichen der sozialen und zeitgeschichtlichen Bedingungen des
Lebens sein Profil entwickelt, sich verandert oder verschiittet wird!.

Im folgenden werde ich anhand einiger Ergebnisse einer qualitativen
biographischen Untersuchung aufzeigen, wie in einem Leben heute
die Wirklichkeit Gottes vorkommt, wie Gott erfahren wird und dies das
Handeln bestimmt, und wie sich dies sprachlich ausdrickt, ohne daB
von Gott explizit gesprochen wird. Zuvor méchte ich aber thesenhaft
einige theoretische Uberlegungen dariiber anstellen,

— wie die veranderte Gesellschaft das Leben der einzelnen Person
verandert hat,

— wie der tradierte Glaube der Kirche heute noch als eine Sinnwelt
im Leben vorkommit,

— wo die Erfahrung Gottes in der heutigen Gesellschaft vorkommt
und

— wie die Erfahrung Gottes das Leben bestimmt und welche Aus-
drucksformen sie findet.

Uberlegungen zum Glauben und der Erfahrung Gottes in der mo-
dernen Gesellschaft

1. Die wichtigsten Veranderungen der modernen Gesellschaft lassen
sich mit den Begriffen Differenzierung und Individualisierung be-
schreiben.

Die Gesellschaft differenziert sich in immer mehr Bereiche aus, die
nebeneinander stehen und sich mehr oder weniger berihren oder
tiberschneiden. Eine einheitliche, alles umfassende Sinnwelt fehit. Die
Bereiche haben jeweils eigene Sinnwelten, in denen eigene Deu-
tungs- und Handlungsmuster gultig sind und die einer eigenen Ratio-
nalitat folgen: die Wirtschaft funktioniert durch Konkurrenz, an der
Bérse hat Profit Gultigkeit, im Verein Kameradschatft, in der Familie
Liebe, in der Kirche Anstand, und entsprechend verhalten sich die
Menschen auch jeweils unterschiedlich. Aber auch fiir jeden Bereich
gibt es noch einmal konkurrierende Theorien und Deutungsangebote,
die es abzuwagen gilt.

Der einzelnen Person werden in dieser komplexen Welt eine hohe
Flexibilitat und permanente Entscheidungen abverlangt. Ihr Leben ist

1 Zu der Bedeutung, den Méglichkeiten und Grenzen der Biographieforschung in der
Theologie vgl. Stephanie Klein: Theologie und empirische Biographieforschung.
Methodische Zugénge zur Lebens- und Glaubensgeschichte und ihre Bedeutung fur
eine erfahrungsbezogene Theologie; Stuttgart 1994.
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immer weniger durch gesellschaftliche Bedingungen wie Schicht,
Konfession, Familienstand oder Wohnort vorherbestimmt. Die Wahi
des Lebensstils, der Ausbildung, des Berufs, des Partners oder der
Partnerin, des Wohnorts, des Erziehungsstils etc. zwingen immer neu
zu Entscheidungen. Die gesellschaftlichen Institutionen verlieren ihre
verbindliche Kraft, das Leben zu bestimmen. Letzte BezugsgroBe ist
das Individuum und dessen Lebenslauf2.

Der Glaube der Kirche ist in dieser Gesellschaft nicht mehr eine all-
gemein giltige und verbindliche Sinnwelt, die das Leben des einzel-
nen durch Riten, Gebrduche, Festtage und Deutungs- und Hand-
lungsmuster vorstrukturiert. Es gibt heute die Méglichkeit, sich auch
gegen Religion uberhaupt zu entscheiden oder fiir andere Konfessio-
nen, Religionen oder Weltanschauungen. Zudem lassen sich Deu-
tungs- und Handlungsmuster anderer Sinnwelten in die eigene Glau-
benswelt integrieren: so kann ich z.B. meine Spiritualitdt mit Zenme-
ditation, Yoga oder Rosenkranzgebet bereichern.

Gerade fur die alltaglichen Probleme stellen uns haufig Sinnwelten
nichtchristlicher Herkunft viel bessere Bewaltigungsstrategien zur
Verfugung als die christliche Sinnwelt. Ein banales Beispiel: Wenn wir
Kopfschmerzen haben, nehmen wir ein Aspirin, dahinter steht ein na-
turwissenschatftlich-technisches Modell des Menschen, wenn das
nichts hilft, versuchen wir es mit Akupunktur, dahinter steht ein asia-
tisch-ganzheitliches Modell, und beides rangiert auch bei Christinnen
und Christen haufig vor einem StoBgebet zum HI. Blasius oder der
Austreibung des Krankheitsddmons nach biblischer Vorstellung.

Es ist heute im Horizont der verschiedenen Sinnwelten, der Deutungs-
und Handlungsmodelle notwendig, sich iberhaupt (zumindest intuitiv)
zu entscheiden und auch den eigenen Glauben immer neu zu erpro-
ben, zu bewahrheiten und einer kritischen Reflexion zu unterziehen.
Eine unhinterfragte, selbstverstindliche Ubernahme der gesamten
kirchlichen Glaubenswelt ist heute in der Brechung der Aufkidrung
kaum noch méglich. Der Glaube wird zunehmend ein subjektiv ge-
stalteter und verantworteter.

2. Wie kommt der tradierte Glaube dann iiberhaupt noch als eine das
Leben des einzelnen Menschen bestimmende Sinnwelt vor? Diese
Frage stellt sich in der Praxis als Frage nach dem richtigen christli-

2 Auf die Frage, wie eine Person einzuordnen ist, gibt nicht mehr der Beruf des Va-
ters, die Konfession, der Familienstand, die Zugehérigkeit zu einem Stand oder ei-
ner Gilde oder der Geburtsort Auskunft, sondern der persénliche und berufliche
Werdegang, dem z.B. auch bei Bewerbungen eine immer groBere Bedeutung ge-
genuber den Zeugnissen Uber berufliche Qualifikationen beigemessen wird.

249



STEPHANIE KLEIN DIE WIRKLICHKEIT GOTTES

chen Leben im Widerstreit der verschiedenen Handlungsmuster und
in der Theorie als die Frage nach der Orthodoxie des Glaubens im
Horizont der verschiedenen Weltanschauungen. Ich sehe vier Wege,
wie diese Frage gelost wird:

— Man zieht sich in ein méglichst geschlossenes Milieu zurick, in
dem die tradierten christlichen Deutungs- und Handlungsmuster
fraglos in Geltung sind. Als Beispiele lassen sich die Huttererge-
meinden in Amerika anfiihren, aber sicher kann hier auch die
Wagenburgmentalitdt mancher katholischer Vereine und Organi-
sationen genannt werden. Die Trennungslinie verlauft hier zwi-
schen einem glaubigen, quasi vormodernen Milieu und einer un-
glaubigen modernen Welt.

— Der Glaube wird primar als kognitives Wissen bestimmt. Das
Wissenssystem wird von Experten reflektiert, Uber die Reinheit
der Lehre wird gewacht. Praxis wird als die Fahigkeit verstanden,
dieses Wissen korrekt zu reproduzieren und seine Handlungsre-
geln anzuwenden. Da sich jedoch die Alitagspraxis sehr schnell
verandert, haben die Kategorien des Wissenssystems immer we-
niger mit dem Alltag zu tun, seine Handlungsregeln greifen nicht
mehr in den Problemen und Fragen, die im Alltag entstehen. Hier
wird die Trennung zwischen einem relativ unflexiblen kognitiven
Glaubenssystem und der sich wandelnden Alltagspraxis immer
gréBer.

— Der Glaube wird nur fir bestimmte Lebensbereiche fir zustandig
erklart: fur den Kult, die moralische Erziehung, die rituelle Be-
gleitung in den Ubergangsphasen im Leben, fur die Kontingenz-
bewaltigung. Fur andere Bereiche, wie die Wirtschaft, die Politik,
das Militar etc. sind andere Deutungssysteme zustandig. Hier
liegt eine Trennung zwischen dem Heiligen und der profanen
Welt vor, der Glaube wird auf einen bestimmten Bereich in der
Gesellschaft eingegrenzt.

— Der Glaube wird als dynamisch und in der Lebenspraxis wandel-
bar begriffen. Er setzt sich immer neu mit anderen weltanschauli-
chen Positionen und Handlungsmustern auseinander, er treibt die
Veranderung von diesen voran und er wird selbst verandert. Er
wird in diesem ProzeB reflektiert, modifiziert, aktualisiert, vertieft
und neu ausgesagt. Bei diesem Modell ist der Alltag profan und
fordert zugleich den christlichen Glauben heraus. Der Glaube be-
kommt gerade in den alltdglichen Auseinandersetzungen mit an-
deren Deutungs- und Handlungsmustern sein Profil.

Dazu einige Beispiele: Ich kann ferndstliche Meditations- oder Hei-
lungsmethoden anwenden, solange sie nicht in Widerspruch mit dem
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christlichen Glauben an die Wirde und die Befreiung der Menschen
stehen. Glaube ist hier vereinbar mit nichtchristlichen Deutungs- und
Handlungsmustern. Ich kann aus dem Glauben heraus Position gegen
Rastungsexporte ergreifen und in den &ffentlichen Diskurs einbringen,
daB diese Ristung in anderen Landern Menschen tdtet. Glaube
dréangt hier auf die Veranderung nichtchristlicher Positionen oder
Handlungsmuster.

Ich kann inspiriert werden von Kampf von Nichtchristinnen oder Nicht-
christen fir die Frauenrechte, und ich kann beginnen, den tradierten
Glauben der Kirche daraufhin zu (iberdenken, ob der AusschiuB von
Frauen aus dem Klerus und damit aus dem Deutungs- und Entschei-
dungsmonopol der Kirche eigentlich dem Willen des biblischen Gottes
entspricht, der ein Gott der Gerechtigkeit, ein Gott auf der Seite der
Unterdriickten ist. Glaube wird hier von auBen angestoBen, sich lUber
sich selbst klar zu werden. Glaube als Sinnwelt geht hier in den Alltag
ein und verandert ihn, wird aber auch in den Herausforderungen des
Alitags verandert und weiterentwickelt. So bekommt er in jeder Le-
bensgeschichte ein eigenes Profil.

Wenn wir also nach dem Glauben der Menschen suchen, diirfen wir
uns nicht auf katholisches oder christliches Milieu beschranken, nicht
allein nach verbal reproduzierbaren Glaubenswissen bzw. nach dem
Einhalten von vorgegebenen Handlungsregeln fragen (etwa durch
Umfragen) und uns nicht auf die kirchlichen Handlungsfelder be-
schranken. Sondern wir missen auch sehen, wie der Glaube im Alltag
der Menschen unter den zeitgeschichtlichen und gesellschaftlichen
Bedingungen aktualisiert wird, wo er Lebenshilfe ist, wie er geformt
oder auch verformt wird.

3. Von dem Glauben als einer tradierten Sinnwelt, die als Deutungs-
und Handlungsmuster das Leben bestimmt, ist die unmittelbare Glau-
benserfahrung zu unterscheiden. Wie und wo kommt die Erfahrung
der Wirklichkeit Gottes in unserer Gesellschaft vor, wie bestimmt sie
das Leben und wie wird sie versprachlicht?

Religidse Erfahrungen kénnen ganz allgemein als Erfahrungen be-
schrieben werden, in denen die Normalitdt und Geschlossenheit des
Alitags aufbricht auf etwas Dahinterliegendes, auf den Urgrund allen
Seins hin, in denen etwas Neues, Unbekanntes in das Leben ein-
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bricht, das neue Horizonte erdffnet. Hier wird die Ahnung der Moglich-
keit von etwas ganz Anderem wachS.

Henning Luther hat darauf aufmerksam gemacht, daB fur solche Er-
fahrungen die modermne Gesellschaft mit ihrer Vielfaltigkeit und Brii-
chigkeit, mit ihren Widerspriichen, ihren konkurrierenden Deutungs-
und Handlungsangeboten geradezu pradestiniert ist. Der Alitag in der
Moderne ist durch eine vielschichtige Mehrdeutigkeit gekennzeichnet,
die sich einer einheitlichen Wirklichkeitsdefinition verweigert und die
Sicherheit des Alltags aufbrechen |aBt. Gerade die Passagen zwi-
schen den Lebenswelten, die Briiche und Widerspriiche zwischen den
Erklarungsmustern sind die Orte, an denen im Alitag immer wieder re-
ligiése Erfahrungen aufblitzen?.

Eine Gesellschaft mit einer geschlossenen Sinnwelt hingegen, die
jede Handlung katechismusartig klassifiziert und die (iber das Leben
vor und nach dem Tod genaustens Bescheid weiB, schottet sich ei-
gentlich nur ab gegenliber der Erfahrung des Neuen, Unbekannten.
Nach Henning Luther ist es die Aufgabe von Religion deshalb gerade,
die Eindeutigkeit zu verweigern und die Mehrdeutigkeit positiv auszu-
gestaltenS.

4. Dem Zusammenhang zwischen der Struktur von religisen Erfah-
rungen, die das Leben veréndern, und ihrem sprachlichen Ausdruck
ist lan T. Ramsey nachgegangen®. Er beschreibt die Struktur einer
solchen religidsen Erfahrung als eine plbtzliche eigentimliche Er-
kenntnis und ein daraus erwachsendes Engagement. In einer "dis-
closure-Situation” 6ffnet sich pldtzlich der Blick auf etwas Unbe-
kanntes, Hinter-den-Dingen-Liegendes hin; sie 10st eine tiefe Betrof-
fenheit aus, die das Innerste des Menschen anriihrt. Daraus erwéachst
das Gefiihl einer Verpflichtung zum Engagement im Sinne dieser
neuen Erkenntnis.

Solche religiosen Erfahrungen sind allerdings nur schwer sprachlich
wiederzugeben. Sie werden in Metaphern, Bildern, Tautologien oder

3 Jede christliche Gotteserfahrung hat den Charakter einer religiosen Erfahrung. Von
einer christlich-religiésen Erfahrung kann man sprechen, wenn dieses religiése Er-
leben im Horizont der christlichen Glaubenstradition gedeutet wird.

4 Vgl. dazu: Henning Luther: Religion und Alltag. Bausteine zu einer Praktischen
Theologie des Subjekts, Stuttgart 1992.

5 "Die Mehrdeutigkeit widerstreitet jedem Positivismus des Sinnes wie jedem Zynis-
mus der Hoffnungslosigkeit. Sie mobilisiert den UberschuB der Fraglichkeit der Re-
ligion, die sich den Pazifizierungsversuchen ‘letzter Antworten' entwindet und in
eine heilsame Unruhe entlaBt" (Luther, a.a.0. 123).
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auch in Negationen wie "das Unbeschreibliche", "das Unglaubliche”
ausgedrickt. Das deckt sich mit Beobachtungen der Erzihlanalyse?,
daB Erlebnisse, die den Menschen stark beriihren, nicht in einer ab-
strakten, definitorischen Sprache wiedergegeben werden, sondern in
einer narrativen und indexikalen Sprache, die recht vage ist und
zugleich einen groBen, unaufgebbaren BedeutungsiiberschuB be-
sitzt8. Sie ist nur aus dem Referenzrahmen, aus der Lebensge-
schichte und Situation der sprechenden Person heraus richtig zu ver-
stehen®. Der Phanomenologe Alfred Schiitz hat darauf hingewiesen,
daB solche Erlebnisse, die das Innerste der Existenz betreffen, nicht
nur sprachlich schwer wiederzugeben sind'®, sondern auch nur
schwer oder gar nicht konkret erinnert werden kénnen!1.

Ein detaillierter Bericht liber eine unmittelbare religiése Erfahrung ist
also aufgrund der Struktur der religidsen Erfahrung und der Unaus-
sprechbarkeit des Ergriffenseins kaum zu erwarten. Wenn {iberhaupt
dariiber gesprochen wird, wird die Sprache vage, narrativ, indexikal,
oder es wird vielleicht in Bildemn und Analogien formuliert. Explizite
Fragen nach religiosen Erfahrungen werden diese wohl nicht ans Licht
bringen kdnnen. Viel eher eignet sich die Biographieforschung, die
Veranderungsprozesse der Orientierung, des Deutens und Handelns
im Leben eines Menschen zu erfassen vermag.

6 lanT. Ramsey: Religious Language. An Empirical Placing of Theological Phrases,
Norwich 1969.

7 Vgl. Fritz Schiitze: Narrative Représentation kollektiver Schicksalsbetroffenheit, in:
Eberhart Lammert (Hg.): Erzdhlforschung. Ein Symposion, Stuttgart 1982, 568-590,
hier bes. 577ff.

8 Zur Indexikalitat und ihrem BedeutungsiberschuB vgl. Harold Garfinkel: Das All-
tagswissen Uber soziale und innerhalb sozialer Strukturen, in: Arbeitsgruppe Biele-
felder Soziologen (Hg.): Alltagswissen, Interaktion und gesellschaftiiche Wirklichkeit
Bd.1+2, Opladen 1980, 189-262, hier 210-214.

9 Der Satz *ich liebe dich” ist aus sich heraus nicht versténdlich; er setzt Kenntnisse
Uber die sprechende und die angesprochene Person, iiber deren Beziehung zuein-
ander und die Situation, in der er gesprochen wurde, voraus. Doch auch fiir die bei-
den beteiligten Personen beinhaltet der Satz einen groBen, vagen Bedeutungs-
UberschuB, der offen bleiben muB und von beiden Interaktionspartnern akzeptiert
wird. Der Versuch oder Wunsch einer Erkldrung zerstért die Aussage, z.B. durch die
Nachfrage: "Was meinst du genau damit? Kannst du einmal definieren, was du un-
ter 'lieben" verstehst? Hat der Satz nur jetzt oder auch noch in einem Jahr Giiltig-
keit?"

10 |n der Alitagssprache findet dieses Phanomen in dem Ausdruck “das verschlagt ei-
nem die Sprache" seinen Niederschlag; bekannt ist auch, daB Menschen, die eine
Katastrophe miterlebt haben, oft zunichst véllig sprachlos sind.

11 Alfred Schutz: Der sinnhafte Aufbau der sozialen Welt, Frankfurt a. Main 1981, 69f.
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Die Wirklichkeit Gottes im Leben und ihr sprachlicher Ausdruck:
eine Fallstudie

Anhand einer empirischen Untersuchung soll im folgenden aufgezeigt
werden, wie solche religiosen Erfahrungen das Leben bestimmen, wie
die Wirklichkeit Gottes im Leben vorkommt und wie sie sprachlich re-
prasentiert wird12.

Anna Timmermann, geboren 1912, stammt aus einem areligiésen El-
ternhaus. Von ihrem Ehemann, einem evangelischen Pastor, Uber-
nimmt sie nicht nur den christlichen Glauben, sondern auch, mit dem
Glauben vermengt, die Begeisterung fur den Nationalsozialismus. Sie
identifiziert sich mit seinem ganzen Denken und Handeln und unter-
stiitzt es, als er sich freiwillig als Soldat fir das Vaterland meldet. Als
ihr Mann in RuBland falit, begreift sie diesen Tod zun&chst in den
tibernommenen Deutungsmustern als christliche Selbsthingabe flr
andere, fir das Vaterland.

Bei dem Besuch von russischen Grébern auf einem Friedhof, auf dem
kriegsgefangene Russen ihre Toten begraben hatten, hat sie beim
Anblick der Kreuze pldtzlich eine Erkenntnis: namlich daB das Han-
deln und der Tod der Soldaten keine christliche Selbsthingabe ist,
sondern das Scheitern des Versuchs, den Feind zu besiegen. Der
Wunsch, den Feind zu téten, steht aber im Widerspruch zur Feindes-
liebe und zum christlichen Glauben. Diese Erkenntnis strukturiert inr
gesamtes Leben von da an neu: ihr vergangenes Denken und Han-
deln begreift sie als schuldhaft und sie engagiert sich ihr weiteres Le-
ben lang fir den Frieden. Die GewiBheit ihrer Erkenntnis tragt auch
durch viele Widersténde, die sich ihr im Laufe ihres Einsatzes fir den
Frieden in den Weg stellen.

Hier wird die beschriebene Struktur einer religidsen Erfahrung deutlich
sichtbar: eine plotzliche religiése Erkenntnis, die Betroffenheit, die das
Innerste anrihrt und das Leben umstrukturiert, das groBe Engage-
ment, das der GewiBheit der religidsen Erkenntnis entspringt.

Bemerkenswert ist, daB Anna selbst nicht von einem religiésen Erleb-
nis spricht. Das Erlebnis wird auch nicht konkret erzahit, nicht einmal
auf Nachfrage hin. Auch die Datierung bleibt ungewiB. Offenbar ist es
zwar als folgenhaft, aber selbst nur schemenhaft der Erinnerung zu-
ganglich. Es taucht mehrfach als Markierung fiir ihre Umorientierung
im Denken und Handeln und als zentrale Achse im Leben auf.

12 |ch beziehe mich hier auf meine qualitative Studie, die in Klein, a.a.0. dokumentiert
wird. Dort ist auch die lebensgeschichtliche Erzdhlung (ein narratives Tiefeninter-
view), die hier zitiert wird, vollsténdig abgedruckt. Die Namen sind anonymisiert.
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Die Kategorie der religidsen Erfahrung ist bereits eine theoretisch-
theologische Fremddeutung, die sich aufgrund des Gesamtzusam-
menhangs des erzahlten Lebens auf Annas Erlebnis anwenden 14t.

Es ist zu vermuten (und ware zu untersuchen), daB es auch in vielen
anderen Lebensgeschichten religidse Erfahrungen gibt, die einen be-
stimmten Glaubensaspekt erschlieBen und die zu einem engagierten
Leben aufgrund dieser Erfahrung flihren, ohne daB die betreffenden
Personen selbst von religiosen Erfahrungen sprechen. Dabei dirfte
dem auslésenden religiésen Erlebnis aber nur schwer auf die Spur zu
kommen sein, es geht diesen Menschen meistens nicht um die wie-
derholte Erzéhlung dieser Erfahrung, sondern um die immer neue
Umsetzung der Glaubenserkenntnis im Handeln.

Aus der Vielfalt der Formen, in denen der Glaube in Annas Lebensge-
schichte auftaucht, méchte ich im folgenden einige Aspekte heraus-
greifen, die Gottes Wirklichkeit in inrem Leben betreffen.

Anna erzahlt von Begegnungen mit Menschen und deren Schicksalen,
von schlimmen und gliicklichen Ereignissen und "Flgungen”. Alles hat
eine Bedeutung, auch wenn diese zum Zeitpunkt des Geschehens
nicht durchschaut wurde. So sieht sie riickblickend die schlimmen Er-
eignisse als notwendige Wendepunkte, die ihr Leben in eine bessere
Richtung flihrten. Orte, Zeiten und Ereignisse haben ihre Bedeutung.
Die Wirklichkeit ist kairologisch durchwirkt. Allerdings deutet sie ihr
Leben nicht, indem sie Gott explizit ins Spiel bringt. Vielmehr 148t sie
Leerstellen, indem sie ihrer Verwunderung Ausdruck gibt oder Fragen
stellt. Sie erzahlt, wie sie in dem Moment, als sie Geld brauchte, um
ein Haus zu kaufen, von einer Freundin Geld geschenkt bekam, und
schlieBt diese Episode ab mit der Feststellung: "also wunderbar, wie
sich das dann fugte". Mit der Bemerkung "und so sonderbar geht's ja
auch in der Welt zu" schiebt sie die Erzahlung ein, daB dieser Freun-
din spater ihre eigene Wohnung gekilindigt wurde und sie so auch
gleich mit in das Haus ziehen konnte. Sie erzahlt, daB sie es als einen
"Auftrag” empfunden hat, einen Teppich fur ihren toten Mann zu
sticken, sagt aber nicht, woher der Auftrag kommt. Oder sie erféhrt es
als einen "Ruf", als sie gefragt wird, ob sie nicht in die soziale Arbeit
gehen will, sagt aber nicht, woher der Ruf kommt. Auf eine explizite
Deutung verzichtet sie. Sie transzendiert ihre Erfahrungen, ohne Gott
explizit zu nennen. Erst aus dem Gesamtzusammenhang der Erzah-
lung wird deutlich, daB sie das Weltgeschehen fir einen riesigen Ent-
wurf Gottes halt, der freilich fiir die Menschen nicht vollstandig durch-
schaubar ist. Alles hat einen Sinn und Zusammenhang. Ohne daB
Gott explizit genannt wirde, erscheint Gott als eine Weberin, die die
Schicksale und das Weltgeschehen ineinander verwebt: "und da ge-
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schah auch wieder — als wenn jemand feinstes Gewebe versponnen
hatte. Also wirklich so minuziés, wie das zusammenhing! ... nein also
so was, gesponnen! fein gesponnen! kann man doch nicht Zufall dazu
sagen, das ist gesponnen! Was spinnt da? Wer spinnt da? Was ge-
schieht da?"

In Annas Versprachlichung ihrer Erfahrungen lassen sich Reformulie-
rungen des Charakters der drei géttlichen Personen erschlieBen, wie
sie die klassische Trinitatslehre in einem véllig anderen Kontext ent-
wickelt hat. Dabei wird implizit deutlich, in welcher Weise die Wirklich-
keit des trinitarischen Gottes in einem heutigen Leben eine Rolle
spielt.

Anna spricht nicht explizit vom Heiligen Geist, aber sie erzahit, wie sie
in der Gemeinschaft einer christlichen Friedensorganisation den Geist
gefunden hat, den sie gesucht hat — namlich den Geist der Feindes-
liebe Christi: "dann wuBt ich immer, hier gehérst du hin, das ist der
Geist, der dich anspricht, und das ist auch das zentrale Thema". Es ist
kein Zufall, daB sie erwahnt, daB sie zu Pfingsten das erste Mal dort
hin gefahren ist. Viele Jahre spéater feiert sie zu Pfingsten das Ein-
zugsfest in ihr neues Haus mit einer internationalen Gemeinschaft, die
sich gemeinsam der Friedensarbeit widmet. In den erwéhnten Teppich
fur ihren Mann stickt sie auf deutsch und russisch den Vers aus
Sacharja: "Nicht durch Heer und Kraft, sondern durch meinen Geist".
Allerdings ersetzt sie den Geist Gottes, wie sie sagt, um es verstandli-
cher zu machen (sie schickt den Teppich nach RuBland), durch die
Worte "Liebe und Vertrauen”, also durch Beziehungskategorien. Der
Geist Gottes ist flr sie Beziehung, die Versdéhnung méglich macht,
und er kommt nicht nur verbal in der Botschaft, sondern auch in der
Handlung des Stickens und Schickens zum Ausdruck.

Jesus Christus begegnet nicht explizit in seiner historischen Gestalt.
Vielmehr wird nur implizit deutlich, daB sie im Handeln zeitgendssi-
scher Personen eine Christusgestalt bzw. 'ein Handeln wie Christus’
erkennt: zuerst félschlicherweise, wie sie spater erkennt, in ihrem
Mann, dessen Tod sie fir eine Selbsthingabe fir andere hielt, spater
in Hartmut Grandler, der sich selbst als Ausdruck seiner Uberzeu-
gung, daB die Atomkraft die Menschen geféhrdet, verbrannt hat. Das
wird bis in die Satzstruktur hinein deutlich. Sie sagt Ober Grindler:
"und zwar ist das derjenige, der tats&chlich sein Leben dahergegeben
hat, weil er fur die Wahrheit kdmpfte". Sprachlich-formal liegt hier eine
Hingabeformel vor. An anderer Stelle wird diese Deutung bestatigt, als
sie sagt, daB dieser Tod fiir sie ein echtes christliches Lebensopfer ist.
Christus begegnet also im Zeitgenossen, aber der Vergleich mit Chri-
stus wird nicht explizit gezogen.
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Uber Gott im Sinne der ersten Person der Trinitat spricht sie nur ein
einziges Mal explizit, und zwar im Zusammenhang mit dem Ausblick
auf ihren eigenen Tod:

A: (immer leiser werdende, besinnliche Passage) Ja — - - - -
dannwillich- auchnoch------------ jameine----- mein
- - - - vollendetes - - - - - - - ja hab ich Gberhaupt ein Got-

tesbild gehabt, ich - - glaub ich hab mich immer ein biBchen
dagegen gestraubt - - - du darfst dir kein Bildnis ma/ irgendein
Gleichnis - - (machen) - - - - das ist fiir mich - - - alles mehr
---jaso( )------ sind es Strahlen oder sind's Wel-

len oder ist es - - ich weiB nicht was es ist - - das Verbinden-

de und das - - - das Strémende das - - - - - das man fihlen kann
————— wissen kann man so wenig, nicht - - - -

S: mm

Ay -rme-e es reicht eben alles - - - - - - alles Wissen

nicht - - - - - - - aber - - - -doch etwas - - -- - - - --
wasdaist----------- und - ----- wunderbar - -

wenn es sich eben auch - - - - bei den einen in - - Jubelgesan-
gen, bei den andern Ténzen &uBert, und in Jubel und in - - - -
(kaum noch hérbar) oder ganz in der Stille in der Andacht, oder
--------- oder - - - - - - - eigentlich ist das so un-

wichtig ( y----

Anna lehnt eine bildlich-personenhafte Gottesvorstellung ausdriicklich -
mit biblischer Begriindung ab. Gott ist fir sie also auch nicht der Gott-
Vater. Dazu muB erwahnt werden, daB Anna noch mit 76 Jahren ein
traumatisch-belastetes Verhéltnis zu ihrem Vater hat, von dem sie
sagt, daB er sie besonders gemocht hat. Man kann sich vorstellen,
daB fur Anna die Rede von der Liebe Gottes des Vaters nicht gerade
hilfreich ist.

Gott ist da und umfangt sie; damit benutzt sie den Gottesbegriff in der
urspringlichen Bedeutung des Gottesnamen Jahwe. Es ist etwas,
was "verbindet"; auch hier spricht Anna von Gott in Beziehungs- oder
Verbundenheitskategorien. Gott ist zu spiren, zu erleben, aber nicht
zu wissen. Gott ist verstandesmaBig nicht einzuholen, ist kein ratio-
nales Wissen, sondern GewiBheit. Die Menschen sind in ganz unter-
schiediicher Weise Trager und Tragerinnen des Daseins Gottes in
dieser Welt. Das ist auch der Grund, warum Anna in ihrer Lebensge-
schichte nicht Gber Gott redet, sondern von den Begegnungen mit
Menschen und deren Schicksal und von ihrem eigenen Engagement
und ihren Widerfahrnissen erzahit. Wenn sie an Gott denkt, denkt sie
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an Erfahrungen, Beziehungen, an Menschen, nicht aber an die Kirche,
den Pfarrer, den Gottesdienst oder an Glaubenswahrheiten.

"Eigentlich ist das so unwichtig”, so schlieBt sie die kurze Passage
tber Gott ab. Die Rede iiber Gott ist das Problem der Theologen, fir
Anna ist das unwichtig. Wichtig sind ihr die Erfahrungen, in denen ihr
Gottes Wirklichkeit in Ereignissen und in den Menschen begegnet ist,
und wichtig ist es ihr, daB sie ihre Erkenntnis und GewiBheit der Wirk-
lichkeit Gottes in ihrem Handeln umsetzt und damit die menschliche
Wirklichkeit nach dem Entwurf Gottes umzugestalten hilft.

SchluBbemerkung

Die Erhebung des gelebten Glaubens und der Veranderungen seiner
Ausdrucksformen hat in mehrfacher Hinsicht Bedeutung fiir die Theo-
logie. Theologie kann nicht Gber den Glauben der Kirche reflektieren
und ihn neu aussagen, wenn sie nicht auch die Veranderungen des
gelebten Glaubens vor Ort wahrnimmt. Hier wird der Glaube je neu
aktualisiert und erprobt, und er nimmt neue Formen an, die defizitar
sein oder scheitern mégen, die aber, folgt man der Lehre der Kirche,
unter der Fihrung des Heiligen Geistes stehen. Der Praktischen
Theologie kommt die Aufgabe der Erhebung des gelebten Glaubens
zu, nicht nur damit dieser in die wissenschaftlich-theologische Refle-
xion einflieBen kann, sondern auch, um zur Unterstitzung der Glaubi-
gen vor Ort Konzepte zu entwickeln, die ihnen Lebens- und Glau-
benshilfe in den Problemen der verdnderten Gesellschaft sind.
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Pastoraltheologische Informationen (PThl)
14 (1994) 261-268

Erkldrung des Beirats der Konferenz der deutschsprachi-
gen Pastoraltheologen

Zur Zukunft der Seelsorge:
"Suchet zuerst das Reich Gottes und seine Gerechtig-
keit ..." (Mt 6,33)

Vom 27.-30. September 1993 fand in Leitershofen bei Augsburg der
KongreB der Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen
statt, der sich angesichts der heutigen Thematik und Problematik von
Kirche und Glaube mit Planungen und Visionen fiir die Zukunft be-
faBte. Es zeichneten sich zwei Leitideen ab, die mit den Stichwértern
"Sozialpastoral” — Kirche der Armen und Entrechteten — und "koope-
rative Pastoral” — eine Neustrukturierung der binnenkirchlichen
Zusammenarbeit der vorhandenen Kréfte — zu benennen sind. Beide
Begriffe stehen in einer gewissen Spannung zueinander. Aus dem In-
halt der diesbeziiglichen Diskussionen ist folgende Erkldrung hervor-
gegangen, die der Beirat der Konferenz der deutschsprachigen Pasto-
raftheologen im Auftrag des Kongresses verabschiedet hat.

I Was uns bewegt: Die Suche nach dem Reich Gottes

Wo immer Menschen in der Nachfolge Jesu handeln, geht es um das
Reich Gottes. Dieses ist den Menschen zugesagt. Alles andere, auch
die Kirche, steht unter der MaBgabe des Reiches Gottes. Die Nach-
folge Jesu ist die Suche nach dem Reich Gottes (vgl. Mt 6,33). Sie
zeigt sich als Einsatz fur alle, vornehmlich fur die Geringsten (vgl. Lk
4,18 f.): "Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von
heute, besonders der Armen und Bedréngten aller Art, sind auch
Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Junger Christi" (Il. Vati-
canum, Pastoralkonstitution 1). Das Wirken des Geistes ist erkennbar,
wo aus Hoffnung und Solidaritdt Leben in Fllle fir alle wird. So er-
weist sich der christliche Gott als ein Gott der Armen. Die Kirche folgt
nur dann ihrer Sendung, wenn sie eine Kirche der Armen ist, d.h. aller,
die irgendwie Not leiden. Die Wiirde des Menschen ist von der Kirche
wie auch in der Kirche selbst unbedingt zu achten.

Auftrag der Kirche ist es deshalb, an einer Welt zu arbeiten, in der alle
Menschen in Wiirde, Frieden und Gerechtigkeit leben (Il. Vaticanum,
Pastoralkonstitution 29). Eine Kirche, die von der Welt nicht getrennt,
sondern mit ihr "engstens verbunden" (ll. Vaticanum, Pastoralkonsti-
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tution 1) ist, begreift die Probleme der Gesellschaft und der Menschen
als ihre eigenen Herausforderungen.

Il. Lebenssituation der Menschen

Aus dieser Perspektive nehmen wir als Christinnen und Christen die
Lebenswirklichkeit der Menschen als ambivalent wahr.

Die Menschheit ist von einer zunehmenden Zerrissenheit gekenn-
zeichnet. Die Kluft zwischen Reich und Arm wéchst zwischen den
Landern des Nordens und des Sudens, aber auch innerhalb der
Wohlstandsgesellschaften des Nordens. Kriegerische Konflikte, frem-
denfeindliche Anschlage und strukturell verfestigte Kriminalitat zersto-
ren das Leben wehrloser Menschen. Die Umwelt erleidet unter der Fi-
xierung auf Fortschritt und Kapital nicht wieder gut zu machenden
Schaden.

Nicht nur die Welt, sondern der Mensch selbst ist sich zum Problem
geworden. Das selbst zu verantwortende Leben mit dem Zwang zu
standigem Auswahlen zwischen vielen Lebensméglichkeiten Uberfor-
dert ihn. Die fortschreitende Individualisierung verursacht beim Men-
schen Orientierungslosigkeit, weil soziale Einbindungen und traditio-
nelle Lebensnormen verschwinden. Menschen distanzieren sich von
Institutionen des gesellschaftlich-6ffentlichen Lebens und ziehen sich
auf einen privaten Raum zuriick. Die Angst vor dem eigenen Schei-
tern oder vor dem sozialen Abrutschen wachst. Psychische Fehlent-
wicklungen wie Mangel an Sensibilitat bzw. Solidaritat oder Sucht sind
nicht selten die Folge davon. Inmitten dieser bedrangenden Lebens-
situation zeigen Menschen ein enormes Bedirfnis nach Sinnantwor-
ten, Lebensdeutungen, Lebenshilfen und Religiositat.

Es bilden sich aber auch Gegenbewegungen heraus. Wir bemerken
eine neue Bereitschaft zu Toleranz und zur Hochschétzung anders-
denkender Menschen und unterschiedlicher Ansichten. Aus der soge-
nannten "Dritten Welt" héren wir Berichte Uber die Rolle, die die Kir-
che zusammen mit anderen bei der Befreiung der Menschen und der
Verbesserung der Lage der Armen spielt. Es bilden sich alternative
Lebensstile heraus. In den 6stlichen Léndern hielten viele Menschen,
besonders Christinnen und Christen, unter den autoritaren Diktaturen
den Gedanken an Menschenwirde und Gerechtigkeit wach. Die Neu-
entdeckung der humanisierenden Bestandteile unserer Kultur (Sonn-
tagsfeier, Feste, Kunst, die Achtung des Menschen vor den Men-
schen, der wachsende Sinn fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schopfung, das neue Selbstverstandnis der Frauen) ist ein hoff-
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nungsvolles Zeichen. Wir Christinnen und Christen diirfen darin an-
satzhafte Verwirklichungen des Reiches Gottes erkennen (lI. Vatica-
num, Pastoralkonstitution 38 und 39).

1il. Situation (in) der Kirche

Die gesellschaftlichen Prozesse bringen eine Pluralisierung des Reli-
giésen mit sich, so daB die Kirche ihre Monopolstellung verliert. Es er-
geben sich dadurch auch Hoffnungszeichen in der Kirche: Christinnen
und Christen setzen sich fiir Gerechtigkeit, Frieden und Schépfung
ein, bilden neue Gemeinschaften und zeigen durchaus mehr diakoni-
sches Engagement als vermutet. Trotzdem werden diese Verdnde-
rungen als Krise der Kirche gedeutet, weil die christlichen Lebensfor-
men und Positionen auseinanderdriften und zunehmend viele Men-
schen auf Distanz zur Kirche gehen. Es ist aber auch die Erfahrung
vieler Menschen, daB sich die Kirche von den Menschen abwendet.
Denn Menschen werden beim Umgang mit kirchlichen Institutionen
verletzt. Wer sich in einer schwierigen Lebenssituation oder am Rand
der Gesellschaft befindet, wird oft auch in der Kirche an den Rand ge-
drangt. Ebenso werden die gesellschaftlichen Benachteiligungen der
Frauen in der Kirche wiederholt und verstarkt. Gerade sozial-dia-
konisch Engagierte sind zwar oft hochgeachtet, kommen aber mit ih-
ren Erfahrungen innerhalb der Strukturen der Kirche kaum zur Gel-
tung. '

Angesichts dessen stellt sich immer drangender die Frage: Wie soll es
weitergehen mit der "Seelsorge"? Wie soll die Kirche in Zukunft ihren
Auftrag zur Sorge um den Menschen in all seinen Lebenszusammen-
hangen erflllen?

Viele Diézesen und Gemeinden versuchen, sich durch Neuplanung
der Strukturen, durch gednderte Personalverteilung oder durch Neu-
beschreibung von kirchlichen Berufsrollen auf die geanderten Verhéit-
nisse einzustellen. Diese Anstrengungen sind grundséatzlich zu begrii-
Ben als Signal, daB die Kirche auf Probleme reagieren will. Aber sie
bleiben vielfach unzureichend. Oft sind sie fixiert auf binnenkirchliche
Probleme wie den Priestermangel. Eine wirkliche Auseinandersetzung
mit den gesellschaftlichen Vorgdngen findet kaum statt, so daB es
Uber weite Strecken bei einer Mangelverwaltung und Bestandssiche-
rung der kirchlichen Institutionen bleibt.

Notwendig ist deswegen eine grundsatzliche Neuorientierung beziig-
lich der Aufgabe der Kirche.
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IV. Orientierungen fir die Zukunft

1) Gesellschaftsorientierung

Wenn die Kirche sich heute ihrer Sendung besonders zu den Armen
bewuBt wird, folgt sie nicht einem modischen Trend, sondern stellt
sich ganz in die Nachfolge Jesu, der ganz fiir Gott und ganz fir die
Menschen lebte. Gott die Ehre geben und sich fir die Menschen ein-
setzen gehéren zusammen (vgl. 1 Joh 4,20 f.).

Um eine Ahnung von dem befreienden Gott zu haben, miissen wir als
Kirchen uns zu den Menschen bekehren, zu ihren Lebenswelten zu-
riickkehren und uns an ihren Erfahrungen ausrichten. Deshalb ist es
nicht richtig, die gesellschaftlichen Entwicklungen nur als Verfall zu
deuten. Wichtig ist eine grindliche Analyse der jeweiligen gesell-
schaftlichen Situation und der eigenen Verflechtung darin. lhrem Auf-
trag wird die Kirche also nur gerecht, wenn sie sich nicht auf sich
selbst fixiert, sondern wenn sie vorbehaltlos die gesellschaftlichen
Probleme angeht. Die Reformen der Kirche stehen im Dienst dieses
Auftrags. Den verschiedenen Kulturen muB die Kirche so begegnen,
daB diese in ihrem Eigenwert bewahrt und die Menschen gerade auch
in ihrem Anders-Sein unterstitzt werden. Es bedarf einer zeit- und si-
tuationsgemaBen Verkundigung und einer Befahigung des Menschen,
sich gegen die Vereinnahmung durch gesellschaftliche Krafte zu
wehren.

Gesellschaftlich-politisches Engagement gehért folglich konstitutiv
zum Auftrag der Kirche. Sie unterstitzt die gesellschaftlichen Bewe-
gungen der Befreiung des Menschen und kann umgekehrt von auBer-
kirchlichen Initiativen lernen.

2) Option ftir die Armen

Die Selbstoffenbarung Gottes und das Handeln Jesu zeigen: Gott ist
bei den Armen. Die VerheiBungen des Reiches Gottes sind vornehm-
lich bei den Armen und beim Kampf mit ihnen um Befreiung erfahrbar.
Die Option fiir die Armen ist somit nicht Befehl, sondern Zusage Got-
tes, d.h. eine "gute Nachricht" auch fur Nicht-Arme.

Die Solidarisierung der Kirche mit den Armen ist die Annahme dieser
Botschaft. Kirche hat dann zum Ziel die Befreiung der Menschen, und
zwar aller Menschen, aus Unterdriickung. Sie soll nicht nur fir die Ar-
men etwas tun, sondern mit ihnen leben. Das verlangt, daB sich Nicht-
Arme, vor allem aber auch die etablierten Kréafte der Kirche zu einem
bewuBten, einfacheren Lebensstil bekehren, der ihre Solidaritat mit
den Armen glaubwirdig macht. Die Lebenssituationen sind mit den
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Augen der Armen wahrzunehmen. Entscheidungen zugunsten der
Armen missen getroffen und auch bei Konflikten mit den Machtigen
der Gesellschaft und der Kirche durchgehalten werden.

Eine solche Kirche betrachtet Arme nicht als ihren Rand, sondern als
ihren Mittelpunkt (ll. Vaticanum, Pastoralkonstitution 3). Die Diakonie
ist nicht ein beliebiger Teil von ihr, sondern durchgehendes Kennzei-
chen. Alles in der Kirche, auch Verklndigung, Liturgie, Lehre, Struktu-
ren und Recht, geschieht in der Nachfolge Jesu Christi "propter nos
homines" ("wegen uns Menschen"), also im Dienst fur die Menschen
und ihr Menschsein. Die sozialen Ungleichheiten gilt es aufzubrechen,
so daB in der Kirche nach der Beseitigung von Ungerechtigkeiten
Arme und etablierte Gemeindemitglieder zu einer neuen Gemein-
schaft zusammenfinden. Um dies zu erreichen, darf Verkiindigung
nicht nur Information tber Glaubensinhalte sein, sondern muf3 die Not
von Menschen und die eigene Schuld daran bewuBt machen. Auch
bei der Konzeption der Pastoral muB8 man sich an den Ort der Armen
begeben und von dort her fragen, was not-wendig ist. So kann die Kir-
che z.B. durch Bereitstellung von Rdumen eine Anwaltsfunktion fir
Flichtlinge dbernehmen.

3) Eigenstandigkeit der Gemeinde und Eigenverantwortlichkeit in
der Gemeinde

Der Berufung aller Menschen zum Volk Gottes entspricht es, wenn
alle Glaubigen in eigenstandiger Verantwortung das Evangelium auf
dem Hintergrund ihrer Erfahrungen auslegen. Darin definieren sie
selbst ihr Christ- und Kirche-Sein.

Aufbau von Gemeinde geschieht mit dem bewuBten Ziel, daB die
Menschen in den Gemeinden und dadurch die Gemeinden selbst in-
nerhalb der gesamten Kirche Subjekte sind. Basisgemeinden als
(er-)lebbare Gemeinschaftsformen bilden den authentischen Ort der
Kirche-Werdung. Sie brauchen keine inhaltlichen Rezepte "von oben”;
sie bauen sich, gerade auch mit der Kompetenz der einfachen Leute,
in einem standigen ProzeB von Situationswahmehmung, theologi-
schem Urteilen und konkretem Handeln selbst auf. Vorraussetzung
dafur sind Veranderungen wie die folgenden: Priesterbild und Priester-
rolle in der Gemeinde bediirfen ebenso einer Korrektur wie das Lei-
tungsverstandnis und der Leitungsstil. Frauen und Manner sollen je
nach ihrer Kompetenz spezifische Leitungsaufgaben in der Gemeinde
wahrnehmen kdnnen. Wir wenden uns gegen einen Leitungsstil, der
die Verantwortung aller Christinnen und Christen verletzt. Deshalb
sind auf allen Ebenen der Kirche die Entscheidungsbildungen 6ffent-
lich anzulegen. Die Partizipation der Betroffenen an Entscheidungen
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muB gewahrleistet werden, ob es sich um die Formulierung von Glau-
bens- und Morallehren oder um die Besetzung von Gemeinden und
Diézesen mit Seelsorgerinnen und Seelsorgern bzw. mit Bischéfen
handelt. Die bestehenden Réate bedirfen einer wirklichen Entschei-
dungsbefugnis. Dazu gehért, daB die Finanzen der Kirche offengelegt
und die Finanzhoheit auf die unteren Ebenen verlagert werden.

4) Ausbildung

Die neue Situation von Gesellschaft, Kirche und Mensch stelit erhéhte
Anspriiche an die Kompetenz der Seelsorgerinnen und Seelsorger.
Um diese zu erflllen, sind neue Wege und Schwerpunktsetzungen in
der theologischen Ausbildung notwendig. Deren erstrangiges Ziel muB
es sein, die Studierenden fir die Lebensrealitdten der Menschen sen-
sibel und fiir den Umgang mit Menschen kompetent zu machen. Das
Studium muB nicht nur Wissen, sondern auch Erfahrung vermitteln
und dazu anleiten, Theologie vom Menschen her zu betreiben. Folg-
lich ist der Inhalt des Studiums so umzustellen, daB die forderliche
Begegnung mit Menschen, besonders die Diakonie, als konstitutiver
Bestandteil der Seelsorgetatigkeit bewuBt wird. Angesagt ist ein Orts-
wechsel der Theologie hinein in die alltaglichen Lebenskontexte der
Menschen. Von dort aus ist Theologie zu lernen und zu lehren. Nicht
zuletzt ist davon eine Verbesserung der Kooperationsfahigkeit bei
Seelsorgerinnen und Seelsorgern zu erhoffen.

5) Planung in der Kirche

Die hier dargestellten pastoralen Prioritdten missen u.a. in der Pla-
nung von Struktur und Personaleinsatz der Kirche konkrete Gestalt
bekommen. Aber die Planungen sind tatsachlich erst dann vorzuneh-
men, wenn nach einer inhaltlichen Diskussion die Kriterien und die
Ziele klar sind. Solche Planungsprozesse brauchen ihre Zeit. Sie dir-
fen Ergebnisse nicht herbeizwingen. Experimente missen geférdert,
Vielfalt und auch Widersprichlichkeiten zugelassen werden. Umso
notwendiger ist eine solide Gemeindebegleitung und Supervision.

Dabei ist ein grundsatzliches Umdenken erforderlich. Es geht nicht um
die Stabilisierung der vorgegebenen Amtsstrukturen des Klerus, son-
dern darum, ob die vielen Pastoralkonzepte den Menschen gerecht
werden. Die Lésung z.B. des Priestermangels ist dann nicht mehr in
der VergréBerung der Struktureinheiten durch Zusammenlegung von
Gemeinden zu suchen. Vielmehr miissen die Gemeindestrukturen so
gestaltet werden, daB die Lebenswelten der Menschen erhalten blei-
ben. U.a. durch die Anderung der Zulassungsbedingungen zum Prie-
steramt kdnnten die personellen Voraussetzungen geschaffen wer-

266



ERKLARUNGEN DES BEIRATS

den, daB Gemeinden bestehen bleiben, das Recht jeder Gemeinde
auf Eucharistiefeier gewahrt wird und sich neue Gemeinden bzw.
Gemeindeformen bilden. Erst bei entsprechender Offenheit fur solche
fundierten, situations- und zielgerechten Pastoralkonzepte hat es
Sinn, dafir die Charismen der Christinnen und Christen einzufordern
und auch zu einer kreativen, beruflichen Beteiligung am Leben der
Kirche zu motivieren.

V. Erscheinungsbild der Kirche

Kirche nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil versteht sich als Volk
Gottes (ll. Vaticanum, Kirchenkonstitution 9-17) in der Welt im Dienst
der Wiirde des Menschen, vor allem der Armen (ll. Vaticanum, Pasto-
ralkonstitution 40 und 27). Das Erscheinungsbild der Kirche muB folg-
lich die Gleichberechtigung und die Wiirde aller Menschen als Eben-
bilder Gottes widerspiegeln.

Das ist dann gegeben, wenn die Kirche den Menschen unbedingt
ernst nimmt. Deshalb ist es erforderlich, menschenfreundliche Ver-
héltnisse in der Kirche zu verwirklichen. Das Leben in der Kirche muB
den Menschen guttun. Barmherzigkeit im Umgang mit dem Personal
ware ein erstes Zeichen dafiir. Wiederverheiratete Geschiedene diir-
fen nicht ausgegrenzt werden. Vielmehr sollen sie in ihrer eigenstan-
digen, gewissenhaften Entscheidung uber inre Teilnahme an den Sa-
kramenten bzw. ihren Verbleib in einem kirchlichen Beruf geférdert
werden. Die Méglichkeit, Frauen zum Weiheamt zuzulassen, muB mit
dem Ziel diskutiert werden, daB sie tats&chlich verwirklicht wird. Ein
erster Schritt ware der Diakonat der Frau. SchlieBlich ist die Ausgren-
zung der Frauen in der kirchlichen Sprache aufzugeben und die Ge-
schlechterhierarchie in der Verteilung ehren- und hauptamtlicher Ar-
beit abzubauen.

Wir halten es flr erforderlich, das priesterliche Amt nicht mehr ver-
pflichtend mit der Ehelosigkeit zu verknipfen. Weiterhin ist es keine
Verfremdung der Kirche, wenn sie, etwa durch vermehrte synodale
Strukturen, inr Leben demokratischer gestaltet. Die Demokratisierung
der Kirche verneint nicht die Herrschaft Jesu Christi, sondern die Zen-
tralisierung von Herrschaft in den Handen von Amtstragern. Am Ort
der Solidarisierung Gottes mit den Menschen und damit am Ort der
solidarischen Begegnung der Menschen untereinander wird die Tren-
nung der Kirchen Uberwunden.

Die mit diesen Handlungsorientierungen angezeigte Wende im Kir-
chenverstandnis halten wir fiir notwendig, weil sich nur dann verwirk-
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licht, was der Kirche vom Evangelium aufgegeben ist: Die Kirche ist
fiir den Menschen da, nicht der Mensch fiir die Kirche (vgl. Mk 2,27).

Wiirzburg, am 1. Advent 1993

Fir den Beirat der Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheolo-

gen:
Univ.-Prof. Dr. Leo Karrer, Vorsitzender
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Erkldrung des Beirats der Konferenz der deutschspra-
chigen Pastoraltheologinnen an die 6kumenische Of-
fentlichkeit, Wirzburg, 12.2.1994

Wir hoffen auf einen schnellen und guten Erfolg der laufenden Ver-
handlungen zwischen Israel und der PLO zugunsten einer Lésung, die
Gewalt einddmmt und Gerechtigkeit und Frieden bringt. Dazu will
auch der Weltgebetstag der Frauen am 4. Marz beitragen.

Fur dieses Jahr haben Palastinenserinnen die Liturgie zum Weltge-
betstag verfaBt. Diese Tatsache und ihre Texte haben besonders in
Deutschland zu Auseinandersetzungen gefihrt, die sich tiefen, bislang
offentlich kaum ausgetragenen Einstellungen verdanken. Unsere
Grundfrage lautet: Wie geht die Solidaritat mit dem jidischen Volk zu-
sammen mit dem vorbehaltlosen Hinhéren auf diejenigen, die aus ei-
ner wechselseitig leidvollen Geschichte mit den jidischen Nachbarn
ihre Betroffenheit tGiber Ungerechtigkeit und Not beklagen. Eine Par-
teinahme von unserer Seite fir die Leidenden schlieBt notwendig eine
Kritik an der Besatzungsstrategie des Staates Israel ein. Hinzu kommt
eine zweite Schwierigkeit: Viele Seiten sind schuld an diesem Konflikt,
der seine Wurzeln nicht nur in den Spannungen zwischen Arabern
und Juden hat, sondern auch in der Kolonialgeschichte und im grau-
envollen Geschehen von Auschwitz. Auch missen die von Not Be-
troffenen nicht in jeder Hinsicht unschuldig sein, um Solidaritdt bean-
spruchen zu kénnen. Ausschlaggebend ist allein, daB jemand unge-
recht leidet. Sein Schrei darf nicht ungehért bleiben.

Wie man engagierte Solidaritdt mit Leidenden in rechter Weise zum
Ausdruck bringen kann, dariiber wollen wir (iber den AnlaB des Welt-
gebetstages hinaus das Gesprach mit den Veranstalterinnen und ih-
ren Kritikerlnnen suchen. Dabei ist es uns ein besonderes Anliegen,
daB nicht einer Gruppe der Status der Opfer zugeteilt wird, der gegen
jede Kritik immunisiert, und einer anderen Gruppe der Status der T&-
ter, der sie zu Schweigen und Untétigkeit verurteilt.

Prof. Dr. Leo Karrer, Vorsitzender
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Erklérung des Beirats der Konferenz der deutschspra-
chigen Pastoraltheologen anléaBlich des Apostoli-
schen Schreibens von Papst Johannes Paul Il. "Ordi-
natio sacerdotalis” vom 22. Mai 1994

Der Beirat der Konferenz deutschsprachiger Pastoraltheologen hat die
Erklarung der Katholischen Frauengemeinschaft Deutschlands (kfd)
zustimmend zur Kenntnis genommen, die anlaBlich des pé&pstlichen
Schreibens "Ordinatio sacerdotalis" Gber den AusschluB der Frauen
vom Priesteramt verdffentlicht worden ist. In dieser Erklarung haben
Frauen als unmittelbar Betroffene Stellung bezogen.! Als Beirat
schlieBen wir uns der Position inhaltlich an.

Wir stimmen damit Gberein, daB die Auseinandersetzung mit der
Thematik "AusschiuB der Frauen vom Priesteramt” fortgesetzt werden
muB. Das gilt fir die fachtheologische Arbeit und flr den Dialog mit
Frauen, Frauenverb&nden und allen, die an dieser elementaren Frage
interessiert sind.

Bereits in unserer Erklarung "Zur Zukunft der Seelsorge" vom 1. Ad-
vent 1993 haben wir die Fortfihrung der Diskussion um die Frauenor-
dination als eine konkrete Forderung fir das erscheinungsbild der zu-
kiinftigen Kirche benannt. Wir fliihlen uns daher mit der Erklarung der
kfd verbunden und méchten unseren Beitrag leisten zu einem offenen
Gesprach in dieser Sache.

Mainz, den 19. Juni 1994

Der Beirat der Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen

1 Anm. d. Red.: Diese Erklirung ist erhaltlich bei: kfd - Katholische Frauengemein-
schaft Deutschlands, Zentralverband e.V., Prinz-Georg-Str. 44, 40477 Disseldorf.

270



Berichte, Abstracts, Informationen



Frauen, s - 1""9’”%
m m*m*ﬂiﬂmmmwmm il
mewm"mduﬂ mmmemﬂmm
ineressien sind..

B‘"hhumw '&cw“ 5 m1 M
Mmimwdﬁlmw'”ﬂ A _MUmmFm

A

wmmm Jmnm,

i

A
‘ | o i v 3 rAy
" e ey
i A g
Sif g i@

1 mn.m mmumw w,m
a.V.. Pring-Gearg-Sur. 44, m'?'?D"a‘ "I "I"m



Pastoraltheologische Informationen (PThi)
14 (1994) 273-274

Abstract: Dissertation an der Kath.-Theol.Fakultit Linz, 1994

Hermann Deisenberger

Schuld und Gewissen bei Dissozialen.
Eine literarische und pastoraltheologlsche Untersuchung

Anhand einer tiefenhermeneutischen Analyse von ausgewahiten Bei-
spielen der Gefangenen-Literatur wird der Umgang chronischer
Ruckfalltater mit der Frage nach Schuld und Gewissen dargestelit.
Entgegen einer verbreiteten moralischen Privatisierung von Schuld
soll mit dem Begriff der Dissozialitit der lebensgeschichtliche Zu-
sammenhang der Delinquenz verstandlich gemacht werden. Es geht
auch darum, tber die traditionellen Vorstellungen einer BuBpastoral
hinaus die Gefangenenpastoral als Rekonstruktion von Lebensge-
schichte neu zu konzipieren.

Nach einer Vorstellung der Methode der tiefenpsychologischen Her-
meneutik, die das UnbewuBte im Text freilegen will, wird die psycho-
analytische Theorie der Dissozialitat vorgestellt und werden psycho-
analytische Theorieansétze zu Schuld und Gewissen (Sigmund Freud,
Erich Fromm, Igor Caruso) dargelegt.

Daran schlieBt der analytische Hauptteil an: eingehende Analysen von
Gefangenenliteratur, zum einen ausgewdhite originare Gefangenenli-
teratur von Bodo Rondies, Felix Kamphausen, Detlev Kruklinski und
Jack Unterweger, zum anderen Werke der Weltliteratur von Fjodor M.
Dostojewskij, Hans Fallada, Friedrich Glauser und Oscar Wilde.
GroBer Wert wird jeweils auf den biographischen Hintergrund gelegt.
Die Arbeitshypothese des Autors, daB die brichige Ichstruktur der
Dissozialen, ihr defizientes Gewissen, weiters ihre labilen sozialen
Beziehungen und die gegen sie volizogenen rigiden gesellschaftlichen
SanktionsmaBnahmen (304) eine Schuldeinsicht und eine Auseinan-
dersetzung mit der Schuld bei Dissozalen erschweren bzw. verhin-
dern, wird dabei im wesentlichen bestatigt.

Wie kann die Theologie diesen Abgriinden menschlicher Schuld ge-
recht werden? Auf eine erste biblische Ann&herung folgt eine dogma-
tische Reflexion von Schuld und Gewissen, die sich im wesentlichen
auf Karl Rahner stiitzt. Sein transzendental-theologischer Ansatz bie-
tet eine geeignete Briicke zu psychoanalytischen Deutungen mensch-
licher Existenz. Pastoral als Rekonstruktion von Lebensgeschichte zu
entwickeln ist ein Versuch, diesen transzendentaltheologischen Asatz
fur die Pastoraltheologie fruchtbar zu machen. Dies wird noch einmal
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am Beispiel der Gefangnispastoral und anhand der literarischen
Zeugnisse naher ausgefuhrt.

Die anschlieBende Bestandsaufnahme der theologischen Reflexion
der Gefangenenpastoral der letzten 20 Jahre zeigt einen er-
schreckenden Theoriemangel und eine nur ansatzweise Einbindung
dieses kategorialen Seelsorgsbereich in die gesamtkirchliche Verant-
wortung. Der Verfasser (er verfugt Gber mehrjahrige Erfahrungen als
amtlicher Seelsorger in einem Strafhaus) zieht drei Konsequenzen:
Gefangenenpastoral darf sich nicht auf die unmittelbare personliche
Unterstitzung Straffalliger und ihrer Angehérigen beschranken, son-
dern sie muB politische Diakonie sein; Projekte fur Haftentlassene
sollen forciert werden — als Hilfe zur Wiedereingliederung und als Zei-
chen der Versdhnung; schlieBlich gilt es, die Kompetenz der Seelsor-
ger in der Gefangenenpastoral durch gezielte Ausbildung und wissen-
schaftliche Begleitung zu erhéhen.
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Abstract: Magisterarbeit am Institut fiir Pastoraltheologie der Universitét Innsbruck

Farkas Laszlo

Léscht den Geist nicht aus! (1.Thess. 5,19)

Uber die Zukunft der ungarischen Kirche, insbesondere im Blick
auf die mégliche Zuammenarbeit zwischen den zuknftigen Prie-
stern und Laientheologinnen — eine empirische Untersuchung.

Der lange Titel der Arbeit sagt schon viel dariiber aus, was der Autor
in seinem Werk darstellen méchte. Er flihrt uns nach Ungarn und ver-
setzt uns in eine kirchliche Situtation, die auch auBerhalb der ungari-
schen Grenzen vorfindbar sein kdnnte.

Im ersten Teil (Einleitung) wird die gegenwartige Lage der Kirche in
Ungarn, die den Hintergrund dieser Arbeit bildet, klar dargestellt. Der
persdnlich betroffene Autor geht der Frage nach, welche Zukunft sich
far die ungarische Kirche im aligemeinen abzeichnet, wenn in ihr viel
zu oft MiBtrauen zu Hause ist, und wenn die Gaubigen, seien sie Prie-
ster oder Laien, sich gegenseitig eher bekampfen als zuammenzuar-
beiten. Der bereits drastisch gewordene Priestermangel hatte schon
lange ein Umdenken auslésen und die Berufungen aller Christen in
der Kirche bewuBt machen miissen. Die daraus resultierende Ein-
sicht, daB die Kirche ihr Streben nach Macht und Autoritat gegen Ge-
schwisterlichkeit eintauschen sollte, héalt der Autor fir unverzichtbar.

Der zweite Teil beschaftigt sich mit der Frage, wie das gegenwartige
Klima in der ungarischen Kirche entstanden ist. Welche wichtigen
Elemente waren ausschlaggebend fir die gegenwartige pastorale Si-
tuation? Vor allem seit dem 2.Weltkrieg sind verschiedene Pastoral-
konzepte miteinander in Konflikt geraten. Auf der einen Seite stand
die Amtskirche und auf der anderen Seite das gedemdtigte Volk der
Glaubigen.

Der dritte Teil widmet sich theologischen Diskussionen: Demokratie in
der Kirche und Kirche des Klerus und der Laien. In erster Linie wird
hier fiir die Geschwisterlichkeit in der Kirche pladiert, wobei die Wiirde
als Trager der Gleichheit der Christen untereinander anzuerkennen
ist. Diese kann man mit demokratischen Mitteln erreichen.

Sowohl die geschichtliche Darstellung als auch die dogmatischen An-
sdtze sollten in dieser Arbeit jedoch nicht auf einer theoretischen
Ebene stehenbleiben. Daher wurde erforscht, was in den Kdpfen der
Priesteramtskandidaten und Laientheologlnnen diesbeziiglich wirklich
vorgeht. Folglich bietet der vierte und flnfte Teil dieser Arbeit eine
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Dokumentation der im Jahr 1993 an der Theologischen Fakultat der
Uni Budapest durchgefihrten Befragung. Nach einer Einflihrung in die
verwendete Methode und der Beschreibung des Fragebogens werden
die Untersuchungsergebnisse schriftich und bildlich dokumentiert,
und Korrelationen zwischen einzelnen Variablen hergestelit. Der Autor
hebt dabei drei Schwerpunkte hervor: das Kirchenbild, die Beurteilung
der Ausbildung und die Berufung in der Kirche. Die Befragung ergab,
daB sich ein GroBteil der ungarischen Theologiestudentinnen nach
demokratischen Werten sehnt und durch ein unklares Berufsbild sehr
verunsichert ist.

Der letzte Teil ist ein Versuch, die Ergebnisse der Untersuchungen zu
interpretieren, Konsequenzen zu ziehen und eine Vision darzustellen.
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Abstract: Magisterarbeit am Institut fir Pastoraltheologie und Kerygmatik, Universitét
Wien

Kristina M. Lackerbauer

Obdachlos — Betreut — Begleitet

Die vorliegende Arbeit stellt ein Mosaik zur Situation obdachloser
Frauen, zu den christlichen Betreuungseinrichtungen fiir obdachlose
Frauen dar.

In einem ersten Teil (BLICKFELD A: OBDACHLOS?) wird das Pro-
blem der Obdachlosigkeit mittels sozialwissenschaftlicher Kriterien
und durch Einbeziehen aktueller Literatur und vorhandener Studien
Beleuchtet.

Zunichst geht es um eine begriffliche Abgrenzung des gesellschaftli-
chen Phanomens der Obdachlosigkeit, um darauf basierend die ver-
schiedenen Formen von Obdachlosigkeit (akut, potentiell, bedroht) zu
erldutern (Kapitel 1).

Die Darstellung von Obdachlosigkeit als multidimensionalem Problem
(Kapitel 2) erfolgt unter Einbeziehung zweier spezifischer Blickwinkel,
welche die Charakteristika weiblicher Obdachlosigkeit (Aspekt 1) und
die spezifische Situation in Osterreich (Aspekt 2) ins Auge fassen.
Nachdem kurz auf vier theoretische Erklarungmodelle fiir die Entste-
hung von Obdachlosigkeit eingegangen wird, steht als zentraler Inhalt
dieses ersten Teiles die Auseinandersetzung mit Bedingungen, An-
lassen und aktuellen wie aus der Obdachlosigkeit resultierenden Pro-
blemen im Vordergrund. Anliegen ist dabei, herauszuarbeiten, daB
zwischen strukturellen Bedingungen, individuellen Problemlagen und
Anlassen von Obdachlosigkeit zu differenzieren ist, daB nicht indivi-
duelle Schuld, sondern die Komprimation und Kulmination von struktu-
rellen wie persdnlichen Problemen in die Obdachlosigkeit fihren.

Der zweite Teil (BLICKFELD B: BETREUT...) stellt einleitend das An-
gebot an Betreuung fiir obdachlose Frauen in Wien vor und definiert,
was Betreuung meint (Kapitel 1). Den Kern dieses zweiten Teiles bil-
den die zunachst narrativen Darstellungen von neun christlichen Be-
treuungseinrichtungen fur obdachlose Frauen in Wien, die zusammen
ein breites Spektrum sozialarbeiterischen und pastoralen Engage-
ments bilden (Kapitel 2). Die organisatorischen und strukturellen Fak-
ten der Hiuser sind tabellarisch festgehalten (Kapitel 3). Abschlie-
Bend wird — gleichsam das Gesamtbild der vorgesteliten Betreuungs-
einrichtungen restimierend — ein Uberblick iber Aufnahme, Finanzie-
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rung, Angebot der Hauser und die Motivation der Mitarbeiterinnen ge-
geben (Kapitel 4).

Mit den Optionen pastoraler Begleitung obdachloser Frauen beschaf-
tigt sich der dritte Teil (BLICKFELD C: BEGLEITET ...). Begleitung
wird hier verstanden als Mit-Sein am Weg des anderen.

In einem ersten Schritt werden Spezifika und Praxis sozialarbeiteri-
scher Betreuung und psychotherapeutischer Hilfestellung in Relation
zur pastoralen Begleitung herausgearbeitet, um anschlieBend auf die
Korrelation von Sozialarbeit, Therapie und Pastoral in der helfenden
Begegnung mit obdachlosen Frauen einzugehen und die Proprien pa-
storalen Begleitens darzustellen (Kapitel 1). Dabei wird deutlich, wie
sehr die behandelten Bereiche einander erganzen und am ehesten in
ihrem Zusammenspiel, auf der Basis tragfahiger und respekivoller
menschlicher Beziehungen, helfend und heilend sein kénnen.

(Ein Exkurs geht dem Verhalinis von Heilender Seelsorge im allge-
meinen und Pastoraler Begleitung obdachloser Frauen nach.)

Das zweite Kapitel 1aBt sich nun auf konkrete Inhalte pastoraler Be-
gleitung obdachloser Frauen ein. Dies geschieht — wie im ersten Teil
— durch zwei Blickwinkel: Die intensive Begegnung mit drei Bildern
aus dem Matthausevangelium bildet den ersten Aspekt, personliche
Gedanken zur Thematik den zweiten. Die einzelnen Bilder werden zu-
erst sprachlich weitergestaltet, um dann auf ihre konkreten Hinweise
fur die pastorale Begleitung hin befragt zu werden. Verwoben mit den
Bildern sind die folgenden Momente pastoraler Begleitung obdachlo-
ser Frauen. Sie appellieren, Begleitung als Weggemeinschaft auch mit
Gott, der mit-geht, im Blick zuriick, zueinander und nach vorne zu se-
hen: So kann sich ein neues Zusammenfligen und Wertschatzen der
Lebensgeschichte der Frauen ereignen, kann im Miteinander- und Mit-
Gott-am-Weg-Sein ein neues Ansehen und ein tieferes Verstandnis
der Wahrheit des anderen gefunden werden, im Blick nach vorne
Hoffnung keimen und das Annehmen der Zeit als Geschenk neue
Méglichkeiten fur die Zukunft erschlieBen.

In einem AUSBLICK werden Chancen und Notwendigkeiten in bezug
auf Obdachlosigkeit, Betreuungseinrichtungen und pastorale Beglei-
tung formuliert.
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Final Statement of the Symposium on
'The Reception of the Communio-Ecclesiology of the
Second Vatican Council’

From September 18-26, 1993, a Symposium on The Reception of the
Communio-Ecclesiology of the Second Vatican Council was held in
Nairobi, Kenya.

Since February, 1991 the AMECEA Secretariat in close collaboration
with the Institute of Missiology, Aachen, Germany, carried out a re-
search project founded by the Research Group for Universal Church
Affairs of the German Episcopal Conference.

The research was carried out by several local groups:

1. In Eastern Africa, under the direction of the AMECEA Secretariat,
case studies and theological reflections were undertaken. These were
published in: How Local is the Local Church? Small Christian Com-
munities and Church in Eastern Africa, Spearhead Numbers 126-128,
AMECEA Gaba Publications (Eldoret, 1993).

2. In Zaire the Faculté de Théologie, the Centre d'Etudes des Reli-
gions Africaines and the Centre des Archives Ecclesiastiques Abbé
Stefano Kaoze of the Facultés Catholiques de Kinshasa studied the
theological, anthropological and sociological aspects of the theme.

3. On the basis of the Pastoral Forum in the Archdiocese of Freiburg
(Germany), the experiences of a German local church and the Arch-
diocese's reception of Communio-Ecclesiology were included as part
of the study for the Symposium.

4. The coordination and preparation of the symposium were in the
hands of the Institute of Missiology, Aachen.

The participants of the Symposium likewise came from different
regions:

From Africa: There were representatives from Kenya, Tanzania,
Uganda, Zaire and Zambia.

From Oceania: There were representatives from Papua New Guinea
und Tonga.

From Europe: There were representatives from the Archdioceses of
Freiburg, the Research Group for Universal Church Affairs of the
German Episcopal Conference and from the Institute of Missiology,
Aachen.

The theme of the symposium was approached in three steps:
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First Unit: Observations in church and society.
Second Unit: Theological implications.
Third: Perspectives for a renewed ecclesiology.

The following basic topics are the result of the presentations of the
papers, the discussions in the groups and the discussions as in the
Plenary Assembly:

The starting point and basis of all the reflections is the Communio-Ec-
clesiology which was emphasized by the Extraordinary Bishops'
Synod in 1985 as the centre of all the documents of the Second Vati-
can Council. The reception of the Communio-Ecclesiology is occurring
at the level of the local churches, especially within existing small
communities (SCCs, CEBs, etc.). This was shown against the back-
ground of different models from the local churches represented in the
symposium. In the process of implementation both the active lay
people (women as well as men, young and old) and the ordained min-
isters should take their parts equally. This process has its impact on
the traditional church structures, theologies and laws and will neces-
sarily change them.

In different kinds of small communities ministries and services emerge
which are carried out by women and men. They are essential for the
continuity, dynamism and resilience of the communities. This requires
among other things new orientations in existing ministries which up to
now are often seen in opposition to Communio, but which in our con-
text are necessarily embodied in Communio.

The examples presented showed that, where this integration is taken
seriously, the one church of Jesus Christ is present and at work (CD
11). Problems arise if ordained ministers (for example, parish priests
and bishops) tend to remain passive in this Communio process or
even resist it. If this is to be avoided in the future, Communio must be
learned and lived already in formation, especially the formation of
priests and all other pastoral agents.

To bring all this into effect, the participants of the Symposium propose
the following recommendations:

1. Recommendations on Small Communities (SCCs, CEBs,
etx.)

(*In the following recommendations the term Small Communities (Scs) refers to SCCs,
CEBs, etc.)

1. SCs are the official pastoral policy of national and regional episco-
pal conferences in Africa. Also in other cultural contexts they are ne-
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cessary for implementing Communio-Ecclesiology. Each bishop
should issue an official diocesan directive on SCs and create a Com-
mission on SCs in his diocese.

2. There should be SC Animation and Training Teams on the parish,
diocesan and national levels.

3. There should be more frequent exchanges of pastoral experiences
between the different Local Churches in Africa and elsewhere that
promote SCs. In this way we can learn from each other how to face
dfficult problems and better plan our pastoral policies.

4. Creative attempts at inculturation should be carried in the SCs.

5. The traditional values of African solidarity and authority in the SCs
should be assimilated in the Christian interpretation and in this pro-
cess become enriched and transformed.

6. SCs should avoid being concemed only with their own internal af-
fairs. They should be involved in the joys and struggles of all people
and thus be able to proclaim the Gospel more effectively.

7. Challenged by the Word of God which is read and reflected on in
the local community and reading the Signs of the Times, SC members
should first evangelize themselves and then go out to evangelize
others.

8. A variety of creative ministries and services spontaneously emerges
in the SCs. In light of Communio-Ecclesiology we urge church leaders
and all SC members to encourage these new ministries which will help
to shape this new way of being church. Particular emphasis should be
placed on the significant roles that women are performing in the SCs.

9. SCs must take up the many challenges of the difficult and ano-
nymous urban milieu in Africa especially by living community values in
an evangelical perspective.

10. Further research should be carried out on:
a. How SCs are a new way of being church.
b. How the church can more effectively function as a community.
c. The relationship between the Gospe and local cultural values.

d. The interaction between traditional and new values in African
society, especially in the cities.

2. Recommendations on Formation and Training

1. Training and ongoing formation of all the People of God:
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a. That there be ongoing formation for the People of God of all cate-
gories — bishops, priests, religious and laity — geared towards con-
scientisation and promotion of small communities (SCCs, CEBs, etc.)

b. That both ordained and non-ordained ministers who assume res-
ponsibility be trained properly in the specific services.

c. Leadership of women should be accepted. They should be trained
in the ministries that they lead and animate in the small communities
(SCCs, CEBs, etc.).

d. That this work be carried on by competent people, preferably indi-
genous, who are capable of drawing up proper and elaborative pro-
grammes.

2. Theology in the seminary and religious formation:

The formal seminary and religious formation and training should be re-
programmed so that it leads the students to be conversant with the
needs and interests of the people of small communities (SCCs, CEBs,
etc.) in their actual localities. The theology should stress the following
- among others:

a. The content of Communio-Ecclesiology. b. Theology of incultu-
ration. ¢. Small communities as a place for sharing faith, mutual hope
and love in the concrete situation of the People of God. d. Ministry not
as an office of power but as a service of and to the community. Hence
the appreciation of collaborative and complementary ministry. e. The
holistic aspect of the mission of the church.

3. Practical orientation in formation:

a. That students should be regularly exposed to real pastoral prob-
lems through regular pastoral contacts and ministries during forma-
tion. Their formation must include periods during which they are fully
attached to specific small communities (SCCs, CEBs, etc.) to share
actual life: The joy and hope, the grief and anguish of the people,
especially of those who are poor and afflicted in any way (GS 1).

b. That an inductive approach be used to collect information about the
pastoral situation and history of the local churches.

¢. That a thorough study of the social concern of the church according
to the pastoral situations of Africa prepare the students to answer the
legitimate aspirations of the people.
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3. Recommendations on Church Structures

1. The church at all levels of its life needs Structures to carry out its
mission of being the sign and instrument of the Kingdom of God. We
recommend that participation and co-operation be applied as an
essential way of communication between the hierarchical ministry and
basic community ministries.

2. The emergence of SCs in the church has shown the necessity of
adjusting the structures of the church to suit the local conditions.
Therefore we recommend that local values and forms of communica-
tion be taken up in the lifestyle, leadership and theology of the local
church.

4, Final Remarks

The participants of the Symposium place this Final Statement in the
hands of their Bishops' Conferences and of the SECAM Secretariat to
put on the agenda of the 1994 Special Synod for Africa. We are con-
fident that these bodies will take this Final Statement into consi-
deration in their deliberations.
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Informationen und Nachrichten

Neuer Vorstand der Konferenz der deutschsprachigen
Pastoraitheologen

Prof.Dr. Leo Karrer, Pastoraltheologe an der Universitdt Fribourg/
Schweiz, ist bei der Mitgliederversammiung in Leitershofen im Sep-
tember 1993 zum neuen Vorsitzenden der Konferenz der deutsch-
sprachigen Pastoraltheologen e.V. gewdhit worden. Karrer, der erste
Laie als Vorsitzender der Konferenz, ist Nachfolger von Prof.Dr. Wil-
helm Zauner, A-Linz. Stellvertreter wurde Prof.Dr. Hanspeter Heinz,
D-Augsburg, und Beisitzer Ass.-Prof.Dr. Karl Heinz Ladenhauf, A-
Graz. (Zur neuen Zusammensetzung des Beirats vgl. das Registerheft
PThi 2/93. Nachtrag: Kooptiert wurde noch Herbert Haslinger, Rotten-
burg).

Habilitationen in Wirzburg und Fribourg

Dr.soz.wiss. Karl Gabriel, Prof. flir Soziologie an der Kath. Fachhoch-
schule Norddeutschland, Osnabriick/Vechta, hat sich in Wirzburg ha-
bilitiert fiir Pastoralsoziologie (Dr.theol.habil.) mit einer Arbeit lber
"Christentum zwischen Tradition und Postmoderne".

Mit einer Schrift Gber "Mario von Galli SJ. Eine prophetische Existenz.
Beitrage zu einer biographisch-narrativen Theologie in praktisch-
theologischer Absicht" hat sich der dortige Hochschulpfarrer Dr. theol.
Alois Schifferle in Fribourg habilitiert.

Didaktischer Grundkurs des Katholischen Bibelwerkes

Im Frihjahr 1993 wurde vom Wissenschaftlichen Beirat des Katholi-
schen Bibelwerkes ein didaktischer Grundkurs mit dem Titel "Lehren
lernen” initiiert. Er richtete sich an Assistenten und Lehrende im Fach
Katholische Theologie, die (Pro)Seminare durchfiihren und mit bibli-
scher Uberlieferung zu tun haben. 16 Assistentinnen nahmen an die-
sem ersten — berufsbegleitenden — Kurs teil, der zwei 5-Tages-Ein-
heiten im September 1993 bzw. Marz 1994 sowie eine semesterbe-
gleitende Supervision umfaBte. Das Leitungsteam bildeten Anneliese
Hecht (Referentin fir Bibelpastoral des Kath. Bibelwerkes), Hermann
Flothkétter (Direktor der Landvolkshochschule Warendorf, Erwachse-
nenbildner), Prof.Dr.Felix Porsch (Neues Testament), Prof.Dr.Paul
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Schladoth  (Religionspadagogik) und Priv.Doz. Dr. Werner
Tzscheetzsch (Religionspadagogik, Katechetik, Direktor der Kath.
Akademie fiir Jugendfragen).

Der Kurs vermittelte grundlegende hochschuldidaktische Kenntnisse
und bot die Mdglichkeit, durch berufsbegleitende Supervision zwi-
schen den beiden Kurswochen diese Kenntnisse zu vertiefen.

Es ist davon auszugehen, daB dieser Kurs im Herbst/Frihjahr 95/97
erneut angeboten wird.

Gemeinsame Jahrestagung von AKK und AfR zum Kindsein
heute

Die Arbeitsgemeinschaft Katholischer Katechetik-Dozenten (AKK) und
der (ev.) Arbeitskreis fiir Religionspadagogik (AfR) hielten vom 16.-
19.9.94 in Leitershofen eine gemeinsame Jahrestagung ab zum
Thema "Kindsein heute" als religionspadagogische Herausforderung.
Es referierien u.a. Lothar Krappmann, Friedrich Schweitzer, Hans-Jir-
gen Fraas, Wolfgang Nastainczyk und Anton Bucher.

Religionssoziologische Tagungen

"Religion und Biographie in der modernen Lebenswelt” war das The-
ma der Jahrestagung des Arbeitskreises religions- und kirchensoziolo-
gischer Forschungsinstitute (ArkiF) 11.-13.4.94 in Rummelsberg.

Wahrend des Xlll. Weltkongresses fiir Soziologie in Bielefeld vom 18.-
23.7.1994 waren fir das Research Committee Sociology of Religion
Sitzungen geplant u.a. zu Youth and Religion, Fundamentalism
Reconsidered, Political Regulations of the Religious.

Die Arbeitsgruppe Religionssoziologe in der Deutschen Gesellschaft
fur Soziologie (DGS) tagt Gber "Religidse Individualisierung und Grup-
penprozesse” vom 25.-27.11.94 in Wiesbaden-Naurod mit den Refe-
renten Ulrich Oevermann, Thomas Luckmann, Karl-Fritz Daiber, Det-
lef Pollack u.a.

Osterreichische Pastoraltagung 1994 zu Amt und Dienst

"Amt und Dienst — Umbruch als Chance" ist der Titel der Osterreichi-
schen Pastoraltagung in Wien-Lainz vom 28.-30.12.1994. Neben Ar-
beitskreisen und Kamingesprachen (u.a. zum Ehrenamt und zu Laien
als Gemeindeleitern) sind Referate vorgesehen, u.a. von Peter Neu-
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ner (Minchen), Leo Karrer (Fribourg), Jérg Miller (Miinchen), Wol-
gang Beilner (Salzburg).

Beirat unterstitzte Friedensnobelpreisvorschlag far Bischof Ruiz
Garcia (Mexiko)

In einem Schreiben vom 18.6.94 an das Osloer Nobel-Institut unter-
stiitzte der Beirat der Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheo-
logen den Vorschlag des Friedensnobelpreistrédgers von 1980, Adolfo
Perez Esquivel, den Preis dem Bischof von San Cristébal de las Ca-
sas, Samuel Ruiz Garcia, zu verleihen. Bischof Ruiz Garcia, als Ver-
mittler wahrend der jingsten Konflikte in Chiapas/Mexiko bekannt ge-
worden, habe sein ganzes Leben den Nachkommen der Mayas ge-
widmet, die bis heute in MiBachtung und Entbehrung sowie unter Vor-
enthaltung fundamentaler Menschenrechte leben. Die geduldige Ar-
beit von ihm und seinen Mitarbeitern habe Wunden geheilt, Briicken
gebaut und Hoffnung geweckt, heiBt es in dem Schreiben. Die Preis-
verleihung kénne Uberdies dazu beitragen, sein nicht ungefahrdetes
Leben zu schiitzen. (Inzwischen ging der Preis an die Nahost-Politiker
Arafar, Peres und Rabin.)

Beiratsschreiben an oberrheinische Bischéfe

Mit einer Solidaritatsversicherung und der Bitte, sich nicht entmutigen
zu lassen in ihrer Position, im konkreten Einzellfall in pastoraler Ab-
wagung ein Hinzutreten zur Kommunion fir wiederverheiratete Ge-
schiedene fiir méglich zu halten, schrieb der Beirat an die Bischife
Saier, Lehmann, Kasper. AnlaB war das romische Schreiben vom
14.9., das, so der Beirat, "sich offenbar gegeniber der Unterschei-
dung zwischen der Geltung einer aligemeinen Norm und ihrer Anwen-
dung in einem konkreten Einzelfall" verweigere (Bereits vor 15 Jahren
hat der Beirat eine "Stellungnahme zur pastoralen Regelung der Zu-
lassung wiederverheirateter Geschiedener zu den Sakramenten” ver-
faBt, in: Pthl (1979) 104-111.)

Nachster PastoraltheologenkongreB

Der PastoraitheologenkongreB 1995 wird vom 18.-21.9. in Freising
stattfinden. Es geht um die Gottesfrage in der Praktischen Theologie.
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Autorinnen und Autoren dieses Heftes

Denz, Hermann, Dr.phil., Univ.doz. am Institut fir Soziologie, Univer-
sitat Innsbruck

Friesl, Christian, Mag.theol., Ass. am Institut fiir Pastoraltheologie und
Kerygmatik, Universitat Wien

Farst, Walter, Dr.theol., Prof fir Pastoraltheologie, Universitat Bonn

Gabriel, Karl, Dr.soz.wiss., Dr.theol.habil., Prof.fir Soziologie an der
Kath.Fachhochschule Norddeutschland, Osnabriick/Vechta

Haslinger, Herbert, Dipl.-Theol., Referent fir ehrenamtliche Dienste
am Institut fiir Fort- und Weiterbildung, Rottenburg

Hofer, Max, Dr.theol., Seelsorgeamtsleiter, Bistum Basel, Solothurn

Klein, Stephanie, Dr.theol., wiss. Mitarbeiterin am Seminar fiir Pasto-
raltheologie, Universitat Mainz

Kohl, Georg, Dr.theol., Ausbildungsleiter fiir pastorale Mitarbeiterin-
nen, Generalvikariat Trier

Lehner, Markus, Dr.theol., Ass. fiir Pastoraltheologie, Kath.-Theol.
Hochschule Linz

Mette, Norbenrt, Dr.theol., Prof. fir Prakt.Theologie, Universitat-GH Pa-
derborn :

Nachtwei, Uwe, Dr.theol., Seelsorgeamtsleiter, Bistum Magdeburg

Pruller-Jagenteufel, Veronika, Mag.theol., Ass.am Institut fir Pasto-
raltheologie und Kerygmatik, Universitat Wien

Schleinzer, Annette, Dr.theol., freiberufl. Theologin, Rottenburg

Schuler, Arnulf, Domkapitular, Seelsorgeamtsleiter, Bischéfl. Ordina-
riat Speyer

Schulz, Ehrenfried, Dr.theol., Prof. fir Religionspadagogik und Keryg-
matik, Universitat Minchen

Siebenrock, Roman, Dr.theol., wiss.Ass., Karl-Rahner-Archiv, Institut
fir Fundamentaltheologie, Universitat Innsbruck

Spijker, A.M.J.M.Herman van de, Lic.theol., Dr.theol.habil., Prof. fir
Pastoraltheologie/Poimenik, Universiteit Heerlen

Steinkamp, Hermann, Dr.phil., Dr.theol., Prof. fir Pastoralsoziologie
und Religionspadagogik, Universitdt Munster
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