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Zu diesem Heft

Dieses Heft ist ein Nachtrag: Es tragt zu einem weiter zurlickliegenden,
an anderer Stelle bereits teilweise protokollierten 6kumenischen Ge-
sprach eine Ubersicht und einzelne Beitrage nach.

Eine spezifische Bedeutung erhélt dieses Heft durch die politische
Entwicklung des vergangenen Jahres, an die zu erinnern vielleicht jetzt,
nach dem Golfkrieg, angebracht ist, um die Bedeutung der Verstandi-
gung zwischen Ost und West neu zu unterstreichen.

War das Bonner Symposion KIRCHE IN DER STADT im September
1989 noch gepragt von der UngewiBheit (ber die Entwicklung in Ost-
europa, splrbar besonders an den Hoffnungen und Beflirchtungen der
wenigen Teilnehmer aus der DDR, so fand sich bei den Teilnehmern
des VIl. Europdischen Theologenkongresses in Dresden, eine Woche
vor der Vereinigung der beiden deutschen Staaten im Herbst 1990, ne-
ben der Dankbarkeit Uber die unerwartete politische Wende und
Freude, diese Entwicklung zur Freiheit mitedeben zu diirfen, doch auch
die Empfindung von Uberraschung im Blick auf die Vielfalt neuer Ent-
wicklungen, Anforderungen und Probleme in der Gegenwart und Un-
gewiBheit und Unklarheit im Blick auf die Zukunft.

Das Thema dieses Heftes, KIRCHE IN DER STADT, wurde also unver-
mutet bereichert und neu akzentuiert, insofern die Situation in den
Stadten des Ostens vorerst gesonderter Aufmerksamkeit bedarf, weil
diese einen anderen Weg hinter sich — und einstweilen auch noch vor
sich haben. Denn fiir die Stadte in den neuen Bundeslandern gilt ja of-
fenbar, was Bischof Hempel in seiner Eréffnungsrede zum Dresdner
KongreB tber die DDR sagte: "Wir sind kein christliches, sondern ein
schwer definierbares nach-christliches Land" und "Die Bibel hat keine
Bedeutung fiir den Alltag der Uiberwiegenden Mehrheit unseres Volkes
im &stlichen Deutschland.” Was aber gilt fiir die Stadte des Westens, in
denen die christliche Tradition nicht mit offiziellen Besen ausgekehrt
wurde?

Die nachsten Hefte der PASTORALTHEOLOGISCHEN INFORMATIO-
NEN werden sich mit der Situation in Osteuropa weiter beschéftigen.

April 1991 Reinhard Schmidt-Rost
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A.
KIRCHE IN DER STADT

Ein praktisch-theologisches Symposion
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Jurgen Reulecke

Urbanisierung und Kirche

Wer sich auf das Unterfangen einlaBt, nach Spuren einer Auseinander-
setzung der Kirchen mit dem UrbanisierungsprozeB als solchem zu su-
chen oder — umgekehrt — nach den Auswirkungen der Urbanisierung
auf die Kirchen zu fragen, der merkt sehr bald, daB er allenfalls ein paar
Mosaiksteine fiir ein potentielles Gesamtbild findet. Sowohl die Hetero-
genitdt des Themas als auch der beklagenswerte Forschungsstand
lassen nur erste Argumentationsexperimente zu, wobei letztlich offen
bleiben wird, ob die gefundenen Mosaiksteine liberhaupt zu einem ein-
zigen Bild gehéren oder ob sie nicht viel mehr zu verschiedenen Bil-
dern passen. Angesichts dieser Lage gehort schon eine Portion Mut
dazu, einige Gedanken zum Verhéltnis von Urbanisierung und Kirche
zu formulieren, wobei ich von vorn herein ein Defizit zugebe: Umfas-
sendere Stellungnahmen der beiden Kirchen als gesellschaftlicher
GroBorganisationen im 19. Jahrhundert im Sinne einer Bewertung der
Verstadterung oder des Urbanisierungsprozesses, also so etwas wie
eine theoretische Auseinandersetzung mit diesen Teilprozessen der
allgemeinen Modernisierung, habe ich nicht gefunden. Kirche heifit
also im folgenden im wesentlichen Kirchenvolk, womit in erster Linie
exemplarisch einzelne Personen gemeint sind, die aus kirchlich-religio-
sem Denken und Handeln heraus auf spezifische Herausforderungen
reagiert haben, die durch Verstadterung und Urbanisierung seit der er-
sten Halfte des 19. Jahrhunderts entstanden waren.

Ich habe jetzt einige Begriffe verwendet, die zwar leicht liber die Lippen
gehen, aber dennoch einleitend geklart werden miissen. Im Gegensatz
zum Stddtewachstum, das es in allen Zeiten in den Hochkulturen ge-
geben hat, werden mit Verstddterung das quantitative Wuchern der
Menschenzahl und die sprunghaft fiachenhafte Ausdehnung der Stadte
insbesondere infolge der Industrialisierung seit der Mitte des 19. Jahr-
hunderts gemeint. Die Herausbildung von GroBstadten neuen Typs war
die Folge. Die Lebensbedingungen in ihnen schufen wiederum vielfél-
tige Herausforderungen (challenges) sozialer, mentaler, 6konomischer,
hygienischer und technischer Ant, auf die die Zeitgenossen reagieren
muBten (response), wenn sie nicht im Chaos versinken oder den Zu-
sammenbruch des gesamten Gesellschaftssystems riskieren wollten.
Hier setzt der Urbanisierungsbegriff an: Das Zusammenwirken der
Verstadterung mit einer Reihe weiterer, z.T. miteinander verschrankter
Prozesse wie der allgemeinen Mobilisierung in vielen Lebensbereichen,
mit der Entstehung einer Klassengesellschaft, mit der zunehmenden
Blirokratisierung, Verrechtlichung, Partizipation, Alphabetisierung, Aus-
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dehnung der Massenkommunikationsmittel usw. filhrte — in manchen
Stadten eher, in manchen spéater — zu einer neuartigen stadtischen Le-
bensqualitat und Lebensform: der Urbanitét. Sie ist die wichtigste Kon-
sequenz des Versuchs, in den ungehemmten quantitativen Verstadte-
rungsprozeB regelnd und planend einzugreifen. Die Urbanisierung
wirkte dann (iber die Stadte hinaus auf die gesamte Gesellschaft; die
zunéachst stadtischen Innovationen breiteten sich sukzessive auch in
nichtstadtischen Bereichen aus. Urbanitdt war als Lebensstil des
"modernen Menschen" schlieBlich nicht mehr an ein Leben in der Stadt
gebunden.

Wahrend die Verstadterung zunidchst die Kluft zwischen Stadt und
Land vertiefte, glich die Urbanisierung also auf lange Sicht dieses
Spannungsverhaltnis tendentiell wieder aus, ohne daB dadurch die
Unterschiede der soziokulturellen Milieus des Dorfes, der Klein-, Mittel-,
Provinz- und GroBstadte vollig verwischt worden waren. Der Verstadte-
rungsprozeB war in Deutschland ungefahr mit dem Ersten Weltkrieg
abgeschlossen. Zu den bis dahin geschaffenen Agglomerationsrdumen
kamen praktisch keine neuen hinzu; die Urbanisierung der ganzen Ge-
sellschaft setzte sich dagegen noch weiter fort; die Suburbanisierung -
d.h. das Ausgreifen auf das umliegende Land in immer weiter sich
spannenden Ringen filhrte allerdings in jingster Zeit dazu - vor allem
angesichts neuer Massenmedien und Kommunikationstechniken -,
daB man von einer Desurbanisierung spricht: Die Stadt, ehemals aus-
strahlendes Innovationszentrum, verliere zunehmend ihre traditionelie
Funktion, heiBt es; die modemne Freizeit- und Massenkommunikations-
gesellschaft benétigte deren zentral6riliche Dienstleistungen in immer
geringer werdendem AusmaB: Das neue Siedelungssystem "Suburbia"
entstehe auf Kosten der Kernstadte!

Wie dem auch sei: Hier geht es jetzt nicht um solche langfristigen Per-
spektiven, sondern zunachst einmal nur um eine Begriffsklarung und
Rahmensetzung fir mein Thema. Drei Herausforderungen waren es in
erster Linie, die die biirgerliche Gesellschaft in den 1830er und 1840er
Jahren zu beantworten hatten:

1. Die Dekorporierung als strukturelle Folge der Aufldsung der
ehemaligen standegesellschatftlichen Ordnungsprinzipien,

2. die Disproportionierung als quantitative Folge der Freisetzung der
Unterschichten, der Mobilisierung der — wie es damals hieB -
"Krafte und Kapitale" und des damit verbundenen gewaltigen
Bevolkerungswachstums sowie

3. die Demoralisierung bzw. Entsittlichung weiter Teile der Bevdl-
kerung als soziale und mentale Folge der alimahlichen Erosion der
meisten herkdmmlichen Autoritdten und Werthierarchien.
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An diesem letzten Punkt mdchte ich ansetzen, weil er die Kirchen am
direktesten betraf. Zwar gehort in diesen Komplex auch die Sakularisie-
rung der Weltauffassung und Lebensfithrung, doch war diese zun&chst
eher eine Erscheinung in den gebildeten Schichten. Das von den da-
maligen Kirchenménnern als sehr viel bedrohlicher empfundene Pro-
blem war die wachsende religidse Orientierungslosigkeit in den Unter-
schichten, die in groBer Zahl vom Land in die frihen Gewerbestadte
wanderten: “Die sozialen Kontrollen durch religiése und kirchliche Ein-
richtungen lieBen zwangslaufig nach”, wobei zunachst weniger die
Stadt als solche ins Auge fiel, sondern das neue Fabrikwesen; es
werde — so schrieb schon 1816 der bekannte Buchhandler Friedrich
Perthes bei einem Besuch Elberfelds — zu einem "Grab unseres Cha-
rakters, unserer Sitten und unserer Kraft" werden. Schon die Kinder
wiirden zu Kriippeln gemacht, und die sog. Frommen &nderten dies
ebenso wenig wie die Regierung. Dreizehn Jahre spéter besuchte der-
selbe Perthes erneut Elberfeld. Diesmal war es aber nicht mehr das
Fabrikwesen, das ihm Angste bereitete, sondern die Stadt selbst er-
schien ihm unheimlich: Die Gegenséatze auf diesem Menschenmarkte
seien gar zu groB; "kaufmannische GroBhanse mit Schmerbauchen ...,
ausgehungertes Lumpengesindel, abgemagerte Gestalten mit Gesich-
tern, bleich von innerer sektiererischer Arbeit, und dabei nachts auf den
StraBen ein so roher Larm liederlicher und betrunkener Menschen, wie
mir selten vorgekommen ist."

Mit solchen diisteren Beobachtungen beginnt die grelle Ausmalung ei-
nes Schreckbildes Stadt, die von nun an zum Repertoire aller konser-
vativen Zeitkritiker bis hin zum krassen Antiurbanismus des Dritten Rei-
ches gehoren sollte. Friedrich Harkort sprach wenig spéater (1849) von
der Verfiihrung der Stadte, die die Menschen zu Grunde gehen bzw. zu
"Proletariern” werden lasse, denen Gesetz und Ordnung ein Greuel
seien. Und fiir Wilhelm Heinrich Riehl, den wohl aktivsten Antiurbani-
sten zu Beginn der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts, waren die
schnell wachsenden GroBstadte "Treibebeete des Lasters", "Wasser-
kopfe der modernen Zivilisation®, Wurzelgrund eines bedrohlichen
"geschichts- und traditionslosen Proletariats”. Ahnliche Zitate lieBen
sich in beliebiger Zahl erganzen; sie alle vermitteln uns Facetten einer
Wahrnehmung, die in ihrer extremen Form die Stadt als Moloch sah,
als menschenfressendes Ungeheuer, als heidnischen Gott, der in dem
Gedicht von Georg Heym "Der Gott der Stadt" beschrieben wird. Die
zweiter Strophe lautet:

“Am Abend glanzt der rote Bauch dem Baal,
die groBen Stadte knien um ihn her.
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Der Kirchenglocken ungeheure Zahl
wogt auf zu ihm aus schwarzer Turme Meer."

Wenn man die Schriften z.B. Johann Hinrich Wicherns liest, etwa sei-
nen Aufsatz aus dem Jahre 1851 "Ein Votum Uber das heutige Sodom
und Gomorrha", dann besteht kein Grund zu der Annahme, daB die
wuchernden GroB- und Fabrikstadte von den Vertretern der beiden Kir-
chen wesentlich anders beurteilt worden waren. Fir Wichern war es
insbesondere die Sitten- und Schamilosigkeit der Stadtmenschen, die
ihn geradezu zu einer Hollenbeschreibung veranlaBte. Seine Klage lief
darauf hinaus, daB es an der Entristung kirchlicher Gewissen fehle;
und seine Forderung lautete, es misse zu einem "energischen Zu-
sammenwirken der birgerlichen und kirchlichen Obrigkeit" kommen,
denn: "Zerstdren wir nicht Sodom und Gomorrha, so zerstért Sodom
und Gomorrha uns, und davor bewahre uns der gnadige Gott!"

“Das Herz der Geschichte ist Uberall in ihren Anfangen” (Rudolf Alexan-
der Schrdder). An zwei Beispielen will ich zeigen, wie christliche Kreise
relativ friih, d.h. um die Mitte des 19. Jahrhunderts, auf solche Heraus-
forderungen praktisch handelnd reagiert haben. Von beiden sozialen
Innovationen aus christlichem Geist gingen Impulse aus, die bis heute
wirken, und beide traten im Abstand von nur wenigen Jahren im friihin-
dustriellen Elberfeld ins Leben der Stadt, von der Friedrich Engels kurz
vorher (1839) bdse geschrieben hatte, hier herrsche krasser Mystizis-
mus: Die frommen Fabrikanten gingen hier am schlechtesten mit ihren
Arbeitern um; sie hatten ein weites Gewissen, und die Fabrikkinder ver-
kommen zu lassen, bringe "keine Pietistenseele in die Holle, besonders
wenn sie alle Sonntage zweimal in die Kirche geht."

Das erste Beispiel fiir ein auf das (Uber-) Leben in den. GroBstidten
ausgerichtetes Handeln liefert Adolf Kolping, der von 1845 bis 1849
Kaplan in der Elberfelder Sankt Laurentius-Pfarre war. Mir geht es jetzt
allerdings nur um eine bestimmte Facette des Kolpingschen Wirkens.
Kolping sah in der allgemeinen Entchristlichung und besonders in der
seelischen Heimatlosigkeit der Handwerksgesellen die gefahrlichste
Krankheit seiner Zeit. Zugleich lernte er in Elberfeld die groBstadtischen
Elendsquartiere und die Verstandnislosigkeit vieler, gerade auch christ-
licher Blrger fir die "soziale Frage" kennen. Ein erneuertes, auf christli-
chem Boden stehendes Handwerk stellte in seinem Denken eine stabi-
lisierende Mitte zwischen den sozialen Extremen dar. Er schuf deshalb
auch keine religiése Bruderschaft oder eine caritative Bewegung, son-
dern bediente sich des Vereinsgedankens, um maoglichst viele junge
Menschen zum Mitmachen bewegen zu kénnen. Das Motto, das Kol-
ping dieser sich nach 1850 von Koln auch rasch (ber das katholische
Deutschland und z.T. auch im deutschsprachigen Ausland ausbreiten-
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den Bewegung gab, lautete: "Religion und Tugend, Arbeitsamkeit und
FleiB, Eintracht und Liebe, Heiterkeit und Scherz".

Doch ich will hier auf das folgende, besonders bezeichnende Mittel
Kolpings gegen die "Heimatlosigkeit" in den Stadten hinaus: Kolping
verband namlich wie kein anderer seiner Zeit die Durchsetzung seiner
im wesentlichen christlich-sozialpadagogischen Ziele mit der Griindung
von "Gesellen-Hospizen". Sie waren fir ihn geradezu die Vorausset-
zung zur Erziehung "tlichtiger Biirger" und notwendiger erster Schritt
zum Aufbau einer "Volksakademie im Volkston", wie er seine Gesellen-
Vereine bezeichnete. Bereits 1848, noch in Elberfeld, schrieb er: "Man
richte nur in allen Stadten ... einen freundlichen, gerdumigen Saal ein,
sorge an Sonn- und Feiertagen wie am Montagabend fiir Beleuchtung
und im Winter fur behagliche Warme dazu und 6ffne dann dieses Lokal
allen jungen Arbeitern, denen es mit ihrem Leben und ihrem Stande nur
immer ernst ist."

Dieses Vereinslokal sollte zugleich "niitzlich" wie auch "angenehm”
sein, d.h. es sollte dort sowohl ein vielfaltiges Bildungsangebot - von
der Auslage von Biichern und Zeitschriften bis zu Vortragen und Fort-
bildungskursen — gemacht als auch eine Behaglichkeit geschaffen
werden, die dem jungen Gesellenarbeiter einen Ersatz fiir die Gebor-
genheit der Familie und damit eine neue Lebensmitte bot. Kolping hatte
dabei natiidich in erster Linie den von der Proletarisierung bedrohten,
wandernden Handwerksgesellen vor Augen. In Elberfeld gelang es
Kolping zunachst nur, stundenweise einen Schulsaal zu mieten; als er
aber 1849 als Domvikar nach Koéin berufen wurde, fand er dort einige
reiche Stifter, die ihm das Geld fir den Ankauf eines gerdumigen
Hauses gaben. Es wurde 1853 eingeweiht und bot nun Kolping die
Mdglichkeit, seine Gesellenheim-Konzeption zu verwirklichen, wahrend
gleichzeitig in immer mehr Stadten weitere Gesellen-Vereine nach dem
Elberfelder und Kélner Vorbild gegriindet wurden.

Fir die wandernden Gesellen, die hier z.T. auch Unterkunft und Ver-
pflegung, im Krankheitsfalle auch Betreuung erhielten, und fir die ein-
heimischen Vereinsmitglieder war das Gesellenheim ein zweites
“Vaterhaus®, in dem ein "Hausvater" zusammen mit einem geistlichen
Prases den Gesellenverein wie eine groBe Familie leitete. Die Uber-
nahme des Gedankens der Familie, welche die Mitglieder auch mit ei-
nem emotionalen Band zusammenbhielt, lief darauf hinaus, den Gesel-
len in den groBen Stadten nicht nur einen neuen moralischen Halt zu
geben, sondern zugleich auch eine neue Lebensordnung zu stiften,
aus der heraus dann spater der einzelne als tlichtiger Meister und
Familienvater ein zuverlassiges Glied des "Biirgerstandes” sein wiirde.
Das Kolpingsche "Gesellenheim" war also nicht nur eine Bildungs- und
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Begegnungsstétte, sondern zugleich auch eine emotionale Heimat und
das Symbol einer Lebensordnung, deren Grundlage die erneuerte
christliche Familie als stabilisierender Faktor in der Gesellschaft war. In
den Stadten wurden damit praktisch Inseln bzw. Refugien oder
Exklaven geschaffen, von denen aus der Einzelne Sicherheit im
Umgang mit den bedriickenden und 2.T. chaotischen sozialen
Verhdltnissen ringsum gewinnen konnte.

Parallel dazu und von Kolpings Vorbild angestoBen, allerdings nicht
von dieser starken Familienideologie getragen, grindete Ubrigens hier
in Bonn 1854 der Sohn des zitierten Perthes, der hiesige Professor
Clemens Theodor Perthes, die erste evangelische "Herberge zur Hei-
mat", die ebenfalls die heimatlosen Wanderburschen aufnehmen und
sie aus den liederichen Wirtshdusern und heruntergekommenen
Zunftherbergen herausholen solite. Diese "Herbergen zur Heimat" wur-
den in der Folgezeit auch Ausgangs- und Anlaufpunkte der evangeli-
schen "Stadtmission”, weshalb Wichern diese Einrichtungen vehement
unterstiitzte; er erreichte beim preuBischen Kénig eine betréchtliche fi-
nanzielle Hilfe.

Das zweiter Beispiel einer bemerkenswerten stadtbezogenen sozialen
Innovation in Elberfeld schufen protestantische Honoratiorenburger:
das sog. Elberfelder System der Armenpflege. Angesichts des gewalti-
gen Zustroms an Armen war hier das traditionelle Armenpflegesystem
der Kirchen und kirchlichen Stiftungen praktisch zusammengebrochen.
Die Stadt hatte direkt einspringen missen, wenn nicht einige angese-
hene Biirger und vor allem der Oberbiirgermeister Lischke ein quasi
halbstadtisches System ehrenamtlicher Armenfiirsorge erfunden und
durchgesetzt hitten. In einer neuen Armenordnung vom 1. Januar
1853 wurde die Stadt in Armenpflegebezirke mit vielen Unterbezirken
aufgeteilt, in denen jeweils ein honoriger Blrger ehrenamtlich meist vier
Unterschichtenfamilien intensiv zu betreuen hatte. D.h. er muBte die
Armen beraten; er solite ihnen bei der Arbeitsbeschaffung behilflich
sein und hatte ihren Lebenswandel, besonders auch ihren Kirchenbe-
such, zu kontrollieren. Tatséchlich gelang es in wenigen Jahren durch
diese radikale soziale Disziplinierung — jeder Bedirftige, der sich den
Anordnungen der "Provisoren” nicht fiigte, erhielt keinerlei Unterstit-
zung mehr — , den Armenetat erheblich zu senken: ein Grund daf(r,
das System auch in vielen anderen Stadten einzufiihren! Hier verband
sich also rationalékonomisches Denken mit dem christlich-patriarchali-
schen Firsorgeprinzip, um die wuchernde groBstadtische Armenbe-
vélkerung zu disziplinieren und die konkrete stadtbiirgerliche Gesell-
schaft vor dem nicht zuletzt finanziellen Chaos zu schitzen. Die (ber
250 Provisoren erfreuten sich allerdings keiner Beliebtheit; sie wurden
"Potkieker" genannt, und man warf ihnen phariséerhaftes Verhalten und
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Unverstandnis der Lebensbedingungen der Unterschichten vor. Unver-
standnis — im eigentlichen Sinn des Wortes — war auch der Grund,
weshalb die sog. "Hilfe von Mensch zu Mensch" durch das Elberfelder
System letztlich nicht zu wirklich briidericher Hilfe wurde. In einem
Wuppertaler Versepos aus den 1860er Jahren wird ein Beispiel fiir die-
ses Nichtmehrverstehen gegeben. Im Konfirmandenunterricht stellte
der Pastor den Kindern die Frage: Was bist du? Und die Kinder sollten
antworten: Ein Mensch! Das Proletariermadchen Minna weigerte sich
jedoch, diese Antwort zu geben, weil in der Unterschichtensprache "dat
Mensch" so viel wie Hure bedeutet. Daraufhin verpriigelte der Pastor
Minna! Und 1855 erschien im Elberfelder Kreisblatt ein bezeichnendes
anonymes Gedicht mit dem Titel "Die Pinte und die Agape”, in dem es
treffend heiBt:

“Ihr tituliert den armen Mann

als Bruder noch im Gotteshaus:

Doch schlieBt ihr mit der Bildung dann
gleich vor der Tir ihn wieder aus

von euren Geistgenossen, euren Gasten,
von euren Tischen und von euren Festen.
Sechs Tage soll er ohne Klang

auf euren Felder sa’'n und mah'n,

doch Sonntags nach dem Morgensang,
da mag er seiner Wege geh'n...

Er geht die Bruderhallen aufzuspiiren
und schieicht verstoBen hin an eure Tiiren ..."

Dieses Unverstandnis — man kann wohl sagen — beider Kirchen ge-
geniiber dem GroBstadtproletariat bedeutete jedoch nicht, daB grund-
satzlich die Kirchen den Kontakt zum Volk verloren hatten, im Gegen-
teil: Das 19. Jahrhundert war durchaus nicht von einer breiten Entkirch-
lichung des Kirchenvolks gepragt. Im Zuge einer "Organisierung der
Massenreligiositdt" schon vor, aber dann vor allem nach der 1848er
Revolution bemiihten sich die flhrenden kirchlichen Kreise, ihren Ein-
fluB im Volk wieder zu vergréBern — mit Erfolg insbesondere auf dem
Lande, in kleinbirgerichen und Handwerkerkreisen, in nicht industriali-
sierten Klein- und Mittelstadten. Ein groBflachig organisiertes Wall-
fahrtswesen, neue Formen der Heiligenverehrung, besonders Marias,
neue Propagandisten einer Volksfrommigkeit wie die 1841 in Deutsch-
land sich ansiedelnden Redemptoristen auf katholischer Seite, die Wi-
chernsche Innere Mission, die Gustav-Adolf-Vereine u.a. bei den Prote-
stanten — all dies sollte, wie es auf der ersten katholischen Bischofs-
konferenz zu Wirzburg 1848 hieB, auf eine "Durchmissionierung
Deutschlands" hinauslaufen. Solche Bestrebungen hatten in den noch
nicht von der Industrialisierung zentral erfaten Lebensbereichen umso
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mehr Erfolg, als mit dem Fehischlag der 1848er Revolution auch die
beiden innerkirchlichen liberalen Reformbewegungen, die Deutschka-
tholiken und protestantischen Lichtfreunde, ausgeschaltet waren und
nun als Stachel im Fleisch ausfielen.

Die Kirchen gewannen also eine neue Festigkeit gewissermafBien gegen
und in Abwehr der Modernisierungsprozesse. Die Kirchen und das
kirchliche Binnenleben wurden auf Dauer zur "Gegenburg" und zum
"Hort" traditioneller Wert- und Ordnungsvorsteliungen, die man den
Herausforderungen der modernen industriewelt und GroBstadt entge-
gensetzte. Hier liegen die Wurzeln fir den Trend zur Kirche als
"sozialem Riickzugsgebiet”, das dem "Volk" als Ort neuer Beheimatung
angeboten wurde. Man hat sogar behauptet, diese ideologische Fest-
legung mehr oder weniger beider Kirchen sei eine "unentbehrliche Le-
bensliige der Institution Kirche (gewesen), um trotz des weltanschauli-
chen Pluralismus fiir die Beriicksichtigung der kirchlichen Anspriiche
im &ffentlichen Leben weiterhin eine bevorzugte Stellung verlangen und
begriinden zu kénnen." Da bis weit in die 2. Hélfte des 19. Jahrhun-
derts Deutschland noch im wesentlichen ein Agrarstaat war und die
Verstadterung sich zunédchst nur auf einige Zentren und Agglomerati-
onsrdume beschrinkte, erreichten die Kirchen mit dieser Strategie
noch den GroBteil der Menschen, nicht jedoch die eigentlichen dyna-
mischen "Krafte der Bewegung", wie Wilhelm Heinrich Riehi sie nannte:
das groBstadtische liberale (Bildungs) Birgertum und die groBstadti-
sche Industriearbeiterkiasse. Dieses liberale Birgertum verdréngte
nach und nach seit den 1860er Jahren in den Stédten das traditionelle,
meist christlich-patriarchalische Honoratiorenbirgertum und setzte an
seine Stelle eine im wesentlichen aus sozial-liberalen Motiven heraus
agierende Kommunalverwaltung, auf die die Kirchen nur noch wenig
EinfluB hatten: “Ein biirgericher Gemeindeliberalismus formierte sich
gegen Pastorenorthodoxie udn Kirchenregiment” — so Thomas Nip-
perdey. Ein Zeichen, daB nun auch ehemals stark religids gepragte Ar-
beiterkreise dem EinfluB der Kirchen entgiitten, liefern die Streikfolgen
des bekannten groBen Bergarbeiterstreiks von 1889, der die Keimzelle
der IG Bergbau werden solite. Auf die Melodie des Andreas-Hofer-Lie-
des ("Zu Mantua in Banden ... ") sangen damals die bisher so kirchen-
treuen Bergleute nun:

"Nicht fiirder soll uns trennen der Glaub’, die Religion,
mog’jeder selig werden nach eigener Facon.

Was kiimmert uns der Priester Schrei'n?

Wir wollen ein’ge Briider sein

Zum Wohl des Bergmannsstands...".
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Zuriick zum Elberfelder System: Davon, daB die stadtische Armenver-
waltung nach Uberwindung der Krise der traditionellen Armenflirsorge
wieder an die Kirchengemeinden und frommen Stiftungen zuriickgege-
ben werden sollite, wie der Elberfelder Oberbiirgermeister Lischke
nachdriicklich als Ziel des Elberfelder Systems bei einem viel beachte-
ten Vortrag vor dem evangelischen Kirchentag in Hamburg 1858 ange-
geben hatte, davon war nun Uberhaupt keine Rede mehr. Die sékulari-
sierte Armenpflege wurde zu einem integrativen Teil der kommunalen
Daseinsvorsorge und Leistungsverwaltung des liberalen Stadtregi-
ments, fur das sich spéter der Begriff "Munizipalsozialismus” einbir-
gerte. Die Chance, die Wichern noch in Replik auf Lischke gesehen
hatte, daB auch die stadtische weltliche Obrigkeit "als Glied im Reiche
Gottes" mit dem Geiste christlicher Liebe durchdrungen werden misse,
hatten die Kirchen im Grunde bereits in den 1860er Jahren verspielt.
Eine Art christlicher Urbanisierung konnte es deshalb nicht geben,
auch wenn in Einzelbereichen, z.B. im Krankenhausbau, im Schulwe-
sen, in verschiedenen Firsorgebereichen religidse Motive eine wichtige
Rollle spielten und sich hier kirchliche Kreise mit groBem Eifer enga-
gierten. Die gesamte Caritasbewegung hat hier ihre Wurzeln, wobei es
zeitweise zwischen den freiwilligen kirchlichen wie auch sonstigen phil-
antropischen Frsorgeeinrichtungen und den kommunalbirokrati-
schen zu Konkurrenz und gegenseitigem MiBtrauen kam, zumal der
Kulturkampf die katholische offentliche Sozialarbeit sehr stark in den
Bereich der organisierten Mildtatigkeit und Krankenpflege abdrangte.
Die Kommunalbeamten empfanden die freien Wohlfahrtstrager als un-
effektiven Wildwuchs; und die kirchlichen und patriotischen Wohitatig-
keitsinitiativen warfen dem kommunalen Fiirsorgewesen einen zu bi-
rokratischen Umgang mit der groBstadtischen Armut vor. Erst in den
1880er Jahren begannen beide Seiten, den Eigenwert der jeweils ande-
ren Seite zu begreifen und die Aufgaben besser zu verteilen, zumal
zwei preuBische Mininsterialverfigungen im Jahre 1887 die Kultur-
kampfgesetze abmilderten. Damit war der Weg frei zu einer neuen
Welle christlich-religidsen Engagements, das — auf katholischer Seite —
nun auch verstarkt die Ideen der katholischen Soziallehre in die Tat
umsetzen wollte.

In den Jahren um 1890/1900 erreichte die Binnenwanderung in die In-
dustriestadte ihren Hohepunkt; die Verstadterung nahm rasant zu. Von
1870 bis 1910 wuchs die Zahl der in Orten Uber 5.000 Einwohner le-
benden Menschen von 9.7 auf 31,7 Millionen; die Zahl der GroBstadte
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(Stadte Giber 100.000 Einwohner) schnellte von 8 im Jahre 1870 auf 48
im Jahre 1910 hoch, wobei besonders die Industriestéddte von einer
auffalligen "Jugendlichkeit" gepragt waren. GroBe Streiks wie der schon
erwihnte Bergarbeiterstreik des Jahres 1889 zeigten zudem, daB es
besonders die Arbeiterjugend war, die viele der herkdmmlichen Werte
tiber Bord zu werfen drohte. DaB mit religidsen Kongregationen, wie sie
schon in groBerer Zahl bestanden, und auch mit Standesorga-
nisationen wie den Kolpingsvereinen gegen "die bestdndig zuneh-
mende religidse und sittliche Verwilderung der Jugend" in den GroB-
stadten nichts mehr auszurichten war, begriffen jetzt sowohl kirchliche
als auch biirgerlich-sozialreformerische Kreise immer deutlicher nach
dem Motto: "Erziehst du dir einen jungen Raben, dann wird er die die
Augen ausgraben!”

Die Motive und Ziele entsprechender katholischer wie evangelischer
Reaktionen auf diese spezifische Herausforderung seit den 1880/90er
Jahren sollen jetzt als weitere Beispiele kirchlicher Reaktionen auf
GroBstadt- bzw. Urbanisierungsprobleme herangezogen werden. In
Westdeutschland ging auf katholischer Seite die Initiative von Kdln aus,
wo 1892 bereits sieben spezielle Vereine fiir junge Fabrikarbeiter mit
1.200 Mitgliedern bestanden - gegriindet nicht zufallig offenbar direkt
nach der Verkiindigung der beriihmten Enzyklika Leos Xill. "rerum no-
varum® (15.05.1891). Der katholische Fabrikantenverein "Arbeiterwohl”
nahm sich 1895 bei einer Konferenz in Dortrnund der Arbeiterjugend-
frage an und lud zu diesem Zweck "Prasides” schon bestehender Ver-
eine ein. Das Koélner Vorbild wurde hier nachdriicklich propagiert.
Grundsitzlich unterschied sich das Programm in diesen Vereinen bis
auf die hinzukommende religidse Unterweisung kaum von dem der Ju-
~ gendabteilungen der biirgerlich-sozialreformerischen Volkswohl-Ver-
eine, allerdings scheinen die Griindung einer eigenen Musikkapelle und
die Férderung des Laientheaterspiels hier besonders intensiv betrieben
worden zu sein. Hinzu kamen eine Schiafstellen- und Arbeitsplatzver-
mittlung sowie eine Pfennig-Sparkasse fir die jugendlichen Vereinsmit-
glieder. Bezeichnend ist, daB die Unternehmer den Wert dieser Vereine
bald zu schatzen lernten. Es gab groBe Kélner Firmen, die ihren Nach-
wuchsbedarf ausschlieBlich aus diesen Vereinen fur junge Arbeiter
deckten.

Eine Folge der erwahnten Dortmunder Konferenz war, daB sich die
Prasides der Erzditzese Koln wenige Tage spéater, am 26. November
1895, zu einem Verband zusammenschlossen; andere Didzesen folg-
ten. Sein Statut wurde von dem Griinder der Kdlner Jugendvereine,
Drammer, und von Franz Hitze, dem bekannten Reichstagsabgeord-
neten des Zentrums, entworfen.
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Eine einseitige Beschrankung der katholischen Jugendpfiege auf ein
bestimmtes Gebiet wie z.B. die Religiositat oder Bildung oder auf eine
bestimmte Gruppe von Jugendlichen wurde ausdriicklich abgelehnt.
D.h. obwohl sich die Jugendvereine insgesamt als "Organe und Orga-
nisationen der Seelsorge" verstanden, war die religiose Erbauung, die
bisher fast ausschlieBlich die kirchliche Jugendarbeit bestimmt hatte,
nur ein Mittel neben verschiedenen anderen zur "Veredelung der christ-
lichen Jugend®, wie es in § 1 des Statuts hieB. "Seelsorge” wurde nun
also sehr viel weiter als bisher interpretiert: Gerade mit Blick auf die
anzusprechenden stadtischen jungen Arbeiter sollte der Eindruck der
Bevormundung vermieden werden; ein erheblicher Teil der Vereinsver-
sammiungen miisse auch der Erholung gewidmet werden: "Dabei
dirften Bier und Zigarre natiirich nicht fehlen®, hieB es.

DaB die westdeutschen Bischéfe an solchen Initiativen lebhaft Anteil
nahmen und den Vereinen sehr schnell die "oberhirtliche Genehmi-
gung" erteilten, liegt angesichts der sich seit den 1890er Jahren zwi-
schen den christlichen, liberalen und nationalen Verbanden auf der
einen und den sozialistischen und freigewerkschaftlichen auf der ande-
ren Seite zuspitzenden Konkurrenzlage im Bemiihen um die Jugend
auf der Hand, zumal das in den Vereinen der katholischen Jugend ver-
tretene Wertsystem neben "Religion, Heimat und Vaterland, Beruf und
Familie, Autoritat® ausdriicklich auch die "Gegnerschaft gegen den
Umsturz® enthielt. Doch so recht voran kam diese Bewegung dennoch
nicht! Zwar kam es am 8. Oktober 1908 in Mainz endlich zur Griindung
eines Deutschen Zentralverbandes der Prasides der katholischen Ju-
gendvereinigungen — Sitz des Generalsekretariats wurde Disseldorf —,
doch hat Adam Stegerwald noch 1911 in einer Broschiire die vorherr-
schende "Kraftezersplitterung” im katholischen Lager, vor allem bei den
- Jugendvereinigungen, scharf kritisieit und darauf hingewiesen, daB"
- trotz des inzwischen jahrelangen Engagements vieler ehrenamtlicher
Mitarbeiter nur 15,6% der in der Industrie beschaftigten mannlichen
katholischen Jugendlichen in katholischen Vereinen organisiert seien:
"So wie seither kann es jedenfalls nicht weitergehen, wenn wir nicht in-
nerhalb kurzer Zeit uns vor die Tatsache gestellt sehen wollen, daB die
katholischen Jugendvereinigungen, anstatt daB sie weiteres Terrain
gewinnen ... immer weiter zuriickgedrangt werden". Er forderte eine
noch straffere Zusammentfassung der katholischen Jugendarbeit, die
Anstellung hauptamtlicher Krafte und vor allem eine systematische Zu-
sammenarbeit zwischen den Jugend- und Gesellenvereinen und den
christlichen Gewerkschaften: ein Beispiel fiir die in dieser Zeit offen zu
Tage tretenden Bemiihungen, die Jugend nun auch politisch zu gewin-
nen!
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Anders sah es bei den evangelischen Jugendvereinen aus, von denen
sich bereits 1882 der (iberwiegende Teil zu einer Nationalvereinigung
der deutschen evangelischen Jiinglingsblindnisse zusammenge-
schlossen hatte. Die Zentrale dieser Dachorganisation befand sich in
Barmen und wurde von einem hauptamtlichen Nationalsekretér gelei-
tet. Ende 1908 gehorten ihr zehn Regionalbiinde mit etwa 120.000 Mit-
gliedern an. Wahrend die katholischen Vereine ihre Werbetatigkeit mit
dem Ziel, die Arbeiterjugend zu gewinnen, direkt bei der Volksschul-
entlassung begannen, rekrutierten sich die evangelischen Jiinglings-
vereine iiberwiegend aus den Uber 17jahrigen Jugendlichen. Die ein-
zelnen Lokalvereine waren jedoch auch hier sehr unterschiedlich aus-
gerichtet, ihre Auspragungen reichten — nach einem zeitgendssischen
Urteil = “von der strengsten kirchlichen Organisation der Rechten bis
zur freiesten, fast "humanitiren" Form der Linken", wobei mit der letzt-
genannten Richtung die Bestrebungen des Hamburger Pastors Cle-
mens Schultz gemeint waren. Gemeinsam sei den evangelischen Ju-
gendvereinen jedoch, daB sie der Personlichkeitsentwicklung des Ein-
zelnen ihre zentrale Aufmerksamkeit widmeten, wahrend die katholi-
schen Jugendvereinigungen in erster Linie die "Sammiung und Schu-
lung der Massen sowie ihre Einfligung in den Zusammenhang der Kir-
che" anstrebten. DaB tatsichlich von katholischer Seite stérker eine
“Breitenarbeit" betrieben wurde, belegen einige lberlieferte Zahlenan-
gaben aus dem Jahre 1908, wonach von allen in Vereinen organisierten
Jugendlichen (670.000) immerhin knapp 30% in rein katholischen Ver-
einen, gut 50% in freien Vereinen und nur etwa 17% in evangelischen
Vereinen zu finden waren.

Unter dem Gesichtspunkt der Bemiihung um die stadtische Arbeiterju-
gend ragten bei der evangelischen Jugendarbeit die "freieren Vereine
nach Hamburger Art" heraus, die im wesentlichen auf die Initiative des
Hamburger Pastors Clemens Schultz zuriickgingen. Schultz hatte in
seiner Gemeinde im Sankt Pauli zunachst traditionelle Gemeindearbeit
betrieben, dann aber mehr und mehr von einer systematischen religid-
sen Beeinflussung und Belehrung der Jugendlichen abgesehen, um ih-
nen nach der Konfirmation zunachst einmal einen "kirchlichen Schon-
raum" zu gewdhren, in welchem der Geistliche versuchen sollte, "den
jungen Leuten in den schwierigen Entwicklungsjahren als alterer
Freund zur Seite zu stehen, ihnen durch ein organisiertes Vereinsleben
einen festen Halt gegen die mancherlei in dieser Zeit drohenden Gefah-
ren zu geben, sie in geistiger und gemiitlicher Weise anzuregen und
dazu beizutragen, daB sie sich zu festen Charakteren, zu selbstandigen
Personlichkeiten entwickelten." Von Pastor Schultz stammt {brigens
der zunéchst keineswegs abschétzig gemeinte Ausdruck "Halbstarke”
fiir die groBstadtischen Arbeiterjugendlichen. Aus der kirchlichen Arbeit
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wurde so eine zunachst "nur” soziale und "volkserzieherische", die wie-
derum sehr stark den Bemiithungen und Zielsetzungen der bereits er-
wahnten Volkswohl-Vereine glich. Tatsachlich lag hier eine Wurzel der
in Hamburg sich ausbreitenden, interkonfessionellen Volksheim-Ju-
gendvereine, die der ehemalige Predigtamiskandidat Walter Classen
1901 unter Weiterfiihrung der Ideen Clemens Schultz’ und unter Auf-
nahme der Londoner Toynbee Hall- bzw. Settlements-Bewegung ins
Leben gerufen hatte. Classen war es gelungen, in Hamburg einen rei-
chen Stifter zu bewegen, Geld fiir den Ankauf eines "vorziiglichen Ge-
baudes mit Salen, Turnhalle und Kegelbahn" bereitzustellen, das &hnli-
che Funktionen wie die Londcner Toynbee Hall erfiillen solite. Nach
der Schaffung einer solchen Basis konnte nun “die Sache ... nach
einem groB angelegten Feldzugsplane ... in Szene gesetzt" werden.
Lehrlingsvereine fiir die jiingeren und Gehilfenvereine fiir die &lteren
Jugendlichen entstanden zunachst in Hamburg-Hammerbrook, dann
aber auch in fUnf weiteren Stadtteilen. Insgesamt zéhiten diese Vereine
im Jahre 1907/08 1.237 Mitglieder, die von etwa achtzig "Helfern"
betreut wurden. Diese Helfer und {ibrigens auch Helferinnen sollten
selbst wiederum nach Classen den "Kern zu neuer Lebens-
gemeinschaft im GroBstadt-Volke" bilden. Auch er setzte sich sehr stark
fir "Berufsarbeiter”, d.h. fir hauptamtiiche Jugendpfleger ein, deren
Gemeinschaft geradezu den Charakter eines weltlichen Ordens haben
solite. Classen sah hierin die Chance, den verderblichen Einfliissen der
Verstadterung Einhalt zu gebieten und die GroBstadt als ganze fur die
jungen Menschen zur "Heimat" werden zu lassen. Sein Optimismus
klingt aus folgenden Worten: "Wer immer einmal mit ganzer Seele
hineingeht in das Leben des groBstadtischen Arbeitervolkes, der sieht
da zwar viele groBstadtische Albernheit, Modeherrschaft, lacherliche
Verzerrung, aber aus der Tiefe wachst und sprieBt gesunde Kraft; mit
100.000 frischen reinen Blattern und Bliiten griBt da die ewige Natur."

Der etablierten evangelischen Wohlfahrtspflege, vor allem der Inneren
Mission warf Classen antiquierte Denkweisen und vollige Unfahigkeit
vor., auf die Fragen der Zeit adaquat zu antworten - ein Vorwurl, der
auch in sozialreformerischen katholischen Kreisen gegeniiber der Ca-
ritas erhoben wurde. Classen blieb aber letztlich ein AuBenseiter, und in
beiden Kirchen konnten sich die reformerischen Krafte, die ihr Haupt-
augenmerk auf die stadtische Arbeiterjugend richten woliten, nur an
wenigen Orten wie z.B. Hamburg durchsetzen. Sie versammelten sich
in zwei zentralen Vereinigungen, um eine organisatorische Mitte zu
schaffen, und zwar in dem im wesentlichen von Laien getragenen
“Verband katholischer Jugendfreunde”, dessen rund 250 Mitglieder fur
eine nicht "kirchlich-geistlich" gegangelte Jugendfiirsorge eintraten,
und dem "Bund deutscher Jugendvereine®, der sich nach dem Vorbild
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des katholischen Verbandes ein Jahr spéter bildete und auf evange-
lisch-sozialer Grundlage, ansonsten aber politisch wie kirchlich neutral
wirken wollte. In diesem Zusammenhang ist bemerkenswert, daB die
Vorstellung, die (Arbeiter-)Jugend sei eine kollektive Bedrohung der
biirgerichen Gesellschaft, wie sie zu Anfang der 1830er Jahre in biir-
gerlichen Kreisen weit verbreitet war, keine Rolle mehr spielte. Au-
driickiich wurde die Behauptung, die Jugend habe sich verschlechtert,
sie zeige eine zunehmende Verrchung und sei verdorben, zurlickge-
wiesen. Offenbar hatten die seit den 1890er Jahren intensivere Beob-
achtung von Problemen der Jugendlichen und die Beobachtungen ju-
gendlichen Lebens durch die christlichen “Jugend- und Arbeiter-
freunde" zu einer gelasseneren, selbstsichereren und realistischeren
Einschatzung gefiihrt. Der Konnex zwischen den Lebensbedingungen
der Jugendlichen in den GroBstadten und in der GroBindustrie auf der
einen und ihrem Verhaliten den Erwachsenen und der Geselischaft ge-
geniiber auf der anderen Seite erschien nun sachgerechter und weni-
ger dramatisch - dies aber, wie gesagt, eher nur in Randbereichen der
Kirchen als in der aligemein vorherrschenden Meinung.

*

"Urbanisierung und Kirche" - ich habe zweimal jeweils zwei exemplari-
sche Aktivititen kirchlicher Kreise etwas naher erfautert, die darauf hin-
ausiiefen, auf Besonderheiten des sich rasch dndernden stadtischen
Lebens zu antworten: zwei Beispiele aus der Jahrhundertmitte, zwei
vom Jahrhundertende. Daraus ein aligemeines Urteil ber das Verhait-
nis zwischen Kirche und Urbanisierung abgeben zu wollen, ware
abenteuerlich! Dennoch ein paar abschiieBende Beobachtungen als
Resiimee! "Thesen" wire zu viel gesagt, weil dazu noch sehr viel mehr
Bereiche herangezogen werden miiBten, in denen die Kirchen im stad-
tischen Raum zum Handein gezwungen waren und auch gehandelt
haben: im groBstadtischen Schulwesen etwa, in der Einrichtung stan-
dig neuer Gemeinden mit entsprechendem Kirchenbau in den wu-
chernden Industriestadten, in der Prediger- bzw. Priesterausbildung fir
den groBstadtischen Einsatz, in der Spezialfrage der seelsorgerischen
Betreuung der Polen und Masuren im Ruhrgebiet, in den Fragen des
sozialen Konflikts, insbesondere des Streiks, die in den Industriestad-
ten besonders brisant waren, usw. Zum Teil liegen Detailuntersuchun-
gen bereits vor; sie miiBten gebiindelt und nicht so sehr unter der
Frage nach dem Verhaltnis "Kirche/soziale Frage®, sondern unter dem
Gesichtspunkt "Kirche/GroBstadileben” abgeklopft werden! Dies
konnte ich nicht leisten und wollte es auch nicht. Mein durchgehendes
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Grundinteresse lief auf die Suche nach Belegen dafiir hinaus, wie Kir-
chenkreise die Integration von Menschen aus der Unterschicht und
unteren Mittelschicht, man kann auch sagen: deren Beheimatung in
dem "sozialen Container Stadt" (Niethammer) betrieben haben - dies
angesichts der Aufldsung vieler sittlicher Haltepunkte und der Erosion
traditioneller Autoritatsstrukturen insbesondere in den groBen Industrie-
und Handelsstadten.

Nun zu meinen Beobachtungen, die ich bewuBt zugespitzt formulieren
mochte:

1. Der Blick der filhrenden Kirchenvertreter auf die anlaufende Ur-
banisierung war identisch mit dem der Status quo verteidigenden
restaurativen feudalen Fiihrungsschichten und des konservativen
alten birgerichen Mittelstandes. GroBstadt wurde nicht als zu ge-
staltender neuer Lebensraum erlebt, als Aufgabe also, sondern als
zu bekampfender Hort des Bdsen. Deshalb verbiindeten sich die
Kirchen auch nicht mit den neuen Kraften der Bewegung und den
vorwartsdriangenden Eliten, die die GroBstadte produzierten, son-
dern propagierten traditionelle Werte und Normen sowie ein Ge-
sellschaftsbild, welches aus der vorindustriellen standischen Welt
stammte. Urbanitat blieb ihnen suspekt.

2. Dieses fast ausschlieBliche Bewahrenwollen, Sichabschotten,
Sichverteidigen fihrte dazu, daB gerade mit Blick auf die rasanten
Wandlungen der stadtischen Gesellschaft der Zug der Zeit verpaBt
wurde, d.h. daB nur an Symptomen nachtraglich herumkuriert
wurde - dies allerdings wiederum mit z.T. groBem sozialen En-
gagement und mit groBer Selbstaufopferung vieler Einzelperso-
nen!

3. Die Aktivitaten der Kirchen richteten sich vorwiegend auf den ge-
fahrdeten Einzelmenschen. Ihn gegen die tatsachlichen oder ver-
meindlichen Gefahren der GrofBstadtzivilisation zu schiitzen, ihn
gegen deren Verfilhrungen resistent zu machen und ihn ins kleine
Gliick der Familie oder Gemeinde einzubinden, war die wichtigste
Strategie neben einer "Inneren Mission®, d.h. einer seelisch-reli-
gios-sittlichen inneren Erneuerung des Individuums. Der Tenor des
seit Anfang der 1880er Jahre vom katholischen Fabrikantenverein
"Arbeiterwohl" in groBer Auflage verbreiteten Biichleins "Das haus-
liche Gliick" spricht da fur sich.

4. Die Chance zum Entdecken des stadtischen Lebensraumes als ei-
ner human zu gestaltenden Lebensumwelt, als eines Handlungs-
und Entfaltungsraums von Menschen, wurde vertan. Raumkon-
trolle und Raumbeherrschung wurden anderen Kraften iberlassen;
die Kirchen liefen geradezu atemlos hinter der Rasanz der Ent-
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wicklung her und traten - was die Zerstérung der Lebensqualitat
von Menschen angeht - weder als Mahner oder Anklager noch als
Lieferanten von Gegenkonzepten auf.

DaB bei allen diesen Punkten einzelne Ausnahmen die Regel bestéti-
gen, versteht sich von selbst! Aber der mindige, weltoffene, selbstbe-
wuBte, urbane Mensch war ganz sicher nicht das Menschenbild, wel-
ches die Kirchen anstrebten. Abgesehen von Einzelpersonen und eini-
gen kleinen kirchlichen Zirkeln wie z.B. von Ketteler und von Berlepsch
mit seinem evangelisch-sozialen KongreB blieben die Kirchenfiihrer
auch noch deutlich hinter den Vorstellungen ihrer sozialreformerischen
liberalen Zeitgenossen wie z.B. im Verein fiir Sozialpolitik und der Ge-
sellschaft fiir soziale Reform zuriick!

Dies alles ist nicht als arroganter Versagensvorwurf eines hundert
Jahre spater lebenden Besserwissers zu verstehen, sondern als Ver-
such, einige Elemente auf dem Weg zu nennen, der zu einer immer
weiter gehenden Entfremdung von groBen Teilen der modernen Ge-
sellschaft von den Kirchen gefiihrt hat, einem Weg, der beide Kirchen
aber auch in die Situation brachte, daB sie den Niedergang der Weima-
rer Republik nicht aufhalten und den Nationalsozialismus nicht verhin-
dern konnten bzw. dies auch z.T. gar nicht wollten. Doch das ist nicht
mehr mein Thema ...

Wartliche Zitate im Text sind aus folgenden Publikationen entnommen:

Giovanna Berger: Die ehrenamtliche Tatigkeit in der Sozialarbeit — Mo-
tive, Tendenzen, Probleme - dargestellt am Beispiel des Elberfelder
Systems, Frankfurt u.a. 1979.

Klaus Bergmann: Agrarromantik und GroBstadtfeindschaft, Meisen-
heim/Glan 1970.

Werner Conze: Vom "Pabel" zum "Proletariat®, in: Hans-Ulrich Wehler
(Hg.): Moderne deutsche Sozialgeschichte, 5. Aufl. Kéln/Berlin 1976,
S.111-136.

Hubert Goébels (Hg.): Adolf Kolping. Ausgewahlte pédagogische
Schriften, Paderborn 1964.

Erwin Gatz: Kirche und Krankenpflege im 19. Jahrhundert, Miinchen
u.a. 1971.

Thomas Nipperdey: Deutsche Geschichte 1800 - 1866. Blrgerwelt
und starker Staat, Miinchen 1983.

Jiirgen Reulecke: Birgerliche Sozialreformer und Arbeiterjugend, in:
Archiv fiir Sozialgeschichte, Band XXII (1982), S. 299 - 329.
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Jiirgen Reulecke: Geschichte der Urbanisierung in Deutschland {=
edition suhrkamp, Band 1249), Frankfurt 1985.

Jirgen Reulecke: Verstadterung und Urbanisierung als Elemente so-
ziokommunikativer Auseinandersetzungen im 19. Jahrhundert, in:
Joachim Jens Hesse (Hg.): Kommunalwissenschaften in der Bundes-
republik, Baden-Baden 1989, S. 51 - 67.

Wolfgang Schieder: Religion in der Sozialgeschichte, in: ders./Volker
Sellin (Hg.): Sozialgeschichte in Deutschland, Band lll, Géttingen 1987,
S.9-31.

Rudolf von Thadden: Kirchengeschichte als Gesellschaftsgeschichte,
in: Geschichte und Gesellschaft, 9. Jg. (1983), S. 598 — 614.

Johann Hinrich Wichern: Samtliche Werke, hg. von Peter Meinhold,
Band IlI: Die Kirche und ihr soziales Handeln, Berlin/Hamburg 1965.

Auf weitere Literaturangaben wir hier verzichtet. Eine umfangreiche
Auswahibibliographie zur modernen Stadt- und Urbansierungsge-
schichtsforschung in der Bundesrepublik findet sich in:

Christian Engeli/Horst Matzerath (Hg.): Modeme Stadtgeschichtsfor-
schung in Europa, USA und Japan, Stuttgart u.a. 1989, S. 247 — 266.
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Pastoraltheologische Informationen (Pthi)
11 (1991) 23-45

Michael Sievernich S.J.
Urbanitat und Christentum
Konturen einer Theologie der Stadt

In einem launigen Aphorismus seiner “Sudelbilicher" bemerkte Georg
Christoph Lichtenberg einmal: "Die Linien der Humanitat und Urbanitat
fallen nicht zusammen."' Noch weniger gilt dies, wie es scheint, fiir die
Linien von Christentum und Urbanitdt. Davon zeugt die verbreitete auf-
klarerische wie christliche Stadtklage, die von der Stadt die Beschadi-
gung von Humanitat, Moral und Gottesglauben befiirchtet.

1 Das Christliche und das Urbane im Konflikt
1.1 Christliche Stadtansichten

Katholische Stadtklage. Um nur zwei Beispiele katholischen Aufbegeh-
rens gegen die Stadt zu nennen, die sich beide am Elend der Armen
entziinden: 1888 schreibt der katholische englische Dichter Gerard
Manley Hopkins (1844-1889) an einen Freund: "Was ich in groBen
Stadten und besonders in London am meisten verabscheue, ist das
Elend der Armen; der Dreck und Schmutz, die miBgestaltete und ver-
kommene duBere Erscheinung (nicht zu reden von der Moral) so vieler
Menschen, dazu den tief entmutigenden, kaum zu ertragenden Gedan-
ken, daB allmahlich fast unsere gesamte Bevdlkerung zu einer Stadtbe-
vﬁlkerung wird, und zwar zu einer an Wuchs kleinen, ungesunden, fei-
gen..." Postisch hilt er der Stadtmisere die Schonheit der Schopfung
entgegen, etwa "das Meer und die Lerche®, die beide "diese seichte,
siindhafte §tadt beschamen" (How these two shame this shallow and
frail townt!).

1926 beklagt der Beriner GroBstadtseelsorger Carl Sonnenschein
(1876-1829) in seinen expressionistischen "Weltstadtbetrachtungen”
den babylonischen Wirrwarr, "den Wahnsinn der Riesenstadt, mit die-
sen gehauften Wohnungen. (...) Mit diesen Hauserwiisten, aus denen
der graue Morgen das Proletariat iiber die Schienen der StraBenbahn,

' G. Chr. Lichtenberg, Schriften und Briefe, hg. von W. Promies, Bd. 1, Minchen

1968, 917.

2am Hopkins, Gedichte, Schriften, Briefe, hg. von H. Rinn, Miinchen 1954, 688
und 621.
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der Stadtbahn, der Hochbahn, in die Fabriken, in die Biros, in die Ate-
liers speit. Den inneren Defekt solcher Gemeinschaft von Menschen.
Die Struktur der Stadt ist Todsiinde."® Die groBe Stadt ist fiir ihn "so
dunkel. So entziindet. So rasend. So entgottert. So heimatlos. (...) die
GroBstadt von heute ist Siinde am Menschen’, notiert er 1926,
“Zerstorer des Organischen. Entfesselung des Triebhaften. ZertrGmme-
rung der Kultur. So baut sie um! Zerschlagt sie! Durchsetzt sie! Um-
randet sie mit neuemn Leben!"*

Die Stadt mit neuem Leben umranden, sei es poetisch oder diakonisch,
dem haben sich diese beiden Priester in praktischer Konsequenz ihrer
Stadtkritik gewidmet. Hat sich in der Zwischenzeit das Verhéltnis von
Christentum und Stadt gewandelt?

Die tiefgreifenden Veranderungen, die sich neuzeitlich im Verhéltnis der
modernen Kultur zur Religion und insbesondere zum kirchlich verfaB-
ten Christentum volizogen haben und vollziehen, zeigen sich am deut-
lichsten in der Stadt und im Verhaltnis zu ihr. Auch in der zweiten Halfte
des 20. Jahrhunderts, nach dem groBen Einschnitt des Il. Weltkriegs,
der so viele Stadte zerstort hat, ist das nicht anders. Die groBe Stadt
bildet den Ort, der die Wandlungen der institutionellen und experimen-
tellen Ausdrucksgestalten der Religiositat offenbart, seien sie kirchlich
formiert oder frei flottierend, an eine der groBen Weltreligionen gebun-
den oder neopagan.

Protestantische Wandlungen. Die Wandlungen spiegein sich exempla-
risch im Werk des US-amerikansischen Theologen Harvey Cox, der in
den 60er Jahren den Abschied der traditionellen Religion aus der sa-
kularen Stadt diagnostizierte und in den 80er Jahren die Riickkehr der
Religion in die sakulare Stadt.

Sein 1965 erschienener theologischer Bestseller hieB "Stadt ohne
Gott?" (The Secular City); darin verkniipft er in der damaligen Um-
bruchssituation die Fragen der Sakularisierung und Urbanisierung. Die
"Sékularisierung", das Mundigwerden des Menschen durch die Ent-
zauberung der Natur (Schopfung), die Entsakralisierung der Politik
(Exodus), die Entheiligung der Werte (Sinaibund), und die Notwendig-
keit, sich auf die weltliche Welt einzulassen, von Gott sakular zu reden
(D. Bonhoeffer), vollzieht sich nach Cox in jenem Kontext, den er
"Urbanisierung" nennt. Dieser Vorgang meint nicht nur den demosko-
pisch meBbaren ProzeB der Verstadterung, sondern meint dariber-
hinaus zwei Charakteristika des Zusammenlebens: die Anonymitét (Bild

3 C. Sonnenschein, Notizen. Weltstadtbetrachtungen, Heft 3, Berlin 1926, 39.
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der Schalttafel), die Mobilitdt (Autobahnkleeblatt) und zwei typische
Merkmale urbanen Stils: der Pragmatismus, der am Funktionieren in-
teressiert ist (Symbolfigur John F. Kennedy), und die Profanitat, die nur
Innerweltliches interessiert (Symbolfigur Albert Camus). Beide Mo-
mente vereinigt fihren zur Gesamtthese des Buches: "Die Heraufkunft
einer urbanen Zivilisation und der Zusammenbruch der traditionellen
Religion sind die beiden bestimmenden Kennzeichen unserer Zeit und
zwei eng miteinander verkniipfte Bewegungen."®

Das war "moderne” Theologie. Knapp 20 Jahre spéter hat Cox diese
These zwar nicht revidiert, aber erheblich modifiziert in einer Richtung,
die er als "postmoderne Theologie" versteht. in seinem 1983 erschie-
nenen Buch spricht er von der Riickkehr der Religion in die sakulari-
sierte Stadt: "Religion in the Secular City". Symbol dieser Riickkehr ist
fiir Cox die Landung des 1979 gerade neu gewihiten Papstes Johan-
nes Paul Il. in Mexiko-Stadt. Das Oberhaupt der gréBten christlichen
Kirche besucht die groBte Stadt, die faktisch und verfassungsmaéBig
sakularislert ist; "Rom kiiBt die Dritte Welt". Den neuerlichen Einbruch
der Religion in die Stadt sieht Cox auf dem amerikanischen Kontinent
in zwei dramatischen Entwicklungen: im Einbruch des durch die elek-
tronischen Medien gestiitzten religids-politischen Fundamentalismus
(in Nordamerika) und im Einbruch der Kirchlichen Basisgemeinschaf-
ten und der Befreiungstheologie (in Mittel- und Sildamerika).B

Cox hat den amerikanischen Kontinent im Auge, der als ganzer be-
trachtet religids weit expressiver ist als Europa oder gar die deutsch-
sprachigen Lander. Dies ist ein Grund dafiir, daB die Diskurse (iber die
Stadt und die Debatten iiber das Verhaltnis von Stadt und Christentum
anders ausfallen. Dazu kommen der aufkidrerische soupgon gegen-
lber der Religion und die untergriindige Auffassung von ihrer kulturre-
volutiondren Uberwindung, so daB Religion hierzulande als eine
“nachgeordnete kuiturelle Kraft*’ oder als "eine Art von moderater Rest-
risiko-Religion*™ beschrieben wird. Dies pragt auch unterschwellig die
Nachkriegsdiskussion iiber die Urbanitat.

Bk Sonnenschein, Notizen. Weltstadtbetrachtungen, Hett 5, Berlin 1927, 57 und 60.

. Harvey Cox, Stadt ohne Gott?, Berlin 41968, 10. engl. The Secular City. Urbaniza-
tion and secularization in Theological Perspective, New York 1965,

H. Cox, Religion in the Secular City. Toward a Postmodern Theology, New York
1984, hier bes. 12 und 24.

Shell-Studie ‘85, Hg. A. Fischer, W. Fuchs, J. Zinnecker, Jugendliche und Erwach-
sene, Opladen 1985, Bd. 1, 266.

R. Dobert, “Zivilreligion®. Ein religitses Nichts religionstheoretisch betrachtet, in:
Kursbuch 93 (Sept. 1988) 67-84, hier 82.
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1.2 Urbanitat im Wandel

Eine Definition der Stadt stdBt immer auf die Schwierigkeit, der Man-
nigfaltigkeit dieses komplexen Phdnomens sowohl diachronisch wie
synchronisch gerecht zu werden, ohne einem bestimmten Typ der
Stadt einen Vorzug ein::uréu,lmen.g Historisch ist die Stadt Bedingung
und Ergebnis hoherer kultureller und religidser Entfaltung; um des
"Lebens willen" ist sie enstanden, sagt Aristoteles, umd um des "guten
Lebens willen" besteht sie fortan.'® Daher gehort mindestens zur okzi-
dentalen Bestimmung des Stadtischen auch eine entsprechende am
Guten crientierte Lebensart, um die 6ffentlich (Agora, Forum) gerungen
wird. Neuere allgemeine Bestimmungen der Stadt beriicksichtigen die-
ses Moment der Urbanitat als stadtischer Lebensart, ohne indes deren
ethische Tragweite auszuschopfen. So werden etwa definitorisch fol-
gende sechs Kriterien der Stadt benannt: 1) Topographische und ad-
ministrative Geschlossenheit; 2) eine Bevolkerungszahl von mehreren
tausend Einwohnern; 3) ausgepragte Arbeitsteilung und soziale Diffe-
renzierung; 4) Zentralortfunktion fiir ein Umland in 6konomischer, ad-
ministrativer, kultureller und soz:aler Hinsicht; 5) Mannigfaltigkeit der
Bausubstanz; 6) urbaner Lebensstil. " Hier interessiert vor allem das
letzte, auf Urbanitat hinzielende Kriterium des "urbanen Lebensstils".

1960 ist das Jahr im Nachkriegsdeutschland, in dem nach der Zeit
materieller Lebenssicherung und des Wiederaufbaus der Stadte eine
Debatte iiber die Urbanitét einsetzt, die bis heute nicht abgeschlossen
ist. Jedes der drei folgenden Jahrzehnte steuerte dabei charakteristi-
sche Zlige zu einem Urbanitatskonzept bei.

Klassisch. Die 60er Jahre sind bestimmt von einem eher humanistisch-
affirmativen Verstindnis der Urbanitit, wie es der Baseler Staatsrecht-
ler Edgar Salin auf der Hauptversammiung des Deutschen Stadtetages
1960 in Augsburg entwickelt hat. Er kniipfte dabei in doppelter Weise
an die Antike an, an die attische Urbanitdt (asteidtes), wie sie im peri-
kleischen Athen zur Blite gekommen sei, und an die rémische Urbani-

® Vgl. R. Kénig, Definition der Stadt, in: W. Pehnt (Hg.), Die Stadt in der Bundesre-
publik Deutschland, Stuttgart 1974, 11-25.

° Aristoteles, Politik, 1,2; 1252b.
" F. Kolb, Die Stadt in der Antike, in: Spektrum der Wissenschaft H. 11 (1987) 62-74.
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tat (urbanitas), wle Cicero sie eingebiirgert und Caius Julius Caesar sie
verkorpert hat. 12

Inhaltlich umschreibt er diese antike Urbanitét in einem doppelten Sinn:
Zum einen als politische Mitwirkung am Gemeinwesen, als aktive
"Mitwirkung einer Stadtblirgerschaft am Stadtregiment’, und zum
anderen als Bildung im umfassenden Sinn, d.h. als "Wohlgebildetheit
an Leib und Seele und Geist". "

Diese Hochform der klassischen Urbanitat, deren Bindung an die Skla-
verei freilich unerwahnt bleibt, hielt Salin fiir einmalig und unwiederhol-
bar; nur einige deutsche Stadte hatten unter dem EinfluB des Humanis-
mus eine "Atmosphéare von Urbanitat® (21) schaffen kénnen, doch das
Jahr 1933 habe “"das Ende der deutschen Urbanitat" (23) markiert. Da-
her pladiert er fiir eine zeitweise Vermeidung des Begriffs und nennt als
neue Aufgabe die der “"Stadtformung” (24), die nétig sei, weil die Stadte
nicht mehr organisch wachsen, einen Gestaltwandel erfahren (Agglo-
meration, Stadt-Land), durch Verkehr und Umweltverschmutzung (!)
beeintrachtigt werden, der Bildungstraditionen verlustig gehen und wie-
der "in einer Gemeinschaft von Stadtbirgern” (31) zu verwandeln seien.

Modern. Die Dekade der 70er Jahre sollte eine folgenreiche Umkeh-
rung pragen: Urbanitit wird danach weniger auf das urbane, d.h. poli-
tisch aktive und gebildete Verhalten und Handeln des Stadtbiirgers be-
zogen, sondern auf den Zustand einer Stadt. "Urbanitat als Zustand
oder Qualitat der Stadt, die in ihrer baulichen und funktionellen Struktur
eine bestimmte Dichte stadtspezifischer Angebote hohen Ranges und
weltweiter Beziige enthalt und dadurch ein charakieristisches intensiv-
stadtisches Lebensgefiihl hervorruft".'* Urbanitat wird also zur Atmo-
sphére oder zur Edebnisqualitit des inszenierten stadtischen Raums,
die einen bestimmten Lebensstil bewirken.

Diese Neubestimmung von Urbanitat spiegelt die Krise der Stadt wider,
die sich seit Mitte der 60er Jahre auf vielfaltige Weise auBerte. Der Psy-
choanalytiker Alexander Mitscherlich formulierte mit breiter Wirkungs-
geschichte seine unfriedlichen Thesen zur "Unwirtlichkeit" der moder-

b Salin, Urbanitat, in: Erneuerung unserer Stidte. Vortrdge, Aussprachen und Er-

gebnisse der 11. Hauptversammiung des Deutschen Stidtetages, Augsburg, 1.-3.
Juni 1960 (Neue Schriften des Deutschen Stadtetages 6), Stuttgart Kéln 1960, $-34.

Ebd. 14; an anderer Stelle sagt er: "Adel von Bildung und Leistung und Geist, die
Vornehmheit der inneren und auBeren Haltung und der sichere Takt im Umgang
mit Lehrern und Freunden, mit Hoch- und Gleich- und Niedrig-Stehenden" (ebd.
11).

13

27



SIEVERNICH URBANITAT UND CHRISTENTUM

nen Stadt,' der 16. Deutsche Stadtetag 1971 in Miinchen stand unter
dem Imperativ "Rettet unsere Stadte jetzt!",16 wihrend eine begleitende
Ausstellung in ihrem Titel die Kritik an der 6konomisch fixierten Stadt-
planung zusammenfaBte: “PROFITOPOLIS"."? Eine eigene, interdiszi-
plinare organisierte Krisenwissenschaft, die "Urbanistik” entstand, die
freilich nicht von einem festgeschriebenen Menschenbild ausgehen
mochte, sondern die "Offenheit des Menschen und damit seine
"Urbanitat™ pc:stulie-ne.18 Die Antwort auf diese Krise der Stadt war ei-
nerseits die von der Stadtpolitik zu verfolgende Zielvorstellung der
"menschlichen Stadt",'® in der Urbanitat als ein Moment der Humanitat
erscheint.

In diesem Sinn und ausgehend von der Differenzierung von Privatheit
und Offentlichkeit bestimmte das Institut fliir Kommunalwissenschaften
Humanitat und Urbanitét als Zielvorstellungen; diese ermdglichte eine
"unvollstindige Integration®, d.h. eine Beziehungsstiftung ohne Kon-
laktzwanghoeine Aufhebung der Schranke zwischen Bekanntem und
Fremdem.

Eine andere Antwort auf die Krise der Stadt war die Zuflucht zur Kultur
als einem entscheidenden Moment der Urbanitat. Damit solite die Do-
minanz der wirschaftlichen Ziele in der Stadt, die zu der als
"Profitopolis” denunzierten okonomischen Stadt gefiihrt hatten,
“dahingehend korrigiert werden, daB die soziale, geistige und kulturelle
Entfaltung des Menschen nicht nur erméglicht, sondern vor aliem an-
deren gefordert wird*.2!

4 M. Neuffer, Urbanitit als Ziel der Stadtpolitik, in: Zeitschrift fiir Stadtgeschichte,
Stadtsoziologie und Denkmalpflege 3 (1376) 268-281, hier 279. ,

A Mitsch%réich, Die Unwirtlichkeit unserer Stadte. Anstiftung zurg Unfrieden, Frank-
furt 1965, '~1980; ders., Thesen zur Stadt der Zukunft, Frankfurt 1971, 1979.

Rettet unsere Stadte jetzt! Vortrage, Aussprachen und Ergebnisse der 16. Haupt-
versammilung des Deutschen Stadtetages, 25.-27. Mai 1971 in Miinchen, Stuttgart
1971.

PROFITOPOLIS oder der Mensch braucht eine andere Stadt, konz. von J. Lehm-
bruck und W. Fischer, Die Neue Sammlung, Minchen 1971. Eine zweite Ausstel-
lung zum Thema fand 1979 statt: Von Profitopolis zur Stadt der Menschen, konz.
von J. Lehmbruck und W. Fischer, Die Neue Sammiung, Minchen 1979.

Urbanistik. Neue Aspekte der Stadtentwicklung, hg. von H. Glaser, Miinchen 1874.

Vgl. Wege zur menschlichen Stadt. Vorirdge, Aussprachen und Ergebnisse der 17.
Hauptversammlung des Deutschen Stadtetages, KSln 1973.

Stadtentwicklung. Von der Krise zur Reform (Studien zur Kommualpolitik 1), Bonn
1973, hier 14 und 48f.

D. Sauberzweig, Kultur und Urbanitat. Aspekte zur Zukunft der Stadt, in: Archiv fur
Kommunalwissenschaften 25 (1986) 1-23, hier 8.
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Postmodern. Auf diesem Hintergrund zerfaserte in den 80er Jahren das
Verstandnis von Urbanitét, es verflachte zur Beliebigkeit eines Lebens-
stils und rief entsprechenden Kritik hervor. So wird Urbanitéat bestimmt
als "ein Lebensgefiihl mit utopischen Gehalten (...), das sich aus Welt-
laufigkeit und Verwurzelungen, aus Vielfalt und Positionsnahme, aus
Schnelligkeit und Traum aller Optionen, aus Erfahrung und Ge-
schmack, aus SelbstbewuBtsein und Grenziiberschreitungen, aus Un-
moral und Brechungen, aus viel Offentlichkeit und vereinzelter Intimitét
zusammensetzt”.

Eine eher pessimistische Einschitzung solcher "neuen Urbanitat" ver-
weist auf eine "doppelte Spaltung" der Stéddte in der Bundesrepublik:
auf die Polarisierung von prosperierenden und schrumpfenden Stadten
(Minchen, Stuttgart, Frankfurt, Duisburg, Bremen, Wuppertal), die zur
urbanen Erscheinung gesellschaftlicher Ungleichheit werde, und auf
die innere Spaltung jeder einzelnen Stadt in Wohlhabende und Inte-
grierte auf der einen und Marginalisierte und Arme auf der anderen
Seite, die zur urbanen Erscheinung sozialer Segregation werde.?® Da-
her kann eine "emanzipatorische” Konzeption Urbanitdt reduktiv defi-
nieren als "stadtische Form der Kultivierung von gesellschaftlichen Wi-
derspriichen".2*

Angesichts der semantischen Verschiebungen im Urbanitatsbegriff
macht Karil-Dieter Heim den Vorschlag, diese Kategorie ganz zu verab-
schieden und stattdessen von “republikanischer Offentlichkeit® oder
“republikanischer Stadtkultur® zu sprechen,®® was freilich neuerdings
unbeabsichtigt andere Assoziationen weckt.

1.3 Urbanes Leben ohne Religion?

Fragt man, welche Rolle der Religion oder dem kirchlich verfaBten
Christentum in dieser ganzen Debatte zuerkannt wird, so ist die Aus-
kunft mager: entweder kommt die Frage gar nicht erst vor oder sie wird
eher negativ beantwortet: Salin etwa meint, ein Grund fir die man-
gelnde Ausbildung einer Urbanitat in den mittelalterlichen Stadten sei

M Reisch, Stadt und Offentlichkeit, in: V. Hauff (Hg.), Stadt und Lebensstil. Thema:
Stadtkultur, Weinheim-Basel 1988, 38f.

% H. HauBermann/W. Siebel, Neue Urbanitit, Frankfurt 1987, 8.

2% Prigge, Raum und Ort, in: ders, (Hg.), Die Materialitat des Stédtischen. Stadt-
entwicklung und Urbanitat im geseilschaftlichen Umbruch (Stadtforschung aktuell
17), Basel-Boston 1987, 9-27, 27.

25

K.-D. Keim, Stadtkultur heute. Vom gesellschaftlichen Wandel des Urbanitatsver-
standnisses, in: Neue Rundschau 99, Bd. 4 (1988) 144-158, 157.
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es gewesen, “daB im christlichen Raum die Wohlgebildetheit von Leib
und Seele und Geist {iberhaupt schwer zu vereinigen war".2® Oder
HauBermann/Siebel reduzieren die Rolle der Kirche in der mittelalterli-
chen Stadt im wesentlichen auf folgendes Beispiel: "So brachte z.B. um
die Jahrtausendwende der von Friedrich |. als Bischof von Kdin einge-
setzte Reichskanzler Knochen aus Italien mit, die dort als Gebeine der
Heiligen Drei Kénige verehrt wurden. Die Stadt hat Jahrhunderte lang
von dem daraufhin einsetzenden Tourismus prcafitiert".‘?7

Von Aushahmen wie dem Institut fiir Kommunalwissenschaften abge-
sehen, das den &ffentlichen, symbolisch vermittelten Sinnbezug betont
und daher Kultur und Kult in die Uberlegungen zur Urbanitat einbe-
zieht, 2® kommen in der breiten Diskussion zur Stadt Religion, Chri-
stentum und Kirche hochstens als historische Reminiszenz oder Pro-
blem der Denkmalpflege vor. Solche ingnoranz oder Negligenz kann
man freilich solange nicht zum Vorwurf machen, bis seitens der
Kirchen selbst die religidsen Fragen ins "Stadtgesprach” eingebracht
werden. Die letzte groBere theologische Arbeit war Norbert
Greinachers "Kirche in der stadtischen Gesellschaft” (1966);29 erst in
jingster Zeit sind Kirche und Theologie wieder auf die Stadt und die
damit zusammenhiangenden Fragen aufmerksam geworden, in
dkumenischer Gemeinsamkeit. Es sei nur verwiesen auf die EKD-
Studie zur Frage der menschengerechten Stadt (1984), die sich als
"Aufforderung zur humanen und ©kologischen Stadterneuerung"
versteht,®® auf die Loccumer Tagung Uber neue "Wege zur
menschlichen Stadt*3', sowie auf die Voresungsreihe der Berliner
Freien Universitat zur "Theologie der Stadt".

Aus dem nachlassenden EinfluB des kirchlich verfaBten Christentums in
der modernen Stadt, der sich in deutlichen Zahlen abnehmender Parti-
zipation am kirchlichen Leben widerspiegelt, kann man allerdings nicht

i Salin, a.a.0. 15.

HauBermann/Siebel, a.a.0. 97.
Stadtentwicklung a.a.0. 42-46.

N. Greinacher, Die Kirche in der stadtischen Geselischaft. Soziologische und theo-
logische Uberlegungen zur Frage der Seelsorge in der Stadt, Mainz 1966.

Menschengerechte Stadt. Aufforderung zur humanen und okologischen Stadter-
neuerung. Ein Beitrag der Kammer der Evangelischen Kirche in Deutschland fir
§OZiale Ordnung, hg. vom Kirchenamt im Auftrage des Rates der EKD, Giitersioh
1985.

27
28

28

3! Neue "Wege zur menschlichen Stadt". XVIl. Loccumer kulturpolitisches Kolloquium

(Loccurner Protokolle 8/1985), hg. von O. Schwencke, Rehburg-Loccum 1985.

Zwischen Babylon und Jerusalem. Beitrdge zu einer Theologie der Stadt, hg. von
M. Theobald und W. Simon, Berlin-Hildesheim 1988.
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auf einen Rickgang des Religidsen in der Stadt Giberhaupt schlieBen.
Vielmehr sind die Wiederkehr von Magie und Mythos festzustellen und
das Entstehen einer neuen urbanen Rellglosrtat die Hans-Joachim
Héhn als "City-Religion” bezeichnet hat;>3 es ist eine flottierende und
hybride Mischung von Elementen esoterischer Lebensorientierung,
passagerer Erlebnisformen und unverbindlicher, kauflicher Sinnfindun-
gen.

Kommerz, Konsum und Kultur und deren planerische Inszenierung er-
halten darin selbst eine religiose Aura, wenn z.B. in Frankfurt ein Ein-
kaufszentrum zum "Einkaufsdom", ein zum Theater umgebautes Stra-
Benbahndepot zu "einer der schdnsten technischen Basiliken" wird
(FAZ 19. und 25. 10. 1988) und eine interdisziplindre Stadtplanungs-
gruppe sich "Urbi et Orbi" nennt (FAZ 30. 8. 1989).

2 Das Stéadtische in biblischer Perspektive

Als Religion, die sich nicht auf Archetypen griindet, sondern auf ge-
schichtliche Ereignisse, muB sich das Christentum immer wieder auf
seine Geschichte besinnen, auf ihren normativen Ursprung und auf die
Konfigurationen im Lauf einer ambivalenten Geschichte des Heils und
der Siinde. Diese historische Vergewisserung gilt auch fiir das Stadt-
thema.

Entg%gen der landldufigen Vorstellung vom Christentum als Landreli-
gion,” hat das Christentum eher eine besondere Nahe zur Stadt. Jesu
Weg filhrt von Galilea nach Jerusalem; der Weg des Stadtbirgers
Paulus (Apg 21,39) fiihrt zu den hellenistischen Stadten, in denen auch
die christlichen Gemeinden entstanden und der Glaube tradiert wurde.
Die frithen Christen sind vornehmlich Stadter, und zwar so sehr, daB
sie die Nichtchristen "pagani* (= Dorfler) nennen. Christentum ist, mit
einem Wort von Adolf von Harnack, "Stadtereligion". >

Wenn man fragt, was die Bibel zur Wirklichkeit der Stadt zu sagen hat,
wird man feststellen, daB es, wie Norbert Lohfink betont, "eine aus den
Tiefen des Alten Testaments bis in unsere Zeit hineinreichende Ge-

B g, H&hn, City-Religion. Soziologische Glossen zur "neuen” Religiositét, in: Orien-

tierung 53 (1989) 102-105.

Vgl. etwa H. Albrecht, Gemeindeaufbau in der GroBstadt. Erfahrungen und Orien-
tierungen, in: Theologia Practica 23 (1988) 18-33.

Adolf von Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten
drei Jahrhunderten, Leipzig 1902.
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schichte zwischen Gott und den Stadten” gii:)t.36 Die Bibel kennt eine
Tendenz zur Stadt, die zugleich deren Ambivalenz und Transzendenz
offenbart.

2.1 Tendenz zur Stadt

Altes Testament. Diese Tendenz zeigt sich alttestamentlich so: Das er-
ste Buch der Bibel beschreibt im Bild des Gartens den Ort menschli-
chen Wohnens als idealen, von Gott geschaffenen Ort, in dem der
Mensch in Harmonie mit der ganzen Schdpfung lebt. Die nach dem
Verlust des Gartens notwendige Kulturarbeit filhrt vom Ackerbau zur
Stadtkultur; der Ackerbauer und Brudermérder Kain wird nach Gen
4,17 zum ersten Stadtegriinder. Darin zeigt sich die Ambivalenz der
Stadt ebenso wie im Turm- und Stadtbau zu Babel (Gen 11,4), der am
Ende der Urgeschichte den menschlichen Versuch darstellt, den Him-
mel zu stiirmen (akkad. bab ili = Tor Gottes), aber zur Zerstreuung und
"Wirrsal" (hebr. balal),¥ fiihrt, zum Kommunikationsabbruch mit Gott
und unter den Vélkern. Angesichts dieser Ambivalenz verwundert es
nicht, daB Israels Geschichte mit dem Auszug aus der Stadt anhebt;
Abraham, der Stammvater des Gottesvolks, verlaBt die groe meso-
potamische Stadt Ur in Chaldaa. Nicht menschliches Organisationsta-
lent schafft die Einheit des Menschengeschlechts, sondern der Abra-
hamssegen (Gen 12,2f.).

Das gilt auch fur die bald folgende urbane Strukturierungalsraels (Dt
6,10-13), die im davidischen Jerusalem kulminieren sollte.”™ Die Ambi-
valenz der Stadt, selbst der von Jahwe erwadhiten "Gottesstadt® (Ps
- 46,5) Jerusalem, spiegelt sich in der prophetischen Kritik an der Stadt
als Ort der Siinde (Mi 1,13) und der Fremdgétterverehrung (Jer 2,28)
einerseits und in der Zionstheologie andererseits, die Jerusalem als Ort
der Gottesndhe kennzeichnet, ja als Epiphanie Gottes ("Umkreist den
Zion .. Da ist Jahwe, unser Gott fiir immer und ewig",[Ps 48, 13-15]; vgl.
auch Ps 46 und 76).

Die Ambivalenz auch der Gottesstadt fiihrte zu ihrem Untergang, zur
Zerstdrung durch Nebukadnezar Il. von Babylon im Jahr 587, ohne daf3
freilich die Idee der Gottesstadt véilig aufgegeben wurde. Das Exil lieB
Visionen der neuen Gottesstadt Jerusalem entstehen, die im Kontrast

%N Lohfink, Die Vision einer menschlichen Stadt, in: ders., Das Jiidische am Chri-
stentumn. Die verlorene Dimension, Freiburg-Basel-Wien 1987, 30-47, 33.

i Vgl. R. R. Wilson, The City in the Old Testament, in: Civitas. Religious Interpretati-
ons of the City, hg. von P. S. Hawkins, Atlanta/Ga 1986, 3-13, 7.

% Zum folgenden vgl. E. Otto, ‘ir, in: TRWAT VI, 56-74, hier bes. 69-72.
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zu Babylon steht und zu der alle Volker und Nationen wallfahrerg{ wie
die jesaianische Vision von der Vélkerwallfahrt lautet (Jes 2,1-4).%° So
diesseitig die kiinftige Gottesstadt Jerusalem auch zunéchst vorgestellt
wurde, so entwickelte sie sich doch zum eschatologischen Heilssym-
bol, das bei Tritojesaja auch das Ursprungssymbol des Gartens ins
Stadtsymbol integriert: das endzeitliche Heil eines "neuen Himmels und
einer neuen Erde" verbindet den Jubel liber Jerusalem mit dem GenuB
der eigenen Kulturleistung, dem Verschwinden des Bdsen und der
Harmonie des Gartens ("Wolf und Lamm weiden zusammen", so Jes
65,16e-25).

Neues Testament. Auch das Neue Testament kennt die Tendenz zur
Stadt. Jesus verkiindete sein Evangelium der Basileia nicht nur in
"Stadten und Dorfern” (Mt 9,35), vielmehr ist sein Leben ein einziger
Weg zur groBen Stadt, nach Jerusalem. Vor allem das Iukanlsche
Werk, in dem (ber die Halfte aller pohs-Nennungen zu finden sind,*°
erweckt den Eindruck, "daB Jesus vornehmlich in den Stadten lebt und
wirkt",*! daB er vor allem "die Stidte zu evangelisieren" habe (Lk 4,43).
Insbesondere ist die ganze geschichte Jesu der Stadt Jerusalem (und
ihrem Tempel) zugeordnet.*

Jerusalem ist auch die Stadt, in der die Ambivalenz kulminiert, ist es
doch neutestamentlich auf der einen Seite die "heilige Stadt” (Mt 4,5;
Offb 11,2), die "Stadt des lebendigen Gottes" (Hebr 11,10), und auf der
anderen Seite die Stadt, die die Propheten tGtet (Mt 23,37; cf. Lk 13,33)
und deren Untergang gewiB ist (Mk 13,2ff. par), so daB Jesus iiber sie
weint (Lk 19,41).

Die neutestamentliche Antwort auf die Ambivalenz ist die Ubersteigung
des geschichtlichen Jerusalem in Richtung auf das "obere freie Jeru-
salem”, apostrophiert als "unsere Mutter", das dem gegenwirtigen ge-
genubergesetzt wird (Gal 4,25f). Der Hebraerbrief verweist verstarkt
auf die "von Gott gebaute Stadt" (Hebr 11,16), weil wir eben hier keine
"bleibende Stadt” (Hebr 13,14) haben. Die Metamorphose der realen
Stadt (Jerusalem) in ein transzendentes Stadtsymbol findet seinen ntl.
Hohepunkt in der Johannesapokalypse mit ihrer Vision der "heiligen
Stadt Jerusalem, wie sie von Gott her aus dem Himmel herabkam”

* vgl. N. Lohfink, a.a.0. 41ff.

H. Strathmann, Art. polis ktl., in: ThWNT VI, 516-535, hier 528.
P. Hoffmann, Studien zur Theologie der Logiequelle, Miinster 1972, 278.

it Vgl. P. Stuhlmacher, Die Stellung Jesu und des Paulus zu Jerusalem. Versuch ei-
ner Erinnerung, in: ZThK 86 (1989) 140-156.
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(Offb 21,10), die im heidnischen Babylon ihr symbolisches Gegenstiick
findet.

Die Stadte sind auch die Ziele der urchristlichen Missionare, die, wie
etwa Philippus, "durch alle Stadte wandern und das Evangelium ver-
kiinden" (Apg 8,40), oder wie Paulus, der selbst "Blrger einer nicht un-
bedeutenden Stadt" (Apg 21,39) war und die mittelmeerische Stadte-
welt einschlieBlich der Kapitale Rom missionierte. Wayne Meeks nennt
ihn daher mit Recht "Saint Paul of the Cities".*®

Obwohl also die Jesusbewegung urgspriinglich in der landlichen Welt
verwurzelt war und die Bilderwelt der Gleichnisse davon gepragt
wurde, kam es zum *Ubergang des Christentums von der landlich
strukturierten Welt Palastinas in die stadtisch-hellenistische Kultur des
Mittelmeerraumes”.

Die Tendenz zur Stadt im Alten wie im Neuen Testament zeigt sich
auch im groBen, AT und NT Ubergreifenden Bogen: Die Bibel beginnt
mit dem Garten Gottes und endet in der apokalyptischen Vision der
Stadt Gottes, in die freilich die lebenspendende Natur, das "Wasser des
Lebens" und die "Baume des Lebens" integriert sind (Offb 22,11.).

2.2 Verantwortung fiir die Stadt

Die biblische Tendenz zur Stadt hin zeigt sich, wie deutlich wurde,
sowohl historisch als auch symbolisch. Historisch ist diese Tendenz
nicht weiter verwunderlich, weil sie der Urbanisierung als Kulturleistung
folgt und weil die ersten Stadtkulturen der Welt im Alten Orient entstan-
den, im fruchtbaren Schwemmland um Euphrat und Tigris und an des-
sen Rand (Jericho um 8000 v. Chr.!) sowie in Agypten.

Interpretatorisch folgt die Bibel einem Muster, das gétiliches und
menschliches Handeln zugleich kontrastiert und verbindet. Sie verweist
auf die Siinde, die immer wieder einbricht, vom Verlust des Gartens
angefangen bis zu den Versuchen, die Stadt ohne oder gar gegen Gott
zu bauen. Es ist diese grundlegende Ambivalenz, die biblisch regelma-
Big zu einer Stadtkritik fiihrt, von der auch Jerusalem nicht ausgenom-

“wn Meeks, Saint Paul of the Cities, in: Civitas. Religious Interpretations of the
City, hg. von P. S. Hawkins, Atlanta/Ga 1986, 15-23.

i G. TheiBen, Studien zur Soziologie des Urchristentums (WUNT 19), Tiibingen
1983, 268.

- Vgl. W. von Soden, Tempelstadt und Metropolis im Alten Orient, in: Die Stadt. Ge-
gtalt und Wandel bis zum Industriellen Zeitalter, hg. von H. Stoob, Kdin-Wien
1985, 37-79.
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men ist. Die Kritik wird aber nie grundsatzlich, verbindet sich vielmehr
allmahlich mit dem Entwurf der idealen, von Gott erbauten Stadt, die,
wie die Leuchtkronen in den Domen von Aachen und Hildesheim, von
oben herabkommt. Diese Steigerung des Stadtideals in ein geschichts-
transzendentes eschatologisches Symbol kdnnte man leicht als Flucht
aus den sehr diesseitigen Stadten deuten, wenn man nicht die Funktion
der endzeitlichen Erwartung einer "himmlischen Stadt" beriicksichtigt.

Das Heilssymbol der Stadt weist ein in die Verantwortung in der und fir
die Stadt, ohne diese zu damonisieren oder von ihr das Heil zu erwar-
ten. Dabei sollen die kreativen Momente der Stadt gefdrdert, ihre de-
struktiven Elemente dagegen verringert werden. So fllichtet etwa die
christliche Urgemeinde nicht in die Wiiste, sondern wahlt das fir sie
gefahrliche Jerusalem als ihre Stadt, eben weil von dieser Stadt aus
das Evangelium an alle Volker ergangen war (Lk 24,47).

Die Erwartung der Stadt Gottes fiihrte bei den friihen Christen zu einer
neuen Indentitit, zum Selbstverstandnis als "Mitbiirger der Heiligen"
(sympolitai ton hagion); damit wurde gewissermaBen die Recht- und
Heimatlosigkeit kompensiert, die viele Christen als Fremde und
Pardken (xenoi, paroikoi; Eph 2,19) in der irdischen Polis zu ertragen
hatten. Die neue himmlische Biirgerschaft war schon in der irdischen
Stadt antizipativ erfahrbar, und zwar in der neuen Lebensweise der
christlichen Gemeinde (ekklesia), in ihrer Praxis des "Miteinander”.
Denn diese relativierte sowohi die soziale Schichtung als auch die eth-
nische Zugehdrigkeit, suspensierte die damit verbundene.Rechtlosig-
keit oder Unterprivilegierung und gewahrte allen den gleichen Status:
“Es gibt nicht mehr Juden und Griechen, Skiaven und Freie, nicht Mann
und Frau®; freilich nicht per Gesetz, sondern spirituell: "lhr seid alle ei-
- nerin Christus Jesus' (Gal 3,28). Andererseits fihrte das neue Biirger--
. recht auch zur Paroikiesituation, jener Fremde und Heimatlosigkeit des
Christen in der Welt, die durch die Bezeugung des Evangehums auch
zum Leiden, ja zum Martyrium fiihren kann (cf. 1 Petr).4’

Die VerheiBung der eschatologischen Stadt verlieh den Christen nicht
nur eine neue ldentitat, die auf die Stadt ausstrahlte und deren
Schichtungen und Marginalisierungen zwar nicht direkt bekampfte,
wohl aber durch das “Gerlicht" unterlief: "Seht, sagt man, wie sie ein-

wy Vgl. G. Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewolit? Zur Gesellschaftlichen Dimen-
sion des christlichen Glaubens, Freiburg 1982, 116-124.

o4 Vgl. hierzu E. Plimacher, Identitatsgewinn und Identitatsverlust. Studien zum Ver-
haltnis von kaiserzeitlicher Stadt und frihem Christentum (BThS 11), Neukirchen-
Viuyn 1987, 31-48.
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ander lieben".*® Sie veranderte die Stadt auf eine weitere Weise von in-
nen heraus: durch die praktische Diakonie. Als Stadtreligion mit den
Konflikten und Problemen der Stadt konfrontiert, hat die christliche
Gemeinde ihre Verantwortung fiir die Stadt damals wahrgenommen;
“man denke nur an ihre die pagane liberalitas weit Uberbietende cari-
tas, mit der sie die in den Poleis auch der friihen und mittleren Kaiser-
zeit endemische Armut der plebs urbana zu lindern suchte”.*® Die ge-
schwisterliche Lebensfiihrung und die freigebige, nicht auf die eigene
Gruppe beschrankte Liebestatigkeit und Armenfiirsorge erregten groBie
Aufmerksamkeit und wurden auch in der heidnischen Welt anerkannt.
Gerd TheiBen hat darauf hingewiesen, wie die neue Lebensweise und
Liebestéatigkeit der Christen in den Stadten zum Muster sozialer Inte-
gration geworden ist; suchte die griechisch-romische Antike die soziale
Integration durch Erweiterung der birgerichen Gleichberechtigung
voranzutreiben, ohne indes die Sklaven, Fremden und Metoken zu be-
ricksichtigen, so verwirklichten die Christen eine soziale und ethnische
Gleichberechtigung fiir alle, verbanden sie mit der christlichen Briider-
lichkeit und verankerten sie “in Christus”. Auf diese Weise kam es zu ei-
ner christlichen "Vertiefung der antiken demokratischen Traditionen"®,
oder anders gesagt: zu einer Verschme!zung5 der kompatiblen Mo-
mente von Christentum und antiker Urbanitat.>' Ein Beispiel aus der
friihen Christenheit mdge die Kreativitat christlicher Verantwortung fiir
die Stadt etwas weiter ausleuchten.

2.3 Exkurs: Exemplarisches Leben in der Stadt (Pastor Hermae)

Zu den altesten Schriften auBerhalb des Neuen Testaments gehdrt das
zu den "Apostolischen Vatern" zdhlende Hermasbuch, das um 150
nach Chr. verfaBt wurde. Es handelt sich um eine apokalyptische BuB-
predigt, die in Visionen, Geboten und Gleichnissen zum Glauben und
zur neuerlichen Bekehrung, vor allem der Reichen in der Gemeinde
mahnt. Zugleich gibt der "Hirt des Hermas", wie Peter Lampe heraus-
gearbeitet hat, Auskunft iber die soziale Schichtung der frilhen stadt-
rdmischen Gemeinde. Die Schrift ist ein Zeugnis fiir die christlichen L&-
sung typischer Stadtprobleme, die sich in der Gemeinde in materieller

8 Tertullian, Apol. 39, 7.
2 E Plimacher, a.a.0. 8.
e TheiBen, a.a.0. 271

* Ein Pladoyer fiir die Verbindung beider Traditionnsstrome bei J. Ernst, Die griechi-
sche Polis — das himmlische Jerusalem — die christliche Stadt, in: ThGI 67 (1977)
240-258.
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Segregation und spiritueller Verwilderung niederschlagen und die der
Autor Uber eine kreative Fortentwicklung der Siindeniehre und BuBpra-
xis zu bewaltigen versucht.

Es gibt in der stadtischen Gemeinde viele schlecht versorgte Arme:
Witwen, Waisen, Alte, Bettelarme und solche am Rand des Existenzmi-
nimums. Es gibt aber auch viele Reiche mit Grundbesitz, Hausern und
Geldmitteln, deren Frémmigkeit aber durch unlautere Geschéftsprakti-
ken und ein verweltlichtes Leben verflacht. Die zwei gravierenden Pro-
bleme der Gemeinde sind die schiechte Versorgung der Armen und die
Verweltlichung der Reichen. Der "Hirt des Hermas" will die reichen
Christen zu einem ihrem Glauben entsprechenden verantwortlichen
Handeln gegeniiber den Bediirftigen bewegen. "Denn wer darbt und
am Notigsten des taglichen Lebens Mangel leidet, erduldet groBe Pein
... Wer von der Not eines solchen Menschen weiB und ihm nicht her-
aushilft, begeht eine groBe Siinde”.52

Da nun aber nach dem urchristlichen Rigorismus nur eine BuBe (in der
Taufe) moglich war, der Reiche aber durch sein Verhalten wieder in
Sinde fiel, konnte er keine neuerliche Vergebung mehr erlangen, war
also vom aktiven Gemeindeleben ausgeschlossen; er fand mithin auch
fir die Wohltatigkeit in der Gemeinde keine Anreize, dafiir umso mehr
fiirs eigene Wohlergehen.

In dieser Situation verkniipft das Hermasbuch das soziale Problem der
Armenversorgung und das theologische Problem der mangelnden
BuBmoglichkeit, um beide dergestalt zu I8sen, daB es die Moglichkeit
einer zweiten BuBe erdffnete, die es ermdglichte, sich wieder in der
Gemeinde zu integrieren und durch Almosen die Armenversorgung zu
sichern. Die BuBpraxis wurde hier also auf die konkrete Situation der
Stadt so zugeschnitten, daB beiden Gruppen geholfen ist, den Wohlha-
benden durch eine neuerliche, mit Aimosengeben verbundene BuBe,
den Armen durch eine Sicherung ihrer Grundversorgung, die ihrerseits
den Reichen ihren spirituellen Reichtum, ihr Gebet, zur Verfligung zu
stellen hatten. Auch der “Hirt des Hermas" (lil,1) greift dabei auf den
klassischen Topos der Paroikia, des "fremden Biirgers" zuriick,> der in
der Stadt wohnt, aber eine andere Heimat-Stadt (Himmel) kennt, die in
dieser Stadt den diakonischen Einsatz motiviert.

Von den Urspriingen her gibt es mithin keinen Grund zur Annahme,
daB das Christentum an die Agrarkultur gebunden sei und in der stadti-

2 P Lampe, Die stadtrémischen Christen in den ersten beiden Jahrhunderten. Un-

tersuchungen zur Sozialgeschichte, Tibingen 1987, 71-78, hier 74.

R. Creer, Alien Citizens: A Marvelous Paradox, in: Civitas. Religious Interpretations
of the City, hg. von P. S. Hawkins, Atlanta/Ga 1986, 39-56.
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schen Zivilisation daher absterbe. Die frilhe Tradition verweist im Ge-
genteil auf die besondere Nahe des Christentums zur Stadt als Zen-
trum kuiltureller Entwicklung, aber auch als Ort sozialer Not. Zudem
belegen auch Geschichte und Gegenwart des Christentums, daB die
Armen in den urbanen Zentren von der Kirche stets als Herausforde-
rung und als Motor ihrer Erneuerung begriffen wurden.

3  Der christliche Beitrag zur Urbanitat

Der Beitrag des Christentums zur Urbanitat wird sich zundchst am
klassischen Verstandnis des partizipativen und verantwortlichen Mitwir-
kens an den Angelegenheiten des Gemeinwesens orientieren, ohne
dabei stehenzubleiben. Wenn die Stadt nach Aristoteles den Sinn hat,
das "gute Leben" (eu zen), eine ethisch orientierte Lebensart zu si-
chern, dann geht es darum, diese urbane Lebensart mit der Gottes-
frage christlicher Provenienz zu verkniipfen, also Gott in den Stadten
zur Sprache zu bringen.

Damit folgt das Christentum dem, was Max Mdiler eimal den
"historischen Imperativ" genannt hat: diesem zufolge braucht die Kirche
nicht das zu sein und zu tun, was alle sein_und tun kénnen, wohl aber
das, was nur sie selbst sein und tun kann.>* Ziel ist ein Hineingang in
die Stadt, Begegnung mit ihr und Gestaltung ihres Lebensraums. Sol-
che Instandigkeit des Christlichen in der stadtischen Welt 188t sich aus-
driicken in den drei Funktionen von “Reprasentation” des Christlichen
in der Stadt, “Inkarnation” in die Stadt und "Animation” der Stadt. In
etwa sind damit die unabdingbaren Grundfunktionen von Martyria, Di-
akonia und Leiturgia angesprochen, die nicht aufeinander reduzierbar
sind.

3.1 'Représentation” in der Stadt (Martyria)

Richard Sennett hat darauf hingewiesen, daB seit der hochmittelaiterli-
chen Urbanisierung in den Stadten des Abendlands "die Kirchen dazu
[dienten], dem urbanen Raum ein Zentrum zu geben”, also die Gegen-
wart des Heiligen in der Mitte der Stadt spiirbar zu machen.” Dies sei
geschehen durch Reprasentation des Leidens (Christi), die sich archi-

54 M. Miiller, Philosophische Anthropologie, hg. von W. Vossenkuhl, Freiburg/Min-
chen 1974, 112,

Lo Sennett, Civitas: Den Steinen Leben abringen, in: Neue Rundschau 99, Bd. 4
(1988) 127-143, 136.
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tektonisch im kreuzférmigen GrundriB der Kirchen niedergeschlagen
habe. Da aber die massenmediale Publizitat des Leidens heute zur Ab-
stumpfung und Passivitat diesem gegentiber fiihre, sei die symbolische
Repréasentation des Leidens obsolet und bediirfe anderer Ausdrucks-
gestalten.

Sicherlich wird das Christentum angesichts des Leidens in den Stadten
heute den Weg der diakonalen "Inkarnation" gehen; dies darf aber die
"Reprasentation” als erinnernde Vergegenwartigung nicht ausschlieBen.
Die gotischen Kathedralen waren nicht nur Reprasentation von Kreuz,
sondern auch von himmlischem Jerusalem, wie Sennett zu ergéanzen
ist; welche Ausdrucksgestalten diese eschatologische Hoffnung in den
heutigen Stadten annehmen kann und soll, ist die Frage. Wie kann die
Erinnerung an Gott wachgehalten und vergegenwartigt, "re-prasentiert"
werden? Sicher wird an erster Stelle das attraktive "Miteinander" christ-
licher Gemeinschaften und Gemeinden verlangt sein, also jene
“lebendigen Steine" (1 Petr 2,5), aus denen sich Kirche auferbaut.

Wenn "die Stadt eine Siedlungsform [ist].sedie Begegnung einander
fremder Menschen wahrscheinlich macht",” dann ist christliche Ge-
meinschaft die Verwirklichung der Begegnung fremder Menschen, die
"in Christus” zu Briidern und Schwestern werden. Das konfessionell in-
variante, flichendeckende Pfarr- oder Parochieprinzip kann institutio-
nell gewahrleisten, daB vor Ort, in den jeweiligen Stadtquartieren le-
bendige "Reprasentation” stattfindet. Die Ortsbindung der Gemeinde
schlieBt freilich mobile Gruppierungen, Basisgemeinschaften, freie Ver-
einigungen und Verbande, ein “Netzwerk" usw. nicht aus, sondern er-
fordert dieses geradezu.

Dariiberhinaus ist aber auch das personale Zeugnis einzelner in der
Stadt verlangt; man denke etwa an Giorgio La Pira (1904-1977), den
ehemaligen christdemokratischen Blrgermeister von Florenz (1951-
1957, 1961-1965). Er entwickeite eine Philosophie des urbanen Lebens-
raums, férderte die Verschwisterung der Stadte, die Entwicklung eines
transmunizipalen Rechts. La Pira setzte angesichts der globalen und
atomaren Bedrohung auf eine Foderation der Stadte und brachte 1955
die Biirgermeister von Moskau und Rom, Paris und Budapest, Bonn
und Jerusalem, Washington und Peking zusammen, um zu einer urba-
nen Solidaritat (pactum unionis) zu gelangen.>’

Uber das unabdingbare personengebundene Zeugnis hinaus bedarf es
aber auch des stadtoffentlichen Forums, in dem das Gottesthema zur

et | Sennett, Verfall und Ende des 6ffentlichen Lebens. Die Tyrannei der Intimitat,

Frankfurt 1986 (engl. The Fall of Public Man, New York 1974).

%7 Vgl. E. Balduci, Giorgio La Pira, Firenze 1986.
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Sprache kommen kann, wie etwa in den Akademien oder in einem wo-
chentlichen "Mittwochsgesprach” (in Dusseldorf). Auch steinerne Zeu-
gen kdnnen Orte christlicher Reprasentation sein. Die alten Kirchen der
Stadte sind nicht nur kunsthistorische Denkmaler; die Schriftstellerin
Eva Demski charakterisierte einmal die alten Frankfurter Kirchen als
"Rasthaus Gottes mit stiller Bedienung” und lobte diese kostbaren
Riume der Stille, die "beeindrucken und trosten, an Verganglichkeit
erinnern und Ewigkeit verheiBen".>®

Uber die Pflege der alten stadtischen Kirchenrdume hinaus stellt sich
die Frage der Sakralarchitektur spétesiens seit dem Zeitpunkt neu, an
dem Frankreich wieder eine Kathedrale baut; in Evry, einer ReiBbrett-
stadt mit 70.000 Einwohnern siidlich von Paris, die zum neuen Sitz ei-
nes Bischofs bestimmt wurde.

3.2 ‘'Inkarnation” in die Stadt (Diakonia)

Im Sinn der biblischen Verantwortung fiir die Stadt ist Uber das
"reprasentative”, d.h. erinnernd vergegenwartigende Zeugnis des
Christlichen hinaus auch das karitative Zeugnis unabdingbar erforder-
lich, wenn Kirche ihrer Sendung treu bleiben will. Dieses karitative oder
diakonische Zeugnis in der Stadt meint das Eingehen auf die Note der
Stadtbewohner, insbesondere auf diejenigen, die ladiert oder versehrt,
vertrieben oder verarmt ihr Leben am Rande der groBen Stadt fristen
oder ihr Uberleben dort zu organisieren versuchen.

Diese "Inkarnation" der Kirche in die Stadt meint keine Anpassung an
die stadtischen Ublichkeiten, sondern ein durchaus kontrastreiches
Einbringen der sozialplanerisch nicht erschwinglichen christlichen Dia-
konie, wie sie schon in den frithen christlichen Gemeinden Aufsehen
erregt hatte. Dieses diakonale Eingehen auf die Stadt begriindet sich
fur die Kirche darin, daB sie, mit den Worten des Il. Vatikanischen Kon-
zils, “in den Armen und Leidenden das Bild dessen erkennt, der sie be-
griindet hat und selbst ein Armer und Leidender war" (Lumen gentium
8).

Die nur in Ansatzen beschriebene Geschichte der christlichen Nach-
stenliebe (in der Stadt) zeigt, daB die Kirche in aller Regel die Heraus-
forderungen, die sich mit den Urbanisierungsschiiben jeweils neu
stellten, mit pastoraler Kreativitdt wahrgenommen und angenommen
hat. Der weltweite ProzeB der Ver(groB)stadterung fuhrt dazu, daB vor

% E. Demski, Rasthaus, in: dies., Unterwegs, Frankfurt 1988, 156-168.
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allem in den Léndern der sog. Dritten Welt wachsende Armengiirtel die
Stadte umgeben und in vielen Fallen zu gigantischen Megalopolen an-
wachsen lassen. Eine christlichen Antwort auf diese Situation sind etwa
in Lateinamerika die "kirchlichen Basisgemeinden”.%® Aus sozialem und
religisem Impetus enstehen sie, von Brasilien ausgegangen, meistens
an der Peripherie der groBen Stadte, dort wo das arme Volk wohnt. Die
Sehnsucht nach Glaube und Gerechtigkeit, die diesen ProzeB aus-
zeichnet, spiegelt sich auch in der doppelten Bewertung seitens der
Bischdfe, die — dem Dokument von Puebla zufolge - in den
kirchlichen Basisgemeinden "Brennpunkte der Evangelisierung und
Motoren der Befreiung" sehen (Nr. 96). Eine solche praktisch-
gemeinschaftliche Antwort auf die Néte der Stadt gilt freilich auch fiir
die Stadte und wachsenden Agglomerationen groBer Ballung oder
mittlerer Verdichtung im europaischen Raum; vielfaltige Formen von
christlichen Vergemeinschaftungen in europalschen GroBstadten®’
geben davon Zeugnis, auch wenn sie numerisch eine verschwindende
Minderheit bilden.

Zur praktischen Realisierung der christlichen Diakonie in den Stidten
muB freilich hinzutreten, was man ‘“strukturelle Diakonie® nennen
kénnte. Damit ist die kirchlichen Sorge um die institutionell vermittelten
Beziehungen gemeint, die der Einsicht folgt, daB auch den Institutionen
stédtlschen Lebens gegeniiber eine “normative Gestaltungsverantwor-
tung besteht. In diesem Sinn wird das Mitwirkungsideal der antiken
Polis auf alle ausgedehnt und um den eschatologischen Horizont der
“himmlischen Stadt" erweitert, deren Konturen schon der irdischen in-
choativ einzupragen sind. Inkarnation in die Stadt erfordert sowohl ein
praktisches Eingehen auf die sozialen Probleme der Stadt, als auch In-
itiative und Kooperation im institutionellen Bereich, bei dem auch -
eingedenk der Ambivalenz der Stadt — das prophetische Moment der
Kritik nicht ausgeschliossen ist.

Die Gemeinsamkeit (koinonia) in der Sprache und in der Ethlksssagt
Aristoteles, "macht das Hauswesen (oikia) und die Stadt (polis)".> Die

= Vgl. H. Tineq, Evry va se donner la premiére cathédrale construite en France de-
puis un siécle, in: Le Monde vom 16. Dez. 1988, 14.

Vgl. das Standardwerk: M. de C. Azevedo, Basic Ecclesial Communities in Brazil.
The Challenge of a New Way of Being Church, Washington 1987.

Vgl. etwa M. Gépfert und Chr. Modehn (Hg.), Kirche in der Stadt. Erfahrungen, Ex-
perimente, Modelle in europaischen GroBstidten, Stuttgart-Berlin 1981. H. Fran-
kemodlle (Hg.), Kirchen von unten. Alternative Gemeinden, Miinchen-Mainz 1981.

Vgl. W. Korff, Norm und Sittlichkeit. Untersuchungen zur Logik der normativen
Vernunft, Mainz 1973, 73.

Politik 1,2; 1253a.
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Entwicklung der Kommunikation zwischen den unterschiedlichen eth-
nischen Gruppen der Stadtbewohner, die Entwicklung eines solidari-
schen, die Pluralitit der Lebensformen respektierenden Ethos der
GroBstadt dirfte ebenso zum diakonalen Dienst der Kirchen geho-
ren.®* Dieses Ethos miiBte sich iiber die Versdhnung der Welten in den
stadtischen Quartieren weiten hin zu solidarischen Partnerschaften von
Stadten in der Ersten und Dritten Welt.

3.3 ‘“Animation" der Stadt (Leiturgia)

Die friihchristliche Schrift an Diognet (Ende des 2. Jh.) bezeichnet die
Christen einmal als "Seele der Stiadte": Was fiir den Leib die Seele sei,
das seien in der Welt die Christen; durch alle Glieder des Leibes sei die
Seele verteiit, und die Christen seien es Uiber die Stadte der Welt.5®

Eine solche "Beseelung" der Stadte geschieht sicherlich schon durch
die kommunitidre und diakonale Prasenz in der Stadt. Aber dariiber
hinaus auch durch andere Weisen der Vergegenwartigung des Christli-
chen. Eine wesentliche Weise ist die der unverzweckbaren Gottesver-
ehrung, des Gottesdienstes. Bei diesem liturgischen Kult, zu dessen
Pflege auch die Verteidigung des Wochenrhythmus und die Gestaltung
des Sonntags als Herrentag gehéren, geht es um die &ffentliche Feier
der christlichen Heilsmysterien, aber auch um ihre expressive Ausge-
staltung in Formen der Volksfrommigkeit; darin manifestieren sich
mystagogische Wege in einer Lebenswelt, die immer geheimnisloser
wird.

Die Intimisierung der Gesellschaft durch Psychologisierung und der
Verlust des 6ffentlichen Raums fiihrte nach Richard Sennet zum passi-
ven, dem Selbstschutz dienenden Schweigen als dominanter Form der
Teiinahme am o&ffentlichen Leben. Dieser Tendenz gegeniiber ist
sowohl der &ffentliche Gottesdienst in der Stadt zu bewahren und zu
starken (gegen die Intimisierung und Subjektivierung des Kultes und
der Gemeinde) als auch der Raum des anbetenden Schweigens im
Sinn originar "mystischen" Lebensform. Die Stadt bedarf der Orte &f-
fentlichen Sprechens von Gott und gemeinsamen Gottfeierns ebenso
wie der Orte einsamen Schweigens (myein) vor Gott.

b Vgl. W. Korff, Identitat und Lebensform. Zum Ethos der Stadt, in: Zwischen Baby-
lon und Jerusalem. Beitrdge zu einer Theologie der Stadt, hg. von M. Theobald
und W. Simon, Berlin-Hildesheim 1988, 54-71.

% Schrift an Diognet 6,1, in: K. Wengst (Hg.), Didache (Apostellehre), Barnabasbrief,
Zweiter Klemensbrief, Schrift an Diognet (Schriften dse Urchristentums 2. Teil),
Darmstadt 1984, zu Diognet: 281-348, hier 321.
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Ein hervorragendes Beispiel solcher Stadtanimation ist die kontempla-
tive Jerusalemgemeinschaft in Paris, Stadtménche, die bewuBt als
Stadtbewohner im Rhythmus der Stadt leben, als Lohnempfanger und
Mieter wohnen, Zeiten und Orte der Stille gestalten und in Verbindung
mit der Ortskirche leben. Diese Gemeinschaft ist eine Gemeinschaft
vielfaltiger Fraternitidten, die das Gebet in die Stadt bringen und die
Stadt ins Gebet nehmen wollen, um sie so zu "beseelen”.%°

Auf eine weitere Dimension bei der christlichen "Animation" der Stadt
ist zu verweisen: auf das Verhaltnis von Kirche und Kunst. Die seit der
Neuzeit anhebende Spaltung von christlicher Religion und bildender
Kunst, die sich nachbarock in der Tendenz zur Glaubensverwaltung
statt Glaubensgestaltung niederschlagt, hat zu einem Schisma von
Kunst und Kirche gefiihrt. Dieses spiegelt sich in einer doppelten Ent-
wickiung, die man als Wandel der Kultorte bezeichnen kdnnte: "die
Verwandlung der Stadtkirchen zu Architekturmuseen und die Krénung
der Stadtzentren durch opulente Museumsneubauten".®” Dieser Dop-
peltrend der Musealisierung der alten Kirchen und der Sakralisierung
der Museen® 158t sich ablesen etwa an der architektonischen Konkur-
renz, wie etwa in Frankfurt (Dom - Schirn), Koln (Dom — Waliraf Ri-
chartz Museum/Museum Ludwig) oder Mdnchengladbach (Abteikirche
- Museum Abteiberg), aber auch an Besucherzahlen: Wéhrend die
Zahlen der Kirchenbesucher fallen, steigen die Besucherzahlen fiir Mu-
seen enorm an; von 14 Mio. Museumsbesuchen im Jahr 1969 auf 22
Mio.[1975] und 66 Mio. im Jahr 1987.%9 Heute besuchen etwa 10% der
Einwohner einer Stadt regelmaBig Museen. Werden christliche Religion
und moderne Kunst auseinanderdriften oder zur glaubensgestaltenden
gemeinsamen Beseelung der Stadt zusammenfinden?

Alle konkreten Gestalten von "Reprasentation”, “Inkarnation” und
"Animation” des Christlichen in der Stadt variieren nach Ort, Zeit und
Umstanden; und sie bediirfen — eingedenk der schon biblisch zutage-
tretenden Ambivalenz — immer wieder der Kritik im Licht des biblischen
Glaubens. Dieser Glaube bringt die Vollendungsgestalt der Kirche, der
Menschheit und der Welt ins Bild der Gottesstadt, deren Grundstein

i Vgl. Geht ihm entgegen. Geistliche Lebensregel, hg. von der Jerusalem-Gemein-

schaft durch Bruder Pierre-Marie, Freiburg-Basel-Wien 1984 (Frz. Fraternités mona-
stiques de Jérusalem, Livre de vie, Paris 1981).

M. Schreiber, Die leere Mitte einer Sehnsucht. Uber das Museum als Zentrum der
Stadt und eines neuen Lebensgefihls, in: FAZ Nr. 113 vom 16. Mai 1987 (Bilder
und Zeiten).

E. Mai, Kultort Museum — zu seiner Geschichte, in: Kunst und Kirche H.1 (1987) 7-
Al

% Nach Th. von Freymann, Kirchliche Museen, in: StZ 207 (1989), 59-63.
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Gott in Jesus Christus schon gelegt hat und an deren irdischen Vorab-
schattungen mitzubauen der Gottesgeist alle einiadt.

3.4 Okumenischer SchluB: Luther und Loyola

Zum SchluB sei auf eine bemerkenswerte stadtische "Allianz" von Mar-
tin Luther (1483-1546) und Ignatius von Loyola (1491-1556) verwiesen.
Die lebens- und lehrméBigen Unterschiede beider Zeitgenossen, des
deutschen Kleinblrgers und des baskischen Adligen, die beide die
Kirche reformieren wollten und beide unter Haresieverdacht gerieten,
sind bekannt. Fiir beide wird 1521 zum Schicksalsjahr, in dem ihnen
die Bewegungsfreiheit genommen wird: dem einen durch Bann und
Reichsacht, dem anderen durch eine Kanonenkugel, die ihm das Bein
zerschmettert. 1522 verlassen beide ihre Burg, die Wartburg der eine
und die Wohnburg Loyola der andere, um in die Stédte zu gehen.

Eine ihrer gemeinsamen Intuitionen ist ihr Verhaltnis zur Stadt. Beide
sind Stadter und kommen in Stadten herum: Luther eher deutschrau-
mig und kleinstadtisch in Eisleben, Erfurt, Rom, Wittenberg, Leipzig,
Worms, Augsburg, Eisleben; Ignatius, nach héfischer Erziehung, eher
europdisch und groBstadtisch in Pamplona, Barcelona, Alcala, Paris,
Briigge, London, Venedig, Jerusalem, Rom. Die Liebe zum Herrn und
zur Heiligen Schrift treibt beide: jenen zur Bibellibersetzung und -kom-
mentierung, diesen zur Meditation des Lebens Jesu in den Evangelien
(Exerzitien) und im Heiligen Land. Beide verfechten die Gottun-
mittelbarkeit des religidsen Subjekts mit Blick auf den Gekreuzigten,
doch mit unterschiedlicher Kirchlichkeit; der eine gegen Rom und den
Papst polemisierend, der andere in Bindung an Rom und durch In-
dienstnahme durch den Papst.”® Daher bleibt die eine Reformation
eher europaisch beschrankt, wahrend die andere Reform eher missio-
narisch auf alle Erdteile ausgreift (Indien, Japan, Brasilien, Kongo).

Luther erkennt die Bedeutung der Stadte fiir die Verbreitung und
Durchsetzung der Reformation; nicht weniger als ein Viertel seiner Kor-
respondenz _von 3599 Briefen, die bisweilen Paulusbriefe stilistisch
nachahmen,”! richtet sich an Stadte.”? Oftmals betont er in seinem

70 Vgl. P. Leturia, A las fuentes de la "romanidad” de la Compaiiia de Jesus 1534-

1541, sowie ders., Jerusalén y Roma en los designios de San Ignacio de Loyola, in:
ders., Estudios Ignacionos | (Bibliotheca Instituti Historici S.I. X), Rom 1957, 239-
256 und 181-200.

G. Miiller, Reformation und Stadt. Zur Rezeption der evangelischen Verkiindigung
(AAWLM.G 11 [1981]), Wiesbaden 1981, 11.

7
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Briefwechsel den Wert der Bildung und des Schulwesens fiir die Ju-
gend.

Ignatius miBt den Stadten in ahnlicher Weise groBe Bedeutung fiir die
kirchliche Erneuerung oder Missionnierung zu; er verfaBt allerdings
keine Sendschreiben an die Stadte, sondern schreibt in einer Korre-
spondenz von 6742 Briefen vornehmlich an die Ordensmitglieder,
denen er oftmals die "Auferbauung und den geistlichen Gewinn der
Stadte" ans Herz legt. Damit ist oft die Einrichtung eines Jesuitenkol-
legs zur Bildung der Jugend verbunden.”

Die geistliche Sorge um die Stadte und um die Jugend in ihnen, ver-
bindet Luther und Loyola; sie kénnte auch in Zukunft zu einer groBen
O6kumenischen Allianz und Kooperation anregen, zum Wohl und zum
Heil der Stadt.

72 Vgl. W. Reinhard, Luther und die Stadte, in: Luther und die politische Welt. Wissen-
schaftliches Symposion in Worms vom 27. bis 29. Oktober 1983 (HiFo 9), hg. von
E. Iserloh und G. Miiller, Stuttgart 1984, 87-112. Hier weitere Literatur.

s Vgl. etwa die Instruktion zur Vorgehensweise der Gesellschaft Jesu, die Ignatius
am 13. Juni 1551 an P, Juan Pelletier sendet, in: Ignacio de Loyola, Obras comple-
tas, edicién manual, hg. von |. Iparraguirre, Rom 1963, 771-775.
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Paul M. Zulehner

Dem Leben Raum schaffen

Erwartungen an die Kirche im stidtischen Lebensraum

1.

Es gibt Christen, die die moderne Welt als verkommen und bose
verurteilen. Sie gilt ihnen als gottlos und folglich permissiv. Da fiir
sie die moderne Stadt gleichsam die Verdichtung der modernen
Gesellschaft ist, verfallt auch diese ihrem vernichtenden Urteil. In
der kraftigen Bildsprache der Bibel ist sie “Babylon, die GroBe, die
Mutter der Huren und aller Abscheulichkeiten der Erde" (Offb.
17,5). Daraus folgern sie, die Christen miiBten aus der verdorbe-
nen Stadt wie Lot einst aus Sodom und Gomorra ausziehen.

Diese Verteufelung der modernen Welt ist theologisch unhaltbar.
Was namlich die moderne Stadt pragt, ist sowohl Licht wie Schat-
ten, ist — in der religidsen Sprache formuliert — Ergebnis sowohl
gottlichen Wirkens wie damonischer Zerstérung. Lebens- und To-
deszeichen liegen eng beisammen. Die Stadt ist zwar nicht das
vom Himmel herabgestiegene neue Jerusalem in Reinkultur (Offb.
21,10f.), aber sie ist nicht — um uralte Bilder zu beschwéren — nur
Babylon. Sie ist in Wahrheit beides zugleich: Segen und Fluch.

Die moderne Stadt ist in vielfaltiger Hinsicht ein "Segen” fir sehr
viele Menschen. Lebenszeichen sind: Die Stadt hat ein zuverlds-
siges Gesundheitswesen. Die Bildungschancen sind betrachtlich.
Menschen finden Arbeit. In der Stadt findet konzentriert kulturelles
Leben statt. Zudem sind die Schaltzentralen politischer Verant-
wortung in ihnen angesiedelt. Nicht zuletzt deshalb sind, zumal in
kritischen Zeiten, Menschen vom Land in die Stadt geflohen, um
iiberleben zu kénnen: im 19. Jh. bei uns, heute in den Siidregio-
nen der Erde.

Allerdings gibt es auch das Bedrohliche, den "Fluch" der moder-
nen Stadt. Wird Hermann Hesse recht behalten, wenn er in seinem
Stadtmarchen vorhersieht, wie die moderne Stadt sich selbst zer-
storen wird? Das sind - gerafft aufgezahit — herausragende To-
deszeichen:

— Ein einziges amerikanisches Poseidon-U-Boot mit seinen 160 ato-
maren Mehrfachsprengkopfen ist in der Lage, in wenigen Augen-
blicken alle russischen Stédte mit liber 200.000 Einwohnern auszuld-
schen.

— Immer mehr Stadte hdren auf, ein ertraglicher Lebensraum zu sein:
gute Luft, trinkbares Wasser sind auch in unseren Stadten knapp ge-
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worden. Die Stadte ersticken in Autolawinen. Smogalarm gehért in
Graz zum Alltag.

— Die Kluft zwischen Arm und Reich wird auch in unseren Stadten gré-
Ber. Arbeitsplatziose und Arbeitsplatzbesitzende bilden eine neue
Zweidrittelgesellschaft. Insbesondere Frauen und Auslédnder kommen
sozial unter die Rader.

— Angespannt ist das Beziehungssystem in den Stadten. Die Indivi-
dualisierung hat zur Lockerung selbst der fir den Stidter gegebenen
"Verkehrskreise" gefiihrt. Immer mehr Menschen wohnen allein in
Kleinstwohnungen: alleinerziehende Miitter mit einem Kind, alte Men-
schen, deren Anteil in den Stadten dank verbesserter Lebenserwartung
sehr hoch geworden ist. Im Umkreis solcher unvernetzter Lebensbe-
dingungen wachsen Armut und Depressivitat.

— Auffallig ist, daB immer mehr Stadter den Anforderungen ihrer Frei-
heitsgrade nicht mehr gerecht werden. Der Therapiebedarf steigt. Pra-
ventiv versuchen zunehmend viele, die "lastige Last der Freiheit" los-
zuwerden. Sie machen lebensmaBige, religidse und politische
“Identitatsanleihen” bei Gurus und in Gruppen. Religioser Fundamen-
talismus in Sekten, aber auch in den GroBkirchen sowie politischer
Neokonservatismus sind Auspragungen dieser neuartigen Freiheits-
verweigerung, mit der gut profan- wie kirchenpolitisches Geschaft ge-
macht werden kann.

5. Die GroBkirchen waren, pastoralgeschichtlich besehen, durchaus
"stadterfahren”.

— So hat sowchl die GroBstadtseelsorge eines Carl Sonnenschein in
den 20er Jahren in Berlin als auch die Stadtseeisorge der Kirchen in
der Siidhalfte der Erde erkannt, daB sie sich auf die Seite der Opfer
stadtischer Verhéltnisse stellen muB. Kirche versteht sich dann als
einen Crt inmitten der Stadt unter den Augen Gottes, an dem sich jede
und jeder sehen lassen kann vor jeder Leistung und trotz aller Schuld.
Kirche als Asylstidte fir jene, die es aus vielfiltigen duBeren und inne-
ren Verhéltnissen schwer haben, in der Stadi menschenwiirdig zu
uberleben. Caritas und Therapie zdhlen auch heute zu den vorrangigen
Aufgaben der Kirche.

— Ein Teil der kirchlichen Tatigkeit wird die Sorge um das menschliche
Beziehungsnetz sein, das an vielen Stellen zerrissen ist und durch das
viel zu viele ins menschlich Bodenlose fallen. Voraussetzung datfiir frei-
lich wéare eine Kirche, die selbst ihre Koinonia-Ressourcen freisetzt. Kir-
che kdnnte dann ein Ort der Vernetzung moderner Lebens-Solisten
sein. Die Tugend der Solidaritat konnte wachsen, Verbindlichkeit ein-
geibt werden. Die kirchlichen Netze werden dabei transfamilial ge-
kniipft werden. Das nicht nur, weil viele nicht mehr in vollstdndigen
Familien leben, sondern weil es auch fur Mitglieder von Kleinstfamilien
gut ware, konnten sie ihren FamilienschlieBfachern entrinnen.

— Es reicht aber heute nicht mehr aus, nur die Opfer einer vor-
findbaren Lebensweise zu versorgen. Es gilt daran mitzuwirken, daB es
morgen weniger Opfer der modernen Stadt gibt. Christen und Kirche
in der Stadt haben sich somit an den kommunalpolitischen Aktivitaten
zu beteiligen: "Bemiiht euch um das Woh! (den Schalom) der Stadt ...
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und betet fir sie zum Herm; denn in ihrem Wohl liegt euer Woh!” (Jer.
29,7).

All das werden Stadtchristen lernen, wenn sie in die Schule Gottes
gehen. Ihm wird, angesichts der bedrohlichen Lage von Ninive
nachgesagt: "Mir sollte nicht leid sein um Ninive, die groBe Stadt,
in der mehr als hundertzwanzigtausend Menschen leben, die
nicht einmal rechts und links unterscheiden kénnen — und auBer-
dem noch so viel Vieh?" (Jona 4,11) — In Ex. 3,7 wird dem Gott Is-
raels in den Mund gelegt: “Ich kenne ihr Leid.” Und die Kirchen in
der Stadt? Kennen sie die Leidensgeschichten der Menschen?
Gott wird nachgesagt, er sei "herabgestiegen”, um das Volk aus
vielfaltigen  Unterdriickungssituationen zu ‘entreiBen” und
"herauszufiihren” in neues Lebensland. Und wir Christen in der
Stadt: Erleben uns die Stadter, gerade jene, die lebensmaBig unter
Druck geraten sind, daB wir mit ihrem Kampf um eine gerechtere
Verteilung der Lebenschancen solidarisch sind?

Damit stoBen wir auf eine letzte Not unserer Kirchen in der Stadt.
sind wir denn nicht deshalb so wenig Orte der Vernetzung, sind
nicht deshalb viele Gemeinden eine immer kleiner werdende An-
sammiung von religidsen Solisten, weil wir selbst von Gott her der
Heilung bediirfen? Sind nicht die Kirchen in der Stadt spirituell
weithin ausgetrocknet? GewiB, es gibt Aufbriiche. Aber sind es
nicht zu wenige? Sind wir dann auch nicht deshalb so konzentriert
auf Innerkirchliches, weil wir nicht von Gott gelernt haben, "Aug’
und Ohr" zu sein fiir die Leiden der Menschen? Stimmen diese
Fragen, dann kann es nicht allein darum gehen, am Abbau schat-
tiger Anteile moderner Stadte mitzuwirken. Es geht dann namlich
um den Schatten in den stédtischen Kirchen selbst.
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Pastoraltheologische Informationen (Pthl)
11 (1991) 51-66

Karl-Fritz Daiber

Religion in der Stadt (Zusammenfassung Red.)

K.-F.Daiber konzentriert sich bei seinen Beobachtungen und Interpre-
tationen zur Religionssoziologie der Stadt auf das Erscheinungsbild der
“"mittleren westdeutschen GroBstadt", in seinem Fall Hannover (1).

Vor dem Hintergrund einer knappen historischen Skizze Uber die zwie-
spaltige Haltung christlicher Theologen zur Stadt und zum ProzeB der
Urbanisierung - die rationale, aber restaurative Stadtutopie in der
Christianopolis des Johann Valentin Andrae (1619), die Sorge vor der
Entchristlichung durch Industrialisierung und Urbanisierung im 19.und
20.Jahrhundert und die positive Wiirdigung der Sakularisierung durch
christliche Theologen (etwa durch Harvey Cox) seit den 60er Jahren
des 20.Jhs. — und gestitzt auf einen "traditionellen Stadtbegriff* (2)
werden vier Beziehungs- und Verflechtungsebenen von Religion und
GroBstadt beschrieben:

1 Religion auf der Ebene stédtischer Selbstdarstellung.

Unter der Voraussetzung, daB die Stadt lebensweltlich ganz selbstver-
standlich erfahren wird “Uber ihr bauliches Gesicht, tiber ihre Silhou-
ette" (3), sind Stadtbilder wahrzunehmen, in denen "christliche Religion
als Hintergrund, als Teil der selbstverstandlichen Lebenwelt immer
noch Bestandteil stadtischen Lebens ist. Die sékulare Stadt Europas
tragt das Gesicht des christlichen Abendlandes, sie kann aus dieser
Geschichte nicht entlassen werden."(4) Indessen: "Wo heute Stadte
Gesichter suchen fiir sich selbst, wo Gruppen in den Stadten darstel-
len, was ihr Beitrag zur Stadt ist, was die Geistigkeit einer Stadt aus-
macht, ihre Kultur, sind es nicht mehr die Orte des Gottesdienstes und
der Gottesanbetung, es sind andere Orte. Die Architektur der Wirt-
schaftsmacht, die Architektur des technischen Fortschritts, nicht zuletzt
gerade die des Sports."(5)

2 Religion auf der Organisationsebene.

Grundlage aller groBstadtischen Lebensformen und tiberhaupt soziale
Voraussetzung der GroBstadt ist die Sozialform der Organisationen, die
mittels rationaler Steuerung Programme zielgerichtet durchsetzen.
Auch religiose Praxis ist nur als organisierte Praxis moglich, wobei zwei
Ausgestaltungen dominieren: "Einmal kann die religidse Praxis der
zentrale Programmpunkt der Organisation sein, dies wurde in den pie-
tistischen Zirkeln zundchst verwirklicht, gilt aber insbesondere fiir die
freikirchlichen Organisationsformen. Die christlichen GroBkirchen ha-
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ben sich eher zu multifunktionalen Dienstleistungsorganisationen wei-
terentwickelt, in denen sich vielfaltige Organisationszwecke dem reli-
gidsen Zweck zugruppieren. Wo Religion in der Gestalt von GroBorga-
nisationen Gestalt gewinnt, ist die Diskrepanz zwischen organisations-
tragenden hauptberuflichen oder ehrenamtlichen Mitgliedern und eher
passiv distanzierten Mitgliedern besonders ausgepragt.” (6) Organi-
sierte Kirche steht dabei auch in der Gefahr, gelebte Religion véllig zu
tberlagern.

3. Religion in den sozialen Netzwerken der Stadt.

Distanzierungsnotwendigkeit und individuelle Freiheit als Elemente
groBstadtischen Leben geben dem Menschen in der GroBstadt den
schon von G.Simmel beschriebenen Charakterzug der Reserviertheit.
“Raumliche Nahe" — etwa - "wird eher als Zwang empfunden, dem mit
Distanzierung begegnet wird. Dies hat Bedeutung auch fir alle religio-
sen Organisationsformen, die auf raumlicher Nahe beruhen, also etwa
fiir die Ortskirchengemeinde. Die tatsachlich vorhandene rdumliche
Nahe scheint sich auf die Aktivitdtsbereitschaft zwar positiv auszuwir-
ken, jedoch bildet sie allein genommen keine zureichende Motivations-
basis fiir eine tatsdchliche Teilnahme an der religits-kirchlichen Praxis.
Es kann vielmehr davon ausgegangen werden, daB viel eher als Nach-
barschaftsgruppen sympathiegestiitzte, auf speziellen Interessen ge-
griindete, auf Zeit angelegte Gruppierungen bestehen, die einzelne
partiell in Anspruch nehmen und gerade so kommunikativen Bediirfnis-
sen entgegenkommen. ... fiir diese eher lockeren Sozialbeziehungen,
die tiber die einzelne Gruppierung hinaus durchaus auch untereinander
verbunden sein kénnen, wird der Begriff des Netzwerkes verwendet.”
(7) Diese Organisationsform grofstadtischen Lebens ermdglicht eine
bedirfnisorientierte, gelegentiiche Teilnahme, auch an den verschie-
densten religidsen Erebnis-Angeboten, und bildet damit die soziale
Grundlage eines "vielfaltigen Alltagssynkretismus”. Andererseits verhin-
dert sie eine "lebensweltliche Verankerung christlicher Religion” (8).

4. Individuelle Religion

Die Kehrseite der Freiheit des GroBstadters, soziale Beziechungen nach
eigener Wahl aufzunehmen, ist die Einsamkeit derer, die zu solcher
Wabhl nicht fahig sind. Die Gestalten individueller Religion zwischen vél-
liger Sprachlosigkeit, “enttduschter Indifferenz” (9), Identifikation mit
den Helden der Medien, anonym gelebtem christlichem Glauben oder
ganz individuellen Konstruktionen einer Weltsicht sind entsprechend
vielfaltig.
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Anmerkungen

(1) Manuskript, BL9; (2) Ms., BL8f.; (3) Ms., BL.10; (4) Ms., BL.11; (5) Ms., B.12; (6) Ms.,
Bl.16 ; (7) Ms., BI.17; (8) Ms., BI.19; (9) Ms., BI.19 (Abdruck in: Pth 79 (1990) 80-95).
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Norbert Mette - Michael Schéfers

Kirche in der Stadt

Bestandsaufnahme und Problemanzeigen (Zusammenfassung
Red.)

Die Autoren referieren zunéchst zwei altere Beitrdge der katholischen
Pastoraltheologie zum Verstandnis der GroBstadt (l.), H.Swobodas
GroBstadtseelsorge (1909) und W.Schwers Aufsatz iiber "Die alte Pfar-
rei in der neuen Stadt" (1924), — auf dem Hintergrund der soziologi-
schen Analyse von G.Simmel iber "GroBstadte und das Geistesleben”
aus dem Jahre 1903. Wiahrend Simmel in seiner durchaus nicht unkriti-
schen Einschédtzung des groBstadtischen Lebens die GroBstadt letzt-
lich doch als Ort "eines viel allgemeineren Geisteswesens" (1) letztlich
positiv wiirdig, kommentiert und kritisiet Swoboda das Phanomen
GroBstadt als Statte des “"oberflachlichen, religiés blasierten moralisch
vereinsamten und krankhaft unruhigen Massenmenschen” und setzt
dieser Entwicklung als Strategie entgegen, dem Trend zur Vermassung
entgegenzuwirken und “"das Ubernatiirliche Tugendieben, und zwar al-
ler, zu stirken". Mit dieser Bestimmung halt er zugleich an der
“wesentliche(n) Gleichheit der Seelsorge fir Land- und
Stadtgemeinden® fest (2).

W. Schwer hingegen versteht die GroBstadt als vailig neues soziologi-
sches Gebilde in der Folge wirtschaftlicher Entwickiungen. Dieser Ent-
wickiung habe sich die Kirche zu stellen, und ihr nicht apologetisch
entgegenzutreten, auch wenn sie als Fremdkaorper in der Stadt er-
scheine.

Unter den gegenwartigen Konzepten fiir kirchlich-pastorales Handeln
in der GroBstadt (Il.) fiihren die Autoren zunachst Konzepte an, die die
Uberlegungen Swobodas und damit das traditionelle Muster kirchlicher
Arbeit fortfiihren, allerdings auch entscheidend transformieren:

1. Der an der Pfarrei bzw. Parochie orientierte Ansatz

Hatte Swoboda die Gesichtspunkte “Kontakt", “Intensitat”, “numerische
Vorbedingungen" und "Geist und Leben" (3) als fiir eine groBstadtische
Seelsorge bedeutsam herausgestellt, so sind demgegeniiber in N.
Greinachers Arbeit "Die Kirche in der stadtischen Gesellschaft" (1966)
eher Aspekte des Selbstverstandnisses des Menschen in der moder-
nen GroBstadt wie Miindigkeit, Freiwilligkeit, Verantwortlichkeit, Offen-
heit etc. fir die Gestaltung der Seelsorge leitend.
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2. Der volksmissionarische Ansatz

Die in der evangelischen Kirche verbreitete Bewegung der Inneren Mis-
sion bzw. der Stadtmissionen hatte eine weniger ausgepréagte katholi-
sche Parallele etwa in der Arbeit von C.Sonnenschein in Berlin.

3. Der diakonisch-caritative Ansatz

Mette-Schéfer unterscheiden von diesem volksmissionarischen Ansatz
den diakonisch-caritativen als einen gerade in GroBstadten weitgehend
selbstandigen, wobei die historische und auch prinzipielle Verflechtung
mit anderen Ansétzen nicht tibersehen wird.

4. Der politisch-gemeinwesenorientierte Ansatz wendet sich gegen
eine funktionale Vereinahmung der Pastoral, zielt vielmehr auf eine
Vertretung von Betroffenen und eine Einrichtung der Stadt den Be-
nachteiligten zugute. Es gelte die aus dem parochialen Nahbereich
sich ergebenden Chancen fir politische Partizipationsmdglichkeiten
'vor Ort’ und "zur Initiierung emanzipatorischer Lernprozesse" konse-
quent zu nutzen. So kénne Kirche "zu einem das Gemeinwesen
humanisierenden Faktor" werden (4).

5. Wahrend Swoboda eine kulturelle Mitwirkung von Kirche an der
Entwicklung des stadtischen Lebens vor allem in ihrer mdglichen Betei-
ligung an der kiinstlerischen Gestaltung des Stadtbildes erwartete,
spielt heute der Bildungsbereich eine wichtige Rolle.

Uber die Méglichkeit einer notwendigen Vermittlung der verschiedenen
Ansétze duBern sich die beiden Autoren sehr skeptisch: "Die Erfahrung
zeigt, daB Suchbewegungen, die die gewohnten volkskirchlichen Bah-
nen verlassen, um das Evangelium fiir die Menschen in der Stadt rele-
vant werden zu lassen, innerkirchlich bestenfalls solange toleriert wer-
den, wie sie eine bestimmte Konflikischwelle nicht Uberschreiten.
Kommt es dann doch dazu, setzen sich spatestens machtvoll die be-
harrenden Krafte durch —, sei es in Gestalt einer traditionalistisch orien-
tierten Betreuungskirche von oben als der eher katholischen Variante,
sei es in Gestalt der birgerich oder gar postmodern angepaBten An-
gebotskirche als der eher protestantischen Variante. Nicht zuletzt be-
glinstigt wird das durch die Tatsache, daB gerade diese beiden Kir-
chentypen eine besondere Affinitdt zu bestimmten politischen Interes-
sen aufweisen und auch - etwa als Wohlfahrisverbdnde - besonders
eng mit den strukturellen Gegebenheiten der gegenwartigen Gesell-
schaft verflochten sind.
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Je perfekter sie sich allerdings als reine Betreuungs- und Servicekirche
etabliert, aber auch je sektiererischer sie sich abkapselt, desto mehr
vergibt die Kirche in der Stadt die Mdglichkeit, auf die Konstitution von
personlicher Identitat und gesellschaftlicher Realitat EinfluB nehmen zu
kénnen. Sie lieBe sich letztlich auf die ihr funktional zugewiesenen Auf-
gaben der moralischen Stabilisierung sowie der Beireuung der der vor-
herrschenden strukturellen Gewalt nicht gewachsenen Opfer be-
schranken. Der prophetisch-messianische UberschuB des Evangeliums
bliebe auf der Strecke” (5).

In einem letzten Abschnitt, "Die (GroB)stadt als Testfall flir die Zu-
kunftsfahigkeit des Christentums unter den Bedingungen entfalteter
Modernitat" (6), fordern die Autoren von kirchlicher Arbeit, daB sie im
bunten Gewirr der "City religion" nicht die Identitat des Christlichen
vollends preisgebe. Genausowenig sei allerdings auch ein Riickzug auf
Reservate traditionaler Lebensfiihrung méglich. "Worum es geht, ist,
die Méglichkeiten eines spannungsreichen Miteinander wahrzunehmen
- >in Erinnerung an Jesu Verkiindigung des menschenfreundlichen
Gottes <" (7). Zu solchem Wahrnehmen gehdre auch die Beriicksichti-
gung zweier geselischaftlicher Entwicklungstendenzen, (1.) der von
U.Beck (in seinem Buch 'Risikogeselischaft’) beschriebenen Individua-
lisierung auf der Grundlage von Standardisierung und (2.) der Ausdiffe-
renzierung groBer Stadte in mindestens drei verschiedene Strukturen:
Die international wettbewerbsfahige Stadt, die normale Arbeits-, Ver-
sorgungs- und Wohnstadt und die marginalisierte Stadt der Randgrup-

pen.
Anmerkungen

(1) Manuskript, BI.2; (2) Ms., BL.3; (3) Ms., BL5; (4) Ms., BI.11; (5) Ms., BL.14f; (6) Ms.,
BI.15f.; (7) Ms., BI.16 (Abdruck in: Pth 79 (1990) 116-131)
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Wolfgang Grunberg
Die Idee der Stadtkirche (Zusammenfassung Red.)

W. Griinberg illustriert an den drei Beispielen Uim (Miinster), Liibeck
(St.Marien) und Hamburg (St.Nikolai) seine These, daB "bis ins
19.Jahrhundert hinein die Kirchen - in Sonderheit ihre Kirchentiirme —
reprasentative Selbstdarstellungen des stadtischen Gemeinwesens” (1)
waren.

Als Konsequenz aus seinen reichhaltigen Beobachtungen entwickelt
Griinberg "Grundkategorien fiir die Entfaltung eines Stadtkirchenkon-
zepts” (2):

1. Die Arbeit am Gewissen der Stadtéffentlichkeit (oder das Profil der
liberalen Kirchen);

2. Die Sorge fiir das Gedéachtnis der Stadt und ihrer Bewohner (oder
das Profil der konservativen Kirche);

3. Die Inszenierung der Hoffnung am jeweiligen Ort (oder: die oku-
menische Chance).

Unter dieser dritten Kategorie formuliert Griinberg seine eigenen Erwar-
tungen: "Stadtkirchen sind nie nur Kultstatten gewesen. Sie waren im-
mer auch Reprasentation von Machtansprichen und symbolische Ver-
dichtung von Stadten oder Stadtteilen. Insofern spiegelt jeder Kirchbau
ganz elementar auch die Hoffnungsenergie derjenigen, die diesen Bau
schufen. ... Die Auferstehung als Grund der Hoffnung der Christen ist
nicht eingrenzbar. Aber der universale Hoffnungshorizont des christli-
chen Glaubens wird hohles Pathos, wenn er nicht auf konkrete Hoff-
nungen und Winsche als deren Konkretisierung bezogen wird.

Die Hoffnung der mittelalterlichen Stadt war es, kein Babylon zu sein,
sondern eine Antizipation des himmlischen Jerusalems. Von diesem
Hoffnungsbild wurden Antizipationen inszeniert. Die Kirche kénnte ihre
Katholizitat und 6kumenische Verflechtung aber auch sehr konkret und
zukunftsorientiert offenlegen: die eine Welt als unsere Hoffnung.

Partnerschaften und Patenschaften kdnnten starker transparent ge-
macht werden, so daB eine dkumenische offene Kirche &ffentlich jenes
Netz von Verbindung sichtbar macht, in dem diese Gemeinde steht

@3)."

Anmerkungen
Zitiert nach dem Abdruck in Pth H 79 (1990) 132-152: (1) S.132; (2) S.147if.; (3) S.151
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Hermann Mittendorf

Die Evangelische Gesellschaft in Stuttgart

(Die folgenden Informationen und Gedanken wurden aus H.Mittendorfs
Bonner Vortrag und aus der Festschrift “160 Jahre Evangelische Ge-
sellschaft Stuttgart. Streiflicher 1980-1990" von der Red. zusammenge-
stellt.)

1. Das Tétigkeitsfeld der Evangelischen Gesellschaft heute:
Stuttgart 1989-1990

Die etwa 500 Mitarbeiter der Evangelischen Gesellschaft arbeiten in ei-
ner Stadt mit ca.550 000 Einwohnern, in der Region Mittlerer Neckar
leben mittlerweile ca. 2 Millionen Menschen. Uber 15 000 Menschen le-
ben von der Sozialhilfe, langzeitarbeitslos sind 2500. Im Jahr werden
etwa 150 Suizidfille und Uber 50 Todesfalle durch Drogen-Konsum be-
kannt. Im sozialpsychiatrischen Dienst der Evangelischen Gesellschaft
kommt mit 28,5 Planstellen jeweils eine Fachkraft auf je 20.000 Ein-
wohner. Die Wohnungsnot ist akut und hat sich seit Bonn 1989 durch
die Aus- und Ubersiedler-Welle bekanntlich dramatisch verschérft. Die
Notfallkartei des Wohnungsamtes enthielt schon im Herbst 1989 liber
4000 Namen von Wohnungssuchenden. In Stuttgart lebten 1989 17,9%
Auslander, 49% aller Haushalte sind Einzelhaushalte.

2. Téatigkeiten der Evangelischen Geselischaft heute

Die Evangelische Geselischaft gliedert sich in fiinf Abteilungen diakoni-
scher Arbeit: Abt.Diakonische Bezirksstelle, Abt. Dienste fir seelische
Gesundheit, Abt.Erwachsenenhilfe, Abt.Jugendhilfe, Abt.Stadtmission.
Zur Gesamtleitung gehort u.a. die Hilfsstelle fiir Rasseverfolgte. Betei-
ligt ist die Evangelische Gesellschaft am Behindertenzentrum Stuttgart
e.V.,, am Sozialunternehmen Neue Arbeit GmbH, am Quell- und am
Chr.Kaiser Verlag und einigen Buchhandlungen in Stuttgart und Um-
gebung und an der Evangelischen Gemeindepresse.

Die letzten Jahren zeigen eine starke Zunahme der ohnehin schon
weitgefacherten Tatigkeiten: das Unternehmen Neue Arbeit GmbH
wurde integriert, eine Beratungsstelle 'Alzheimer-Krankheit’ eingerich-
tet, die Ansatze der Hospiz-Bewegung in Stuttgart geférdert,die Dienst-
stelle 'Wohnen’, eine 'Aids-Beratungsstelle’ und eine Schuldnerbera-
tungsstelle eingerichtet. Daran zeigt sich, daB die Evangelische Gesell-
schaft immer wieder auf der Spurensuche im Blick auf menschliche Not
unterwegs ist.
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Weiter geférdert aber wurde auch der Bereich der Stadtmission, die ei-
gentliche Wurzel der kirchlichen Sozialarbeit in den Stadten (City-Mis-
sion).

< B Zur Geschichte der Evangelischen Gesellschaft: 160 Jahre im
Dienst am Nédchsten und an der Gesellschaft

Am Anfang der Arbeit der Evangelischen Gesellschaft stand das Motiv
der Verbreitung christlicher Schriften im Volk: 1830 wurde der 'Verein
zur Verbreitung kleiner religiser Schriften fiir Lausanne und Esslingen’
von Chr.U.Hahn gegriindet. Wicherns Programm der Inneren Mission
brachte den AnstoB zur Einrichtung der Stadtmission (1849), gegen
Ende des 19.Jhs. differenzierten sich dann alimahlich einzelne soziale
Dienste aus, z.B. Erster Marthaverein fir alleinstehende Dienstmad-
chen (1880), Ubertragung der Gefangnisseelsorge (1896). Diese Diffe-
renzierungs-Bewegung nahm zwischen den Weltkriegen und nach dem
zweiten Weltkrieg immer weiter zu, immer neuen Néten galt die diako-
nische Sorge der Evangelischen Gesellschaft.

4. Grundlagen der diakonischen Arbeit: Der evangelische Auftrag
und das Subsidiaritdtsprinzip

"Die Evangelische Gesellschaft hat den Zweck, Dienst und Herrschaft
Jesu Christi allen Menschen und Menschengruppen durch Wort und
Tat zu bezeugen” (§ 2,1 der Satzung, Festschr.S.45). Mit dieser
Grundlegung aber ist fiir ein kirchliches Werk im Wohlfahrtsstaat eine
Spannung unvermeidlich gegeben:

“Die weitere Entwicklung der sozialen Arbeit ... wird die Frage wie nicht
selten auch Verdachtigung nicht verstummen lassen, was denn diese
Arbeit von der einer offentlichen Kommunalverwaltung unterschiede?!"
(44) Mit dieser Fragestellung und mit Anregungen, die gesamte Arbeit
maglichst in einer Hand zu zentralisieren, begegnet ein bekanntes Ar-
gument. “So konnte bereits im Jahr 1930 einer der damaligen Verant-
wortlichen der Evangelischen Gesellschaft, Pfarrer M.Remppis, formu-
lieren: >Hand in Hand gehen damit Bestrebungen, die Gebiete der
freien Liebesarbeit mehr und mehr in die. Verwaltung des Staats und
der biirgerichen Gemeinden zu ibernehmen. < Natiirlich hoéren wir die
berechtigte Anfrage, ob in unserer Arbeit Anspruch und Wirklichkeit zu-
sammenpassen; denn unsere Arbeit wird doch nach dem Subsidiari-
tatsprinzip Uberwiegend aus offentlichen Mitteln finanziert. ... Wenn
aber Hilfe nach heutiger Ubereinstimmender Erkenntnis ganzheitlich
nach Leib, Seele und Geist zu geschehen hat, so leisten wir auf der
Grundlage des biblischen Auftrags zur Nachstenliebe unverzagt unse-
ren Beitrag. Wie bisher wird die Evangelische Gesellschaft auch in Zu-
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kunft fiir Experimente und Modelle offen sein und ihre Mitarbeiterschaft
ermutigen, zeichenhaft fir "soziale Sensibilitat" einzutreten."(44)

5. Erwartungen, Ziele der Arbeit

Seelsorge und Diakonie — Stadtmission und Sozialarbeit: Neben die
Spannung zwischen kommunaler und kirchlicher Verantwortung fir die
sozialen Probleme der Stadt tritt als zweite — interne — Spannung die
Auseinandersetzung zwischen Seelsorge und Diakonie. Die Stadtmis-
sion versucht sich dieser Spannung im besonderen zu stellen, in dem
sie in dem >diakonischen Gemischtwarenladen< (Festschrift, 43) der
Evangelischen Gesellschaft das urspriingliche Anliegen durchhalt, das
Angebot einer nachvoliziehbaren Spiritualitdt, die auch die bergende
Annahme AuBenstehender einschlieBt.
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Hans Werner Dannowski

Kirche in der Stadt
Leitlinien kirchlichen Handelns (Zusammenfassung Red.)

H.W.Dannowski erortert auf dem Hintergrund seiner Beobachtung ei-
ner sehr homogenen Theoriebildung iiber die Stadt — auch unter den
Tellnehmern des Symposions — seine Erfahrungen mit der
'nachchristlichen’ GroBstadt (nachchristlich statt des einseitig negati-
ven Begriffs: *sdkularisiert’) GroBstadt. Als Hauptfrage tritt ihm dabei die
nach den Subjekten kirchlichen und christlichen Handelns in der GroB-
stadt vor Augen.

Das Verschwinden geschlossener christlicher Milieus, der Verlust der
gesellschaftlichen Verallgemeinerungsfahigkeit christlicher Lebensre-
geln und das Aufhdren der kulturieitenden Macht des Christentums will
Dannowski nicht als Grundiage der Resignation gelten lassen, die
Sehnsucht nach einer christlichen Einheitskultur weist er ab; er ver-
weist vielmehr auf die sich verstarkenden Objektivationen des Christli-
chen im gesellschaftlichen Bereich, wie etwa "die starkere Inkorporie-
rung der Wahrheit in der Personalitat des Einzelnen” (1).

Die Situation der muiltikulturellen Gesellschaft misse in die pastoral-
theologische Theoriebildung starker mit einbezogen werden und zwar
so, daB sich Kirche in der Stadt in einer Situation der Machtlosigkeit zu
begreifen beginne. Didaktisch bedeute dies "das Ernstnehmen einer
lernenden, einer neugierigen Existenz der Kirche in der Stadt”. "Sehen
lernen, was los ist in dieser Stadt, zwischen Himmel und Hédlle, und
dariiber reden lernen, darum geht es"(2).

Als praktische Projekte empfiehit Dannowski zum einen die Erstellung
eines kirchlichen Stadtfiihrers mit religids-kirchlichen Profilen wichtiger
Stadte, und zwar mindestens fiir Deutschland und moglichst in Gkume-
nischer Zusammenarbeit und zum anderen die Ausweitung der kirchli-
chen Partnerarbeit: "Die Transzendenz der Heilserwartung weist uns
ein ... in die Verantwortung fiir die Stadt. Und das heifit doch in die
Verantwortung fiir alle Stadte dieser einen Welt" (3).

Anmerkungen
Nach dem Abdruck in Pth 79/1990: (1) S.154; (2) S.156; (3) S.157
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EXKURSIONEN

Das Symposion KIRCHE IN DER STADT fand im zeitlichen und z.T.
auch organisatorischen Zusammenhang mit dem Européischen Pfar-
rertag statt. Mit dessen Teilnehmern gemeinsam wurde ein Exkursions-
nachmittag zu den folgenden Initiativen kirchlicher Arbeit im groBstad-
tischen Raum durchgefihrt:

I. Auslidndische Sinti und Roma in Koln: KdIn-Zoll-
stock

Sie kamen im Winter 1986/87. Sie lebten in Wohnwagen auf freiem
Feld in Morast und Schlamm, z.T. véllig verelendet, absolut rechtlos,
ohne jede finanzielle Hilfe. Die einzigen Uberiebensstrategien, die ihnen
blieben, empdrten die Bevolkerung. Pressemeldungen heizten HaB und
Angst auf. Flugblatter riefen zu Biirgerwehren auf. Ungekiarte Kompe-
tenzen lahmen die Verwaltung, Politiker halten sich zuriick.

Initiativgruppen versuchen, die gréBte Not zu lindern bei denen,

- die den Butzweiler Hof verlassen muBten, weil die Fa. Sony sich
gestont fihlte,

- die das nachste Lager rdumen muBten, weil die Autos auf dem
Parkplatz 5 am Fihlingersee bei sommerlichem Badebetrieb Vor-
rang haben,

- und die nun mitten im Griingirtel im Kdélner Siiden einen Lager-
platz zugewiesen bekamen.

Die Exkursion gab Gelegenheit, das Leben der ausldndischen Roma
auf dem Schiffthof kennenzulernen, mit den Betreuern zu sprechen und
Maglichkeiten kirchlichen Engagements aufzuzeigen.

il. Bahnhof Worringen: Zug um Zug Bahnkoopera-
tive e.V. Koin

Das Projekt "Worringer Bahnhof" ist eine Initiative des Kirchenkreises
KolIn-Mitte, initiiert vom Kirchlichen Dienst in der Stadt, zur Bekampfung
sozialer, psychischer und materieller Folgen der Arbeitslosigkeit von
besonders benachteiligten jungen Erwachsenen ohne Berufsausbil-
dung.
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Es will Zeichen setzen fiir die Verantwortlichkeit aller bei der Bekamp-
fung der Arbeitsiosigkeit und exemplarisch deutlich machen, daB lei-
stungsorientierte Arbeit auch mit dieser Personengruppe unter be-
stimmten Bedingungen moglich ist.

Bei der Wiedererrichtung des abgetragenen, denkmalgeschiitzten
ehemaligen Bundesbahnhofs Koln-Worringen in Kdéln-Nippes, einem
dreiteiligen Holzfachwerkgebaude, wurden bisher alle Arbeiten in Ei-
genregie durchgefiihrt. Die Mitarbeiter wurden in samtliche notwendi-
gen Baugewerke eingefiihrt und arbeiteten unter Anleitung eines Ar-
chitekten und eines Meisters selbstandig. In der Zeit ihrer Beschafti-
gung im Projekt erhielten sie so eine qualifizierte Grundausbildung in
den verschiedenen Bautétigkeiten, unterstitzt durch eine theoretische
Unterweisung, die sie sowohl fiir den ersten Arbeitsmarkt als auch fiir
weiterbildende MaBnahmen qualifizieren sollte.

Nach Ablauf dieser zwei Jahre ist die Situation so, daB einige auf den
ersten Arbeitsmarkt vermittelt werden konnten, andere mangels fehlen-
der Perspektive und daraus mangelnder Motivation oder personlicher
Schwierigkeiten abgesprungen sind und ein Teil aus verschiedenen
Griinden in andere Stellen nicht zu vermittein ist. Diese Mitarbeiter und
Mitarbeiterinnen konnten aber, bei Iangerer Mitarbeit in unserem Pro-
jekt,eine erfolgversprechnede Entwicklung nehmen. Eine Vermitt-
lungschance haben sie jetzt noch nicht, vor dem Abfallen in die Ar-
beitslosen- und Sozialhilfe werden sie jedoch nur bewahrt bleiben,
wenn ihnen die bisherigen Arbeits- und Betreuungsmdglichkeiten. er-
halten bleiben. Fir diesen Personenkreis wird ein Nachfolgeprojekt or-
ganisiert, das ab 15.10.19390 mit Unterstiitzung 6ffentlicher Gelder ge-
winnorientiert arbeitet. Vorgesehen ist, im Auftragsverfahren Hiuser im
Holzstanderwerk zu bauen und diesem mit Leichtiehmbauweise aus-
zufachen.

lll. Evangelische Informationsstelle Antoniterkirche
Kéin

Die Info-Stelle liegt an der belebtesten EinkaufsstraBe Kolns. Taglich
gehen etwa 100 000 Menschen an der Kirche vorbei. Diese Stelle will
eine Drehscheibe sein fir Informationen (ber evangelisches Leben in
Kéln. Die Einrichtung gibt kirchlichen Gruppen und Verbanden Raum,
ihre eigene Arbeit vorzustellen. Es werden Ansprechpartner fir Ge-
meinden und kirchliche Werke vermittelt, Nachrichten und Dokumente
aus der evangelischen Offentlichkeit und den Medien angeboten, Hin-
weise fir Hilfe- und Ratsuchende gegeben. Fragen und Anregungen an
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die Kirche werden gesammelt. Fiir Institutionen gibt es eine Vermittiung
von Referenten zu Fragen des Glaubens und zu Themen der Zeit, fur
Gruppen werden Besuchsprogramme zusammengestellt.

iV. Kirchenpavillon Bonn: "Kirche in der City"

Der Kirchenpavillon des Kirchenkreises Bonn ist ein seelsorgerlich-mis-
sionarisches Projekt. Der Pavillon bietet Gesprache in der City an. Je-
der ist als Gast wilkommen. Mitarbeiterinnen stehen als Ge-
sprachspartnerinnen zur Verfiigung. Yom "Kldnen® bis zum seelsorger-
lichen Gesprich, vom kurzen Ausruhen bis zum intensiven Nachden-
ken uber die personliche Situation des Gastes ist eine breite Fllle an
Méglichkeiten gegeben. Die Kirche geht hier auf die Menschen zu mit
einem offenen, unverbindlichen Angebot zur Begegnung. Dazu geho-
ren auch folgende zusétzliche Méglichkeiten: Dritte-Welt-Waren kaufen,
an Spinnradern sich iiben, Gemeindebriefe und Kircheninformationen
erhalten, Mensch-argere-dich-nicht spielen usw.

V. Bonner Nordstadt St. Marien: Drei Gemeinden -
viele Gruppen - unter einem Dach

Sankt Marien, Bonn, ist mit den Nachbargemeinden St.Franziskus und
St.Helena durch "Personalunion” verbunden. Es sind insgesamt etwa
4900 Katholiken fur die ein Pfarrer, Pastoralreferent und zahireiche eh-
renamtliche Mitarbeiter da sind. Es wird der Versuch unternommen,
unter den Bedingungen traditioneller Religicsitdt eine den Erfordernis-
sen der urbanen Situation entsprechende zukunftsfahige Pastoral zu
fordern: >Gemeindewerdung durch Gruppen< und Erprobung neuer
Lebensformen christlicher Communio.

Folgende thematische Gruppen nehmen am Gespréch teil: Kontakt
und Dialog, Gemeindekatechese, Diakonie, basiskirchliche Gemeinde-
bildung.

VI. St. Anna Koin-Ehrenfeld

4600 Katholiken. Ein Pfarrer, ein Kaplan, ein Pastoralreferent mit 50%
seiner Arbeitskraft.
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Schwerpunkte in der Diakonie:

- Offene Jugendarbeit in ein eigenen Offenen Tir St. Anna mit drei
hauptamtlichen Mitarbeitern.

- Partnerschaftsprojekt mit einer Gemeinde in Ligunga (Tansania).
Der Pfarrer aus Ligunga ist z.Zt. zu Gast in St.Anna und nimmt am
Gesprach teil.

- Arbeitslosenprojekt >Maobelkeller<. Verein zur festen Anstellung
eines Mitarbeiters (Schreiners), der Arbeitslose zur Mitarbeit anlei-
tet.

Schwerpunkte in der Liturgie:

"Gebet unter dem Kreuz" am Freitagabend; Bibelgesprachskreis mit
dem Schwerpunkt Kontemplation und politisch-gesellschaftliche Ak-
tion.

Schwerpunkte in der Seelsorge:
Unter anderem: Beratung und Betreuung homophiler Menschen.

Vil. Kunststation St. Peter Kdin

“Kunst-Station Sankt Peter Koin" ist seit 1987 ein Programm, das zur
Auseinandersetzng zwischen Moderner Kunst und Kirche herausfor-
dert. Es ist die Realisierung einer Idee des Jesuitenpaters und Pfarrers
Professor Dr.Friedhelm Mennekes, in dieser Kirche eine intensive Aus-
einandersetzung zwischen zeitgendssischer Kunst und Musik einerseits
und der Theologie und der katholischen Kirche andererseits zu ermog-
lichen. Ziel dieser Arbeit ist es, die These von der Entfremdung zwi-
schen Kunst und Kirche auf ihren sachlichen Kern hin zu befragen und
neue Wege zu einer intensiveren Begegnung zwischen Religion und
Kultur zu weisen:

Die in der Kunst-Station Sankt Peter K&ln begonnene Arbeit vollzieht
sich — in ein konzentrisches Modell geordnet - in vier verschiedenen
Kreisen: Ausstellungen von Plastik vor der Kirche, Prasentationen von
Malerei auf der dafir architektonisch besonders geeigneten Empore im
Innenraum, durch Gast-Ateliers in einem Anbau und durch das peri-
odisch wechselnde Aufhangen vorm Triptychon im Altarraum.

Die Kunst-Station Sankt Peter Koln versteht sich als ein kirchliches En-
gagement, das in einer modernen Gesellschaft ein Zeugnis von einer
offenen und um Kompetenz bemiihten Kirche gibt, die sich auf die Fra-
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gen des Menschen und nach einer menschlicheren Gesellschaft ein-
iaBt.

VIIl. St. Adelheid K6in-Neubrick

St.Adelheid ist eine Gemeinde, die 1968 in einem neuen Wohngebiet
am ostlichen Stadtrand von Kéln gegrindet wurde. Heute umfaBt sie
5500 Katholiken. Die bei der Griindung aktive junge Elterngeneration
kommit jetzt ins GroBelternaiter. Es gibt aber noch viele Kinder und Ju-
gendiiche, jahrich etwa 50 Erstkommunikanten. Gemeindekatechese,
Vorbereitung auf Erstkommunion, Firmung und seit neuestem auch
intensivere Vorbereitung auf die EheschlieBung, bildet nach wie vor
den Schwerpunkt der Pastoral. Es gibt auch mehrere
Vorbereitungskreise fiir Zielgruppen-Gottesdienste. Ein groBer
ehrenamtlicher Mitarbeiterkreis unter Leitung eines Pfarrers, einer
Pastoralassistentin und einer Gemeindereferentin ist stets aktiv, um auf
neuer Entwicklungen und Fragen der Menschen kirchlich zu antworten.

IX. Briser Berg Bonn: Stadtteilbiro Briiser Berg und
6kumenische Arbeitsioseninitiative

Der Bruser Berg ist ein Neubaugebiet in Bonn. Eine die Bewohner inte-
grierende Arbeit ist Schwerpunkt der sozialen Gemeinwesenarbeit.
Etwa 40% der Bewohner sind Auslander (Asylanten, Tirken, Kurden,
Afrikaner etc.}. Unter den deutschsprachigen Bewohnern sind beson-
ders die kinderreichen Familien und Alleinerziehende vertreten. Zu den
vielen Aufgaben sozialer Hilfe und Integration gehort als Teilbereich
auch die Forderung der deutschen Sprache fiir deutsche und auslandi-
sche Kinder durch “Spielen und Lernen® sowie Deutschkurse fiir
auslandische Frauen.



B.
VIl. Européischer TheologenkongreB in Dresden

SOLA SCRIPTURA. Das reformatorische Schriftprinzip
in der sdkularen Welt - Praktisch-theologische
Themen und Thesen (Red.)

Vom 24.-28.September 1990 fand in Dresden der VIl. Européische
TheologenkongreB statt. Die Vortrdge und Diskussionsbeitrage werden
von der Wissenschaftlichen Gesellschait fir Theologie wie gewohnt in
einem Band zusammengestellt. Das Programm enthielt folgende prak-
tisch-theologisch relevanten Beitrdge:

J. Hempel, Die Heilige Schrift im Alltag der Menschen (Eréffnungsvor-
trag)

J. Henkys, Sola scriptura im gegenwartigen Handeln der Kirche
(Hauptvortrag)

W. Grab, Das Schriftprinzip in der Predigt der Gegenwart (Vortrag in
der Sektionsveranstaltung)

In den Kolloquiumsveranstaltungen sprachen und diskutierten K.P.
Hertzsch Giber das Thema "Sola scriptura in der pfarramtlichen Praxis”
und H. Schultze liber das Thema "Sola scriptura im Bereich von kir-
chenleitendem Handeln". '

Die der Presse zugénglichen Texte zu den Vortragen von J. Hempel
und J. Henkys werden im folgenden dokumentiert.
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Pastoraltheologische Informationen (Pthi)
11 (1881) 68-72

Johannes Hempel

Bibel und Alitag (Er6ffnungsvortrag)

“Sola scriptura®, allein die Heilige Schrift — die Bibel ist Grundlage
kirchiicher Verkindigung und christlichen Lebens, dieses Thema des
Europaischen  Theologenkongresses,  untersireicht, daB die
Grundlagen reformatorischer Theologie auch in unserer durch die
Sakularisierung vieler Menschen gezeichneten Epoche lebendig
erhalten werden miissen.

Ich m&chte mich jetzt - in einer Voraus-Betrachtung und insbesondere
fir die teilnehmende Gemeinde — einige Minuten lang dem Thema
"Bibel und Alltag" zuwenden. Gemeint ist: Wie nimmt sich der in dem
“Sola scriptura’, "allein durch die Heilige Schrift”, liegende reformatori-
sche Anspruch im Alltag der Menschen unserer Zeit aus? Was bedeu-
tet die Bibel fiir das Alltagsieben der Menschen unsrer Tage?

1) Zuerst blicken wir mit dieser Frage — versuchsweise — auf die Ge-
samtbevolkerung, genauer gesagt, auf die als eindeutige Mehrheit an-
zusehende nicht-christliche und nicht-kirchliche Bevidlkerung unseres
Landes, fur die das Wort 'Gesamtbevdlkerung’, wenn man biblische
MaBstabe anlegt, fast zutrifft. Denn wir sind kein christliches, sondern
ein schwer definierbares nachchristliches Land. Die Bibel hat keine Be-
deutung fur den Alltag der Uberwiegenden Mehrheit unseres Volkes im
ostlichen Deutschiand. Die zweifelsfrei meisten Menschen sind bemiiht,
aus eigener Einsicht, eigener Kraft und eigener Zielsetzung heraus ihr
Leben zu gestalten. ... Alitag ohne Bibel, das ist die Realitat. ... Diese
etwas provozierend ausgedriickte Meinung bedarf sicherlich der Diffe-
renzierung. Da sind zum Beispiel die Kinstler. Es ist erstaunlich, in
welch splrbarem, ja wachsendem MaBe Kiinstler verschiedener
Kiinste biblische Themen, Passagen, Metaphern in ihrer Deutungskraft
fur uns wiederentdeckt und eindriicklich genutzt haben — Schriftsteller,
Maler, Grafiker, Uberhaupt bildende Kiinstler. Dennoch, im Vergleich
zur Gesamtbevélkerung stellen die Kinstler eine zwar exemplarische,
aber doch kleine Gruppe dar. Sie verandern das Gesamtbild allenfalls
ein wenig und mehr indirekt.

Im Herbst vergangen Jahres, den Monaten der *friedlichen’ Revolution
kam - tatsdchlich (berraschend - ein in weiten Teilen unserer
Bevdlkerung (noch?) vorhandenes Restwissen oder Kernwissen (iber
"Christentum’ und Kirche zutage. Viele Menschen, die mit der Kirche
und dem christlichen Glauben sonst nichts zu tun hatten, wandten sich
der Kirche zu, weil sie offenbar irgendwoher 'wuBten’, daB Christen z.B.
im allgemeinen zuwendungsféhig und hérbereit sind, daB sie - trotz
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mancherlei Verbindungen zu weltlicher Art und Macht - im Grunde
etws Eigenstiandiges und erwiinscht Unabhéngiges sind und daB sie
aus einer langen Tradition heraus schweigen koénnen, auch bei
kritischen Belastungen.

So wertvoll diese Erfahrungen sind, mit der Bibel, mit dem ’Sola scrip-
tura’ der Reformation hat das wenig zu tun. Wir miissen feststellen, daB
die Menschen der Kirche, die Pfarrer und Mitarbeiter z.B., aber aus-
driicklich auch die sogenannten Laien, jedenfalls Gottes Volk in seinem
Personalbestand, fiir sehr viele Menschen auBerhalb der Kirche die
einzigen, die letzten Reprasentanten der Bibel und ihrer Wirkungsge-
schichte darstellen.

Etwas anderes ist es, daB mit den Augen eines Christen gesehen der
Alitag vieler Nicht-Christen nach dem biblischen Evangelium lautlos
schreit. Die auch in unserer Zeit vollkommen unverénderte Suche und
Bediirftigkeit 'moderner’ Menschen nach einem Halt, nach Sinn, nach
Hoffnung, nach Hilfe in der Konfliktbewaltigung, nach Kraft zur Verge-
bung, nach Mut zum Widerstand gegen Ungerechtigkeit, Unfrieden und
Schépfungsverwahrlosung und die z.T. schweren Enttduschungen mit
menschlichen Versprechungen und zu Bruch gehenden Gesellschafts-
entwiirfen rechtfertigen diese Behauptung. Wir Christen nehmen wabhr,
daB die Ernte auch in unserer Epoche groB und das Feld weit ist, und
daB unsere Bibel genau das vermittelt, was die Menschheit ewig
braucht. Aber — der garstige Graben zwischen dem durstigen Alltag
und der biblischen Quelle ist tief und breit. Wer hilft, ihn zu Uber-
briicken?

2) Die Bibel und unser Alitag. Nun blicken wir auf die Christen in unse-
rem Lande. Wie viele sind es? Wir haben AnlaB, uns dariiber neu Re-
chenschaft zu geben. Fest steht aber, wir Christen im Osten Deutsch-
lands représentieren einen Teil der Bevolkerung, eine Minderheit.

Die Heilige Schrift und der Alltag der Christen — was ist dazu zu sagen?
Die erste und allgemeine Antwort kann — Gott sei Dank — positiv lau-
ten: Bibeln waren in den Jahrzehnten der DDR im groBen und ganzen
nicht nur zu haben - und zwar billig, sie wurden auch gelesen, von
einzelnen, in Gruppen, Gemeindekreisen, bei ungezahlten Bibelrust-
zeiten; sie wurden gelesen und studiert. Selbstverstandlich bedeutet es
einen Unterschied, ob wir an die — in der Sprache marxistischer
Administration ausgedriickt — ’praktizierenden Christen’ bzw. die
’kirchlich Gebundenen’ denken, oder an Mitldufer, die es auch bei uns
immer gab und gibt. Dennoch, der dauernde leichte, aber spirbare
weltanschauliche Gegenwind gegen den christlichen Glauben hat uns
zur Quelle, eben zur Bibel zuriickgefiihrt. Die Bibel hat also fiir den All-
tag der Christen pragende Bedeutung. Hierzu gehért aber noch eine
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differenzierende Weiterfliihrung, ndmlich: 'Ausgewdébhite Teile der Bibel’
haben Bedeutung fiir den Alitag der Christen. Nun wissen wir wohl, daB
die Heilige Schrift einem unausschépflichen Ozean gleicht, der fir nie-
manden ganz erforschbar ist. Dennoch sind die 'ausgewéhiten Teile’
der Bibel, die fiir den christlichen Alitag maBgebend werden, mitunter
‘recht kleine — ausgewahite Teile’; — und es sind fiir die verschiedenen
Christen bzw. Christen-Gruppen unterschiedliche ’ausgewdbhlte Teile’
der Bibel. Hier entsteht ein mitunter schmerzliches Problem der Bibel-
Bedeutung fir den christlichen Alitag.

Zum Beispiel denke ich an viele unvergessene junge Erwachsene, die
den Herbst 1989 auBerlich und innerlich durchgetragen haben. Die Bi-
bel war wichtig fiir sie, jedenfalls fiir die meisten. Es waren Abschnitte
daraus, welche die Wiirde des Menschen, die Gerechtigkeit in der Ge-
sellschaft, die Unabdingbarkeit des Friedensdienstes und den kostba-
ren Wert der Schopfung betrafen. Von 'Schwerter zu Pflugscharen’
Uber 'Schalom-Texte’ des Alten Testamentes hin zur 'Reich-Gottes-Ver-
kiindigung Jesu’, zu seinen das Reich vorwegnehmenden Zeichen bis
zur Bergpredigt und dem letzten Kapitel des Neuen Testamentes von
der vollendeten Schopfung. — Wie kann man sie charakterisieren? Je-
denfalis hérten und beherzigten sie die Bibel in Bezug auf die Gesamt-
gesellschaft, ja auf die ganze Menschheit, auf die Zukunft der Genera-
tionen und die Bewahrung der Schépfung. Sie horten die Bibel in Got-
tes VerheiBungen und ausdriicklich in Gottes Herausforderungen an
uns Christen.

Zum Beispiel denke ich aber auch an viele, zahlenmaBig anwachsende
Christen, jiingere und éaltere, die mit neuer Sensibilitdt den biblischen
Aussagen (iber das Sein und das Wirken des Heiligen Geistes nachge-
hen. Sie sind nicht ohne Grund, wie mir scheint davon berzeugt, daB
die lutherische Tradition, die das Wirken des Geistes strikt an das Wort
der Schrift und die Heiligen Sakramente bindet, die Fiille der biblischen
Zeugnisse liber den Heiligen Geist stiefmiitterlich behandeit und da-
durch ungewollt zur Verarmung christlichen Gemeindelebens beigetra-
gen hat. So lenken sie unseren Blick auf die charismatische Struktur
des Volkes Gottes, auf Erweckung und Bekehrung, auf die Erneuerung
unseres Menschseins durch Gottes Geist, auf Sprachengebet, Weissa-
gungen, Geistheilung und auf die druch Gottes Geist erneuerte Taufe.

SchilieBlich denke ich an altere und alte Christen, auch an solche, die
'am Rande der Kern-Gemeinde’' leben , fiir die die biblischen Trost-
worte, oft personlich errungen aus Altem und Neuem Testament glei-
chermaBen, bleibender Zugang zur Bibel im Alltag sind. Sie sprechen
nicht viel dariiber; sie tragen aber solche Zeugnisse in sich, manchmal
haben sie sie auch bei sich in der Brieftasche oder im Nachttisch-
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Schub. Sie sehen die Vollendung ihres Lebens vor sich und mdchten
mit sich und mit ihren Mitmenschen ins Reine kommen. "Meine Gedan-
ken sind nicht eure Gedanken" (Jes.55,8). "Der Herr ist mein Hirte"
(Ps.23). "Kommt her zu mir alle ..." (Mt.11,18). "Wir missen durch viele
Triibsale in das Reich Gottes gehen ..." (Apg.14,22). Es ist so, als ob
von Luthers Rechtfertigungsiehre der Glaube, daB Gott Betriibte tro-
stet, (ibriggeblieben wire.

Wenn wir auf soichem Hintergrund das Thema dieses Europdischen
Theologenkongresses, das Sola scriptura bedenken, dann geht mir
durch den Sinn, daB der 'Inhalt’ der Heiligen Schrift, das "Solus Chri-
stus’ und das ’'Sola gratia’, - daB diese nach reformatorischer
Uberzeugung 'Mitte’ der Bibel, von welcher aus alles einzelne auszule-
gen ist, vielen Christen schwerer zugénglich ist als einzelne Passagen.
Diese zentrale Uberzeugung von der Rechtfertigung durch Christus als
Gnade im Glauben ist schwer zu vermitteln. Sie erscheint den einen als
zu bequem, den anderen als zu abstrakt.

Dabei ist im Grunde zweifelsfrei deutlich, daB fiir die ohne Bibel leben-
den Menschen und fir die mit Teilen der Bibel lebenden das Geachtet-,
Geliebt- und Angenommensein ohne Leistung und ohne Wertnachweis
nach wie vor und ohne jeden Abstrich — inmitten ihrer Uberforderun-
gen, ihrer Ohnmachtserfahrungen und gelegentlichen Tragik — das
Allerwichtigste in ihrem Leben ist. Es ist, als wirden sie wenige Meter
vor der Quelle verdursten — wenn da nicht einige Gesegnete die kleine
Riesenentfernung lUberbrickten.
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Jargen Henkys
Sola scriptura im gegenwartigen Handeln der Kirche

(Zusammenfassung des Vortrags, Presseinformation Nr.11)

Was besagt das reformatorische Schriftprinzip fir den kirchlichen
Dienst in einer Gegenwart, die durch weltlichen Pluralismus oder (wie
jungst noch in der DDR) durch sékularistischen Singularismus gekenn-
zeichnet ist? Es wird dargestellt, daB das Sola scriptura keine totalitare
Formel ist, sondern das Bekenntnis zur freien und heilvollen Selbstver-
gegenwartigung Jesu Christi in dem einen Evangelium, mit dem der
Heilige Geist das verheiBene Reich Gottes wachsen l4Bt. Dieses Be-
kenntnis rechnet mit der belebenden und insofern auch kritischen
Schopfungskraft des Gotteswortes in der gottesdienstlichen Predigt
wie im offenen Dialog mit der Bibel. Auch im ethischen Diskurs mit An-
dersdenkenden Uber verantwortliches Handeln angesichts der ge-
genwartigen Menschheitskrise bleibt die durch das Sola scriptura ge-
leitete Erkenntnis belangreich.

Der Vortrag setzt mit dem reformatorischen Verstdandnis des Sola
scriptura ein, wie es in Cranachs Weimarer Altarbild von 1555 symbo-
lisch (1) und in der Formula Concordiae von 1577 thetisch ausgedriickt
ist (I). In zwei spateren Abschnitten werden Formen heutigen Bibelum-
gangs gewilirdigt, die von der Hauptlinie eines kirchlich allgemein ak-
zeptierten Schriftverstandnisses abweichen kénnen — so in der Bibel-
bewegung der lateinamerikanischen Basisgemeinden (lll) oder im Dia-
log, den Kiinstler, beispielsweise Franz Filhmann, mit der Bibel fiihren,
ohne (noch) an ein Bekenntnis gebunden zu sein (V).

Rang und Rolle der Schrift im Handeln der Kirche werden zunéchst an
Verantwortlichkeiten erdrtert, die es explizit mit den Grundlagen der bi-
blischen Verkiindigung zu tun haben (IV). Im letzten Drittel des
20.Jahrhunderts wurden die Mittelpunkistellung der Bibel im Religions-
unterricht, der Vorrang der Bibeltextexegese bei der Predigtvorberei-
tung, das Monopol der textauslegenden Kanzelpredigt im Gottesdienst
problematisiert — nicht um die Bibel zu marginalisieren, sondern um
das Verstehen der Bibel und das Verstehen des Lebens fiireinander
fruchtbar zu mache. Ein durch Tradition sanktionierter Bibelgebrauch
geriet unter Rechtfertigungsdruck, manchmal der Bibelgebrauch tiber-
haupt.- Das Sola scriptura ware preisgegeben, wenn jeweilige
Sachthemen die Bemiihung um biblische Texte ganz an den Rand
drangen dirften — oder wenn die biblische Botschaft nur aus dem
Blickwinkel und durch den Mund von Theologen zur Geltung kame,
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unter Umgehung des Laienbeitrags und Laienurteils, die fiir das refor-
matorische Schriftprinzip unverzichtbar sind.

Die Bedeutung der Bibel fiir das politische Handeln der Kirche wird am
sog.Konziliaren ProzeB gezeigt, insbesondere an Papieren der Okume-
nischen Versammiung Dresden 1989 (VI). Mit der Option fiir den ge-
waltlosen Friedensdienst einschlieBlich der Absage der einzelnen
Wehrpflichtigen an den bewaffneten wie unbewaffnetenMilitardienst hat
die Versammlung die biblische Botschaft nicht nur legitimatorisch (als
Nachweis der Berechtigung), sondern auch judikatorisch (zur Ent-
scheidung einer Streitfrage) ins Spiel gebracht. Dabei verzichtet sie
keinesfalls auf eine situationsanalytische Argumentation. Vielmehr be-
griindet sie ihre Uberzeugung, daB das Handeln, das sich aus dieser
Glaubensentscheidung ergibt, auch der politischen Vernunft einsichtig
sein werde und von ihr nicht fiir unvertretbar gehalten werden miisse.
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Christian Grethiein

Umbriiche im Zuge der Vereinigung
Als praktischer Theologe in Naumburg und Dresden

Eine Woche vielfaltiger, widerspriichlicher Eindriicke liegt hinter mir.
Vom 22.-24.9. besuchte ich die Jahrestagung der Arbeitsgemeinschaft
fur Religionspadagogik in Naumburg, vom 24.-28.9. den Vil. Kongre3
der Wissenschaftlichen Gesellschaft fir Theologie in Dresden. Wie
meist bei solchen Treffen waren — trotz 2.T. sehr interessanter Vor-
trage — Gesprache am Rande der offiziellen Veranstaltungen am
ertragreichsten.

Ich méchte im folgenden zwei Begegnungen nachdenken, die grund-
legende, durch den staatlichen VereinigungsprozeB verschérfte Pro-
bleme fiir einen an kirchlicher und gemeindlicher Praxis interessierten
praktischen Theologen aufwerfen.

In Naumburg stand die Frage nach dem kinftigen Religionsunterricht
in Ostdeutschland im Vordergrund. Auch ein Gesprach mit einer jun-
gen, gerade examinierten DDR-Theologin, die aus der Familie eines
politisch engagierten und entsprechend angefeindeten Pfarrers
stammt, kreiste hierum. Vehement lehnte sie die sich abzeichnende
Ubernahme des Artikels 7,3 des Grundgesetzes ab. In ihrer Gegend
seien die meisten als Religonslehrer(innen) Vorgesehenen ehemalige
Lehrer(innen) in Staatsbiirgerkunde. Die von ihnen vermittelten Inhalte
seien vollig unglaubwiirdig, sie seien chne jede Verbindung zur Ge-
meinde. Dagegen fehle Menschen, die in schwierigen Situationen ihre
Verbundenheit zur Gemeinde bewahrten, die formale Qualifikation zur
Tatigkeit als Religionslehrer(in). Zudem gefahrde die Einflihrung des
Religionsunterrichts an den Schulen die Christenlehre. GewiB erledigen
diese Anfragen nicht die grundsétzliche, auch von ostdeutschen Kolle-
gen geteilte Einsicht in die Chancen, die ein im Rahmen von Ant.7,3 GG
erteilter Religionsunterricht bietet. Doch markiert die Kritik der jungen
Frau deutlich schmerzliche Schwachstellen unserer westdeutschen
Situation. Die Frage nach der kirchlichen und gemeindlichen Verbun-
denheit von Religionslehrer(inne)n ist lange zu wenig beachtet worden.
Jiingst vorgetragene Rundumschlage (1), deren Ausgangspunkt
sowohl in der empirischen Methodik als auch in der Ekklesiologie un-
zureichend ist, helfen da nicht weiter. Es muBt ernsthafter als bisher
Uiberlegt werden, wie Religionslehrer(innen) in einen engeren Kontakt
zu Gemeinde und Kirche kommen kénnen. Denn es gilt als wissensso-
ziologisch begriindete Einsicht: “Fiir sich allein und ‘gemeindelos’ kann
man auf Dauer eigentlich nur in einer religids gepragten Welt fromm
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bleiben. Die aber ist vergangen!" (2). Eine starkere kirchliche und ge-
meindliche Verankerung der Religionslehrer(innen) liegt nicht nur in
kirchlichem Interesse. Vielmehr bediirfen die Schiiler(innen) inmitten
des "Relativierungshexenkessels” (3) der modernen Gesellschaft einer
Daseins- und Wertorientierung, die nicht nur auf der eher zufélligen
Einsicht eines Einzelnen beruht. Und schulpddagogisch gilt: Das
Thema des Religionsunterrichts erfordert — durchaus in Analogie zu
anderen Schulfachern - eine Beteiligung seiner Lehrer(innen) am
religdsen Leben und eine einladende Hinfiihrung der Schiiler{innen),
hieran teilzunehmen. Auch eine(e) Musiklehrer(in) sollte am musikali-
schen Leben teilnehmen und so die Fahigkeiten der Schiiler(innen)
zum Musizieren bzw. Musikhéren férdern. Ahnliches lieBe sich fir viele
andere Facher zeigen. Die neuere padagoglsche Diskussion um das
Konzept des Schullebens (4) legt eine daraus resultierende Uber-
schreitung des engen unterrichtlichen Rahmens und den Kontakt zu
auBerschulischen Gemeinschaften und deren Veranstaltungen nahe.
Auch die besorgte Frage nach dem Verhaltnis von Religionsunterricht
und Christenlehre markiert ein in der westdeutschen Religionspadago-
gik lange Zeit vernachidssigtes Problem. Das Verhaltnis des Religions-
unterrichts zu gemeindlichen Angeboten ist weitgehend ungekiart. Am
krassesten tritt das verbreitete, letztlich dysfunktionale Nebeneinander
am Verhaitnis von Konfirmandenarbeit und Religionsunterricht zu Tage.
Es ist eine dringende Aufgabe, die religionspadagogischen Veranstal-
tungen so zu profilieren, daB deren Zusammenhang nicht veriorengeht.

Einen Tag spater begegnete ich beim Empfang aniaBlich der Eréffnung
des Dresdner Kongresses in der noch immer vom Feuersturm ge-
zeichneten Kreuzkirche einer enttduschten und wiitenden Frau, die in
der Familien- und Eheberatung tatig ist. Sie erzéhlte, daB. ihre Arbeit
von westdeutschen Kolleg(inn)en als niveaulos abqualifiziert werde (mit
entsprechenden Konsequenzen fir die kiinftige Besetzung von Stel-
len). Denn die ostdeutschen Mitarbeiter(innen) kdnnten durchweg nicht
die Qualifikationen aufweisen, die im Westen vorausgsetzt wiirden. Die
Standesvertretungen der westdeutschen Berater(innen) Ubertriigen
ihre Standards direkt auf die ostdeutsche Situation. Die Erfahrung der
ostdeutschen Berater(innen), ihre Bewahrung in schwerer Zeit gelte
nichts gegeniber den westdeutschen Aus- und Fortbildungszertifika-
ten. Auch hier stellt sich ein den eben behandelten religionspadagogi-
schen Fragen ahnliches Problem, das nicht vorschnell Gbergangen
werden darf. Die in den letzten zwanzig Jahren zunehmende Fixierung
und Standardisierung der westdeutschen kirchlichen Beratungsarbeit
fuhrt zu einer Schwierigkeit, die durch die andere Entwicklung in Ost-
deutschland scharf hervortritt: Die geringe, ja oft vollig fehlende Ver-
bindung von Beratungsarbeit zu Kirche und Gemeinde. Auch hier ist
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eine Korrektur notwendig. Die Note der Ratsuchenden erfordern —
ohne daB psychologische Hilfe gering geschéatzt werden dirfte — oft
mehr als eine psychologische Beratung. Schuld verangt Vergebung,
Orientierungslosigkeit das Angebot eines durch Gott befreiten Lebens.
Berater(innen), die selbst einen festen Ort und Riickhalt in der christli-
chen Gemeinde gefunden haben, kénnen manchmal weiterhelfen. Man
darf zwar nicht psychologische Qualifikation gegen Engagement und
Erfahrung in der Gemeinde ausspielen. Doch besteht die Gefahr, daB
die Orientierung an den einseitig von westlicher Seite fixierten Ausbil-
dungsstandards das Ubergewicht gewinnt. Sie sind ja unschwer iiber-
prufbar, im Gegensatz zu den nur in jahrelangem Zusammenleben er-
fahrbaren Qualitaten, die aus einem intensiven Leben in Gemeinde und
Kirche resultieren. Die wenig diskutierten Anfragen an die Dominanz ei-
ner psychologischen Schulung in der Ausbildung kirchlicher Bera-
ter(innen) und an das theologische Defizit mancher Beratungsformen
mussen sorgfaltiger als bisher bedacht werden.

In den beiden kurz skizzierten und auch in anderen Gesprachen mit
Mitarbeiter(inne)n ostdeutscher Kirchen war ein bitterer, verzweifelter
Ton uniiberhdrbar. Sowohl in politischer als auch ékonomischer Hin-
sicht kam es zu einem bloBen AnschluB der DDR an die Bundesrepu-
blik. Der marode Zustand des SED-Staates, der auf vielfacher MiBach-
tung von Menschen und Mitwelt beruhte, lieB wohl keinen anderen Weg
2u. Aber kann dies ein Modell der kirchlichen Vereinigung sein? Gewi3
bildet die moderne westliche, pluralistische Gesellschaft den Rahmen
fur die Gestaltung von Kirche und Gemeinde, die Erfahrungen einer
'Kirche im Sozialismus’ kénnen nicht direkt iibernommen werden.
Doch lenken - wie die zwei Gesprache zeigen - die Anfragen ostdeut-
scher Mitchristen sehr schnell den Blick auf Schwachstellen der west-
deutschen Kirchen. Die Konturlosigkeit und mangelnde Identifizierbar-
keit vieler kirchlicher und gemeindlicher Angebote als christlich treten
im VereinigungsprozeB schonungslos an den Tag. Es ist zwar vorder-
grindig der bequemste und schneliste Weg, die westlichen Strukturen
auf die ostdeutschen Kirchen zu iibertragen. Auch abgesehen von Fra-
gen der Akzeptanz durch die Gemeindeglieder wird dadurch aber die
Chance verspielt, das Evangelium deutlicher als befreiende Macht in
der modernen deutschen Gesellschaft zur Sprache zu bringen und er-
fahrbar zu machen. Entgegen kurzfristigen Standesinteressen eréffnet
der Einigungsproze8 fiir die ost- und westdeutschen Kirchen die Mog-
lichkeit, sich jeweils aus dem Blickwinkel der anderen kritisch befragen
2u lassen und so gemeinsam eine angemessenere Gestalt von Kirche
und Gemeinde zu gewinnen.
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Aus dem Protokoll der Sitzung der Fachgruppe Praktische Theologie
der Wissenschaftlichen Gesellschaft fiir Theologie am 27.September
1990 in Dresden

* Jahrestagung 1991

Fir das Jahr 1991 ist keine Fachkonsultation in Berlin vorgesehen.
Dafiir sollten an der Jahrestagung mdglichst viele Kollegen aus den
neuen Bundeslandern teilnehmen.

Der Termin der Jahrestagung wird in die erste Oktoberwoche fallen.
Ein zentraler Tagungsort (z.B. Géttingen, Hildesheim) ist vorzusehen.

Es wird angeregt, das Thema im Umkreis der Frage "Kirche und Reli-
gion - Religiositat und Sozialitat" anzusiedeln.

* Eine neue Projektgruppe der Gesellschaft mit dem Titel "THEOLOGIE
UND PUBLIZISTIK" (Antragsteller H.Schroer) ist genehmigt worden.
Néhere Informationen im nachsten Rundbrief.

* Eine Aufnahme von Kollegen aus den neuen Bundeslandern ist nach
dem Ublichen Verfahren méglich (Vorschlag durch zwei Mitglieder, Ha-
bilitation oder gleichwertige wissenschaftliche Leistungen sind erfor-
derlich).

* Als neuer Vorsitzender der Fachgruppe wird K.F.Daiber, als sein
Stellvertreter R.Preul gewéhlt. Als Schwerpunkte seiner kiinftigen Arbeit
nennt der neue Vorsitzende eine gedeihliche Zusammenarbeit mit den
Kollegen aus den neuen Bundeslandern sowie das Problem Prakti-
scher Theologie in unterschiedlichen gesellschaftlichen und kulturellen
Kontexten.

* Aus der KongreB-Nachlese:

- Starkere Beriicksichtigung der Religionspadagogik

~ Zusammenarbeit mit einer anderen Fachgruppe weiterhin wiin-
schenswert.

Néachster PastoraltheologenkongreB 23.-27.9.91 in Freising: "Wenn
Mauern fallen ... — Kirche im Europa der neunziger Jahre"

Der im zweijahrigen Turnus abgehaltene KongreB der Konferenz der
deutschsprachigen Pastoraltheologen beschéftigt sich dieses Jahr vom
23.-27.9.91 in Freising bei Miinchen mit den Veranderungen in Europa,
insbesondere bei unseren ostlichen Nachbarn und ihren Konsequen-
zen fir die Pastoraltheotogie.

Als Referentinnen sind u.a. angefragt: der Philosoph und Theologe
Nieri (Prof. in Budapest/Pecs) zur gesellschaftlichen und kirchlichen
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Diagnose der neuen Situation an einem osteuropéischen Beispiel, zur
Ambivalenz der Freiheit (kulturphilosophisch, auch unter spezieller Be-
ricksichtigung der Frauen) die Politikkerin Hanna-Renate Laurien
(Berlin), der systematische Theologe Dietrich Wiederkehr (Prof. in Lu-
zern) zu einer theologischen Kriteriologie auf dem Hintergrund des |l.
Vaticanums (spez. Lumen Gentium), der praktische Theologe Leo Kar-
rer (Prof. in Fribourg) zu pastoraltheologischen Optionen daraus. Ar-
beitskreise werden sich u.a. beschéftigen mit der Rolle der Medien,
dem Verhdltnis von Kirche und Staat, Volksreligiositat und Nationalbe-
wuBtsein, den Konsequenzen der 6konomischen Verdnderungen, in-
novatorischen und restaurativen Tendenzen.

Der Tagungsbeitrag betragt fur Nichtmitglieder 150,-, fir Mitglieder
100,-, firr Studenten 50,- (zzgl. Unterkunft und Verpflegung). Unterlagen
und Anmeldung iiber die Geschéftsstelle in Mainz (siehe Innentitel die-
ses Hefts). Die e.V.-Mitgliederversammlung findet gleichfalls in diesen
Tagen statt; die Mitglieder erhalten eine Einladung.

IFOTES-Tagung 1991 in den Niederlanden

Der KongreB der Internationalen Vereinigung fiir Telefonseelsorge
IFOTES (International Federation of Telephone Emergency Services)
findet vom 12.-17.7.91 in Noordwijkerhout/NL zum Thema "Encounter/
Begegnung" statt.

ArkiF-Jahrestagung 1991 zum mitteleuropdischen Umbruch

Die 16. Jahresfachtagung des ‘Arbeitskreises religions- und kirchenso-
ziologischer Forschungsinstitute (ArkiF)' vom 8.-10.4.91 in Rummels-
berg bei Niirnberg steht unter dem Thema "Chancen von Religiositat
und organisierten Religionssystemen in mitteleuropaischen Gesell-
schaften des Umbruchs". Es referieren aus ihrem jeweiligen Kontext
heraus Uber Religiositat und ihre Institutionalisierungsformen, speziell
ihre Sozialisations- und Organisationschancen: Miklos Tomka
(Budapest), Marko Kersevan (Ljublijana), O. A. Funda (Prag), Detlef
Pollack (Leipzig) und Andreas Feige (Braunschweig).

DGfP-Tagung 1991 zur Seelsorge-Theologie

In Bad Herrenalb tagt vom 29.4. bis 4.5.91 unter dem Thema
"Theologie der Seelsorge — seelsorgerliche Theologie" die Deutsche
Gesellschaft fur Pastoralpsychologie e.V. (DGfP-Geschaftsstelle, Im
Mainfeld 8, 6000 Frankfurt 71). Vortrdge, Fortbildungsgruppen und
workshops gibt es in einem Themenspektrum vom gesellschaftspoliti-
schen Kontext von Seelsorge Uber feministische Hermeneutik bis zu
verschiedenen Formen psychologisch orientierter Bibelarbeit.
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Berufung in Saarbriicken

Die ehem. Saarbriicker Professur ‘Katholische Theologie und ihre Di-
daktik’ (des verstorbenen Pastoraltheologen H. Schuster — vgl. Nach-
ruf und Publikationsverzeichnis in: Pthl 6 (1986) 188. 457ff.) war um-
akzentuiert worden zur ‘Praktischen Theologie und Sozialethik’. Seit
kurzem hat Dr. Konrad Hilpert, fr. PD Uni-GH Duisburg, zwischenzeit-
lich auch Lehrstuhlvertreter fir Caritaswissenschaft in Freiburg, die
Stelle inne.

Treffen der pastoraltheologischen Planer, Aus- und Fortbildner am
11./12.12.91 in Mainz

Seit der Pastoraltheologenkonferenz in Freiburg 1989 treffen sich jahr-
lich einmal die Pastoraltheologen, die nicht an der Hochschule tétig
sind. Sie sind vor allem in der zweiten und dritten Bildungsphase tatig
oder im Bereich seelsorglicher Konzeption in den Ordinariaten. Das
nachste Treffen wird im Bildungszentrum Erbacher Hof in Mainz an o.g.
Datum zum Thema “Gemeindeberatung — Supervision — Geistliche
Begleitung" stattfinden. (Kontaktadresse fiir Interessentinnen: Karl-Jo-
sef Ludwig, TPI, Rheinstr. 105-107, 6500 Mainz.)

Kolimann neuer AKK-Vorsitzender — Projekt 1992

Der Religionspddagoge Roland Kollmann (Prof. in Dortmund) ist zum
neuen Vorsitzenden der Arbeitsgemeinschaft Katholischer Katechetik-
Dozenten (AKK), zum Stellvertreter Kurt Zisler (Prof. in Graz) gewéhit
worden. Weitere Vorstandsmitglieder sind Martina Blasberg-Kuhnke
(Dortmund) und Alfred GleiBner (Prof. in Miinchen). Die AKK-Zeitschrift
‘Religionspadagogische Beitrage’ (RpB) redigiert weiterhin Herbert
Zwergel (Prof. in Kassel). '

Zur kritischen Uberpriifung des Themas ‘Entdeckung’ Amerikas 1492 in
der Religionspadagogik (in Unterrichtsmaterialien etc.) und zur
Sammiung von Alternativprojekten lauft das ‘Projekt 1992’ der AKK an
(Koordination: Zwergel /Mette).

Hildesheim: Pastoralreferentinnen zu Beruf und Ausbildung.
Dokument zur Di6zesansynode erschienen

Die Berufsgruppe der Pastoralassistentinnen und Pastoralreferentinnen
im Bistum Hildesheim hat ein Heft mit ‘Uberlegungen zu Beruf und
Ausbildung’ herausgegeben (Bestellungen: U. Domdey, PF 100 263,
3200 Hildesheim).
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Die Beschliisse der Hildesheimer Diézesansynode 83/90 sind nun als
Broschiire ‘Kirche und Gemeinde. Gemeinschaft mit Gott, miteinander,
fur die Welt’ erhaltlich beim Generalvikariat (gleiches Postfach).

Graz: Abt. Pastoralpsychologie und Pastoralmedizin eingerichtet

In Anbindung an das Institut fiir Pastoraltheologie der Universitat Graz
wurde dort eine Abteilung Pastoralpsychologie und Pastoralmedizin
gegrindet und zum Abteilungsleiter Ass.-Prof. Dr. Karl Heinz Laden-
hauf bestellt.

Fakultitentag zu ‘Nihil obstat’-Verfahren

Der Katholisch-Theologische Fakuitatentag hat am 29.1.91 in Stuttgart-
Hohenheim eine Erkliarung zum ‘Nihil obstat’-Verfahren verabschiedet.
Darin verweist er auf die Feststellung der Deutschen Bischofe, daB der
Ortsordinarius nur bei der ersten Berufung auf Lebenszeit das ‘Nihil
obstat’ aus Rom einzuholen hat (vgl. Nr. 7 Akkomodationsdekret vom
1.1.83), dréangt er auf ziigigere Entscheidung (binnen sechs Monaten),
erinnert an die rechtlich festgesetzten Priifungskriterien beim Verfahren
und an die Pflicht der Anhdrung der Betroffenen durch den Ortsbischof
bei Hindernissen (vgl. Art. 19 §2 der Ordinationes zur Konstitution
‘Sapientia Christiana’), fordert Transparenz der Verfahren und die Be-
griindung ablehnender Entscheidungen, sowie eine Klarstellung im
Sinne einer Ehrenerklarung des Ortsbischofs an die Betroffenen bei
erwiesener Gegenstandslosigkeit von Einwendungen.
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Initiative

“Christliche Gemeinden gegen den Golfkrieg!"
Eine _Standortbestimmung1

1. Als Christinnen beider Konfessionen erleben wir bei uns und ande-
ren angesichts des Golfkrieges Angst und Orientierungslosigkeit, die
sich teilweise in offen aggressiv-feindselige Auseinandersetzungen
Uber die Frage nach Sinn und RechtmaBigkeit dieses Krieges entladen.
Als Pastorinnen, Seelsorgerinnen und praktische Theologinnen treffen
wir auch auf viele Erwartungen und Hoffnungen, die sich auf die
Kirchen und ihre Gemeinden richten. Wir sind (iberzeugt, daB in der
jetzigen Situation die christlichen Gemeinden aufgefordert und
verpflichtet sind, ihren Beitrag zum Friedenstiften zu leisten. lhre
besonderen Aufgaben und Chancen sehen wir darin, daB sie Orte sind
und zu Orten werden,

- wo Menschen ihre Angste und Befiirchtungen offen aussprechen
und miteinander kommunizieren kénnen,

- die sich nicht von der zunehmenden propagandistischen Beein-
flussung der offentlichen Meinung fiir die Kriegs-"Politik” verein-
nahmen lassen,

- — die sich der Tendenz, unsere Gesellschaft in Freunde und Feinde
zu spalten, widersetzen,

— wo nicht einseitig Schuldzuweisungen getroffen, sondern offen die
individuellen und strukturellen Verstrickungen in diesen Krieg auf-
geklart und als Schuld vor Gott und voreinander bekannt werden,

— an denen die Beteiligten alle Mdglichkeiten mobilisieren, auf eine
friedliche Losung dieser Auseinandersetzung und aller anderen
Konflikte in der Welt hinzuwirken.

2. Mehrfach waren im Verlauf dieses Jahrhunderts unsere Kirchen und
Gemeinden auf verhdngnisvolle und schuldhafte Weise in die verschie-
denen weltweiten und regionalen Kriege verstrickt. Nicht zuletzt diese
schrecklichen historischen Erfahrungen waren es, die auch unter Chri-

' Auch wenn beim Druck dieses Textes die aktiven Kriegshandiungen eingestellt
sind, wird die passive Phase des Kriegs (passiv im Wortsinn) noch lange anhalten
und die Anfrage an Kirche und Gemeinden bleibt. Daher dokumentieren wir die
Stellungnahme (vgl. im librigen auch Stellungnahmen der Deutschen Bischofskon-
ferenz, von Bischof Kamphaus (Limburg), Pax Christi und anderen kirchlichen
Gruppen) - Anm. Red.
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stinnen und Kirchen zu einem Lern- und UmkehrprozeB gefiihrt haben.
Die Schalom-Botschaft der Bibel wurde mehr und mehr in ihrem politi-
schen Gewicht erkannt. Die Gemeinden und Kirchen machten sich er-
neut schuldig, wiirden sie hinter diese epochalen Einsichten zuriickfal-
ien.

Wir rufen darum aus den gemeinsam erarbeiteten Dokumenten der
dkumenischen Versammiungen in Stuttgart (1988), Dresden (1989) und
Basel (1989) als verbindliche Onentaerungspunkte fir eine BewuBt-
seinsbildung unter Christinnen gerade in einer Zeit militarischer Ge-
waltanwendung in Erinnerung:

"Krieg darf nach Gottes Willen nicht sein.” (Stuttgart 3.31)

Die eskalierende Grausamkeit des Golfkrieges zeigt erneut, daB die
Vorstellung, ein Krieg konne politisch gerechtfertigt und insofern mora-
lisch gerecht sein, der Realitat auch nicht im entferntesten standzuhal-
ten vermag. Neben der groBen Schuld Husseins stehen auch wir als
einzelne mit unserer Unfahigkeit und Schwerfalligkeit zur Umkehr nicht
schuldlos da, trifft Politiker und Regierungen des "Westens" Schuid,
weil sie nach dem Giftgas auf die Kurden Hussein weiter aufgerustet
und vor allem Deutsche daran verdient haben und weil in realitatsfrem-
dem Vertrauen auf High-Tech-Waffen die Moglichkeiten der Politik ver-
nachlassigt wurden. Diese Verstrickungen haben mehr und mehr die
beste aller Lésungen verhindert; die in der Vergangenheit vertanen
Chancen tragen jetzt bdse Frucht. Die Logik des Krieges beinhaltet
eine zwangslaufige Steigerung der Spirale der Gewalt, die sich unter-
schiedslos gegen Soldaten und Zivilbevolkerung und obendrein gegen
die Natur richtet. Wir sind auch der Uberzeugung, daB die berechtigten
Sicherheitsinteressen Israels durch diesen Krieg nicht gestarkt, son-
dern geschwacht werden. Die Kette von Gewalt und Gegengewalt flhrt
immer weiter in schuldige Verstrickungen. In allen Kirchen hat sich
darum die Uberzeugung durchgesetzt, daB spatestens angesichts der
heutigen Massenvernichtungsmittel jeder Krieg ein Verbrechen gegen
Gott und die Menschen und darum entschieden zu verwerfen ist.

"Wir verpflichten uns zu einer gewalltfreien Beilegung von Konflikten in
der ganzen Welt." (Basel 75)

Ein weiteres Mal bewahrheitet sich auf verhangnisvolle Weise die Re-
gel: "Krieg selbst schafft nie Frieden" (Erklarung der Vorsitzenden der
Bischofskonferenzen von Deutschland, Frankreich und der Schweiz
zum Krieg am Golf vom 17.1.1991). Es gilt, was die deutschen Bischofe
in ihrem Text "Gerechtigkeit schafft Frieden" vom 18.4.1983 geschrie-
ben haben. "Wer mogliche und damit notwendige Schritte zum Frieden
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nicht geht, wer die Chancen zur Zusammenarbeit nicht auslotet und
anderen Regierungen und Vélkern grundsétzlich jede Lernfahigkeit in
Richtung auf gewaltfreie Konfliktregulierung abspricht, der macht sich
auBerdem angesichts unserer bedrohlichen Weltlage schuldig an der
Zukunft der Lebenden und der kiinftigen Generationen." (4.4.2)

“Ihm, unserem Gott sind wir zur vorrangigen Treue verpflichtet. Alle
anderen Loyalitdten (gegeniiber Staat, Kultur oder sozialer Gruppe
usw.) sind demgegeniiber zweitrangig.” (Basel 77)

Christlnnen ist es aufgetragen, fir das Evangelium des Friedens vor
aller Welt Zeugnis abzulegen. In der Nachfolge Jesu gebihrt ihre vor-
rangige Loyalitat allen Opfern der Gewalt — {iber alle Grenzen hinweg.
Auch dieser Krieg fordert sinnlos Menschenleben, und zwar nicht nur
im Nahen Osten. Es zeigt sich bereits jetzt, wie sehr er auf Kosten der
Armen in aller Welt gefiihrt wird.

Die Solidaritat der Christinnen und ihrer Gemeinden gebiihrt allen, die
sich zur “vorrangigen Option fir die Gewaltfreiheit" (Dresden) ver-
pflichten. In diesem Sinne sind sie auch zum Schutz fiir alle, die in der
jetzigen Situation die Anwendung von Gewalt ablehnen (Wehrdienst-
verweigerer, Deserteure), aufgefordert.

Gemeinden hier dirfen sich mit vielen Menschen und Gruppen in alien
Teilen der Welt, auch in den USA und lIsrael, verbunden wissen, die
sich aus einer ahnlichen religidsen und humanen Einstellung gegen
eine Fortsetzung der derzeitigen auf den Krieg setzenden Politik ihrer
Regierungen engagieren.

3. Angeregt durch die Praxis christlicher Gruppen und Gemeinden
stellen wir im folgenden eine Reihe von Vorschlagen und Ideen flr das
konkrete Engagement von Gemeinden vor:

— Vielerorts wird kontinuierlich um Frieden gebetet. Dabei wird in ei-
ner Situation, in der beide Kriegsgegner Gott auf ihrer Seite be-
haupten, fiir uns die Frage wichtig, zu welchem Gott wir beten. Je-
sus Christus ist fir uns alle gestorben. Wer Uber Leichen geht,
kann sich fir seine Weltordnung nicht auf den Goit Jesu — und
auch nicht, so meinen wir, auf Allah - berufen. Wir beten, um un-
sere Seele der Logik des Krieges zu entziehen: "Gott des Lebens,
Dein Wille geschehe - durch uns, die Du brauchst.” Wir beten, daB
unsere Seele gestarkt werde im Einsatz fir das Projekt des Lebens
— und gegen das Projekt des Todes.

- Gemeinden praktizieren neben dem Gebet auch andere Aus-
druckstormen des Protests und des zeichenhaften Widerstandes,
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z.B. Demonstrationen, Mahnwachen, Schweigekreise, Fasten fiir
den Frieden ...

Sie widerstehen damit der Gewdhnung an den Krieg und den Ver-
suchen, unser BewuBtsein fiir das schreckliche Unrecht zu betéu-
ben. Solange dieser Krieg dauert, setzen Christinnen kontinuierli-
che Zeichen gegen alle Stimmen und Tendenzen, die uns Krieg als
notwendig einreden und uns an ihn gewdhnen wollen. lhre Kraft
dazu schenkt ihnen das Weitererzahlen jener hoffnungs- und heil-
stiftenden Bilder, die die Bibel (z.B. Jesaja) fiir uns aufbewahrt und
die die Resignation angesichts des Grauens zu (iberwinden helfen.

Gemeinden sind Orte der Erinnerung an die Opfer aufgrund von
Friedlosigkeit und Ungerechtigkeit in Geschichte und Gegenwart.
Sie lassen nicht zu, daB diese Opfer verschwiegen oder vergessen
werden und damit ein zweites Mal sterben. Solche Erinnerung
mahnt zur BuBe und Umkehr.

Im Kampf fur den Frieden versichern sich die Gemeinden ihrer
unterschiedlichen Charismen (Geistbegabungen):

+ des Charismas der Alten, die ihre leidvollen Kriegserfahrungen
nicht vergessen haben und sie mitteilen;

+ des Charismas der Jungen, die sich gegen die Bedrohung und
Vernichtung ihrer Zukunft wehren;

+ des Charismas derjenigen, die ihre Angste als Signale gegen
das Sterben ernstnehmen und

+ des Charismas der Gewaltlosen, die sich weigern, fiir die Ma-
schinerie des Todes zu arbeiten.

Gemeinden werden wachsam gegeniiber einer Kriegspropaganda,
die die Grauen des Krieges verschweigt, die den Krieg als sau-
beres technologisches Spektakel ins Bild setzt, die schrecklichen
Bilder der tétenden und sterbenden Menschen der Zensur unter-
wirft und nicht von ihnen, sondern von Nummern und Verlusten
spricht.

Gemeinden werden zu Orten, wo junge Manner Verstandnis und
Solidaritét finden, die ihrem Gewissen folgend den Kriegsdienst
verweigern und damit das deutlichere Zeichen der Nachfolge set-
zen.

Sie sind besonders in dieser Situation Orte, wo Menschen (iber die
Graben von Nationen, Rasse und Konfessionen hinweg miteinan-
der sprechen, ihre Angste teilen und einander zu verstehen su-
chen. Gerade Menschen aus den vom Krieg betroffenen Regionen
sind angesichts wachsender rassistischer Tendenzen auf Solidari-
tat angewiesen. Juden, Christen und Muslime sind neu heraus-
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gefordert, ihren Glauben an den einen Gott zu formulieren und als
ihnen geschenkten und sie verbindenden Bund zu leben.

Gemeinden missen jetzt verstarkt Orte sein, wo wir uns der Ver-
flechtung in die Entstehungsbedingungen dieses Krieges bewufBt
werden — die Abhangigkeit unseres iberhéhten Lebensstandards
vom Ol - und uns gemeinsam in einen anderen Lebensstil ein-
uben.

Auch dieser Krieg schadigt unertraglich die Armen. Seine Kosten
von taglich mindestens 500 Millionen US-Doilar sind weit mehr, als
"Misereor" oder "Brot fur die Welt" in ihrer Uber 30jahrigen Ge-
schichte fiir die Armen in dieser Welt aufbringen konnten. In den
Gemeinden wird darum die Problematik von Steuern fiir den Krieg
thematisiert und iiberlegt, wie statidessen diese Mittel als Beitrag
zum solidarischen Teilen verwendet werden kénnen.

Als Christinnen in Deutschland kennen wir unsere Verstrickung in
die deutsche Beteiligung an der Produktion und dem Export von
Walffen und Massenvernichtungsmitteln und beklagen und verurtei-
len, daBB chemische Waffen deutscher Herkunft wiederum vor
allem das jlidische Volk bedrohen.

Als Gemeinden nehmen wir auf allen Ebenen und mit allen unse-
ren Mdoglichkeiten entschieden EinfluB auf die Verantwortlichen in
Politik, Wirtschaft und Wissenschaft, den Krieg umgehend zu
beenden und andere Mdglichkeiten der Konfliktiésung zu suchen.

4. Wir laden Presbyterien, Kirchenvorstande, Pfarrgemeinderéte, Grup-
pen und Verbande ein, diese Standortbestimmung zu diskutieren, zu
erganzen und in Aktionen vor Ort konkret werden zu lassen. An Riick-

meldungen sind wir interessiert.

Diese Initiative wird getragen von:

Norbert Arntz, Greven

Prof. Dr. Christoph Baumler, Miinchen
Prof. Dr. Christoph Bizer, Géttingen
Dr. Martina Blasberg-Kuhnke, Essen
Pfarrer Reinhard Birger, Paderborn
Pfarrerin Regine Burg, Bielefeld

Prof. Dr. Giancarlo Collet, Miinster

Dr. Rainer Dinger, Paderborn

Pfarrer Carl Drepper, Dortmund

Prof. Dr. Ottmar Fuchs, Bamberg
Prof. Dr. Norbert Greinacher, Tiibingen
Prof. Dr. Klaus-Peter Jorns, Berlin
Prof. Dr. Manfred Josuttis, Gottingen
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Prof. Dr. Manfred Josuttis, Géttingen

Pfarrer Dr. Ferdinand Kerstiens, Marl

Pfarrer Dieter Kock, Dortmund

Prof. Dr. Roland Kollmann, Dortmund
Pfarrer Bernhard Liibbering, Recklinghausen
Pfarrer Hans Malterer, Dornwang

Prof. Dr. Norbert Mette, Paderborn

Prof. Dr. Heinz Missalla, Essen

Pfarrer Andreas Schlagenhaufer, Kohlberg
Pfarrer Dr. Gerd Schneider, Warstein-Suttrop
Prof. Dr. Wolfgang Steck, Miinchen

Prof. DDr. Hermann Steinkamp, Minster
Prof. Dr. Dietrich Stollberg, Marburg

Pfarrer Reinhold Waltermann, Minster

Prof. Dr. Michael Weinrich, Paderborn
Pfarrer em. Dr. Hans Werners, Miinster

Prof. Dr. Herbert A. Zwergel, Kassel

fiir die Schweiz entsprechend modifiziert:

Pfarrer Winfried Baechler, Freiburg
Pfarrer Willi Hofstetter, Hitzkirch
Prof. Dr. Leo Karrer, Freiburg
Pfarrer Franz Kuhn, Bern

Pfarrer Dr. Hansjorg Vogel, Bern
Pfarrer Paul Weckstein, Baden

(Kontaktadresse: Prof. Dr. Norbert Mette, Liebigweg 11, D-4400 Min-
ster)
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