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Zu diesem Heft

AuBerlich verandert erscheint dieses Pthl-Heft. Nachdem die ersten
drei Folgen der Pthl als Buch herausgekommen waren, bieten wir
nun erstmals wieder gesetzte Texte: Der (Laser-) Satz erméglicht
ein wenig mehr optischen Komfort — und vielleicht auch Lesean-
reiz.

Primarer Gegenstand dieser Nummer ist die Wiener Pastoraltheolo-
gentagung uber “Evangelisierung in Europa“. Die Dokumentation
folgt dabei, abgesehen von ausgefallenen AKs (AA 4, AM 2, AM
6) und einem erst aktuell eingefiigten Kurzreferat am Ende, weitge-
hend dem abgedruckten Programm und damit der Tagungschrono-
logie.

Die Grenzen der Dokumentation liegen mindestens an zwei Stellen:
Das subjektiver und persénlicher angelegte Mittelstiick (Evangelisie-
rung von uns selbst) entzieht sich einer solchen Dokumentation
schon seinem Charakter nach weitgehend; die abschlieBende Ple-
numsdiskussion kann leider auch nicht wiedergegeben werden. Fiir
AuBenstehende sind die Grenzen solcher Dokumentation diesmal
auch durch ein zweites gegeben: Im Unterschied zu traditionellen
wissenschaftlichen Tagungen mit Hauptreferaten, Korreferaten, Ple-
nardiskussionen etc. suchte diese ja ohnehin in ihren vier groBen
tagungsdidaktischen Blécken mit betont kleinen Gruppen ein wenig
dem Evangelisierungsvorgang selbst zu entsprechen. — Ein Au-
tor(inn)enverzeichnis eriibrigt sich durch das abgedruckte Pro-
gramm weitgehend.

In der Rubrik Beitrdge finden sich neben einer Reflexion auf die
Tagung zwei Vortrage von Veranstaltungen im Zusammenhang mit
der Diplom-Theologen-Arbeitslosigkeit, von der auch im SchluBple-
num der Tagung in Wien die Rede war. Den Wortlaut wiederzuge-
ben ist vielleicht gerade deshalb wichtig, weil es sehr unterschiedli-
che Reaktionen darauf gab. Nachgeholt, aber von der Sache her
wichtig: Ein Bericht zur Tagung der Fachgruppe iiber 'Mythos und
Symbol’. Ein Stiick jiingerer Geschichte kath. Pastoraltheologie
macht "ein Mann der ersten Stunde’, F. Fromm, zugéanglich in sei-
nem Uberblick {iber die Geschichte der Konferenz deutschsprachi-
ger Pastoraltheologen. Ein vielleicht niitzliches Detail fir Leser der
Pthl: Dem Artikel ist ein Heftverzeichnis beigegeben.

Korrigenda: Im letzten Heft 1-2/87 ist neben einem wiederum irrtiim-
lich eingedruckten veralteten Innentitel mit friiherer Redaktions-
adresse ein Literaturhinweis von S. 55 auf S. 95 'verrutscht’.

Fur die Fachgruppe Praktische Theologie der Wissenschaftlichen
Gesellschaft fir Theologie ist neu in der Redaktion zu begriiBen



Dr. Reinhard Schmidt-Rost, Pfarrer in Stuttgart und Privatdozent in
Tibingen. Dem ausscheidenden Prof. Dr. Henning Schréer (Bonn)
gilt es zu danken fiir sein langjahriges Engagement fiir die Sache
einer praktisch-theologischen Fachzeitschrift neben etablierten Ver-
lags-Periodika.

Fir Heft 2/88 ist geplant, das 'Nitzsch-Symposion’ der Fachgruppe
Praktische Theologie zu dokumentieren.

Hartmut Heidenreich



A.
“Evangelisierung in Europa“

Tagung der
Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen
(Wien, 22.-25. September 1987)
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Tagung der Konferenz der
deutschsprachigen Pastoraltheologen

in Wien

EVANGELISIERUNG IN EUROPA

22.-25. September 1987

Bildungshaus Wien-Lainz
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Pastoraltheologische Informationen (Pthl)
8 (1988) 9-13

Rolf ZerfaBB

Einfihrung in die Tagung

“Nachdem sich die Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheo-
logen 1980 mit der “Evangelisation in der Dritten Welt“ beschéftigt
hatte, méchte sie die inzwischen von verschiedenen Feldern der
kirchlichen Praxis und der theologischen Reflexion aufgegriffene
Frage weiter vorantreiben, was Evangelisierung unter den Bedin-
gungen einer komplexen Gesellschaft heiBen kénne. Sie méchte
die Méglichkeiten einer Vermittlung zwischen Evangelium und mo-
derner Industriekultur priifen. Sie mdéchte verhindern helfen, daB
das Evangelisierungskonzept bei uns dazu miBbraucht wird, daB
sich die Kirche ein weiteres Mal der Moderne verschlieBt.“

Die groBe Zahl der Teilnehmer an diesem KongreB dokumentiert
das Gewicht des Themas aber auch unsere Verlegenheit. Zwolf Jah-
re nach Erscheinen des Apostolischen Schreibens Evangelii nun-
tiandi’(1975) gewinnt das Thema Evangelisierung im deutschspra-
chigen Raum eine nahezu verdachtige Publizitat.

Wir haben versucht, durch das Positionspapier, das H. Heidenreich
in Zusammenarbeit mit dem Beirat erstellt hat, vorweg zu klaren,
wie wir den schillernden Begriff “Evangelisierung“ verstehen und
auf diesem KongreB weiterentwickeln wollen. Ich kann mich des-
halb auf drei Bemerkungen begrenzen, die die Zielsetzung und den
Arbeitsstil des Kongresses, so wie sie im Beirat der Konferenz konzi-
piert worden sind, verdeutlichen mdgen.

1. Uber Evangelisierung kann man nicht theoretisieren; man mufB
sich auf diesen Vorgang einlassen.

Mé&glicherweise Uberfordern wir damit unsere Tagung vom Ansatz
her. Wir werden dariiber am Ende unserer Tagung mehr wissen.
Es schien uns aber in der Vorbereitungsphase notwendig, daB wir
auf der Tagung selbst wenigstens annaherungsweise die Logik des
Evangelisierungsvorgangs nachzuvollziehen suchen. Dies hat vor
allem Konsequenzen fir unsere Haltung. Wenn wir am Ende des
Kongresses in etwa verstanden haben, was Evangelisierung meint,
ist dies frith genug. Deshalb steigen wir nicht mit Definitionen in
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das Thema ein, gehen vielmehr davon aus, daB zwischen uns trotz
der Lektlre des Positionspapiers eine Menge MiBverstiandnisse be-
stehen. Wenn sie im Lauf der Tagung, d.h. in der Auseinanderset-
zung mit den unterschiedlichen “Lebenswelten* und “Modellen®,
mit denen wir uns beschaftigen werden, deutlich heraustreten, ist
mehr gewonnen als mit einem Scheinkonsens zu Beginn. Deshalb
wollen wir auch die Diskussion des Positionspapiers erst am Freitag-
morgen ansetzen.

Fir die Tagungsdidaktik ergibt sich daraus, daB eine “Begleitgrup-
pe” allabendlich den Stand des Kongresses reflektiert und die Riick-
meldungen, die im “Tagungsbiro” eingehen, aufgreift, um sie zu
einem “roten Faden* zu verspinnen, der durch die Tagung hindurch-
fihrt. Um den ProzeBcharakter zu unterstreichen, haben wir uns
auch dazu entschieden, durchwegs von “Evangelisierung” (nicht
Evangelisation) zu sprechen.

2. Im Sinne des Evangelisierungskonzepts beginnen wir mit der
Analyse der gesellschaftlichen Realitét.

Um dabei die Optik der betroffenen Subjekte nicht vorschnell mit
Globaltheorien zu Uberdecken, sind zwei Teilschritte vorgesehen:

2.1 Wahrnehmung unterschiedlicher “Lebenswelten”
(Mittwochvormittag)
In parallel tagenden Gruppen soll zur Sprache kommen

— die Welt der Behinderten

— die Welt der Kiinstler

— die Welt der Frauen

— die Welt der Auslander

— die Welt der Naturwissenschaftler
— die Welt des Managements

— die Welt der Arbeitnehmer (Gewerkschaften)
— die Welt der Esoterik

— die Welt des Sports

— die Welt der Medien

— die Welt der Touristik

Fir jede dieser “Lebenswelten“ mit ihren charakteristischen Weisen
Realitdt wahrzunehmen und auszublenden, mit den dort geltenden
Normen und Konfliktstrukturen und der spezifischen Schwierigkeit,
andere Lebenswelten daneben gelten zu lassen, sollen die beiden
folgenden Fragen erértert werden:

(1) Wie leben diese Menschen? Wer definiert ihre Lebenskonzepte?
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(2) Wie erleben sie von ihrem Ort aus die konkrete(n) Kirche(n) in
unseren Léndern?

2.2 Versuch einer Skizze der gesellschaftlichen Gesamtsituation
(Mittwochnachmittag)

Von den wahrgenommenen Lebenswelten her sollen in einem er-
sten Abstraktionsschritt kulturelle und strukturelle Aspekte unserer
gegenwiartigen gesellschaftlichen Situation herausgearbeitet wer-
den, denen sich jede Bemiihung um eine Vermittlung zwischen
Evangelium und gegenwartiger Kultur zu stellen hat — nicht aus
pragmatischen Griinden (um “anzukommen®), sondern um An-
spruch des Evangeliums her, fir die Menschen da zu sein, wie sie
wirklich sind. Dabei diirfte einer neuen Bestimmung der Funktion
der Religion in unserer Gesellschaft zentrale Bedeutung zukommen
(Referat).

Ein anschlieBendes Podiumsgesprach sollte einzelne Themen des
Referenten (unter Rickgriff auf den Vormittag) weiter verfolgen, im
Blick auf die faktische Pastoral der Kirche konkretisieren, anschér-
fen oder problematisieren und so eine plenare Aussprache einlei-
ten.

3. Die Rolle der Subjekte im ProzeB der Evangelisierung l&dt dazu
ein, unseren eigenen Ort als Theologen in Europa in den Blick
zu nehmen.

Mit dem am Mittwoch angescharften BewuBtsein fiir die Differenz
zwischen dem Ort der Kirche in unserer Gesellschaft und den Or-
tern, an denen Menschen heute leben (Konzientisation) wollen wir
versuchen, am Donnerstag einem weiteren Gesetz evangelisatori-
schen Handelns gerecht zu werden: Wer "den Armen das Evange-
lium” (Lk 4,18) bringen will, muB sich selber (zuvor und gleichzei-
tig) von den Armen evangelisieren lassen. Damit sind wir als Theolo-
gen in unserem spezifischen akademischen und kirchlichen Umfeld
angefragt. Wie wollen unsere Lebenswelt als Theologen im Rahmen
eines Meditationsgottesdienstes am Donnerstagvormittag themati-
sieren und, was der Tag dann an Gesprachen und Einsichten
bringt, in der abendlichen Eucharistiefeier zum Ausdruck kommen
lassen.

Wenn dies gelingen soll, miissen wir mehr, als sonst bei Kongres-
sen Ublich, einander wahrzunehmen bemdiht sein, d.h. die unter-
schiedliche Perspektive von Professoren und Praktikern, Priestern
und Laien/Frauen, Kollegen aus dem Westen und aus den ostlichen
Nachbarlandern ernstnehmen und in geduldigem Aufeinanderhoren
neu zu buchstabieren versuchen, was das Evangelium uns zu sagen
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hat. Ob wir die nétige Stille fiir uns als Einzelne und in den Gruppen
aufbringen, ohne die es keine neue Alphabetisierung im Glauben
gibt, wird wesentlich (iber das Gelingen unseres Kongresses ent-
scheiden.

4. Uber dem Studium einzelner Modelle wechselseitiger Evangeli-
sierung von Kirche und Gesellschaft wollen wir versuchen, zu
Optionen zu kommen.

In einer gewissen Entsprechung zur Analyse der “Lebenswelten®
soll in Kleingruppen gepriift werden, welche Ansétze zu einer evan-
gelisatorischen Pastoral sich bei uns inzwischen entwickelt haben
(Donnerstagnachmittag):

— Frauengruppen (Gewalt gegeniiber Frauen: Alleinerziehende)

— Auslénder als Subjekte einer Evangelisierung der deutschen Kir-
che

— basiskirchliche Pastoral im landlichen Raum

— Politik und Evangelium

— Projekte mit arbeitslosen Jugendlichen

— neue Wege der Arbeiterpastoral in Osterreich

— ein evangelisatorisches Konzept der Jugendpastoral (BRD)

— eine Theologie von unten mit Behinderten

— alternative Gemeindeerfahrungen

In diesen Arbeitsgruppen soll abschlieBend in Stillarbeit von den
Teilnehmern formuliert werden, was ihnen aufgegangen ist:

— welche Kriterien sie gewonnen haben, zwischen einem reaktiona-
ren, fundamentalistischen und einem vorwartsweisenden, ernst-
zunehmenden Konzept von Evangelisierung zu unterscheiden:

— Wwelche Optionen und Priorititen einer evangelisatorischen
Pastoral sie treffen;

— welche praktischen Konsequenzen und fruchtbaren Ansatzpunk-
te sie fir einen “Paradigmenwechsel* in der Pastoral unserer
Lander sehen.

Diese Einsichten sollen der Tagungsleitung zugénglich gemacht
und von Redaktionsgruppen fiir das SchluBplenum am Freitag-
morgen aufbereitet werden.

Wir haben uns sehr viel vorgenommen. So werden wir uns darauf
einstellen missen, daB nicht alles gelingt. Da mag uns das Wort
des evangelischen Theologen und Rollstuhlfahrers Ulrich Bach tro-
sten: “Was wir kénnen und was wir nicht kénnen — das alles gehort
uns gemeinsam und flr uns miteinander wird’s schon reichen.!

In seinem Gesprach mit Bischof Franz Kamphaus hat Gustavo Gu-
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tierrez am 21.4.1986 in Lima als seine wichtigste Entdeckung in den
letzten Jahren die “Gratuitat des Lebens® herausgestellt. Moge uns
in diesen Tagen zu BewuBtsein kommen, daB wichtiger als alle Argu-
mente und Positionen das Leben selber ist, fiir das wir uns unter
dem Stichwort “Evangelisierung” einsetzen. DaB unter uns Freund-
schaft und Vertrauen wachsen, wére das sicherste Indiz dafiir, daB
wir in der richtigen Weise um die richtige Sache kdmpfen: “Man
ist ja, indem man sich fiir den Armen einsetzt, in der Gefahr voraus-
zusetzen, daBB man bei den Armen selbst Freunde hat. Das ist aber
gar nicht selbstverstédndlich. Das reine Gefithl der Verpflichtung
und Verantwortung gegeniber den Armen trdgt, wenn es hart auf
hart geht, nicht durch; man hélt nur durch, wenn man mit Juan,
Maria und Pedro verbunden ist, und das ist ein ungeschuldetes
Geschenk. .. Niemand will geliebt werden, allein weil er das ver-
dient hat. Und niemand will geliebt werden, weil er arm ist. Die
Liebe zwischen Mann und Frau ist in vieler Hinsicht ungeschuldet
und unverdient. Das leuchtet jedem ein und darum ist es auch
leicht, einem Nichtchristen,der sich mit uns zusammen fir mehr
Gerechtigkeit einsetzt, klarzumachen, daB sein Engagement gegen-
{iber den Armen nicht zu trennen ist von der Weise, wie er mit sei-
ner Frau und mit seinen Kindern umgeht. Darum sagte ich, daB
der Ruf nach Gerechtigkeit keinen Sinn hat, auBerhalb der Gratui-
tit des Lebens, die uns immer schon umgibt.“?

Anmerkungen:

1. U. Bach, Dem Traum entsagen, mehr als ein Mensch zu sein (1986) 29.
2. G. Gutierrez, Befreiung ist Geschenk, in: F. Kamphaus, Der Preis der Freiheit.
AnstoBe zur gesellschaftlichen Verantwortung der Christen (1987) 141-149. 148.
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Der Rat der europaischen Bischofskonferenzen und
die Evangelisierung in Europa

Seit einigen Jahren nimmt die Thematik “Evangelisierung” einen
zentralen Platz in der Arbeit des Rates der européischen Bischofs-
konferenzen (CCEE) ein. Dies wurde vor allem an den letzten Sym-
posien deutlich. Papst Johannes Paul Il. bestétigte es in seinem
Brief an die Présidenten der Bischofskonferenzen Europas vom 2.
Januar 1986: “Die Analysen, Wertungen und praktischen Vorschlé-
ge, die bei jener Gelegenheit (Symposium 1985) vorgelegt wurden,
haben es jedem erméglicht, sich die Dringlichkeit bewuBt zu ma-
chen, mit der sich heute die Aufgabe der Evangelisierung oder,
besser gesagt, der Neu-Evangelisierung des alten Kontinentes
stellt”. (Der deutsche Text enthélt den Ausdruck “Neu-Evangelisie-
rung”, die lbrigen Texte sprechen von “Re-Evangelisierung*.)

Im folgenden stelle ich vorerst kurz die Entwicklung im Rat der euro-
paischen Bischofskonferenzen dar, welche zu dieser Thematik ge-
fuhrt hat. Sodann informiere ich dariiber, wie die Thematik “Evange-
lisierung” in den letzten drei Symposien behandelt wurde und wie
sie in die 6kumenische Zusammenarbeit mit der Konferenz euro-
paischer Kirchen eingegangen ist.

1. Entwicklung der Zusammenarbeit unter den Bischofskonferen-
Zzen Europas

Der lateinamerikanische Bischofsrat (CELAM) wurde im AnschluB
an eine Vollversamlung des lateinamerikanischen Episkopates im
Jahre 1955 errichtet. Ziel war einerseits die Wiederbelebung der
durch die beiden Weltkriege gehinderten Missionierung und das Stu-
dium der besonderen Probleme der Kirche in Lateinamerika.

Waren es dort die drangenden Probleme eines Kontinentes, welche
die Bischofskonferenzen ndher zusammendrangten, ging Europa
gewissermaBen den umgekehrten Weg. Es waren die Erfahrungen
des grossen Wertes der Zusammenarbeit unter den Bischéfen im
Konzil, welche zu weiteren Zusammenk{inften den AnlaB gaben. Am
18. November 1965, am Ende des Konzils, beauftragten die Prasi-
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denten von 13 Bischofskonferenzen ein Komitee von 6 Bischdfen
abzukléren, in welchem MaB eine weitere Zusammenarbeit wiinsch-
bar wére. Im Vordergrund stand das Bediirfnis nach Erfahrungsaus-
tausch und Zusammenarbeit; die Inhalte der Zusammenarbeit muB-
ten erst noch bestimmt werden.

Das Komitee organisierte ein erstes Bischofssymposium in Nordwij-
kerhout in den Niederlanden (10.-13. Juli 1967). Die Thematik war
“Postkonziliare didzesane Strukturen“. Es ging um einen Erfah-
rungsaustausch im Hinblick auf die Realisierung von Konzilsbe-
schliissen.

In &hnlicher Weise wollte man vorgehen, als die Bischéfe 1967 be-
schlossen, im Jahre 1969 ein zweites Symposium einzuberufen mit
dem Thema “Dienst und Leben der Priester. Die Entwicklung in
den zwei Jahren der Vorbereitung filhrte jedoch dazu, daB am Sym-
posium ein duBerst aktuelles, hochexplosives Thema zu behandeln
war. Das Symposium von Chur (7.-10. Juli 1969) war somit einer-
seits eine Bischofsversammlung zur Verwirklichung der Ausrichtung
des Konzils, anderseits aber ebensosehr eine Konfrontation mit ei-
ner neu aufgetretenen Situation. Dies zeigte sich sogar auBerlich,
indem ein Gegensymposium von Basisgruppen von Priestern ver-
anstaltet wurde.

Die Erfahrungen des Churer Symposiums fiihrten zur Griindung des
Rates der europaischen Bischofskonferenzen. Im Unterschied zu
den Symposien wurde damit ein permanentes Organ geschaffen,
in welchem alle Bischofskonferenzen vertreten sind und welches
eine Uberschaubare GroBe aufweist. Die Griindung des CCEE erfolg-
te in Rom am 23./24. Méarz 1971. Aufgabe von CCEE ist es, Informa-
tion und Zusammenarbeit unter den Bischofskonferenzen Europas
zu fordern. Die Vertreter der Bischofskonferenzen werden jeweils
flr drei Jahre gewahlt. Der Rat z&hlt gegenwartig 25 Mitglieder. Mit
Ausnahme Albaniens sind alle Lander Europas darin vertreten. Prisi-
dent ist der Vertreter Italiens, Card. Carlo Maria Martini, Mailand.

Der Rat kommt jahrlich zusammen. In der bisher behandelten The-
matik ist eine gewisse Entwicklung festzustellen. Vorerst beschaftig-
te sich der Rat mit der Aufarbeitung nachkonziliarer Themen. Immer
mehr verlagerte sich das Interesse auf die spezifischen Anliegen
des européischen Kontinentes. Bis zum Jahr 1977 wurden in den
jahrlichen Sitzungen regelméBig Referenten oder Vertreter der rémi-
schen Kurie eingeladen, welche bestimmte Themen behandelten.
Es ging dabei um Fragen der Theologie allgemein, der Moraltheolo-
gie, Synoden auf verschiedenen Ebenen der Kirche, Mitarbeit der
Laien in den Bischofskonferenzen, Priester, Kontakte mit der Bi-
schofskongregation, Christentum und Marxismus usw. Vor allem
seit 1975 ist eine gewisse Wende festzustellen. In den Mittelpunkt
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der jahrlichen Vollversammlungen traten immer deutlicher Vorberei-
tungsarbeiten fiir Symposien, européaische ékumenische Begegnun-
gen, Tagungen fiir bestimmte Einzelfragen. Da es sich dabei um
Bischofstagungen handelt, welche zwischen der nationalen Bi-
schofskonferenz und der universalkirchlichen Ebene stattfinden,
stellte sich immer deutlicher die Frage: Welches ist der spezifische
Beitrag der Kirche Europas oder der Kirche in Europa?

Diese Entwicklung 148t sich besonders deutlich an den letzten Sym-
posien ablesen. Zu den Symposien werden mehrere Vertreter der
einzelnen Bischofskonferenzen, je nach ihrer GréBe, eingeladen. To-
tal nehmen daran ungefédhr 80 Bischofe teil. Das Symposium von
1975 behandelte das Thema “Sendung des Bischofs im Dienste des
Glaubens”. Es nahm eine allgemeine nachkonziliare Thematik auf.
Das Einfihrungsreferat von Jean-Marie Domenach befaBte sich mit
der Lage der europaischen Kultur. Die Uibrigen Referate hatten eher
eine universale Ausrichtung. In den Arbeitsgruppen zeigte sich das
Bemiihen, eine Verbindung herzustellen.

Diese Linie wurde im Symposium von 1979 mit dem Thema “Ju-
gend und Glaube“ weitergefiihrt. Das Symposium wurde wieder mit
einem Referat liber die Situation der Jugend in Europa eingeftihrt.
Ergebnisse verschiedener Umfragen in einzelnen Landern wurden
zu Rate gezogen. Darauf folgte die theologische Uberlegung: Wel-
che Glaubensinhalte miissen aufgrund der Situation in den Vorder-
grund gestellt werden? Pastorelle Konsequenzen sollten gemein-
sam erarbeitet werden.

Bildete die verénderte Situation in den Landern Europas den Aus-
gangspunkt fir die Uberlegungen an den genannten Symposien,
trat andererseits gleichzeitig die Frage der Aufgabe der Kirche im
neu sich bildenden Europa in den Vordergrund. Auf welcher Werte-
ordnung werden die Europaische Gemeinschaft und der Europarat
aufgebaut? Vor diese Frage sehen sich vor allem die westeuropai-
schen Episkopate gestellt. Deshalb wurde im Jahre 1980 die Kom-
mission der Bischofskonferenzen aus den Lé&ndern der euro-
paischen Gemeinschaft (COMECE) gegrindet. Auf gesamteuro-
paischer Ebene, welche die dstlichen und westlichen Bischofskonfe-
renzen umfaBt, wurde der KSZE-ProzeB verfolgt. Seit 1977 befafite
sich CCEE mit verschiedenen Entwiirfen zu einem gemeinsamen
Dokument Uber Europa. Es wurde am 28. September 1980 in Subia-
co in Gegenwart des Papstes publiziert und tragt den Titel “Verant-
wortung der Christen fiir das Europa von heute und morgen®. Es
ging um die Betonung eines christlichen Menschenbildes in den
Bereichen von Menschenrechten und Frieden sowie um den Beitrag
der Kirche in diesen Entwicklungen. In diesem Dokument, welches
von den Préasidenten der Bischofskonferenzen Europas unterzeich-
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net wurde, findet Sich ein Abschnitt iber das Verhaltnis der Kirche
in Europa zur Weltkirche: “Die Geschichte hat die Kirche vorwie-
gend europdisch geformt, obwohl sie Weltkirche ist, wie das II.
Vatikanische Konzil deutlich betont hat. Es dirfte von zunehmender
Bedeutung sein, daB die Gesamtkirche, in voller Bewahrung der
Einheit im Glauben, in den Sakramenten und in der Leitung, die
vorwiegend europdische Prdgung {berwindet. Es freut uns, fest-
stellen zu kénnen, daB3 sich die Kirchen in Afrika, Amerika, Asien
und Ozeanien bemiihen, ihr eigenes Gesicht zu finden. Auch die
Kirche in Europa muB ihren spezifischen europdischen Charakter
finden. Damit kénnen wir unseren Beitrag leisten fir die Begeg-
nung zwischen Christentum und nichteuropédischen Kulturen.” (Nr.
42/43)

2. Arbeit zum Thema “Evangelisierung*

Am Ende des ersten Jahrzehnts des Bestehens von CCEE wurde
immer deutlicher, daB es spezifische Aufgaben der Kirche in Europa
gibt, daB Evangelisierung im Vordergrund des Einsatzes stehen
muB und daB diese Aufgabe in Zusammenarbeit unter den Bischo-
fen des Kontinentes zu erfolgen hat. Daraus ergab sich die Formulie-
rung der Thematik fir das Symposium von 1982: “Die kollegiale
Verantwortung der Bischéfe und Bischofskonferenzen Europas in
der Evangelisierung des Kontinentes“. Zuerst legten die Kardinéle
Hume und Kénig Elemente fir eine Analyse der Situation Europas
vor. In diesen Referaten sowie in den Diskussionen im Plenum und
in den Gruppen zeigte es sich, daB die Sicht eines Europa, welches
einmal christlich gepragt war und eine Sakularisierung durchmach-
te, allgemein geteilt wird. Man war sich der Problematik des Begrif-
fes “Sé&kularisierung” bewuBt und unterschied diesen Begriff vom
Begriff “Séakularismus®. Man konnte auch feststellen, daB der Ge-
brauch des Wortes “Europa“ verschieden war: Bald wurde Europa
als personifiziertes Ganzes betrachtet, bald als geographischer Rah-
men flr die Evangelisierung. Im Hintergrund standen verschiedene,
meist nicht ausgesprochene Vorstellungen. Aufgrund verschiedener
Umstédnde befaBBte man sich mit der Situation und der kollegialen
Zusammenarbeit mehr als mit der Evangelisierung. Daher erwies
es sich als dringend notwendig, die Arbeit weiterzuflihren.

Bei der Auswertung des Symposiums zeigte es sich vorerst, daB
die Analyse vertieft werden muB. Im Vorbereitungskomitee wurde
darauf hingewiesen, daB manche Polarisierung die Folge einer ver-
schiedenen Sicht der Situation ist, ohne daB man sich dariiber aus-
spricht. Als geféahrliche Klippe wurde der Begriff “Sékularisierung”
gesehen. Zwei Professoren des Institut Catholique von Paris wur-
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den beauftragt, die Gruppenberichte des Symposiums insbesonde-
re auf den Wortgebrauch von “Sé&kularisierung® hin zu analysieren.
Das Ergebnis dieser Arbeit bildete, zusammen mit Uberlegungen
von Pater Hervé Legrand zu Unschéarfe und Mehrdeutigkeit des Be-
griffs, einem Exposé von Pater Schasching liber den gesellschaftli-
chen Wandel in Europa und einer Zusammenfassung der Wertebe-
fragung ein Vorbereitungsdokument fiir das Symposium von 1985.
Zur Vorbereitung wurden fiinf regionale Vorbereitungssitzungen der
Teilnehmer und von Experten abgehalten. In dieser Zusammenset-
zung studierte man die Verdnderungen der Situation an zwei Bei-
spielen: Riickgang der religiésen Praxis und Familie in der Krise.
Es galt vor allem, die faktische Veranderung zu sichten, ohne vor-
schnell ein Werturteil einzubringen. Die Teilnehmer aller regionaler
Vorbereitungstagungen wurden sich der Problematik des Begriffes
“Sékularisierung” bewuBt.

Nach dieser Vorbereitung wurde im Herbst 1985 das Symposium
mit dem Thema “’Sékularisierung’ und Evangelisierung“ abgehal-
ten. Der Begriff “Sakularisierung” wurde bewuBt in Anfilhrungszei-
chen gesetzt. Im Mittelpunkt der Arbeit stand die Thematik der Evan-
gelisierung — Neu-Evangelisierung. Das Symposium hat kein Doku-
ment verabschiedet. Um einen eingehenden Erfahrungsaustausch
Uber grundlegende Fragen zu ermoglichen, wurde bewuBt darauf
verzichtet. Kardinal Hume hat als Prasident eine Zusammenfassung
vorgelegt. Man kann somit nicht sagen, das Symposium habe diese
oder jene Option verabschiedet. Man anerkannte durchwegs, daB
Europa vor einer neuen, zweiten Evangelisierung steht. Evangelisie-
rung bedeutet Hinflthrung zur Bekehrung Man hat sich mit verschie-
denen Modellen der Bekehrung im Neuen Testament befaBt. Anre-
gungen und Uberlegungen verschiedenster Art wurden vorgelegt:
Die Kirche muB deutlicher als Gemeinschaft sichtbar werden, wel-
che zum Heil der ganzen Menschheit zu wirken hat. Man machte
Vorschlage tber verschiedene Aufgaben der Laien, Priester und Or-
densleute. Ein weiterer Diskussionsgegenstand war die Aufgabe
der Territorialpfarrei, der katholischen Aktion und neuer Bewegun-
gen in diesem Zusammenhang.

Im ganzen gesehen wurden weniger neue Gedanken entwickelt als
die Bedeutung vorliegender Projekte anerkannt und in gemeinsa-
mer Aussprache vertieft. Man bedauerte vielfach, daB man zuviel
Zeit fur die Analyse verwendete und zuwenig flr die Evangelisie-
rung, wobei man vielleicht teilweise konkrete Rezepte erwartete,
was auf europaischer Ebene bedeutend schwieriger ist als auf natio-
naler Ebene. Rickblickend hat man im Rat der européischen Bi-
schofskonferenzen aber auch gesehen, daB zwischen Situationsbe-
schreibung und Analyse zu unterscheiden ist. Uberlegungen zur
Evangelisierung miissen notwendig mit einer richtigen Analyse ver-
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bunden sein. Dies dirfte zum Ausdruck bringen, daB jede Missionie-
rung, auch die Neu-Evangelisierung Europas in dialogischer Art ge-
schehen muB. Es geht um den Dialog mit einer neu entstandenen
Kultur und somit um eine Inkulturation in Europa. Das Neue besteht
darin, daB Wege gefunden werden miissen in einem Kontinent, des-
sen Kultur bereits einmal christlich gepragt war. Die Pragung blieb
teilweise erhalten, auch wenn weithin vergessen wurde, aus wel-
chen Wurzeln sie stammt. Hier liegt die europaische Herausforde-
rung von heute, welche, wie ich meine, in den letzten Symposien
deutlicher gesehen und auf die eine Antwort gesucht wurde.

Fur die Vorbereitung des nachsten Symposiums von 1989 wurde
der Titel vorgeschlagen: “Der Umgang des heutigen Menschen mit
Geburt und Tod: Herausforderung fiir die Evangelisierung”. Es soll
sich um eine Vertiefung und vielleicht Konkretisierung der bisheri-
gen Arbeit handeln. Es geht dabei um das Verstéandnis des Lebens,
um spezifische Aspekte, welche von der Kirche eingebracht werden
mussen, und um pastorelle Ansatzpunkte des Wirkens der Kirche.

Die Symposien arbeiten in erster Linie im Dienst der nationalen Bi-
schofskonferenzen. Leider wurden die Uberlegungen in vielen Kon-
ferenzen wenig mitvollzogen, obwohl verschiedene Versuche unter-
nommen wurden. Im CCEE hat man immer wieder darliber gespro-
chen, wie diese Weitergabe verbessert werden kdnnte. An der letz-
ten Vollversammlung wurde die Frage aufgeworfen, ob die bisheri-
gen Ergebnisse zu einem Grundlage-Dokument der seelsorgerli-
chen Bemuhungen in Europa flihren kdnnten. Man wies dabei auf
die Dokumente von CELAM hin. Manche Mitglieder von CCEE zwei-
felten aber, ob die Zeit dafiir gekommen sei. Das Vorbereltungsko-
mitee flir das nachste Symposium wird slch mit dieser Frage ausein-
andersetzen miissen.

3. Evangelisierung in 6kumenischer Zusammenarbeit

In seinem Schreiben vom Januar 1986 weist der Papst gleich zu
Anfang darauf hin, daB die Christen in der Neu-Evangelisierung des
Kontinentes ihre Krafte vereinen miissen: “Es ist fir jeden deutlich,
welches starke Hindernis fir den heutigen Einsatz der Evangelisie-
rung der heutigen Welt diese Situation der Spaltung darstellt”. Es
geht um 6kumenische Bemihungen mit dem Ziel der Verkiindigung
des Evangeliums.

Der Rat der europaischen Bischofskonferenzen hat seit seiner Griin-
dung die Zusammenarbeit mit der Konferenz europaischer Kirchen
(KEK) gesucht. Die KEK umfaBt fast alle nichtkatholischen, d.h. or-
thodoxen, anglikanischen, protestantischen Kirchen des Kontinen-

20



Ivo Fiirer Die européischen Bischofskonferenzen

tes. Der Weg, welcher gemeinsam zuriickgelegt wurde, zeigt sich
am deutlichsten in den européaischen dkumenischen Begegnungen,
bei denen je 40 Vertreter beider Organisationen teilnehmen. Die ka-
tholische Kirche war durch Kardindle und Bischéfe vertreten.

Die erste Begegnung fand im April 1978 in Chantilly bei Paris statt.
Es war ein Neuanfang mit allen Charakteristiken eines verheiBungs-
vollen Neubeginns. Themen waren “Einheit“ und “Frieden”. Es war
ein Sichkennenlernen auf breiter Ebene. Darauf folgte im November
1981 die Begegnung in Logumkloster (Danemark). Der Gedanke
bei der Vorbereitung war folgender: Wir vertrauen darauf, daB Gott
uns zur Einheit fihrt. Deshalb missen wir das Gebet in den Mittel-
punkt stellen. So zogen sich die Teilnehmer in die Einsamkeit zu-
rick zum Gebet und gegenseitiger Aussprache.

In den ersten zwei Begegnungen suchte man dem Willen des Herrn
nachzuleben,daB die Christen eins sind. Im Hinblick auf die dritte
européische 6kumenische Begegnung in Riva del Garda/Trento voll-
zog sich eine gewisse Akzentverschiebung. Die Begegnung von
1981 diente auch einer Besinnung auf das Symbolum von Niz&a-
Konstantinopel. Der Wunsch wurde ausgesprochen, eine gemeinsa-
me Arbeit aufgrund dieses Bekenntnistextes weiterzufiihren. Gleich-
zeitig fragten der 6kumenische Rat der Kirchen und das rémische
Einheitssekretariat die Konferenz europaischer Kirchen und das
CCEE an, ob sie im Sinn des Dokumentes “Gemeinsames Zeugnis*
etwas unternehmen kdnnten. Dies fiihrte zur Einsicht, daB ein ge-
meinsames Bekennen aller Kirchen Europas ein entscheidendes ge-
meinsames Zeugnis in der heutigen Situation ware. So wurde die
ganze Begegnung von 1984 auf das Ziel eines gemeinsamen 6ffent-
lichen Zeugnisses im Okumenischen Gottesdienst hin angelegt.
Nach verschiedenen Aussprachen wegen des Ortes fand schlieB-
lich der Gottesdienst in der Kathedrale von Trient statt, wo die feier-
lichen Sitzungen des Konzils tagten. Im Mittelpunkt des Gottes-
dienstes stand das Konzilskruzifix. Ausgehend vom Symbolzusam-
menhang sprach man von einer ersten Session des zweiten Konzils
von Trient (Kard. Etchegaray). Die Bevélkerung nahm in erstaunli-
chem MaB teil. Das Erlebnis wirkt in den Teilnehmern und weit dar-
Uber hinaus noch heute nach.

Im Herbst 1988 soll die vierte europdische Gkumenische Begeg-
nung stattfinden. Als Grundlage wurde der Text des “Vater unser”
gewahlt. Von einem friihkirchlichen Bekenntnistext wollte man be-
wuBt auf einen biblischen Gebetstext zurlickgreifen, welcher in allen
Kirchen gebetet wird. Von der Konzilsstadt wollte man zur Stadt
des jungen Luther gehen, vom Zeugnis in katholischer Gegend zum
Zeugnis in einem marxistisch-atheistischen Staat.

Von besonderer Bedeutung fiir unseren Zusammenhang ist die Ak-
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zentsetzung. Vorerst bestand die Absicht, den Hauptakzent auf die
Bitte “Vergib uns unsere Schuld, wie auch wir vergeben unseren
Schuldigern zu legen. Man dachte an ein Zeugnis, welches die
Anathemata wenigstens relativiert. Aufgrund von Berichterstattun-
gen Uber die Arbeit des Rates der europaischen Bischofskonferen-
zen im Bereich der Evangelisierung beschloB jedoch der gemeinsa-
me AusschuB, den Blick weniger in die Vergangenheit als in die
Zukunft zu richten und den Hauptakzent auf die Bitte “Dein Reich
komme" zu legen. Man wollte bewuBt die Gemeinsamkeit der Auf-
gabe in der Evangelisierung des Kontinentes zum Ausdruck brin-
gen.

Damit rlickte das BewuBtsein in den Mittelpunkt: Unsere Aufgabe
einer Neu-Evangelisierung kénnen die Christen nur in gemeinsamer
Anstrengung erfillen.

Dieselbe Ausrichtung wurde von KEK auch in der internen Studien-
arbeit aufgenommen. BeeinfluBt von den Bemiihungen des CCEE
beschloB die Vollversamlung von KEK in Stirling im September
1986, fUr die néchsten Jahre das Thema “Die Sendung der Kirche
im sékularisierten Europa“ mit erster Prioritat zu behandeln. Im No-
vember 1987 wird eine erste Konsultation mit dem Thema “Mission
und Sékularisation” stattfinden. Wegen des teilweise fundamentali-
stischen Verstandnisses von Evangelisierung zieht man den Begriff
Mission vor. Eine Zusammenarbeit mit der katholischen Kirche wird
sehr gewiinscht.

4. Evangelisierung und Einsatz fiir den Frieden

Zeigte sich in den Symposien unter dem Begriff der Neu-Evangeli-
sierung vorwiegend die Sorge flir die Tradierung des Glaubens im
Blick auf die kommenden Generationen, ohne daB aber die gesell-
schaftliche Verantwortung voll ausgeklammert wurde, wird in den
beiden von den Prasidenten der européaischen Bischofskonferenzen
unterzeichneten Dokumenten der Einsatz der Kirche und der Chri-
sten flir Menschenrechte und Frieden betont. Das erste, bereits er-
wéhnte Dokument stammt vom 28. September 1980. Am 8. Méarz
1987 unterzeichneten die Prasidenten der Bischofskonferenzen an
ihrer ersten gemeinsamen Tagung in Dieburg (Deutschland) eine
Botschaft mit dem Titel “Uber die Férderung des Friedens durch
Vertrauen und Wabhrheit“. In der Einleitung wird dieser Einsatz fiir
den Frieden bewuBt in den Zusammenhang mit dem “Auftrag, in
unserem alten Erdteil die Botschaft des Evangeliums zu verkiin-
den” gestellt. Im Mittelpunkt dieser Uberlegungen steht der spezi-
fisch européische Ost-West-Konflikt.
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Eine 6kumenische Zusammenarbeit soll auch im Bereich des Einsat-
zes fur den Frieden verwirklicht werden. Im Zusammenhang mit der
von Prof. Karl Friedrich von Weizséacker angeregten Weltkonferenz
Uber Frieden, Gerechtigkeit und Bewahrung der Schépfung hat die
Konferenz européischer Kirchen beschlossen, Anfang 1989 eine nor-
dische Konferenz, wenn moglich zusammen mit CCEE, einzuladen.
Der Rat der europaischen Bischofskonferenzen hat soeben be-
schlossen, diese Einladung anzunehmen und in voller Partnerschaft
mit der KEK die européische Versammlung einzuberufen. So wird
diese Versammlung praktisch alle Kirchen Europas umfassen, von
der russisch-orthodoxen bis zu den reformierten Kirchen. In diesem
kirchlich wie politisch umfassenden Spektrum liegen die Chancen,
aber auch die Schwierigkeiten. Das Projekt wird in ndchster Zeit
konkretislert werden miissen.

Ich habe versucht, liber die Téatigkeit des CCEE bezliglich der The-
matik “Evangelisierung” zu berichten. Der Vollstandigkeit halber
md&chte ich noch beifligen, daB der Rat neben den Vollversammlun-
gen, den Symposien und den européischen kumenischen Begeg-
nungen auch sektorielle Konferenzen auf kontinentaler Ebene ver-
anstaltet. Dazu werden normalerweise die in den einzelnen Bi-
schofskonferenzen verantwortlichen Bischéfe und die Leiter zentra-
ler Stellen und/oder Experten eingeladen. Bisher fanden folgende
Spezialtagungen oder Symposien statt: Okumene, Menschen-
rechte-Gerechtigkeit-Frieden, Katechese. Eine sténdige bischofli-
che Kommission fiir soziale Kommunikation wurde ins Leben geru-
fen, welche bisher zwei europdische Symposien veranstaltete. An-
fangs April 1987 lud CCEE zu einem Erfahrungsaustausch der Ver-
antwortlichen fir die Sendung der Laien und somit die Teilnehmer
der Bischofssynode vom Oktober 1987 ein. An der Tagung nahmen
zur Halfte Bischofe, zur Halfte Laien teil. Es handelte sich dabei
um die erste europédische Vorkonferenz zu einer universalen Bi-
schofssynode. Gegenwartig besteht die Absicht, Tagungen fiir Tou-
rismus und fiir Migration auf kontinentaler Ebene zu organisieren.

Diese Tagungen werden im allgemeinen als wertvoll empfunden.
Eine sektorielle Zusammenarbeit, an der Bischéfe und eine groBe
Zahl von Experten teilnehmen, ist fiir die Zusammenarbeit unter
den Bischofen sowie zwischen den Bischéfen und Experten oder
Laien sehr wichtig. Die verschiedenen Strukturen der Bischofskonfe-
renzen (z.B. Italien ca. 280 Bischoéfe, Malta 2 Bischéfe) und die ver-
schiedene kulturelle Pragung macht diese Zusammenarbeit oft
nicht einfach. CCEE muB zwischen den nationalen Bischofskonfe-
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renzen und der universalen Zusammenarbeit auf der Ebene der
Weltkirche praktisch den Weg suchen. Die Arbeit der rémischen
Kurie und die Arbeit auf nationaler Ebene soll nicht verdoppelt wer-
den. Ich glaube, daB mit den Stichworten “Sakularisierung — Evan-
gelisierung” eine Grundthematik signalisiert ist, welche eine Zusam-
menarbeit auf europaischer Ebene geradezu erfordert.
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“Evangelisierung in Europa“. Zur Thematik der Ta-
gung der Konferenz deutschsprachiger Pastoraltheo-
logen in Wien 1987

(im Auftrag des Beirats der Konferenz deutschsprachiger Pastoraliheologen)*

Die Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen méchte
unter dem Titel “Evangelisierung in Europa“ bei ihrer Tagung in
Wien 1987 “die inzwischen von verschiedenen Feldern der kirchli-
chen Praxis und der theologischen Reflexion aufgegriffene Frage
weiter vorantreiben, was Evangelisierung unter den Bedingungen
einer komplexen Gesellschaft heiBen kénne. Sie mdchte die Mdg-
lichkeiten einer Vermittlung zwischen Evangelium und moderner In-
dustriekultur priifen. Sie mdchte damit verhindern helfen, daB das
Evangelisierungskonzept bei uns dazu miBbraucht wird, daB sich
die )Kirche ein weiteres Mal der Moderne verschlieBt* (Einladungs-
text).

1. (An-) Fragen

Evangelisierung hat als Begriff Konjunktur — wohl aus drei Grin-
den: Es ist ein bei uns in Vergessenheit geratener, aber kirchlich
und kirchenamtlich positiv belegter Begriff;es ist ein Krisenbegriff,
der Hoffnung zu machen scheint auf die Uberwindung der bedrohli-
chen Tradierungskrise des Glaubens in (vor allem) westeuropai-
schen Kirchen; schlieBllich ist es ein schillernder Begriff, der von
sehr unterschiedlichen kirchlichen und theologischen Positionen ge-
fullt und reklamiert werden kann. So fragt z.B. FUCHS (1987b —
in Auseinandersetzung mit der entsprechenden Kritik BLEISTEINs
(vgl. 1986, 855. Anm.15)): “Ist der Begriff der 'Evangelisierung’ eine
"Stopfgans’?”.

Gerade weil eine solche semantische Karriere auch die Gefahr se-
mantischer Inflation mit sich bringt, ist zu fragen: Wie wird Evangeli-
sierung in kirchlichen Dokumenten verstanden? Mit welchen unter-
schiedlichen Interessen und Interpretationen werden Begriff und
Konzept von Evangelisierung heute aufgegriffen? Mit welchem Ver-
stéandnis, mit welcher Option verbinden wir die Rede von Evangeli-
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sierung? Was kann Evangelisierung in Europa — in unseren Lebens-
welten und fiir unsere mitteleuropaischen Kirchen — bedeuten?

Um solche Fragen ging es in Wien bei der Pastoraltheologenta-
gung. Dieser Text sollte Anregungen zur Einstimmung und Vorberei-
tung auf die Tagung geben mit ein paar Voriiberlegungen und Erin-
nerungen an die bisherige Evangelisierungsdiskussion — vor allem
zu den ersten Fragen. Antworten auf die beiden letzten Fragen zu
suchen, war eine Aufgabe der Tagung (vgl. dazu die Materialien
dieses Hefts). Das Literaturverzeichnis enthalt neben den Belegen
weitere Literaturhinweise zum Thema.

2. Der Begriff und seine Herkunft

Wenn hier stets der Begriff der Evangelisierung verwendet wird und
nicht synonym von Evangelisation die Rede ist, so soll Evangelisie-
rung abgehoben werden von der Tradition eines evangelikalen
Evangelisationsversténdnisses, bei dem charismatisch begabte Pre-
diger (Evangelisten) in Erweckungs- und Bekehrungskampagnen
vor allem auf individuell-persénliche Entscheidungen von Men-
schen zielen, die noch nicht oder nicht mehr glauben (vgl. REND-
TORFF 1958, CASTRO/LINN 1986, BEYERHAUS 1986; auch MARS-
DEN 1987).

In einer ersten Anndherung an das Konzept ist zunachst auf einige
Dokumente zu verweisen, die fiir das Verstandnis von Evangelisie-
rung von Bedeutung sind. Zu beachten ist, daB dort und untereinan-
der der Begriff nicht unbedingt einheitlich verwendet wird.

Mit Evangelisierung meint das Il. Vatikanische Konzil Unterschied-
liches.Im Dekret “Ad Gentes” liber die Missionstatigkeit der Kirche
ist einmal von Evangelisierung im Zusammenhang mit der “Einpflan-
zung der Kirche bei Volkern und Gemeinschaften, bei denen sie
noch nicht Wurzel gefaBt hat* (Nr.6 — Zit. nach RAHNER/VORGRIM-
LER 1966) die Rede. Im Dekret “Apostolicam Actuositatem® (ber
das Laienapostolat geht es um das “Bemiihen um die Evangelisie-
rung und Heiligung der Menschen und um die Durchdringung und
Vervollkommnung der zeitlichen Ordnung mit dem Geist des Evan-
geliums® (Nr. 2). Als eine der "unzéhlige(n) Gelegenheiten zur Aus-
libung des Apostolats der Evangelisierung und Heiligung” (Nr. 6)
des Laien wird bereits benannt, was spéater auch in *Evangelii nun-
tiandi’ als Zeugnis ohne Worte wieder auftaucht: “das Zeugnis des
christlichen Lebens selbst und die guten in bernatirlichem Geist
vollbrachten Werke haben die Kraft, Menschen zum Glauben und
zu Gott zu fiihren" (Nr. 6 — unter Verweis auf Mt 5,16). Die Bedeu-
tung von Evangelisierung als Erstverkiindigung, insbesondere im
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Zusammenhang mit Mission, ist daneben auch heute noch geldufig
(vgl. ADVENIAT 1987; die neue Encyclopedia of Religion hat keinen
eigenen Art. hierzu, sondern verweist unter 'Evangelization’ auf den
Art. 'Missions: Missionary activity’, vgl. STACKHOUSE 1987).

Das Apostolische Schreiben ’Evangelii nuntiandi’ Pauls VI. von
1975 ist fur die Evangelisierungsdiskussion grundlegend, ist aber
— jedenfalls flr Europa — erst jetzt aus seinem “theologischen
Dornréschenschlaf‘ geweckt worden. Es kam in Nachgang zur Bi-
schofssynode 1974 Uber 'Evangelisation in der Welt von heute’' her-
aus, nachdem sich Bischofe aus der 'Dritten Welt’ erfolgreich ge-
gen die Annahme eines Synoden-AbschluBdokuments gewehrt hat-
ten, das ihre Evangelisierungs-Anliegen und die Synodendiskussion
zu entstellen schien (vgl. GROOTAERS 1981, 294).

'Evangelii nuntiandi’ bezieht Evangelisierung zusammenfassend auf
die Kultur: “Es gilt — und zwar nicht nur dekorativ wie durch einen
oberflachlichen Anstrich, sondern mit vitaler Kraft in der Tiefe und
bis zu ihren Wurzeln — die Kultur und die Kulturen des Menschen
im vollen und umfassenden Sinn, den diese Begriffe in 'Gaudium
et Spes’ (vgl. Nr. 563 — H.H.) haben, zu evangelisieren, wobei man
immer von der Person ausgeht und dann stets zu den Beziehungen
der Personen und mit Gott fortschreitet” ('Evangelii nuntiandi’ 20).

Die CELAM-Konferenz in PUEBLA (1979) hat ihr AbschluBdoku-
ment betitelt ‘Die Evangelisierung Lateinamerikas in Gegenwart und
Zukunft’. Unter Bezug auf 'Gaudium et Spes’ 53 u. 57 versteht PUEB-
LA (vgl. 1979, 386) den flir die Evangelisierung zentralen Begriff
der Kultur als die besondere Art, wie die Menschen in einem be-
stimmten Volk ihre Beziehungen zur Natur, untereinander und zu
Gott pflegen — wir wiirden heute wohl sagen: ihre 6kologisch-6ku-
menischen (im welt-weiten Sinn), sozialen und religidsen Beziehun-
gen.

Auch der Okumenische Rat der Kirchen hat 1982 im Zentralaus-
schuB eine Erklarung 'Mission und Evangelisation’ verabschiedet.
Unter Verweis auf PUEBLA stellt der OKUMENISCHE RAT (1982,
34.33) fest: “Ein wachsender Konsens unter Christen heute spricht
von Gottes Vorliebe fiir die Armen. Damit haben wir einen glltigen
MaBstab, den wir an unser-Leben als einzelne Christen, als ortliche
Gemeinden und Missionsleute Gottes in der Welt anlegen kénnen®,
und: “Durch die Armen der Erde lernen die Kirchen erneut, den
alten Gegensatz zwischen Verkiindigung des Evangeliums und so-
zialem Handeln zu Uberwinden. Das ’geistliche Evangelium’ und
das 'materielle Evangelium’ waren bei Jesus ein Evangelium®.

27



Hartmut Heidenreich Zur Thematik der Tagung

3. Zum nédheren Evangelisierungskonzept nach ’Evangelii nuntian-
ai’

Ziel der Evangelisierung ist die innere Umwandlung und Erneue-
rung der Menschheit (vgl.’Evangelii nuntiandi’ 18). Die Evangelisie-
rung soll den “Bruch zwischen Evangelium und Kultur“, der als “das
Drama unserer Zeitepoche “ angesehen wird, aufheben (Evangelii
nuntiandi’ 20).

EVANGELII NUNTIANDI nennt sechs Momente des Evangeli-
sierungsprozesses (vgl. ZIMMERMANN 1986, SCHMITT 1986
a.b.c. — eigentlich sieben, insofern in 'Evangelii nuntiandi’ Nr.24
als erstes die umfassende “Erneuerung der Menschheit‘ genannt
wird):

1. Das “Zeugnis ohne Worte®, gelebte Zeugnis oder Zeugnis des
Lebens als “Zugegensein, Anteilnahme und Solidaritat”. Dieses
(z.T. bloBe) Dasein mit und fir andere gilt als “ein wesentliches
Element, im allgemeinen das erste, in der Evangelisierung®. Hier-
durch werden alle Christen als “wirkliche Trager der Evangelisie-
rung“ angesprochen (21).

2. Die ausdriickliche Verkindigung, die dem “Zeugnis des Lebens"
das “Wort des Lebens” folgen a8t — “friiher oder spater”. Einer-
seits gibt es “keine wirkliche Evangelisierung, wenn nicht der
Name, die Lehre, das Leben, die VerheiBungen, das Reich, das
Geheimnis von Jesus von Nazaret, des Sohnes Gottes, verk(in-
det werden”, andererseits wird darauf verwiesen, daB die Wort-
verkindigung oft vorschnell mit der Evangelisierung gleichge-
?etzt wird, “wéhrend sie tatséchlich nur einer ihrer Aspekte ist"
Zon

3. Die “Zustimmung des Herzens* als lebendige und gemeinschaft-
liche Zustimmung. Es geht um die Zustimmung zum Programm
eines verwandelten Lebens, zu der durch das Evangelium eréff-
neten “neuen Weise des Seins” (23).

4. Sie manifestiert sich konkret und kérperlich sichtbar im Eintritt
in eine Gemeinschaft von Gldubigen (23).

5. In einem zeichenhaften Ausdruck, im Empfang der Sakramente,
wird der Eintritt in die Kirche als "das sichtbare Sakrament des
Heiles” deutlich (23). Die Evangelisierung soll "eine ununterbro-
chene Wechselwirkung zwischen Wort und Sakramenten” her-
stellen (47).

6. Im Einsatz im Apostolat besteht “der Wahrheitstest, die Probe
der Echtheit der Evangelisierung: Es ist undenkbar, daB ein
Mensch das Wort Gottes annimmt und in das Reich Gottes ein-
tritt, ohne auch von sich aus ein Zeugnis zu geben und dieses
Wort zu verklinden“ (24).
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In der Gesamtbeurteilung von ’Evangelii nuntiandi’ kann man
dem Text durchaus den Kompromificharakter sowie die "fiir ro-
misch-kuriale Verlautbarungen typische Doppelstruktur” (COPRAY
1986b, 665) ansehen. So scheinen manche Spannungen in 'EVAN-
GELIl NUNTIANDI’ nicht aufgelést zu sein, z.B. die zwischen der
‘vorrangigen Bedeutung des gelebten Zeugnisses’ (vgl. 21.41) und
der ’'Notwendigkeit einer ausdriicklichen Verkiindigung’ (vgl.
22.42-44), zwischen einer unkritischen, fast euphorischen Strategie
massenmedialer Diffusion des Evangeliums (vgl. 33) und der perso-
nalen Mitteilung des Evangeliums von Subjekt zu Subjekt (vgl. 46),
zwischen Jesu Verkiindigung durch Taten und Zeichen (vgl. 12)
und der Betonung der Verbalverkiindigung, seiner Worte, Lehren
und Predigten (vgl. 11). (Auf andere Aspekte eines dichotomischen
und Subjekt-Objekt-Denkens verweisen SINGLETON/ MAURIER
1978, 274f.)

Ob diese sich als transitorische Spannungen zwischen Tradition
und Innovation erweisen, die in der folgenden Rezeption Innovatio-
nen in der Lehre ermoglichen durch die Methode der “Juxtaposi-
tion“ (wie POTTMEYER 1985, 57ff das Verfahren bei Konzilstexten
nennt, wo Mehrheits- und Minderheitstheologie nebeneinanderge-
stellt sind), wird die Zukunft zeigen. Letztlich geht es um die Span-
nung zwischen dem alten, einbahnig-verbalen Verkiindigungsden-
ken und dem neuen Paradigma der Evangelisierung (vgl.ZERFASS/
POENSGEN 1987), fur das die perichoretische Einheit von Wort und
Tat, von Verkiindigung und Handeln, von Orthodoxie und Orthopra-
xie grundlegend ist: "Das Zeugn:s ohne Worte ist nicht schlechter
dran als das Wort ohne Zeugnis, im Gegenteil! (vgl. Mt 21, 28-31,

auch 1 Kor 13, 1-2)” (FUCHS 1987b, 508f).

Auch wenn man diese Spannungen in 'Evangelii nuntiandi’ sieht,
kann man dennoch an der Sprengkraft des neuen Evangelisierungs-
konzepts festhalten, weil die Rezeptionsgeschichte kirchlicher Tex-
te konstitutiv zur Tradition und Bedeutung der Texte dazugehort,
sie also von den Textrezipienten aus deren situativem und kulturel-
lem Kontext heraus inhaltlich angereichert werden (vgl. FUCHS
1987b, 505). Dann bestatigt das Evangelisierungskonzept — und
das ist fiir ein solches Dokument bemerkenswert — die “Berufung
des Christenmenschen als Basis der Kirche* und die “Verkindi-
gung des Evangeliums in Wort und Tat“ (ebd. 500).

4. Evangelisierung dréngt auf Orthopraxie

Wenn Evangelisierung wirklich das groBe Thema des 20. Jahrhun-
derts ist, in ihr christliche Vitalitat wiedererwacht, das Handeln des
neuen Menschen Evangelisierung heiBt, und dieses wiederum ein
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Handeln ist, das Leben zeugt (vgl. COMBLIN 1985, 33.35), stellt
sich in der Evangelisierung die Frage der Orthopraxie.

Folgt man den finf historischen Phasen der Evangelisierung
Comblins, so ist die Herausforderung deutlich, die das Konzept der
Evangelisierung mit sich bringt: Nach COMBLIN (vgl. 1985, 34f)
evangelisierten die ersten christlichen Generationen bereits durch
ihre bloBe Existenz und bezogen ihre explosive Energie zur Veran-
derung und Erneuerung der Welt aus dem BewuBtsein um die Alter-
native zur etablierten Gesellschaft (Phase 1 — vgl. auch WEINRICH
1983, STOCKMEIER 1987). Je mehr das Christentum die gesamte
Gesellschaft (deren Struktur und Eliten ebenso wie die traditionsge-
bundene landliche Bevdlkerung) pragte, desto mehr wurde Evange-
lisierung reduziert zur bloBen Tradition etablierter Religion mit der
entsprechenden Lehre und Struktur (2). Unter dem EinfluB grie-
chisch gebildeter Kreise wurde die Evangelisierung vergeistigt und
idealistisch Uberformt: sich mit dem Geist {iber den Weg der Er-
kenntnis Gott zu nahern (3). Widerstande gegen diese Entwicklung
kamen etwa seitens der Reformorden, die sich starker dem An-
spruch des Evangeliums auch in konkreten Lebensformen, etwa-der
Armut, stellten. Sie verstanden Evangelisierung allerdings wesent-
lich als innerkirchliches Handeln. Die Missionen waren dann die
AuBenwendung der im Innerkirchlichen vollzogenen Reformen (4).
Heute kann Evangelisierung kein bloB innerkirchliches Handeln
mehr sein (5): “Evangelisieren heiBt handeln in einer Welt, die nicht
christlich ist, deren Strukturen das Christentum weder in sich aufge-
nommen noch verdndert hat“ (Comblin 1985, 35).

Das ist nicht allen Christen klar: "Denn der iberwiegende Teil (der
Christen . — H.H.) lebt noch in pfarrgemeindlichen Schutzraumen
und dieses sind eher die Reste der alten Christenheit als die Anfan-
ge eines neuen, inmitten der Welt von heute gewonnenen Volkes”
(ebd.). Evangelisierung gilt als "neue anthropologische Gegeben-
heit. Sie ist der Teil des Christentums an der Befreiung der Mensch-
heit” (ebd. 14).

Ebenfalls in einem historischen Riickgriff, und zwar auf das Paradig-
ma der Christianisierung in Europa seit Bonifazius, kontrastiert
KLINGER das neue Paradigma der Evangelisierung (vgl. Zit. bei
ZERFASS 1987, 114f): Wahrend im alten Christianisierungkonzept
das Christentum (iber vorhandene gesellschaftliche Institutionen
(Uber Stammesfiirsten, spater Giber Konkordate, Finanzen, Verban-
de etc.) 'von oben’ an die Gesellschaft vermittelt wurde, geht der
EvangelisierungsprozeB tber die Subjekte, die ihre Lebensfragen
im Licht des Glaubens ver-handeln. Dabei ist der Laie nicht mehr
nur kirchlicher Transmissionsriemen in die Gesellschaft hinein, son-
dern ist selbst unersetzlicher Faktor der Ekklesiogenese.
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Evangelisierung soll ganzheitlich sein, umfaBt Verkindigung in
Wort und (befreiender) Tat (vgl. 'Evangelii nuntiandi’ 30). In christo-
logischer Wendung: “Wer an den auferstandenen Christus und den
wiederkommenden Herrn glaubt, der leistet sich lediglich einen spiri-
tuellen Luxus, wenn er damit nicht auch die Praxis des irdischen
Jesus von Nazareth verbindet und daraufhin seine Praxis gestaltet*
(FUCHS 1986b, 217). Diese wiederum muB auch politisch sein in
jenem Sinn, der Nachstenliebe und Diakonie einschlieBt (vgl. ZU-
LEHNER 1987b, 81; ders. 1987a, 63.83). Politisches und diakoni-
.sches Handeln gehort unverzichtbar zum Kirchesein dazu (vgl.
ZERFASS 1987, 115). “Die helfende und politische Diakonie ist also
nicht ein besonderer Fall, sondern der Ernstfall der Orthopraxie
Uberhaupt* (FUCHS 1986b, 219).

Wenn in der nachkonziliaren Lehrtradition mit dem Evangelisie-
rungsbegriff ein integrales Verstidndnis von Verkiindigung zu fin-
den ist, das den gesamten Menschen mit all seinen Existenzbezii-
gen als Ort des Glaubens entdeckt hat (vgl. BUCHER 1986b, 396;
ZERFASS/POENSGEN 1987), dann ist dieser Begriff notwendig poli-
tisch, insofern er eine dualistische Auffassung christlichen Glau-
bens ausschlieBt, welche die Inkarnation Gottes im Diesseits leug-
net und somit die liber das Endliche hinausweisende Bestimmung
des Menschen unterschlagt (vgl. BUCHER 1986b, 398). Zudem darf
der Inhalt der Verkiindigung nicht bereits in ihrem Vorgang wieder
negiert werden (vgl. ebd.; PEUKERT 1976, 329; 1984, 68.76). Die
kirchliche Verklindigung muB “ihre semantische Hermeneutik auf
der Basis der pragmatischen Hermeneutik* (FUCHS 1987b, 509)
vollziehen.

Unabdingbar sind dazu statt einer pastoralen Subjekt-Objekt-Bezie-
hung Subjekt-Subjekt-Verhéltnisse, wie man sie im PUEBLA-Doku-
ment (1979) und im Jugenddokument des CELAM (1984; vgl. STEIN-
KAMP 1986) findet. Das schlieBt die Evangelisierung der Kirche
selbst jeweils ein. Am Beispiel der Kirchenfremden zeigt z.B.
ZERFASS (vgl. 1985, 52ff), daB es heilsame Riickwirkungen fir die
Kirche und die Pastoral (etwa die Sakramentenpastoral) hat, statt
auf objekthafte 'Riickgewinnung’ der Kirchenfremden auf wechsel-
seitige Evangelisierung zu setzen.

5. Die pastoraltheologische Gretchenfrage: Die Option der Evange-
lisierung

Auf die Frage der Option als zentraler Kategorie der Evangelisie-
rung, kommt schon PUEBLA (vgl. 1979, 1134ff. 1166ff) zu sprechen
mit seinen vorrangigen Optionen fiir die Armen und fiir die Jugend-
lichen. FUCHS (vgl. 1987b, 502) verweist darauf, daB das erlésende
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und befreiende Reich Gottes wenigstens ansatzhaft in der Geschich-
te der Menschen und in ihren Geschichten erfahrbar werden muB.
Er vergleicht die Evangelisierung mit chemischen Explosivstoffen,
die sich erst entziinden, wenn sie mit Wasser oder Luft in Kontakt
kommen. Gemeint ist, wenn Menschen in konkreten Situationen
evangelisierend handeln und damit etwas verandern. Die entschei-
dende Frage dabei ist nun die Richtung der Verdnderung.

Diesen ziindenden und verandernden Berlihrungspunkt im Evangeli-
sierungskonzept versteht man als Option.

Eine Option leistet zweierlei: Sie gibt eine Handlungsperspektive
und -richtung an (a) und begrenzt die Vielzahl méglicher Handlun-
gen auf die not-wendige (b), also auf die Not wendende.

a) Die Befreiung von Not, Armut und Unterdriickung ist eine funda-
mentale Option, die Glaube und Handeln, Wort und Tat, Gottes
Wort und menschliches Handeln vereint. Eine solche Option hilft
zur Unterscheidung der Geister — und zwar nicht abstrakt: Sie
zeigt die Realitat in der Unterscheidung von Recht und Unrecht,
sie 1aBt kein distanziert-neutrales Wahrnehmen der Realitat zu, sie
laBt leidvoll und diakonisches Handeln provozierend spiiren, wo die
realen irdischen Verhaltnisse “zum Himmel schreien”. Mégen die
Notlagen bei uns unter den komplexen und sehr vermittelten gesell-
schaftlichen Bedingungen, unter denen wir leben, nicht so augenfal-
lig zum Himmel schreiend sein wie etwa in Lateinamerika, und
scheinen sich die Optionen auch nicht so zwingend nahezulegen
wie dort (vgl. die feinen Unterschiede in der Diskussion von K.
GABRIEL, R. ZERFASS, O. FUCHS, H. STEINKAMP, in: DEUT-
SCHER CARITASVERBAND (Hg.) 1987, 104ff), so darf das nicht
zum Argument werden, sich vor einer Option und den praktischen
Konsequenzen zu driicken.

Vielmehr stellt sich verschérft die Frage nach der Kultur der Men-
schen in Westeuropa bzw. ihren segmentierten Lebenswelten (vgl.
HABERMAS 1981, 171ff; auch SCHMITT 1986b, 404f) und zwar spe-
ziell auch die auBerhalb der traditionellen kirchlichen Kreise. (Dem
suchte die Konferenz durch die Auswahl der Analyse- und Modellar-
beitskreise Rechnung zu tragen.) Ohne eine Option wiirden wir uns
aus dem Anspruch der Evangelisierung stehlen: die Gretchenfrage
steht an. Das bedeutet auch, eine kritische Reflexion der bisherigen
Praxis vorzunehmen. Eine Versorgungspastoral z.B. hat haufig ge-
hindert, klare Optionen zu treffen.

b) Fir das pastorale Handeln muB dieser Anspruch der Evangelisie-
rung dennoch keine hoffnungslose Uberforderung sein. Gerade die
Option der Evangelisierung bringt eine entscheidende Entlastung:
Die Option verhindert namlich, daB man jedes beliebige Handeln
bereits das notwendige sein I4Bt, und -sie verhindert noch mehr,
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daB fir die entscheidenden Verausgabungen vor Ort keine Ressour-
cen an Zeit und Energie mehr da sind, weil sie von ’allem Mégli-
chen’ aufgebraucht werden (vgl. FUCHS 1987b, 503f). In der Kirche
sind daher Optionen zu treffen und gegebenenfalls zu erstreiten,
insbesondere da, wo Notsituationen dréangen. Die Option im Evan-
gelisierungsprozeB sieht FUCHS (vgl. ebd.) analog der konkreten
Intervention biblischer Prophetie.

Dem Evangelisierungskonzept entsprache es, daB Betroffene Sub-
jekt der Evangelisierung werden, daB mit ihnen neue Optionen ent-
wickelt werden, daB sich die Beziehungen zwischen denen, die sich
wechselseitig auf Evangelisierungsprozesse einlassen, zu solidari-
schem Handeln in wechselseitiger Anerkennung als Subjekte ent-
wickeln — wie es christlich-jlidischer Tradition entspricht (vgl. PEU-
KERT 1976; v.BRACHEL/METTE (Hg.) 1985).

6. Orientierungen

Fir die Wiener Konferenz wird es also darauf ankommen,die Kultu-
ren und Lebenswelten in und neben der Kirche differenzierter wahr-
zunehmen und um Optionen zu ringen, die einerseits diese Wahr-
nehmung verschérfen, andererseits eine Handlungsorientierung zu
geben, wozu folgendes Grundraster hilfreich sein kann (vgl. MET-
TE 1985):

die soziale als pastorale Wirklichkeit wahrnehmen,

bereit sein zur Umkehr,

die verantwortlichen Subjekte der Evangelisierung neu bestim-
men, :

in parteilicher Entschiedenheit handeln,

Kerygma und Diakonie, Wort und Tat eins werden zu lassen,
zwischen Mystik und Politik spirituell vermitteln.

Fir die Kirchen im Kontext hochindustrialisierter Gesellschaften

kénnten Orientierungen und Optionen sein (vgl. METTE/BLAS-

BERG-KUHNKE 1986, 160ff):

1. Die gesellschaftliche und pastorale Umbruchsituation als solche
annehmen.

2. Die Botschaft vom Gottesreich als Verwirklichung von Mensch-
lichkeit (Schillebeeckx) in die Mitte stellen.

3. Solidarisierung (statt eines Integralismus) als pastoralen Grund-
impuls akzeptieren und realisieren.

. Koinoniaerfahrungen in den Gemeinden mdglich machen.

. Eine diakonische Kirche werden.

Gemeinsamkeit und Teilhabe (nicht nur abstrakt, sondern auch

in der Diagnose der Situation und in Entscheidungen), Pluriformi-

tat und Partikularitat fordern.

) IS CO i) =5
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7. Christliche Spiritualitit als 'Dienst an der Menschlichkeit des
Menschen’ (Schillebeeckx) entwickeln.

Ein solches Vorgehen muB den binnenkirchlichen Raum iiberschrei-
ten und wird nicht unbedingt von der Mehrheit der Christen geteilt
werden. Um das BewuBtsein hierfir zu scharfen, bedarf es eben
eines Evangelisierungsprozesses.

* Dieser (hier geringfiigig Uberarbeitete) Text wurde den Teilnehmer(inne)n der
Tagung vorab zur Verfiigung gestellt. Ein erster Entwurf hat dem Beirat zur Dis-
kussion vorgelegen. In die verschickte Version gingen etliche Hinweise und Um-
stellungsvorschldge aus einer kritischen Durchsicht durch R. ZerfaB ein.
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Wahrnehmung unterschiedlicher ‘Lebenswelten’:
Arbeitskreise zur Analyse (AA)
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8 (1988) 43

AA1: “Die Welt der Arbeitnehmer”’

Johann Wihrer, Thesen zur Analyse

— Es ist eine Tauschung, eine lllusion, zu behaupten: “Dem Arbei-
ter von heute geht es gut”
Vielmehr scheint sich zur Zeit ein neues Proletariat herauszubil-
den. Wir stehen vor dem Ph&anomen eine neuen Armut.
— Wir bewegen uns auf eine 2/3 Gesellschaft zu
— Die Lohnarbeit geht aus: — Arbeitslosigkeit. Kaum Bemiihun-
gen zur Behebung, im Gegenteil: “Reserve-Armee” scheint
durchaus willkommen.
— Abbau des Sozialstaates, Durchlécherung des sozialen Net-
zes
— Trend, Staatsverpflichtungen abzuwaélzen auf die Einkom-
mens-Schwachsten
— Einkommensunterschiede werden groBer statt kleiner — al-
so: Umverteilung in die falsche Richtung
— Spezielle Problemgruppen:

Jugendliche Schwer-Arbeit

Frauen (Akkord, Nacht, Schicht. . .)
altere Arbeitnehmer

Gastarbeiter

— Der Leistungs- und Lohndruck auf die Noch-Beschaftigten
nimmt splrbar zu. ¢

— Personal-Informations-Systeme ermdglichen eine totale Uber-
wachung und Kontrolle ;

— Auslagerung von Produktionen in 3. Welt-Lander

— Schwachung der Gewerkschaften

— Entsolidarisierung der Arbeiterschaft

— Die klassische Arbeiterpartei scheint sich zu einer Art Volkspar-
tei zu entwickeln

— Das System der Sozialpartnerschaft scheint sich in Krisenzeiten
fur die Arbeiter negativ auszuwirken. . .

Literaturhinweise (Red.):

GREMMELS Christian/SEGBERS Franz (Hg.) 1981, Am Ort der Arbeit. Berichte
und Kommentare. Uberlegungen zu einer Theologie der Arbeit. Unter Mit-
arbeit von Arbeitern, die von ihrer Arbeit berichten, Miinchen/Mainz

SCHOBEL Paul 1981, Dem FlieBband ausgeliefert. Ein Seelsorger erféhrt die Ar-
beitswelt, Miinchen/Mainz

Themenheft 'Arbeit und Arbeitslosigkeit’: Diakonia 18 (1987) 6
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AA 1: “Die Lebenswelt der Arbeithehmer*

Felix Schlésser, Bericht aus dem Analyse-Arbeitskreis 1

Pfarrer Wihrer (Betriebsseelsorger in Linz/Voest) stellte sehr
ausflhrlich, anhand seines Thesenpapiers, die wirtschaftliche Situa-
tion der “Arbeiter” (in der Umschreibung der Wiirzburger Synode
und der Definition von Nell-Breuning) in Osterreich dar und belegte
dies mit viel Zahlenmaterial. Frau Walstrasser (tatig in der Leitung
des Betriebsseminars Linz) ergénzte diese Situationsbeschreibung
hinsichtlich der erwerbstétigen Frauen.

Im anschlieBenden Gesprach wurden fiir die westeuropaischen Lén-
der keine gravierenden Unterschiede zur Situation der Arbeiter in
Osterreich deutlich; die wirtschaftlichen Strukturen im Ostblock
sind anders gelagert, wobei allerdings, jedenfalls fir die DDR, das
soziale Gefélle &hnliche Phanomene der Lebenswelt der arbeiten-
den Bevdlkerung sichtbar macht.

Wir taten uns dann etwas schwer, bei der Lebenswelt der Arbeiter
zu bleiben und sie nicht zu schnell mit pastoralen Zielvorstellungen
oder Evangelisierungsprojekten in Beschlag zu nehmen. Aber es
gelang dann doch, daB einzelne Gruppenmitglieder von ihren Erfah-
rungen mit arbeitenden Menschen erzahlten und deren Erwartun-
gen in die Kirche bzw. deren Enttduschungen mit der Kirche be-
schrieben, die meist lebensgeschichtlich bedingt sind.

Die Aufteilung der Lebenswelten in Arbeitswelt, Wohnwelt, Freizeit-
welt kam, mit den Unterschieden im landlichen und stadtischen Kon-
text, mehrmals zur Sprache und miBte wohl in der Analyse der Si-
tuation besondere Aufmerksamkeit beanspruchen. Es gab kontrare
Ansichten, was die Mdglichkeiten und auch die Sinnhaftigkeit von
Strukturveranderungen in der Arbeitswelt seitens der Kirche betrifft
(starke Vorbehalte von den beiden polnischen Teilnehmern in der
Gruppe).
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AA 2: “Die landliche Welt“

Sepp Rottenaicher, Thesen zur Situation (AA 2)

1.

Der dérflichen Geschlossenheit ist Vielfalt und Offenheit ge-
wichen

— Erziehung

— Lebenspraxis und Lebensbereich
— Kirchliche Bindung und Beteiligung
— Zentrifugalkrafte

. Das Bauerntum ist nicht mehr prdgend

— Ansehen/Sozialprestige

— Bauernjahr = Kirchenjahr

— Autoritat

— Anfangszeiten von Gottesdiensten, Festen, etc.

. Die Landwirtschaft ist in einer schweren Existenzkrise

— wirtschaftlich: Bauernsterben, schlechte Einkommenslage, in-
nerlandwirtschaftliche Einkommensdisparitat, Tendenz zu
Agrarfabriken, hohe Verschuldung

— soziale Situation: gesundheitliche Probleme, gesellschaftli-
cher Rickzug, schwindende Solidaritat, Nachwuchsproble-
me, mangelndes Selbstwertgefiihl

— Existenznote auch im landlichen Mittelstand

. Verantwortungsbereiche sind abgebaut worden und neue zuge-

wachsen

— Kommunalreform
— Professionalisierung verschiedener Dienste
— neue Verantwortungsmdoglichkeiten in Kirche und Vereinen

Neue Wertvorstellungen prdgen das Leben auf dem Land

— Konsum, GenuB, Freizeit, Emanzipation

— andererseits Sehnsucht nach menschlich/christlichen Wer-
ten: Zufriedenheit, Gesundheit, Charakter, Hoffnung, Liebe,
Glaube, Gemeinschaft, etc.
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6.

46

Es gibt eine (neue) Sehnsucht nach Beheimatung und Dorfkul-
tur

— je vereinzelter die Siedlungsweise, desto dichter die Sozialbe-
ziehungen

— Wunsch nach Zugehdrigkeit zu einer iberschaubaren sozia-
len Gruppe (Wir-Gefiihl)

— stadtferne Dérfer sind Uberschaubarer und geschlossener als
stadtnahe

— Suche nach einer neuen Identitat und einer origindren Dorfkul-
tur

Die Kirche prégt nicht mehr den Lebensrhythmus der Menschen

— abnehmende Bindung

— Autoritét fir Aussagen zu Werten und Normen wird abge-
sprochen (Sexualitdt, Ehe, Empfangnisregelung, Sonntagsru-
he etc.)

— statt personlicher Schuld wird projiziert

— Entsolidarisierung (Entfremdung) von Kirche und Landwirt-
schaft

— vielfach kein eigener Pfarrer mehr am Ort
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AA 2: “Die landliche Welt“
Peter Kéhldorfner, Georg Kéhil, Hans Huber, Bericht aus AA 2

1. Thesen von Sepp Rottenaicher zur Situation der Menschen im
ldndlichen Raum (s. Thesenblatt).

2. Gesprdchspunkte im AnschluB:

2.1 Die einheitlich kirchlich gepréagte Lebenswelt ist im Auflésen
begriffen. Das Christentum hat zu lernen, mit offenen, plura-
len Lebenswelten umzugehen und sich darin einzubringen.

2.2 Zusammenbruchs-, Umbruchs-, Aufbruchsland:
Die momentane Situation wird so oder so verschieden erfah-
ren und gedeutet, z.B.
von traditionell gepréagten
von distanzierten
von bewuBt, wachen Christen.

2.3 Die individuelle Identitat setzt sich heute aus verschiedenen
Segmenten zusammen. Léndlich gepragte Identitat bildet
sich nicht nur im heimatlichen Dorf. Das hat Auswirkungen
z.B. auf das Gemeindeverstidndnis.

2.4 Es ist fraglich, ob Kirche und Glaube den Menschen unter
diesen gewandelten Verhéltnissen Hilfen zur Identitatsbil-
dung geben kann und einen gemeindlichen, landlichen Le-
bensstil unterstiitzen kann.

2.5 Kirche und Glaube:
Es wurde Kritik an der 2. Frage geiibt und angeregt zu fra-
gen, was fir die Menschen auf dem Land Glaube bedeutet.

2.6 Wie reagiert die Volksreligiositat auf die vielfaltigen Wandlun-
gen?

2.7 Tun “wir® alles mégliche (Kirche-Freizeitunternehmen) oder
fragen wir den einzelnen, wie es ihm in seinem Glauben
geht?
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AA 3: “Die Welt der Frauen“

Herlinde Pissarek-Hudelist, Thesenpapier® zum AA 3

Vorbemerkungen:

il

Ich méchte meine persénliche Betroffenheit ausdriicken, daB
die Arbeitskreise tiber Auslander und arbeitslose Jugendliche
ausfallen. Randgruppen?

. Das Thema “Welt der Frauen" durchzieht als einziges alle ande-

ren Bereiche. Trotzdem wird es abgehandelt als Sonderthema.
AuBerdem ist zu beflirchten, daB auf die jeweiligen Aspekte der
Frauen bei diesen Themen kaum Bezug genommen wird.

. Andererseits ist es bereits ein Fortschritt, daB an die Welt der

Frauen {berhaupt gedacht wird.

Ich rede Uber das GroBklima, nicht iiber das Kleinklima. Das
heiBt: ortlich kdnnen die Verhaltnisse anders,besser oder
schlechter sein.

. Ich rede ein-seitig, schlaglicht- und schwerpunktartig, um die

verdréngte, verschwiegene Sicht der Frauen zu artikulieren.

Dies wirkt — je nach Toleranzschwelle — provozierend. Provo-
kation ist ein zweischneidiges Schwert, notwendige Strategie
jeder nicht etablierten Meinung, andererseits leicht verletzend,
polarisierend: didaktisch also héchstens ein Themeneinstieg.

. Der Ausdruck “Welt der Frauen“ ist ambivalent: positiv: wo

Frauen ungestdrt unter sich sind (tirolerisch: “unter uns
Madchen®), Schutzraum; andererseits negativ: herabsetzend
(Mode, Friseur, Kaffeekranzchen), Ghetto.

Der Vorbereitungstext dieser Tagung wiinscht Bezugnahme auf
die Konflikte und Schwierigkeiten. Dadurch geht leicht die Tat-
sache unter, daB es auch fir Frauen Freude gibt: an ihrer Fami-
lie, an ihrem Beruf, an gesellschaftlichen Entwicklungen, ja so-
gar in der Kirche.

Flr mich personlich eine klassische Rolle: Einspringerin und
LlckenbiiBerin statt Staatssekretdrin Frau Eva Rihmkorf. Der
Fortschritt besteht darin:lch springe fiir eine Frau ein.

I. Wie Frauen leben

T
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Frauen leben noch immer in einer Mannerwelt, das heift in ei-
ner Welt, in der Macht und Strukturen, Normen, Standards und
Werte sichtbar und greifbar weit (iberwiegend und 6&ffentlich
von Ménnern bestimmt werden. Manner weisen Frauen als “den
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anderen”, “spezifischen”, “besonderen“, “nachgeordneten ih-

ren Platz, ihre Funktion, ihre Rolle zu: Man’s World — Woman’s

Place (Elisabeth Janeway).

2. In dieser Ménnerwelt suchen / behaupten / erkdmpfen viele
Frauen ihren Platz. Andere Frauen suchen nach und kampfen
flr eine neue Welt, die beiden Geschlechtern mehr Menschlich-
keit bringen soll.

3. Der Unterschied zu friiheren Epochen besteht darin, daB heute
viele Frauen und nicht wenige Manner merken, daB wir mehr
in einer Mannerwelt als in einer Menschenwelt leben.

4. In einer Mannerwelt sehen Manner Frauen nur in Bezug auf
sich, legen Frauen auf ihre “Natur®, ihre Gebarfahigkeit fest und
nehmen von daher EinfluB auf deren Sexual- und Gebarverhal-
ten, deren Rolle in Ehe und Familie und im Berufsleben. (Gebar-
wiinsche gab und gibt es in allen ideologischen Richtungen).

5. Frauen leben daher “ein Leben aus zweiter Hand“, als Tochter
von ..., Frau von . . ., Mutter von . . ., wie eine Inderin auf der
Weltfrauenkonferenz 1980 in Kopenhagen sagte.

6. Der Platz, der ihnen nie streitig gemacht wird, oft mittels roman-
tischer Hohenfliige schmackhaft gemacht wird, ist der zweite,
der untergeordnete, der dienst-leistende (in Familie und Beruf).
Darin liegen Vorteile,auf die Frauen oft nicht vorschnell verzich-
ten wollen, solange sie nicht genau wissen, was sie dafir an
Positivem eintauschen:

— Keine Verantwortung in Sachfragen

— groBere Privatheit

— Selbstbestimmung im kleinen Kreis

— “Belohnung” flr angepaBtes Verhalten.

Darin liegen Gefahren, die oft genug tddlich sind fir .

— Selbstwertgefiihl — Wiirde

— Kompetenzen

— Lebensfreude.

7. Der Teil der Welt, der den Frauen zuerkannt und zugewiesen
ist, ist die Welt der Beziehungen (zwischen Menschen), nicht
so sehr die der Dinge. Das hat zur Folge
-~ Personenorientiertheit
— groBere Kompetenz bei Konflikten und Kommunikation.

8. Méadchen und Frauen haben daher in unserer Gesellschaft nach
wie vor mit folgenden Schwierigkeiten zu k&dmpfen:

a) Die Gesellschaft, Wirtschaft, der Arbeitsbereich sieht beim
Médchen die Familienrolle als primére Rolle, die Berufsrolle
als sekundére Rolle an;
und zwar vorgéngig und unabhéngig davon, ob das betref-
fende Médchen tatsdchlich heiraten und Kinder haben will
und wird oder nicht.

b) Daraus folgt, wie Frau Dr. Estor formuliert:
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10.

dds

12.

13.
14.

15:
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“Die familidre Situation bestimmt das Erwerbsschicksal der
Frau weit mehr als das des Mannes, und zwar ihre Ausbil-
dung, ihre Aufstiegschancen, ihr Arbeitsplatzrisiko, ihre Ar-
beitsbedingungen.”

Umgekehrt wird m.E. beim Burschen die Berufsrolle nicht
nur als primére, sondern faktisch als einzige Rolle betrach-
tet. Eine mdgliche, zukiinftige Familienrolle kommt (iber-
haupt nicht in den Blick.

c) Méadchen und Frauen haben es daher auch in unserer Gesell-
schaft schwieriger, in Familie und Beruf zu einer eigenstandi-
gen Identitdt zu kommen.

Fir die Ausbildung des Madchens ist daher “das Zweitbeste

gerade gut genug”“ (Irene Dyk). Sie hat daher weniger Rollen-

training, weniger Freizeittraining, geringeren Lohn. Was sie an

Féhigkeiten bei der Hausarbeit erwirbt, schadet ihr im Beruf.

Ihre Attraktivitat, ihre sozialen Kompetenzen, ihr geschlechts-

spezifisches Arbeitsvermdgen wird von der Wirtschaft genutzt,

aber sozusagen miteingekauft, nicht bezahlt (im Gegensatz
zum Beispiel zur groBeren Muskelkraft der Ménner). :

Die Folge ist eine Diskriminierung von Hausarbeit und Berufsar-

beit der Frauen mit massiven Auswirkungen auf Lohnniveau

und -differenzen, Aufstiegschancen (auch fiir unverheiratete

Frauen), Wahl zwischen Beruf und Familie, Auswirkungen auf

Herkunfts- und eigene Familie.

Diese Diskriminierung bleibt nicht auf den Arbeitsplatz be-

schrankt, sie wirkt in die Familien hinein

— durch die Tochter

— durch die Gattin und Mutter

— am schérfsten in die Familie der Alleinerziehenden (von vorn-
herein Alleinerziehende, Geschiedene, Witwen)

— aber auch auf die alleinstehende Frau (die ja sehr oft zusétz-
lich alte und kranke Familienangehérige versorgt).

Frauen erscheinen also vielfach beschnitten in ihren Rechten

(z.B. Vergewaltigung auBerhalb und innerhalb der Ehe, alleiner-

ziehende Mtter, als geschlagene Frauen, bei Ehescheidung).

Es gibt eine neue sexuelle Ausbeutung von Méadchen und

Frauen, die jede Verantwortung fiir die Beziehung und mégli-

chen Nachwuchs auf die Frau abschiebt und sich dabei noch

den Anschein des Progressiven gibt.

Im Sexualbereich herrscht immer noch doppelte Moral.

Die Bekampfung der Pornographie, die sich ebenfalls progres-

siv, aufgeschlossen und miindig gibt, wird der autonomen Frau-

enbewegung und der Frau Staatssekretarin Dohnal iiberlassen.

Sexualmoral wird von Mannern gemacht, das heit, aufgrund

méannlicher Erfahrungen mit Sexualitat. Diese ist “liberwalti-

gend,“nicht dem Willen unterworfen (Erektion, Pollution). Daher
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ist die Moral sehr restriktiv, daher die Projektionen auf die Frau,
gekoppelt mit Angst, Abwehr, Aggression, Abwertung; daher
Leibfeindlichkeit, Sexualfeindlichkeit, Abspaltung ungeliebter,
unintegrierter Persdnlichkeitsanteile.

Il. Wer definiert die Lebenskonzeptionen der Frauen?

.

A)

B)

die Manner in Gesellschaft und Kirche:

mit Berufung auf die Natur der Frauen

mit Berufung auf Gott

die Interpretation der weiblichen Gebarfahigkeit, vorgangig dazu
und unabhéngig davon, ob eine konkrete Frau tatsachlich Kinder
haben wird oder nicht,

von Frauen internalisierte ménnliche MaBstéabe.

soziale und 6konomische Zwéange.

Wie erfahren Frauen die konkrete Kirche?

Beziehungen zwischen Gesellschaft und Kirche:

1. Die Gesellschaft enthélt, sékularisiert, bewuBt oder unbe-
wuBt, Werte, Einstellungen und Vorurteile des Christentums
(z.B. Umgang mit Schépfung, Einstellung zu Frauen).

2. Es gibt “entlaufene” christliche Wahrheiten (z.B. Freiheit,
Gleichheit, Briderlichkeit), die in der Kirche unterdriickt, ja
verfolgt wurden, die Kirche verlieBen und heute gleichsam
von auBen stiirmisch an die Tire klopfen (gleiche Personwiir-
de der Frau). :

3. Der EinfluB der Kirche reicht weit iiber die Gewissen der prak-
tizierenden Christen hinaus.

4. Durch Unterwerfungstheologie macht sich die Kirche mit-
schuldig am Leid von Frauen.

Abwehrmethoden gegeniiber Frauenfragen in Gesellschaft und
Kirche (nach D.Buddingh-T. Halkes):

. Klein- und Lacherlichmachen der Probleme und der Frauen

. Unwichtigmachen (es gibt wichtigere Dinge: Krieg, Arbeitslo-
sigkeit, Armut, Dritte Welt, Rassismus).

. Sagen, daB es nur “menschliche” Probleme gibt.

. Beleidigen.

. Zurlickdréangen in abgeleitete Rolle.

. Natur: Frauen sind doch dazu geschaffen, zu lieben und sor-
gen.

. Frauen wollen nicht mehr, sie haben geniigend Chancen.

OO AW N =

~J
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Von einem Mann(!)
beobachiet

SO SCHREIBT
PER APOSTEL PAULUS:

+LIEBE BRUDER..”

Was de Frauenfreundichkeil der Kirche und Wirklichkeil weil auseinanaer
angeht, 50 klaften hier Traum .

NEIN, AUCH IN DER

FRAUENKIRCHE : 4 ¢
KEINE FRAUVEN
AM ALTAR!

5, iy

bleiben kirchiiche Amter den Frauen verschlossen

.Wum wl n r;anlw(hunsn allerler Phantasien
herrschen

aus: Kiistenmacher, Werner, Werner Kiistenmachers himmlische Bil-
derbdgen (iber Gottes Bodenpersonal — eingeleitet von Adolf Som-
merauer, Miinchen 71984, S. 26-27
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| { NEIN, GEHALT KRIEGT NUR ER.
WARUM FRAGEN SIEZ

2 I
... soll auch vom Ansturm der Theologinnen ... zumal die Epoche der treuen Dienerinnen
nicht durcheinandergebracht werden zu Ende geht

O BISCHOF

TS oBERrIRHENRATE
AQ'FSII TS T PrakkeER
PO QQQC?QQQQQP
(oo oleX@ie o) oXe) 50
ST R TIPS
e MITARBEITEAN

bwaw o U
dufly :
m wEbe L] s

B AR r‘ﬂ's AR A S L I R L R

.. oder sich zumindest verlagen. Bewahrte Strukturen . ..

(" DANKENSWERTERWEISE LASST HERR PFARRER.
HEUTE WIS DEN GOTTESDIENST
GESTALTEN...
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8. Zu Tode loben.
9. Vergessen, nicht verschweigen.

Handicaps der Frauen:

Keine Zeit — kein Geld — keine Kenntnisse — keine Erfahrung.

Hindernisse mitzumachen:

i
e
3.

4.
5.

In

sich selbst, weil verunsichernd,angsterregend, eigenes

Konzept zerstdrend.

Gewohnt, lieb, folgsam,“brav” zu sein, keine Forderungen zu
stellen (shrinking my being).

Etablierte Frauen sind oft (iberangepaBt.

Frauen sind oft untereinander nicht solidarisch.

Frauen lassen sich leicht Schuldgefiihle einreden.

C) Die konkrete Kirche ist heute in einer Zeit

— der Gleichzeitigkeit der Ungleichzeitigkeit (K. Rahner)
— der Ungleichzeitigkeit des Wandels (P.M. Zulehner)

— der Gleichdrtlichkeit der Ungleichzeitigkeit (H. Pissarek)

Wir sind alle Kirche,
aber wir haben in der Kirche nicht alle gleich viel zu sagen.

D) Wie erfahren Frauen die konkrete Kirche?

54

it

Frauen erfahren die konkrete Kirche oft als eine Kirche der
Manner, die ihnen

mit Berufung auf Gott einen engen, genau umgrenzten
Raum zuweisen

vorschreiben,wie sie zu funktionieren haben

aber nur an dieser Funktion interessiert sind und nicht
an ihnen als Menschen

die bereits ein Hinausdenken, nicht nur Hinausschreiten
Uber den zugewiesenen Platz abqualifizieren (z.B. “krank-
hafter Feminismus®) und verketzern als VerstoB gegen
Gottes Schépfungsplan, Ungehorsam gegen das Lehramt
der Kirche, Egoismus, Nicht-Dienen-Waollen.

die sich ausschlieBliche Kompetenz zuschreiben in Ange-
legenheiten, die vor allem Gesundheit, Leben, Familie und
Beruf der Frauen beeinflussen, obwohl sie die eheliche
Lebensform nicht teilen

die oft Angst vor Leiblichkeit und Sexualitdt haben und
diese so oft auf Frauen projizieren

die Frauen als Frauen nicht wahrnehmen, sondern nur als
Miitter oder Ordensfrauen

die Frauen nicht ernstnehmen und zuriickweisen
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— die immer wieder Biologie in Ontologie zu verwandeln su-
chen.

E) Wie erleben Frauen sich selbst in der Kirche?

1. “Frauen erleben sich als eine Mehrheit, die wie eine Minder-
heit behandelt wird. Sie fiillen die Kirche, aber sie pragen
sie nicht.“ (E. Moltmann-Wendel)

2. Frauen erkennen sich mit ihren leiblichen, emotionellen und
geistigen Erfahrungen in der Kirche nicht wieder.

3. Frauen kommen nicht vor in der Sprache und in der Wirklich-

keit.

4. Frauen fuhlen sich in der Kirche “wie in einem fremden
Land®.

5. Frauen fragen sich: “Wo ist Platz flir mich in dieser Herber-
ge?“

6. Frauen erleben sich als im Stich gelassen in vielen existentiel-
len Problemen.

7. Frauen erleben die Kirche oft als eine,die ihre Subjektwerden
behindert.

8. In der Amtsfrage erleben Frauen ihre Situation als wider-
spriichlich: seit dem Il. Vatikanischen Konzil wird der Dienst-
Charakter des Amtes betont; Frauen wird aber Machtan-
spruch vorgeworfen, wenn sie danach fragen.

9. Ordensfrauen: Eine Betroffene auf einer Pastoraltheologenta-
gung Uber die Fragen: "Ordensfrauen sind die ausgenutzte-
ste und benutzteste Gruppe von Frauen in der Kirche”.

* nicht diskutiert, in der Pause ausgeteilt

Literaturhinweise (Verfasserin jeweils: H. Pissarek-Hudelist):

1) Die Bedeutung der Sakramententheologie Karl Rahners fiir die Diskussion um
das Priestertum der Frau. In: H. Vorgrimler (Hg.), Wagnis Theologie. Erfah-
rungen mit der Theologie Karl Rahners. Freiburg 1979, 417-434;

2) Feministische Theologie — eine Herausforderung? In: ZKTh 103 (1981)
289-308; 400-425.

3) Religionspadagogische Konsequenzen aus einer feministischen Bibelausle-
gung. In: Bibel und Kirche 39 (1984) 165-173 = rhs (Religionsunterricht an
Hoheren Schulen) 28 (1985) 234-242,

4) Gerade wir dirfen nicht schweigen. In: K. Walter (Hg.), Frauen entdecken die
Bibel. Freiburg® 1987, 161-167.

5) Feministische Theologie — eine Herausforderung an Kirche und Theologie?
In: W. Beinert (Hg.), Frauenbefreiung und Kirche. Regensburg 1987, 15-40. Lite-
raturiibersicht ebd. 41-50.
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AA3: “Die Welt der Frauen“

Anne Kurlemann, Bericht aus dem AA 3

]

56

Es gibt nicht die homogene Gruppe der Frauen.

(kirchl. Sprachgebrauch: die Frau)

Allein in unserer Gruppe wurden Erfahrungen benannt von allein-
erziehenden Frauen; vergewaltigten Frauen; Frauen, die unter
Gewalt leiden; Frauen, die in der Kirche angepaBt leben; pastora-
len Arbeiterinnen; Studentinnen; Feministinnen; Religionslehrerin-
nen; Erzieherinnen; Muttern; an der Uni Lehrenden: distanzierten
Frauen; Frauen, die aus der Kirche auswandern: Ordensfrauen.

. Frauen glauben;

offen bleibt: nach welchem Glauben fragen Frauen?

Sie wollen Kindern ihren Glauben vermitteln, aber nicht den

Glauben.

In der Liturgie und in der Verkiindigung kommen die Erfah-

rungen von Frauen — kaum — vor, bis hinein in die Sprache:

Herr, himmlischer Vater, . . .

aber: wo wird das Vater-Bild in der Kirche eingefordert?
welches Vater-Bild wird eingefordert (Nahrvater/ Pflegeva-
ter oder ...?)

Die Arbeit darf von Frauen getan werden; auf der Verantwor-

tungsebene gibt es iberwiegend Manner.

In der Kirche gibt es keine Kultur des Umgangs mit Konflikten,

auch nicht in der Auseinandersetzung zwischen Mannern und

Frauen, Amt und Laien/Laiinnen, . ..

. Frauen brauchen ein wachsendes SelbstbewuBtsein.
. Frauen missen — auch in der Kirche — Leitungsfunktionen wahr-

nehmen kdnnen.

. Frauen brauchen fiir dieses neue Verhalten viel Mut und Ermuti-

gung (gerade im gegenwartigen kirchlichen (GroB-) Klima.

An den verschiitteten Traditionen anderer Vélker, anderer Lan-
der (z. B. Afrika, Brasilien) gilt es zu lernen,

d.h. es gilt zu suchen, welche — bislang stillen — Traditionen
entdeckt/erfahrbar gemacht werden kénnen.
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AA 5: “Die Welt der Behinderten*

Andreas Hamer und Eugen Kempf: Thesen, Fragen und Erfah-
rungen zur Analyse der Situation

1. Zur Problematik unseres Arbeitskreises. Ein nichtbehinderter Pfar-
rer wird eingeladen, um Uber die Welt der Behinderten zu sprechen.
Ich, A.H., kann nur (iber die Welt der Behinderten, nicht aus dieser
Welt selbst sprechen. Durch Hochschulbildung und spezielle Be-
schéaftigung mit dem Thema habe ich Theoretisches zu bieten. Dies
im Unterschied zu meinem Freund E.K., der behindert ist, also aus
der Welt der Behinderten sprechen kann, aber weder mein theoreti-
sches Rustzeug und meine Ausdrucksméglichkeiten noch (rein kor-
perlich) mein Sprachvermégen besitzt. Als Kérperbehinderter kann
er Uberdies nur aus einem Teil der Welt der Behinderten sprechen.
Wie weit vermdgen wir beide fiir die Welt der geistig oder seelisch
Behinderten zu sprechen, oder jedenfalls theoretische Aussagen
zu machen?

Dies zunéchst als Problemanzeige im Vorfeld. Hatte die Konferenz
dem Problem vielleicht dadurch gerecht werden kdnnen, daB sie
etwa nur — korperlich, geistig und seelisch — Behinderte zu der
Arbeitsgruppe eingeladen hatte? Wohl kaum. Wir sind davon ausge-
gangen, daB die Bedurfnisse der Teilnehmer unseres Arbeitskreises
auf der theoretischen Ebene liegen. Praxisbezug und Konkretheit
kann man nicht an zwei halben Tagen ’eben mal machen’. So méch-
ten wir unsere theoretische Arbeit mit der Hausaufgabe verbinden,
daB die Teilnehmer unserer Arbeitsgruppe zu Hause Kontakt su-
chen oder organisieren mit unmittelbar Betroffenen und sie in ihren
AuBerungen als die eigentlichen 'Referenten’ (oder Lehrer) auffas-
sen.

Rickblick: Es hat sich in unserer Gruppenarbeit bald gezeigt, daB
unsere erste und wichtigste Aufgabe zundchst elementares Einho-
ren war. Die nichtbehinderten Teilnehmer hatten firs erste groBe
Schwierigkeiten, E.K. in seiner Sprachbehinderung zu verstehen.
Dariiberhinaus war ihnen sein Erleben und seine Erfahrung als Kér-
perbehinderter offenbar recht fremd und unbekannt.

2. Wer sind eigentlich 'die’ Behinderten? Woher kommt der MaB-
stab, aufgrunddessen man Menschen mit so unterschiedlichen
‘Merkmalen’ in einen Topf tut? Platte Antwort, platt wie die Wirklich-
keit selbst: Behindert sind die, die in eine Werkstatt fir Behinderte
hineingehéren (E.K.). Sie weichen von der entscheidenden gesell-
schaftlichen Norm ab: lhnen fehlt die 'normale’ Arbeitsfahigkeit.
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Gehoren nun alle diese Menschen wirklich unter einen Begriff? In
welchem Sinne ist solch eine Vereinheitlichung und Abstraktion er-
laubt, in welchem Sinne ist sie (ibergestiilpt — so daB sie die Wirk-
lichkeit eher verschleiert und an ihr vorbeigeht?

Rickblick: Eine Teilnehmerin, die mit psychisch Kranken arbeitet,
hat den Begriff 'Behinderung’ fiir ihren Erfahrungsbereich in Frage
gestellt. Wenn man den Ausdruck dennoch braucht, so muB klarer
werden, welcher Sachverhalt damit genau angesprochen werden
soll. Dies bedirfte wohl einer sehr viel eingehenderen Kldrung und
eines grindlicheren Austauschs von Erfahrungen.

3. Grobklarung der Begriffe 'behindert’ und ’krank’. Krankheit ist
eine vorilibergehende Erscheinung. Wenn ich krank bin, muB ich
ins Bett (E.K.). Behinderung aber bedeutet nhach dem BSHG eine
Beeintrachtigung koérperlicher, geistlicher oder seelischer Funktio-
nen, die nicht nur voriibergehend ist. Damit wird nicht einfach nur
der eine Begriff durch einen anderen ersetzt. 'Beeintrachtigung’
meint bestimmte Funktionen. 'Behinderung’ bezeichnet einen sozia-
len Vorgang, der sich aufgrund beeintréchtigter Funktionen unter
bestimmten Verhaltnissen in der oder der Art auspragt. Beeintrachti-
gungen sind nicht zu jeder Zeit in der gleichen Weise als Behin-
derung empfunden und ausgepragt worden.

Rickblick: Als einer unserer Teilnehmer in der zweiten Phase unse-
rer Gruppenarbeit vorschlug, einmal in unserer eigenen Biografie
Knicke oder Risse zu suchen, die uns das Phdnomen der Behin-
derung vielleicht besser verstehen lassen, erzéhlten einige aus ih-
rer Gruppe von Kriegsverletzungen oder schweren Krankheiten.
Diese Erfahrungen mégen wohl nahe am Grab vorbeigefiihrt ha-
ben. Doch ihr eigentlicher Tenor lautet: “Der Herr hat mir geholfen,
darum wollen wir singen und spielen. . .“ (Jes.38,20), und so ver-
binden uns diese Erlebnisse gerade nicht mit der Erfahrung der
Behinderung!

4. Behinderung als sozialer Sachverhalt. Ausgangspunkt zu einem

nicht nur biologischen oder medizinischen, sondern sozialen Ver-

stdndnis von Behinderung kann die Doppeldeutigkeit des Wortes

'Behinderung’ sein: Behinderung einmal im Sinne der Definition des

BSHG, zum anderen im Sinne der Schlisselfrage: Wer oder was

behindert wen? Behinderung ist nicht so sehr ein bestimmter Zu-

stand, vielmehr ein sozialer Vorgang, ein ProzeB oder sogar eine

Tatigkeit: jemanden behindern.

Wer oder was behindert wen?

— Wir behindern uns gegenseitig. Also z.B.: Nichtbehinderte behin-
dern Behinderte.

— Wir behindern uns selbst, wir als Behinderte (E.K.): Ich behinde-
re mich selbst durch mangelndes SelbstbewuBtsein, indem ich

58



A. Hamer und E. Kempf Situation der Behinderten

zuviel von mir fordere und oft zu schnell zuriickstecke. Beim
Einkaufen z.B. reden die Verkaufer die Nichtbehinderten an; ich
habe oft keine Gelegenheit einzugreifen, weil es zu schnell geht
und dann gebe ich auf.

- Behir;dern auch wir Nichtbehinderten womdglich uns selbst
(A.H.)?

— Die Gegebenheiten. .. — warum sind sie so und nicht anders
‘'gegeben’? — Unser Verkehrssystem, und in Zusammenhang
damit, stadtebauliche 'Gegebenheiten’; unsere Heime, in denen
Behinderte ausgesondert werden und der Kontakt zu ihnen 'be-
hindert’ wird. Bekanntschaften kénnen sich nur schwer aufbau-
en. So sieht man in der Stadt und {iberhaupt im o&ffentlichen Le-
ben kaum Behinderte (E.K.).

— Unsere Sprache, unsere Einstellungen und Vorurteile, unser
Nichtwissen. . . Dergleichen ist 'gewachsen’, hért man haufig.
Zu fragen ist: Warum ist dies so und nicht anders gewachsen?
Die Grinde und Ursachen sind erforschbar, soziologisch und
sozialpsychologisch.

Rickblick: Wie wurden wir allein auf unserer Reise zum Konferenz-
ort ‘behindert’! Ein Lufthansa-Angesteliter in Disseldorf fragte
mich (A.H.) nach einer Flugfdhigkeitsbescheinigung fir den Kran-
ken. Wir stellen richtig: “. . .nicht krank, behindert!” — Er : “Wir
wollen uns um Begriffe nicht streiten. ..!* — Unter uns gesagt:
Doch! Gerade um Begriffe miissen wir streiten. Wir miissen lernen,
unsere Sprache mit all ihren Neben- und Unterténen ernstzuneh-
men. — In Miinchen fragte man wieder mich (A.H., bezeichnender-
weise also nicht E.K.): “Kann der Rollstuhl gehen?" Der Kérperbe-
hinderte wird auf seinen Rollstuhl reduziert. . . Eine andere Ange-
stellte im Flughafen telefonierte: “Wir haben hier einen Sani-Fall,
der ist noch nicht abgeholt. ..” Sprache behindert, indem sie
falsch einordnet, iberhaupt Menschen einordnet, schematisiert,
degradiert und diffamiert. — 'Gegebenheiten’: In Wien am Flugha-
fen muBte ich meinen Freund in den Schnellbus zur Stadtmitte hin-
eintragen, die Treppe zu den Sitzpldtzen war viel zu eng und zu
steil. Der Fahrer nahm beflissen den Rollstuhl, klappte ihn mit kun-
diger Hand zusammen und verstaute ihn im Gepdckraum. Dafiir
muBte ein Gepéckfahrschein geldst werden. E.K.; “Das sind doch
meine Beine!” Der Fahrer reagierte nicht. Ich (A.H.) fragte: “Wer-
den hier Behinderte fiir ihre Behinderung bestraft?“ — Er: “Flr
mich ist das ein Gepdckstiick!*

— Angste, Fantasien, Projektionen, Siindenbockmechanismen —
unsichtbare Mauern: warum ist das alles in dieser Weise wirk-
sam?

Typische und haufige Erfahrung (E.K.): In der Stadt spreche ich

jemanden an, ich bitte ihn 2.B. um eine kleine Hilfestellung. Er ver-
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steht mich nicht, hat keine Geduld nachzufragen und sagt: “Ja, du
hast schon Recht!* — und haut ab. Er ist behindert, indem er nicht
zuhdren kann. . . — unsichtbare Mauer! Warum kann er nicht zuho-
ren? Oder warum hat er keine Geduld? Aufgrund der Aussonderung
der Behinderten konnte und brauchte er nie ein geduldigeres Zuhd-
ren zu lernen.

Rickmeldung eines Teilnehmers wéhrend unserer Gruppenarbeit:
Far mich ist diese Art des Gesprédchs eine neue Erfahrung. Sonst
kann ich immer schnell denken, reden oder lesen. Jetzt werde ich
gebremst. Das Zuhdéren dauert viel ldnger als sonst. Ich frage
mich, wieviel ich sonst wohl andere 'behindere’ mit meiner Schnel-
ligkeit.

Beispiel fiir Projektionen: Diese Spenderei...! (E.K.) Ich fahre
durch die Stadt, und immer wieder driickt mir jemand ein Zwei-
markstiick in die Hand. . . Offenbar regt sich irgendwo ein schlech-
tes Gewissen, wenn man uns sieht. Behinderte werden zu Objekten
einer Wohltatigkeit, die krampfhaft etwas wiedergutmachen will,
aber auf diese Weise nur das eigene schlechte Gewissen zu beruhi-
gen versucht.

Rickschau: Haufig hindern uns unsere Fantasien iiber Behinderte,
Behinderte als Subjekte ernstzunehmen. Das beginnt bereits mit
der o.g. begrifflichen Abstraktion; 'die’ Behinderten bzw. die Le-
benswelt 'der’ Behinderten. Nicht von ungefédhr wurde denn auch
gefragt: Wie erleben 'die’ Behinderten die Kirche?. . . 'Die’ Behin-
derten werden als Leidende eingeordnet, wobei wahrscheinlich
eher Leidens-Angste von Nichtbehinderten auf die Behinderten
projiziert werden. Oder im Zusammenhang unseres Gesprdches
uber Mk.2, 1-12: Sinde kénnte es sein, wenn ’der’ Behinderte viel-
leicht manchmal mit Gott hadert oder ihm sogar flucht. . .

Gesellschaftliche Normen werden nicht in Frage gestellt (E.K.), z.B.

Leistungsfahigkeit, Schénheitsideale usw..

— Arbeitsverhéltnisse, in umfassendem Sinn verstanden, wahr-
scheinlich die Behinderung par exellence, Grund aller Behin-
derung. Inbegriffen also gesellschaftliche und wirtschaftliche Ver-
héltnisse: Produktionsweisen, Verkehrssystem, Ristungspoli-
tik. . . E.K.: In die Riistung geht das viele Geld (BRD: ca 65. Mrd.
jahrlich), und bei uns wird gespart. . . Moderne Waffentechnolo-
gie lauft langst darauf hinaus, maglichst viele Feinde nicht tot,
sondern behindert zu machen, um die ’feindliche’ Gesellschaft
auf diese Weise besonders zu belasten oder zu ’behindern’.

— Schulsystem und schulische Anforderungen. E.K., jetzt 32 Jahre
alt, war insgesamt nur zwei Jahre auf der Schule. In dieser Hin-
sicht hat sich sicher in den letzten Jahrzehnten einiges veran-
dert. Aber das entbindet nicht von der Frage, ob und in welcher
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Weise die heutige Schulwirklichkeit Behinderte im Blick hat. Fir
Nichtbehinderte ist Schulbildung die Voraussetzung fir spatere
berufliche Ausbildung und Tatigkeit. Wieviele Behinderte werden
mitgeschleift in diesem System von und fiir Nichtbehinderte, in
dem sie, realistisch betrachtet, keine Chance haben.

Auf diesem Hintergrund ist noch einmal die Ausgangsfrage zu stel-
len: Wer sind 'die’ Behinderten? Worin besteht die Lebenswelt 'der’
Behinderten? Wo ist das Gemeinsame von geistiger, korperlicher
und seelischer Behinderung?

Rickmeldung zum Vortrag von Prof. Gabriel: Soziologisch ist unse-
re heutige Welt gekennzeichnet durch die Vielfalt von Lebens-
welten, deren eine die Welt der Behinderten darstellt. Vordergriin-
dig mag diese Vielfalt zunédchst als Reichtum erscheinen und damit
als die Chance der gegenseitigen Bereicherung der Lebenswelten
untereinander. Vor dieser Deutung moderner gesellschaftlicher Dif-
ferenzierung wére u.E. aber eine grundlegende Differenzierung im
Begriffssystem angebracht: Welche Differenzierung bedeutet ur-
spriinglichen Reichtum — vielleicht die Welt der Frauen und die
Welt der Ménner? Oder die Welt der Kiinstler? Und welche Differen-
zierungen sind aufgezwungen — von Verhéltnissen, in denen die
Welt der einen einseitig auf Kosten der anderen profitiert? Eine
solche aufgezwungene Differenzierung (wahrscheinlich auch die
Welt der Arbeitnehmer, sicher aber die Welt der Behinderten)
driickt dann vielen in unterschiedlicher Weise Betroffenen verein-
heitlichte Stempel auf: tauglich — nicht tauglich (behindert). Das
Rad der gesellschaftlichen Entwicklung kann man nicht zuriick-
drehen, aber diese Entwicklung darf auch nicht beschénigt wer-
den, etwa in der Weise: Naja, unsere Gesellschaft macht ihre Be-
hinderten; zugleich bringt sie aber doch solch einen Reichtum an
materiellen und sozialen Méglichkeiten hervor, daB wir wie nie zu-
vor in die Lage versetzt sind, Behinderten zu helfen. Zunédchst ist,
vor allem frommen Wunschdenken, festzustellen, daB die vielen
Mbglichkeiten bisher zum geringsten Teil 'helfend’ eingesetzt wur-
den, vielmehr zum gréBten Teil zusédtzlich 'behindert’ haben. Be-
stenfalls hat man mit der einen Hand Bruchteile von dem zuriickge-
geben, was mit der anderen genommen wurde.

5. Was heiBt Rehabilitation? Warum betreibt wer Rehabilitation?
Schwerpunkt war lange Zeit die berufliche Rehabilitation. Damit wur-
de eine Auswahl vollzogen zwischen denjenigen, die 'rehabilitier-
bar’ sind, und denen, fir die keine Reha-MaBnahmen mehr in Frage
kommen. Entscheidender MaBstab ist hierbei die volkswirtschaftli-
che Effektivitat. Diesem MaBstab entsprechend wird von den mei-
sten Kassen gezahlt oder eben nicht gezahlt — jenachdem, ob eine
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Wiederherstellung der Arbeitsfahigkeit in Aussicht steht oder nicht.
E.K.: Erst kommt die Arbeit, dann kommen die Behinderten. . .

Und wer rehabilitiert die Nichtrehabilitierten? — An die Stelle berufli-
cher Rehabilitation (doch dieser Rubrik durchaus untergeordnet)
tritt das System der Werkstéatten fiir Behinderte und der beschiitzen-
den Werkstatten. Auch hier ist der entscheidende MaBstab volkswirt-
schatftliche Rentabilitit. Diese Werkstatten sind per Gesetz verpflich-
tet, einen guten Teil ihrer Existenz selbst zu erwirtschaften. Dement-
sprechend herrscht dort auBerordentlich stumpfsinnige Arbeit vor.
Argument eines Werkstattleiters: Warum sollen es Behinderte bes-
ser haben als andere Menschen, die im normalen ArbeitsprozeB
stehen? Fantasiereiche Beschaftigung, Entwicklung von Kreativitat
und entsprechenden Umgang miteinander zu organisieren, wiére in
diesem Konzept jedoch weitaus zu kostspielig.

E.K.: In den Werkstatten gibt es keine Mitbestimmung. Die Arbeit
in den Werkstétten ist fir Bewohner/innen der Kleinheime verpflich-
tend. Kostentrager dieser Heime ist der Landschaftsverband, der
auch Mitkostentrédger der Werkstétten ist und somit ein Interesse
daran hat, daB alle Arbeitsplatze besetzt sind. Auf diese Weise las-
sen sich Betreuungskosten sparen. Denn die Heime sind wahrend
der Arbeitszeit leer.

Nun gibt es eine Ideologie der Rehabilitation, die diese Verhiltnisse
zu verschleiern und zu beschénigen versucht und darin exakt Spie-
gelbild unserer gesellschaftlichen Verhaltnisse ist. Die Arbeitsfahig-
keit eines Menschen, wird behauptet, begriindet seinen Selbstwert.
Damit dies geschieht, wird bei den (iblichen MaBnahmen beruflicher
Rehabilitation begonnen. Die auf diese Weise nicht Rehabilitierba-
ren werden auf eine Zukunft vertréstet, in der — wer weiB, vielleicht
durch neue Erfindungen, vielleicht durch eine allgemeine Verande-
rung von Einstellungen und Verhéltnissen? — es mdglich sein wer-
de, auch sie zu rehabilitieren. Entscheidend ist der Grundansatz
im Menschenbild: Selbstwert(gefiihl) durch Leistung. Behinderte sol-
len auf dieselbe Weise kompensieren wie Nichtbehinderte: Indem
ich mir selbst und anderen zeige, was ich kann, liberspiele ich das,
was ich nicht kann.

E.K.: Ich habe ein anderes Verstdndnis von Rehabilitation. Selbst-
wert erfahre ich, indem ich mich von Abhéngigkeiten zu befreien
lerne. Mit drei Jahren kam ich in ein ’Kinderheim’ (Teileinrichtung
eines Landeskrankenhauses). Als ich sechzehn war, wurde ich in
ein ’Altersheim’ gesteckt (gemeint ist ein typisches Behinderten-
heim, in kirchlicher Tragerschaft: Man wird auf der ganzen Linie
bevormundet, von Pflegern und vom Heimleiter; alte und junge Man-
ner wohnen zusammen, die nur pflegerisch betreut werden und
sonst keinerlei Reha-MaBnahmen erfahren — Gymnastik, Beschafti-
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gungstherapie 0.4.). Solche Heime dienen offensichtlich als Abstell-
gleis. (Zu dieser letzten Bemerkung von A.H. der typische Kommen-
tar einer alteren Lehrerin von E.K., die wir einmal gemeinsam be-
suchten: “Pst! Die sind doch so sensibel, so etwas darf man doch
nicht sagen!” — E.K.: Die meinen immer, wir waren doof!) Inzwi-
schen habe ich es geschafft, in eine Wohnanlage fiir Behinderte
zu kommen. DaB ich das geschafft habe, das ist fiir mich eine Lei-
stung, das ist fiir mich Rehabilitation.

Rehabilitation ist nach diesem Verstandnis oft der Kampf um alltagli-
che Kleinigkeiten. Auch der Kampf um Abflachung von Bordstein-
kanten, um Rampen und Hebebihnen. Rehabilitation vollzieht sich
wesentlich in solch einem Kampf. Dabei ist das Erreichte an sich
immer noch mehrdeutig (ambivalent): Werden wir uns auf dem Er-
reichten ausruhen? Oder wird das Erreichte Sprungbrett und An-
sporn zu weiterer Betéatigung und ’Rehabilitation’ sein?

Rehabilitation miBte gesamtgesellschaftlich heiBen: Menschen neh-
men sich einander so an, wie sie sind. Sie stehen miteinander ein
flr ein menschenwirdiges Leben, an dem alle teilhaben k&nnen.
Der MaBstab der Rehabilitation darf nicht nach fremden Beddrfnis-
sen entwickelt und Ubergestilpt werden. Das entscheidende Wort
haben die Betroffenen selbst zu sagen. MaBstab von Rehabilitation
kann z.B. nicht Leistung sein, sondern ist Gemeinsamkeit, gemein-
sames Menschsein. Und immer noch und immer wieder ist zu fra-
gen, was das heiBt. Theologische Deutung: Allein die Gnade und
Freundschaft Gottes macht den Menschen menschlich: Wir werden
angenommen, so wie wir sind. Wir diirfen sein und uns einbringen,
wie wir sind.

Literaturhinweise (Red.):

BACH Ulrich 1980, Boden unter den FiiBen hat keiner. Pladoyer fiir eine solidari-
5 sche Diakonie, Goéttingen
HAMER Andreas 1978, Rehabilitation von unten. Der Platz Kérperbehinderter im
Aufgabenfeld der Kirche, Miinchen-Mainz
HERBST Reinhold 1987, Behinderte Menschen in Bibel und Gemeinde, Stuttgart-
Berlin-Mainz-Koln
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AA 5: “Die Welt der Behinderten*

Maria Leiber, Bericht aus dem Analyse-Arbeitskreis 5

Zu Beginn stellten sich die Teilnehmer vor und erklarten kurz ihr
personliches Interesse an der Thematik des Arbeitskreises.

Nach Ricksprache einigten sich die Teilnehmer darauf, direkt in
das Gesprach einzusteigen, ohne zuvor das vorbereitete Arbeitspa-
pier zu bearbeiten. Es wurde damit versucht, unmittelbarer mit der
Lebensgeschichte des behinderten Gastes (Herrn Kempf) in Berlih-
rung zu kommen als dies durch einen schriftlichen Bericht maoglich
ist, der aus gewisser Distanz die Lebenswelt kérperlich behinderter
Menschen beleuchten will.

Herr Kempf macht anhand einer Reihe von konkreten Erfahrungen
in verschiedenen Alltagssituationen deutlich, wie bestimmte Bewe-
gungsmdglichkeiten, wie z. B. Benutzung &ffentlicher Verkehrsmit-
tel, aus technischen Griinden nicht genutzt werden kénnen, zumin-
dest nicht ohne fremde Hilfe. Dabei wurde besonders hervorgeho-
ben, daB das Abhangigkeitsgefiihl aufgrund dieser Angewiesenheit
auf die Hilfe anderer zu einem Machtgefille in den zwischenmensch-
lichen Beziehungen fiihrt. An spaterer Stelle sagte Herr Kempf, daB
fur sein persdnliches Selbstwertgefiihl eine groBtmogliche Unabhan-
gigkeit und Selbstandigkeit von gréBerer Bedeutung ist, als etwa
durch Arbeit das Gefiihl zu haben, etwas leisten zu kdnnen.

Von den Teilnehmern wurde die Frage aufgeworfen, ob “alltagliche
Kleinigkeiten* wie z.B. abgerundete Bordsteinkanten tatsachlich
von so elementarer Bedeutung fiir die Kérperbehinderten sind, so
daB das hohe MaB an Engagement und Kraftaufwendung im Kampf
fir die Durchsetzung dieser Dinge gerechtfertigt erscheint. In die-
sem Zusammenhang wurde die These aufgestellt, daB MaBnahmen
der Offentlichkeit auf diesem Gebiet zweideutig sein kénnen, inso-
fern sie als “Alibi* zur Gewissensberuhigung dienen kénnen und
daher eher zur Verdrangung der eigentlichen Probleme aus dem
gesellschaftlichen BewuBtsein beitragen, anstatt zu einer gréBeren
Sensibilisierung zu fiihren.

Anhand des Arbeitspapieres versuchten sich die Teilnehmer iber
den Begriff der Behinderung zu verstandigen. Es wurde fiir eine
gesellschaftskritische Sichtweise pladiert, die psycho-soziale Vor-
gange bei der Auseinandersetzung korperbehinderter Menschen
mit ihrem sozialen Umfeld mitberiicksichtigt (siehe beigefiigtes Ar-
beitspapier!). Ausgangspunkt der Uberlegungen bildete die provo-
kante These, daB jeder in gewisser Weise “behindert” ist bzw. sich
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von anderen behindert fiihlt. Die Teilnehmer stellten sich die Frage,
wo und durch wen oder was sie behindert werde oder sich selbst
behindern. Anhand der aufgetretenen Schwierigkeiten beim Verste-
hen der AuBerungen von Herrn Kempf aufgrund der Behinderung
seiner sprachlichen Ausdrucksmaglichkeiten, wurden die Teilneh-
mer auf eine h&ufig erfahrbare Form der Behinderung aufmerksam,
die zwischen Behinderten und Nichtbehinderten in gleicher Weise
auftreten kann. Als mogliche Griinde fiir die mangelnde Fahigkeit
oder Bereitschaft, sich trotz bestehender “Barrieren“ auf die Erfah-
rungswelt des anderen einzulassen, wurden u.a. die Befiirchtung
angeflihrt, den anderen verletzen zu kénnen, wenn man ihm mit-
teilt, man hétte ihn nicht verstanden. Dahinter wurde eine Projektion
vermutet, insofern das Eingestandnis der eigenen Unféhigkeit, den
anderen zu verstehen, das eigene Selbstwertgefiihl angreift und
diese Selbstwert-Verletzung nun auf den anderen projiziert wird.
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AA 6: "Die Welt der Politik”

Ehrenfried Schulz, Bericht zum Analyse-Arbeitskreis 6

Nach einer kurzen Vorstellungsrunde, in der die Teilnehmer ihre
Erwartungen an die Expertin (Frau Berger, stellvertr. Abteilungsleite-

rin im Wissenschaftsministerium, SPO% bzw. an den AK insgesamt
geéauBert hatten, wurde das Gesprach gemaB den von Rolf ZerfaB

;or%e ebenen Fragestellungen in zwei Schritten didaktisch abge-
andelt:

1. Wie leben Politiker bzw. wie artikuliert sich deren Selbstverstand-
nis, wo liegt ihr beruflicher Kontext?

2. Wie sehen die Politiker die Kirche sowie deren Evangelisierungs-
wirklichkeit?

ad 1: Frau B. ist Juristin, stammt aus dem Mihlviertel (OO),erstes
parteipolitisches Engagement als Assistentin an der Universitat Inns-
bruck, sich dort im Rahmen der universitaren Mitverwaltungsorgane
besonders fiir die Bildungsbelange der Studierenden einsetzend.
Familiar wurde Frau B.s Haltung vor allem vom selbstlosen Einsatz
der Mutter gepragt, die als schlichte Bauerin sich fiir die Sorgen
der landwirtschaftlichen Betriebe, allerdings im Sinn der OVP,enga-
giert hat. Der Ortsgeistliche erhoffte sich von der heranwachsenden
Frau B. ein Theologiestudium und zeigte sich von ihrem Berufsent-
scheid, Juristin zu werden, herb enttduscht. Die Familie und die
Nachbarn trésteten sich damit, daB Frau B., wenn schon in der “fal-
schen Partei* aktiv, so doch wenigstens ein “anstandiger Mensch®
geblieben sei.

Heute sieht Frau B. die Lebenswelt der Politiker erheblich niichter-
ner und differenzierter als in jungen Jahren. Sie erzdhlt dem AK
freim(itig, daB es eine Reihe von Politikern gébe, die nach Abbruch
der Berufsausbildung die Stufenleiter der Parteihierarchie erklom-
men haben und nun aus existentiellem Unversorgtsein heraus nach
Amtern und Posten jagen. Dabei schlieBen jene Mandatstrager hau-
fig unlautere Kompromisse und verraten damit den urspriinglich ver-
tretenen Idealismus. Die Frage eines Teilnehmers aus der Runde,
ob man als Frau Uberhaupt ein selbstdndiges Profil behalten und
im parteipolitischen Metier eine “anstandige Politikerin“ bleiben kén-
ne, wurde bejaht. Zweifellos gébe es Einschrankungen durch Sach-
zwénge und parteipolitische Rason.

Beide, sowohl die Trager der Politik als auch der kirchlichen Verkiin-
digung, gingen nach Frau B. von einem konkreten Menschenbild
aus. Die Frage sei jedoch zu klaren, ob das Menschenbild auch
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“evangeliumsgemaB” ausschaut. Trotz haufig anzutreffender unter-
schiedlicher Sprachregelung miBte dies jedoch weithin bejaht wer-
den. Frau B. lieferte auch ein Beispiel flir ein unterschiedliches
Sprachspiel: Was in der Kirche oft als Nachstenliebe und Solidarver-
halten gefordert wird, bezeichnet ein Politiker mit “innerer Dirftig-
keit“. Frau B. zeigte sich fest (iberzeugt, daB der Realitatssinn eines
Politikers sich mit fortlaufendem Alter entwickelt. Nicht selten aber
kame es vor, daB die von ihm vertretenen Ideen/Ideale/Ziele nicht
mehr “zweckfrei in der Wahl der Mittel“ angestrebt werden. An die
Stelle des iberzeugenwollenden Wortes und der appellativen Argu-
mentation treten nicht h&aufig schlimme manipulatorische Strategi-
en. (Solche Verhaltensweisen sind aber auch in der Kirche nicht
unbekannt.)

ad 2: Frau B. skizzierte zuerst die Stellung der dsterreichischen Kir-
che zum Staat und zu den politischen Parteien von 1918 bis zur
Gegenwart. Bis 1938 war die Kirche mit dem Staat auBerordentlich
stark verflochten. So stand beispielsweise an der Spitze der 1. Re-
publik ein katholischer Geistlicher, Pralat Seipel als Bundeskanzler.
Nach 1953, dem Griindungsjahr der 2. Republik, trat der Klerikalis-
mus etwas zuriick. Gleichwohl bestand von seiten der Kirche weiter-
hin eine besondere Nahe zur OVP. Das blieb so bis zum Ende des
Il. Vatikanischen Konzils. Ab diesem Zeitpunkt versuchte Kardinal
Kénig als oberster Représentant der katholischen Kirche Oster-
reichs eine Aquidistanz der Kirche zu allen politischen Parteien auf-
zubauen. Dies gelang auch, bis auf das Bundesland Tirol. Die relati-
ve Unbefangenheit, die zwischen den politischen Parteien und der
Kirche (iber viele Jahre hin bestanden hat, endete abrupt mit den
Bischofsernennungen von Erzbischof Groer und Weihbischof
Krenn. Zwischen der Kirchenleitung von Wien und den obersten
Parteispitzen der SPO kam es nun zu einem offenen Bruch. Aller-
dings wird von der SPO neugierig beobachtet, wie sich der inner-
kirchliche Widerstand artikuliert (Forum “Kirche intern“). Der gréBte
Teil der SPO beléchelt jedoch nach Frau B.s Meinung die kirchli-
chen Verhéltnisse ebenso wie die Untergruppierungen der eigenen
Partei.

Resiimee: Der Arbeitskreis empfand Frau B.s Haltung offen, unkon-
ventionell, zeugnishaft. Ohne daB aus Zeitgriinden Parallelbeobach-
tungen ausdriicklich angestellt werden konnten, traten Ahnlichkei-
ten der “strukturellen Verhaltnisse“ bei Kirche und politischen Par-
teien offen zutage. Vermutlich liegt es im Phdnomen begrindet, als
Volkskirche und Volksparteien jeweils das ganze Spektrum der Mit-
glieder abzudecken. Ohne Einschrankung wurde die Notwendigkeit
redlicher Begegnung von Repréasentanten der Kirche und Mandats-
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tragern der Parteien “um der Menschen willen“ nachhaltig ge-
wiinscht.
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AA 7: “Die Welt der Esoterik”
Manfred Lay, Bericht aus dem Analyse-Arbeitskreis 7

1. Der einfiihrende Uberblick zeigte, wie vielfaltig und differenziert
das ist, was mit Esoterik gemeint ist (vgl. die schriftl. Vorlage
von Herrn Uccusic); Differenzierungen auch bei den “Anbietern®.
Das Spektrum reicht vom “Geldschneider” bis zum ernsthaft “phi-
losophisch Suchenden®.

2. Esoterik und Politik
Signalisiert der Esoterikboom “selbstdndiges Denken® oder ist
es Ausdruck einer “sanften Verblddung®. Ist es Ausstieg aus der
politischen Verantwortung hinein in a-politische Innerlichkeit?

oder:

Verbirgt sich dahinter ein neuer, sanfterer Versuch politischer
Veranderung, nachdem der friihere ('68) Versuch ins Leere gelau-
fen ist?

oder:

Ist “die Bewegung"“ politisches Instrument der “Machtigen”, mit
dem sie potentielle Bedroher neutralisieren? . .. Und zusétzlich
daran verdienen?

Auf die Fragen keine generelle Antwort:

Einerseits ist es keine “politische* Bewegung; gleichwohl mit poli-
tischen Wirkungen. “Die Machtigen® hatten Angst davor, Verlust
des Kontaktes zu ganzen Zielgruppen. Einige Gruppierungen mit
gezielt politischen Aktivitaten und Zielsetzungen (Beispiel: Welt-
frieden, Umwelt, Schutz von Minderheiten/Rechte der Indianer).

3. “Die 2. Wirklichkeit“ — oder “die Macht dahinter”

Eine “tragende Bedeutung spielt die “Erfahrung”, daB es eine
andere, 2. Wirklichkeit gibt; ihr kann/soll sich der Mensch “6ff-
nen“. Diese Wirklichkeit ist nicht sonderlich klar definiert. (Theol.
Problem: Differenz von geschopflichen Méachten und Schopfer-
gott). Es gibt Boses, bzw. “bose Machte” (Damonen) und gute
(Engel).

Problem in diesem Kontext: Unterscheidung der Geister; genlgt
eine “authentische Erfahrung“ (Echtheit) zur Legitimation? Was
ist mit “Wahrheit“?

Damit verbunden die Frage der Kommunizierbarkeit der Erfah-
rung ohne festgelegte und mit-teilungsféhige Begrifflichkeit.
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Verhdltnis und Wertung von Dogma — Erfahrung/Mystik — ge-
gen Wissen.

4. Fragen/Angste im Kontext: “Geistheilung®
Welcher Geist (der eigene?/die “Macht dahinter*) wirkt? Ist das
Indienstnehmen dieses Geistes manipulativ, “unehrfiirchtig“?
Gibt es “Techniken“? Kann man “machen“?

Entscheidend ist ein “Grundvertrauen” in die heilende Macht, vor
allem seitens dessen, der geheilt werden will/soll. (Beim “Thera-
peuten® scheint dies nicht eine Conditio sine qua non zu sein;
entscheidend die Erfolgserfahrung).

Es gibt “Techniken“ — nicht der Manipulation des Geistes, son-
dern: der “Offnung” des Mediums/Kanals (z.B. Drogen, Tanz, Fa-
sten, Trommeln, Selbstkasteiung); Senken der Schranken.

5. Warum Boom jetzt?
Zunahme von Informationsangeboten einerseits und Zunahme
von Bedirfnissen andererseits; Orientierungslosigkeit und gleich-
zeitiges fehlendes (religitses) Wissen/bzw. Antwortverweige-
rung/Dialogverweigerung seitens Theologie und Kirche, verstar-
ken den Wunsch nach “plausibler, unmittelbarer Erfahrung®, “ein-
fachen® Wahrheiten.

6. Wunsch des Referenten
Das Verhéltnis zwischen Esoterik-Kirche (von individuellen Aus-
nahmen abgesehen) gespannt, ablehnend, blockiert.

Demgegeniiber
Es m&ge im Raum der Kirche Anlaufstellen geben fiir Menschen,
die “verwirrt” sind, orientierungslos, “in Not“; Leute, die informieren
(und informiert sind), und offen fiir Begegnung und bereit flir ein
Gesprach sind.
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AA 8: “Die Welt der Naturwissenschaften*

Helmut Schwalbach, Bericht aus dem Analyse-Arbeitskreis 8

Die Teilnehmer nennen die Griinde fiir die Wahl des Arbeitskreises:
entweder keine Ahnung von der naturwissenschaftlichen Welt oder
Berlihrung zu Psychologie oder Medizin.

Schwierigkeit der Abgrenzung der Naturwissenschaft:

gehort empirische Psychologie etc.. dazu? Grundlage der Naturwis-
senschaft ist Physik. Ingenieure sind keine Naturwissenschaftler,
aber diese Welt pragt ihr Denken. Statistik: 60-70% aller Naturwis-
senschaftler, die es je gab, leben heute.

Rahmenbedingungen fir Naturwissenschaftler:

a) hohe finanzielle Abhangigkeit

b) hoher Anteil der Biirokratie

c) wertfreie Forschung gibt es kaum
d) EinfluB der Geldgeber

Wie denken und arbeiten Naturwissenschaftler?

a) Jedem Forschungsergebnis liegt eine bestimmte Idee konstitu-
tiv zugrunde, die verifiziert oder falsifiziert wird.

b) Ist es méglich, mit mathematischem Gebilde Wirklichkeit zu be-
schreiben? Mathematik betreibt nur Umformulierung, nicht Neu-
schdpfung von Wirklichkeit. Mathematik definiert als einzige Wis-
senschaft ihre Objekte. Naturwissenschaft beweist nur im Rah-
men ihrer eigenen Theorie, nicht als Abbildung von Wirklichkeit.

Manches wird von Naturwissenschaft nicht reflektiert; was nicht be-
wiesen werden kann, schafft Verunsicherung und wird 2.T. als irra-
tional abgetan.

Wissenschaft seit Aristoteles abstrahiert vom einzelnen, Theologie
hat zu tun mit unwiederholbarem Einzelgeschehen (z.B. Auferste-
hung). Gegenargument: Jeder Mensch unwiederholbares Einzelwe-
sen.

Einbruch in naturwissenschaftliche Sicht durch Quantenmechanik
usw.

Technik: hat riesenhaften Erfolg (z.B. Mikrochips, Lichtmessung),
pragt auch alltaglichen Lebensbereich. Mit naturwissenschaftlicher
Methode auch beim Reden/Gespréch groBen Erfolg.
Naturwissenschaft erklart durch reductio zum Einfachen, aber dem-
gegeniiber gibt es “Invarianz der Gesamtschwierigkeiten®. Die Art,
mit Wirklichkeit umzugehen, setzt sich in Beziehungsebene fort.

71



H. Schwalbach Bericht aus dem AA8

Frauen der Kollegen: Es ist schwierig flir sie, richtig mit ihren Man-
nern umzugehen — “sehr schusselig fiir einfache Dinge"“.
Beziehungsebene auch naturwissenschaftlich betrachtet:

warum — wieso — was sagst du?

Wie erleben Naturwissenschaftler Kirche?

1. Kirche ist heute fiir Naturwissenschatftler nicht glaubwiirdig, weil
sie Ergebnisse der anderen Wissenschaften nicht ernst nimmt
(Psychologie, Soziologie) und einfach das Gegenteil behauptet.
(Bischof sagt: die Frau ist in der Kirche gleichberechtigt; Soziolo-
ge: das verstehe ich nicht; Bischof: in den letzten Heilsvollzii-
gen).

2. Kirche weiB nicht, was sie sagt oder plappert, bei Nachfragen
keine Antwort. Naturwissenschaft erwartet klare, begriffliche
Scharfe.

3. Kirche kann auf manche Fragen keine Antwort geben oder fal-
sche Antworten. Wie kann ich mich in entscheidenden Lebensfra-
gen auf Kirche verlassen?

4. Frage der Glaubwiirdigkeit der Antworten steht vor der Frage
der Inhalte.

Computer:

Spiegel unserer Werthaftigkeit. Maschine kann quantitativ mehr. Bei
uns wird Einzelwissen abgefragt und bewertet: das kann Maschine
besser. Was kann dann der Mensch?

Kirche kann ihre Inhalte und Gestalt nicht auf dem Stand heutiger
Reflexion darlegen. Das ist Problem der Theologie und Verkiindi-
gung, nicht der Naturwissenschaft. Die Zeit ist zu knapp.

Es wird bedauert, daB naturwissenschaftliche Sicht und Frage im
Bereich der Modelle nicht mehr aufscheint.
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AA 9: “Die Welt des Mangements“
Edi Spérk, Zur Analyse der Situation (Thesen)

Im Denken vieler Fiihrungskréfte ist christliches Leben und Handeln
eine zu vernachlassigende GréBe geworden. Christliche Wert- und
Moralvorstellungen spielen in der Wirtschaft eine geringe Rolle; der
EinfluB der Kirche auf die Welt des Managements ist gering.

Der Kirche wird wenig Kompetenz in Wirtschaftsfragen zugestan-
den, auch nicht in Fragen der Wirtschafts-Ethik, die kirchliche So-
ziallehre ist wenig bekannt oder wird als “fromme Utopie® abgetan.

Es wird der Kirche auch vorgeworfen, daB sie in den eigenen oder
ihr nahestehenden Wirtschaftsbetrieben bei weitem nicht all das
praktiziert, was sie von anderen fordert. Es wird auch immer darauf
hingewiesen, daB in nicht-kirchlichen Betrieben viel mehr fiir die
Mitarbeiter-Zufriedenheit getan wird als in kirchlichen.

Die Aussagen des kirchlichen Lehramtes werden vom GroBteil der

Flihrungskrafte abgelehnt und bedeuten keine Hilfe:

— weil sie als “autoritar” eingestuft werden

— weil aufgrund uneinsichtiger Argumente in Teilfragen z. B. die
gesamte kirchliche Morallehre abgelehnt wird.

“Gelebter Glaube* findet im Verhalten von Filhrungskréften in ihrem
Beruf kaum statt, vielleicht noch in ihrem Privatleben. Es herrscht
weithin die Auffassung, Religion sei Privatsache und habe nichts
mit dem Geschéftsleben zu tun. Das Entscheidungsverhalten wird
viel eher von betrieblichen Verhaltenserwartungen bestimmt.

Christentum wird wohlwollend betrachtet, wenn es um “die ande-
ren“ geht, es wird als positive Hilfe fir die Mitarbeiter empfunden.
Fur das eigene Leben hat spezifisch Christliches wenig konkreten
Bezug.

Vieles, was heute geschieht, wird von der Wirtschaft dominiert und
diktiert. Wenn christliche Wertvorstellungen das Denken und Han-
deln von Fiihrungskraften immer weniger bestimmen, so wird die
Kirche immer mehr zu einer sehr “kleinen Herde".

Literaturhinweis (Red.):

KAUFMANN Franz-Xaver/KERBER Walter/ZULEHNER Paul M. (Hg.) 1986, Ethos
und Religion bei Flihrungskréften. Eine Studie im Auftrag des Arbeitskrei-
ses flr Flihrungskréfte in der Wirtschaft, Minchen
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AA 9: “Die Welt des Managements“

Martin Ruster, Bericht zum Analyse-Arbeitskreis 9

1

Unsere (Laien-)Eindriicke vom Managerleben

~ — wir kennen eher einige wenige kath. Unternehmer, meist kon-

74

servativ, aber einfluBreich

— bekannte kath. Unternehmen (C&A etc.)

— Erfahrungen aus der Gemeindearbeit von pastoraler An-
sprechbarkeit von “mittleren“ Managern.

. Bericht des “Experten” von seinen Erfahrungen aus seiner Tatig-

keit in einem Wirtschaftsunternehmen (s. Thesenpapier).

. Thema; Management in kirchlichen Betrieben

— zu wenig Mitarbeitermitsprache

— unangenehme Autoritatsverhaltnisse

— schlechte Betriebswirtschaft, unqualifizierte Leiter

— &uBerst schlechte innerbetriebliche Kommunikation (“Geheim-
nistuerei*).

Thesen:

— es scheint in manchen Betrieben “humaner” zuzugehen als
in der Kirche und ihren Betrieben

— die Kirche (Vatikan) ist GroB-Aktionar an verschiedenen weltli-
chen Betrieben (GroB-Versicherungen). (Was ihrer mora-
lischen Autoritat in diesem Bereich schadet)

— ein Beispiel: die theol. Fakultdt hat im Betrieb “Universitat®
keinen EinfluB auf das Betriebsklima

— das Phanomen “Anpassung” gibt es in Kirche und Wirtschaft
gleichermaBen und massiert

— eine weitere Ahnlichkeit: Kirche und Wirtschaft arbeiten beide
“nicht-offentlich®, verdeckt.
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AA 10: “Die Welt der Touristik“

M. Vogler, Bericht aus dem Analyse-Arbeitskreis 10

1. Die wirtschaftliche Bedeutung des Tourismus

1986: weltweit 320 Mio. Reisende, 105 Mrd. Dollar Umsatz
1986 (Osterreich): 400.000 Angestellte im Dienste des Tou-
rismus, 105 Mrd. Schillinge Umsatz

Tourismus ist ein Teilgebiet der Freizeit, die stdndig zunimmt:
gemaB Marktforschungen werden heute 1/3 der Zeit (110 Ta-
ge) pro Jahr als Freizeit verwendet.

Prognosen fiir das Jahr 2010 von Prof. Opaschowski (Ham-
burg): 2/3 der Zeit = Freizeit

2. Einige negative Aspekte

Zunehmende Umweltbelastungen

2.T. MiBbrauch und Verflachung der einheimischen Kultur und
Brauche durch den Massentourismus

Die Lebensqualitat der Einheimischen ist zwar durch zuneh-
menden Wohlstand, aber auch durch Stress und Uberarbei-
tung gepragt.

Sextourismus

Schwierigkeit, mit Urlaubszeit sinnvoll umzugehen.

3. Situation des Gastes

Er sucht:

* Erholung (z.B. von stadt. Verhaltnissen, Stress)

* Ruhe

* die Anwendung anderer, z.T. zum Beruf komplementérer
Fahigkeiten und Tatigkeitsfelder

* sportliche Betatigungsfelder

soziale Bediirfnisse wie Erlebnisse in Familie, Gruppen

usw. zu befriedigen

* Kontakte mit der Natur

* geistige Bedirfnisse und

* religiosen Bedurfnissen nachzugehen.

*

4. Kirche und Tourismus

Gottesdienste in Tourismusorten haben z.T. verbindenden
Charakter (zwischen Touristen; zwischen Touristen und Ein-
heimischen)

Touristen haben wahrend des Urlaubs auch religiése Bedirt-
nisse

Kirchliche Intensivzeiten sind oft auch touristische Intensivzei-
ten; im Gastgewerbe Téatige, darunter viele Jugendliche, ha-
ben da kaum Zeit fiir die Kirche
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M. Vogler Bericht aus dem AA 10

— Die neuen Probleme der Freizeitgestaltung sind auch eine
Herausforderung fiir die Kirche

— Die Kirche muB sich iliberlegen, inwieweit sie in der Welt des
Tourismus seelsorgerlich und evangelisierend tatig sein kann
und will;
dabei sind u.a. Kontakte und Zusammenarbeit mit der Frem-
denverkehrswirtschaft anzustreben.
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AA 11: “Zur Lebenswelt der Kiinstler*

August Heuser, Thesen zum Analyse-Arbeitskreis 11

1. Ob iiberhaupt von der ’'Lebenswelt der Kiinstler' gesprochen
werden kann, sei hier nicht untersucht. Allerdings ist darauf hin-
zuweisen, daB, wenn man schon versucht, die Lebenswelt 'der
Kinstler’ zu umschreiben, man immer nur von einer bestimm-
ten Gruppe von Kiinstlern sprechen kann. Ich spreche hier von
den bildenden Kiinstlern, die im Kunst-, Galerie- und Museums-
betrieb prasent sind. Gleichwohl lassen sich die gemachten Aus-
sagen auch ahnlich auf Regisseure, Schauspieler, Literaten, Mu-
siker und Architekten ilbertragen.

2. Spatestens im letzten Jahrhundert hat der Kiinstler seine M&g-
lichkeit erkannt, sich mit der Situation des Menschen und sei-
ner Welt gestalterisch auseinanderzusetzen. Treibend war da-
bei die Erkenntnis, daB die Welt, wie der Mensch sie mit seinen
Augen sieht, letztendlich von den Formen bestimmt ist, derer
er sich mittels seines Verstandes bedient.

3. Dies lieB Kiinstler darauf aufmerksam werden, daB gerade sie
mit der Konstruktion solcher Sehformen befaBt sind, und daB
darum ihre Arbeit zu einer allgemeinen BewuBtseinserweiterung
fihren kénnte.

4. Jeder Kiinstler entwickelt dabei die ihm eigene Sprache. Sie
schlagt sich in Formen und Bildern nieder.

5. Damit gibt der Kiinstler in seiner Kunst (wie auch Religion und
Wissenschaft) Ordnungselemente (symbolische Sinnwelten)
vor, die einen Zugang zur Wirklichkeit ermdglichen, und mit de-
nen der Mensch das Ganze des Lebens besser begreifen kann.

6. Der Kiinstler erweitert durch seine Arbeit die visuellen Orientie-
rungs- und Vorstellungsmittel, indem er Erfahrungen und Er-
kenntnisse auf wesentliche Grundformen reduziert und Konzen-
triert, die dann mit anderen leichter kombinierbar sind. Damit
sorgt sich der Kiinstler um den Zusammenhang aller Lebensvoll-
ziige in einer Zeit zunehmender gesellschaftlicher Differenzie-
rung. So ist es nicht nur eine Phrase zu sagen, der Kinstler
tritt mit seiner Kunst fir das Menschliche ein, indem er ver-
sucht, dem Menschen den Alltag zu deuten und verstehen zu
helfen.

7. Die Kiinstler haben es somit wesentlich mit dem Entwerfen von
(Vorstellungs-)Formen zu tun. Sie gestalten geistiges Erleben.
Auch wenn sie nicht allein den Blick auf das Ganze und Letzte
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10.

ik
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13.
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richten, so bleibt es doch ihre spezifische Not, das Wahre, Eine
und Gute in einen entsprechenden Ausdruck hinein zu gestal-
ten.

Diesem generellen Ausgriff auf das Ganze der Welt stehen heu-
te geselischaftliche Strukturen und Befindlichkeiten entgegen.
Das Gefiihl fiir die Einheit ist heute weitgehend verlorengegan-
gen. Selbst in der Kunst ist die Einheit einem Pluralismus der
Positionen, Stile, Bezlige und Richtungen gewichen. Dennoch
klagen viele Kiinstler diesen Verlust der Einheitsperspektive ein
(Beuys, Schoofs, Tapies, Albers usw.).

. Entwirfe fir Weltdeutungen und die Verbindung ganzer Lebens-

bereiche schaffen viele Kiinstler aus einem hohen Reflexionsni-
veau heraus. Sie sind Iin der Literatur, der Soziologie, der Philo-
sophie und manchmal auch in der Theologie und Religionsge-
schichte belesen. Sie versuchen von sich aus, auf der Basis
ihrer Kommunikationsfahigkeit, Getrenntes zusammenzubinden
und sich anderen Reflexionsrdumen zu o6ffnen.

Dennoch sind die Kiinstler der Gegenwart mit ihrer Kunst wenig
dialogfédhig. Sie wollen dies auch nicht sein, sofern dieser Dia-
log 'Zugestandnisse’ abverlangt. Vielmehr versuchen sie in ein-
seitiger Option fiir das Ganze, der Gesellschaft wie jedem ein-
zelnen mit ihren Werken dieses Ganze vor Augen zu flihren,
wohl wissend um ihre eigene Erfahrung der Dissonanz bei die-
sem Bemiihen.

Gerade im Bemiihen um Einheit wohnt der Arbeit des Kiinstlers
ein Transzendenzbezug inne. Wenn sich der Kinstler auch
meist nicht als religidés (im Sinne der Kirche) versteht oder gar
theologisch artikuliert (etwa durch biblische oder dogmatische
Themenstellungen und Inhalte seiner Arbeit), so driickt sich
sein Transzendenzbezug doch meist (kryptisch) im Kunstwerk
aus.

Wenn der Kinstler der Gegenwart auch nicht mehr die religiése
Welt abbildet, bzw. sie nicht mehr unmittelbar darstellt, so heiBt
das aber nicht, daB er das damit Gemeinte nicht mehr inhaltlich
tragt. Es ist flr ihn nur schwieriger sichtbar zu machen. Sein
Werk ist immer die — wenn auch subjektive, damit heute nicht
mehr denn je angreifbare — Gestaltung lebendigen Glaubens,
menschlichen Hoffens und Bezeugens.

Der ’freie Geist’ des Kiinstlers und der Kunst widerstreitet dem
‘institutionellen Geist’ innerhalb der Gesellschaft und beson-
ders innerhalb der Kirche. Das religidse Weltbild ist festgeschrie-
ben. Fir die Kunst gibt es diese Festlegungen nicht.



August Heuser Thesen zum AA 11

14.

15.

Die Kinstler sind allerdings auch stets Opfer der Differenzie-
rung aller Lebenswelt. lhre Werke und damit sie selbst werden
bestimmt durch den 'Ausstellungswert’, das heiBt beide, Kiinst-
ler wie Werk, sind in einer gewissen Weise orientiert an gesell-
schaftlichen, kulturellen und 6konomischen Mechanismen und
Prozessen. Damit wird der 'Markt’ entscheiden und der 'Waren-
wert’ pragt Kunstwerk und Kiinstler.

Der Kunstler fiihrt der Kirche einen Spiegel gesellschaftlicher
Wirklichkeit vor. In diesen Spiegel muB die Kirche schauen, will
sie wahrhaft die gesellschaftliche Wirklichkeit in ihre Arbeit auf-
nehmen. Tut sie das nicht, so ignoriert sie einen wesentlichen
Bereich der Erkenntnis tiber die gesellschaftliche und ihre eige-
ne Wirklichkeit.

Dem Ort unseres Nachdenkens eine Referenz erweisend, méch-
te ich mit einem Wort von Monsignore Otto Mauer, dem groBen
Vordenker der Wiener katholischen Intelligenz schlieBen, der
1946 als einsamer Rufer — heute noch gliltig — schrieb: “Der
Kilnstler vollzieht das unerbittliche Gericht (iber sich und seine
Zeitgenossen; er steht auf der Seite des kommenden Christus
mit jenem Fanatismus der ungeschminkten Wahrheit, die das
Zeichen aller echten Prophetie ist. Er fiirchtet die Zerstérung
der geliebten Erde nicht, er glaubt zu tief an sie und ihre Ewig-
keit. Er hilft am Abbruch des vermorschten Weltgebdudes mit,
legt selbst Hand an zur Vernichtung; er schirt die fressenden
Feuerbrénde und reiBt die Sterne vom Himmel; er 16scht die
Sonnen und verheert die blihenden Felder, er fihrt den Tanz
der wilden, alles verschlingenden Wogen an und seine Stiirme
brechen krachend die ragenden Gipfel der Walder; er scheut
sich nicht, die schdnsten Leiber zu versehren, sie mit Faulnis
zu umgeben und bis aufs nackte Gebein zu entbléBen. Es ist
ein fiebernder, brennender Wahn der Zerstérung, der ihn an-
treibt. Denn er plant die Auferstehung der Toten! Er glaubt die
Verklarung des Fleisches! Er hofft die 'Vergottung' der Erde flir
sich und alle Welt — die Apokatastis des ganzen und einen
Kosmos!* (Zitiert nach DIE ZEIT, 20.08.1987, $.30)

Die Kunst (bildende Kunst, Theater, Film, Literatur, Musik, Archi-
tektur) leistet Wesentliches bei der Reprasentation religitser Zei-
chen und Symbole und den damit angeregten religidsen Inhal-
ten in der Gesellschaft (wenn diese haufig auch nicht kirchlich
sind). Sie leistet dies auch in gesellschaftlichen Bereichen, wo
dies die Kirche nicht mehr tut bzw. tun kann. Deshalb ist Kunst
fur die (Moglichkeit zur) Kommunikation zwischen Kirche, Kul-
tur und Gesellschaft — insbesondere unter den heutigen Még-
lichkeiten kirchlichen Handelns in der Gesellschaft — unver-
zichtbar.
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Die vorgelegten Thesen sind entwickelt aus Interviews mit bildenden Kiinstlern,
wie sie vorgelegt wurden von Friedhelm Mennekes in: Franz Joseph van der Grin-
ten/ Friedhelm Mennekes, Menschenbild — Christusbild, Stuttgart 1984, dies.: My-
thos und Bibel, Stuttgart 1985, und dies.: Abstraktion und Kontemplation, Stutt-
gart 1987
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AA 12: “Die Welt der Medien“

Harald Biskup, “Zwischen den Fronten“

Der Journalist, das unbekannte Wesen

Aufdringlich, draufgangerhaft, neugierig, geschwatzig, oder aber
hartnédckig, zielbewuBt, aufgeschlossen, mitteilsam? Kaum einem
Beruf haften so viele Klischees, Negativ-Urteile und so vage bis fal-
sche Vorstellungen an wie dem des Journalisten. DaB der Journalist
als Nachfolger der “mittelalterlichen Bankelsanger, Barden und Trou-
badoure” (dtv-Lexikon fir Publizistik) gilt, hilft ebensowenig weiter
wie der Hinweis Papst Johannes Pauls |., daB Paulus, hétte er im
20. Jahrhundert gelebt, héchstwahrscheinlich Journalist geworden
ware.

Kirchenfern

Er gehdrt zu den Berufsgruppen mit dem geringsten Anteil an kon-
fessioneller Bindung. Schatzungsweise ein Drittel der Zeitungs-
redakteure (bei Rundfunk und Fernsehen liegt der Prozentsatz noch
héher) bezeichnet sich als konfessionslos. Praktizierende, religios
ansprechbare Kollegen stellen in jeder Redaktion eine winzige Min-
derheit dar. Sie gelten haufig als “Exoten®.

Puffer-Funktion

Journalisten, die sich als kirchlich gebunden zu erkennen geben,
oder deren Themenschwerpunkt einen solchen RiickschluB nahe-
legt, missen in den Redaktionen oft als Priigelknaben fiir tatsachli-
che oder vermeintliche Fehlleistungen (in der Praxis kaum voneinan-
der zu trennen) der Kirche und ihrer Amtstrager herhalten. Unzufrie-
denheit und Enttduschung werden abgeladen. Das dréngt sie gele-
gentlich in eine ungewollte und sie tiberfordernde Verteidigerrolle.

Glaubwirdig sein

Journalisten, die ihr Christsein nicht beim Betreten des Verlagsge-
bdudes ablegen, haben durchaus Chancen zum “Zeugnisgeben®,
wenn sie die Anfragen der Kollegen ernst nehmen. Sie miissen da-
mit rechnen, daB ihr Verhalten kritisch darauf Gberpriift wird, ob
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es mit den hehren Anspriichen des Evangeliums (jedoch kaum ein-
mal der Lehre oder gar Moralvorstellung der Kirche) konform ist.

“Christlicher Journalismus*“?

Ihn gibt es sowenig wie “katholisches Turnen“ und “evangelisches
Rechnen®, wohl aber den Christen im journalistischen Beruf. Die
drei Imperative Leidenschaft, AugenmaB und VerantwortungsbewuB-
sein, die Max Weber fur den Politiker aufgestellt hat, gelten als MaB-
stdbe fir den Journalisten, gerade auch fir den christlichen.

Es gibt m.E. kein spezifisch christliches Berufsethos. Fur den Chri-
sten im Journalistenberuf gelten die gleichen Kriterien, die die mora-
lischen Kategorien eines jeden Journalisten bestimmen; man sollte
sie nicht christlich tiberhdhen. Dies sind vor allem:

— handwerklich saubere Arbeit

— Beachtung der Gebote der Fairness und Menschenwiirde

— Bemiihung um wahrhaftige Berichterstattung nach den Grundsét-
zen des Pressekodex

— Verzicht auf unangemessen sensationelle Darstellung (Skrupel
bewahren)

— Verhartungen durchbrechen helfen, den Dialog férdern

— sich zum Anwalt der Schwachen machen (sogenannten Rand-
gruppen offentliches Gehor verschaffen).

Kirche kein Schonraum

An solchen ethischen MaBstében orientierter Journalismus kann Kir-
che nicht als besonderen Schonraum betrachten. Fiir den Umgang
mit ihr und ihren Amtstragern miissen die gleichen Prinzipien gelten
wie flr jede andere gesellschaftliche Gruppe oder Institution. Alles
andere liefe auf peinliche Hofberichterstattung hinaus. Journalisten
wollen keine Missionare sein.

H.-J. Joest, Wirtschaftjournalist und Absolvent des Instituts zur For-
derung publizistischen Nachwuchses®, Miinchen, filhrte bei einer
Jahrestagung des Instituts (“Christsein und Journalistenberuf — ein
Wagnis“) u.a. aus:

“Die praktische Ausprdgung unseres Bemiihens, im Beruf Christ
zZu sein, ist das geschérftere Gewissen. Mein Christ-sein-wollen
bestimmt die Redigier-Grundsétze, lenkt die Wortwahl, grenzt Neu-
gier gegen Voyeurismus ab, Entdeckung gegen EntbléBung, grenzt
Kritik gegen bodenlose Verdammnis ab, augenzwinkerndes Amiisie-
ren gegen respektloses Lacherlichmachen.”

Die Praxis zeigt, daB diese Grundsétze haufig von Journalisten be-
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folgt werden, die sich als kirchlich entfremdet oder gar antikirchlich
eingestellt bezeichnen. Sie kénnen zu Blindnispartnern (auch der
Evangelisation) werden, wenn sie sich nicht vereinnahmt fiihlen
miissen.

Leider treffen die Charakterziige, die der Schweizer Journalist An-
dreas Kohlschiitter (u.a. “Die Zeit") als Wesensmerkmale des guten
Reporters aufgezahlt hat, nicht auf alle Journalisten (auch nicht auf
die Christen unter ihnen) zu:

“Reporter miissen grofe Augen und groBe Herzen haben. Engstirni-
ge, Eindugige, Eintbnige, Kleinmiitige, intellektuelle Snobs und Ge-
fihlsabstinenzler taugen nicht fir diesen Job."

Konflikte

Als Beispiel mag ein kritischer Hintergrundbericht zur Seligspre-
chung Edith Steins dienen. In Kreisen der ”Amtskirche” I6ste der
Beitrag viel Unbehagen aus (es wurde allerdings nicht offentlich
artikuliert), wahrend viele engagierte Katholiken der "Basis” Infor-
mationsgehalt und Tendenz des Artikels im Vorfeld des Papstbe-
suchs ausdriicklich begriiBten. Darf ein praktizierender Katholik so
etwas schreiben? — "Nestbeschmutzung”, schimpften die einen,
"notwendige Aufklarung zu einem unbequemen Thema”, lobten die
anderen. Immer kampft man zwischen zwei Fronten.

(Der folgende Artikel von Harald Biskup ist erschienen in: Kélner
Stadtanzeiger vom 26. Marz 1987 — Red.)
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Mértyrerin ihrer Kirche oder Opfer wie Millionen?

“Papst Johannes Paul miBte das ganze Lager Auschwitz ehren”
Ubergetretene bewahrte ihre Identitit — Kritiker: Vereinnahmung
Als Jidin geboren, als Nonne vergast: Edith Stein wird seliggespro-
chen

Am 1. Mai wird Papst Johannes Paul Il. die in Auschwitz ermordete Karmelitin
Edith Stein im K&In-Miingersdorfer Stadion seligsprechen — als Martyrerin. Da-
durch konnte auf den (nicht erbrachten) Nachweis von zwei “Wundern*® verzichtet
werden. Kann die Kirche die als Jiidin vergaste Philosophin und Schwester als
katholische Martyrerin beanspruchen? Selbst im Karmel-Orden ist diese Frage um-
stritten.

Die Rampe in Auschwitz, die Edith Stein betrat, war nicht nur ihr
Berg Karmel, sondern wurde fiir sie zur sichtbaren Opferstatte Gol-
gatha um der geliebten Kirche willen. Die “Kirchenzeitung fiir das
Erzbistum KoIn® hatte die 1922 zum Katholizismus konvertierte jidi-
sche Philosophin und von den Nazis ermordete Karmelitin schon
ldngst zur “Martyrerin mit Judenstern® erklart, als Ende Januar aus
Rom die Nachricht (iber ihre Seligsprechung eintraf.

Dieser Eifer irritierte selbst gutwillige Katholiken. In den Leserbrief-
Spalten der Bistumsblatter wurde die Kernfrage gestellt, ob man
diese Frau, die zweifellos ein furchtbares Martyrium erlitten hat, als
katholische Martyrerin “vereinnahmen® dirfe: “Edith Stein ist we-
gen ihrer jidischen Abstammung nach Auschwitz gekommen, nicht
wegen ihres katholischen Glaubens.”

Warum wurden, wie aus Rom verlautete, fur die “Tugendakte“ im
Seligsprechungs-ProzeB nur die 20 “katholischen® Jahre im Leben
der Jidin begutachtet? Was fiir den Vatikan entscheidend gewesen
sei, dariber kdnne man “nur ratseln“, sagt Pralat Jakob Schlafke,
der als Kélner Bistums-Beauftragter fiir den ProzeB wie kein zweiter
die Akten kennt. Aber die “Zeit der Suche” bis zu Edith Steins Uber-
tritt zum Katholizismus sei “gebiihrend beriicksichtigt* worden.

In offiziellen Verlautbarungen wird der Leidensweg Edith Steins (Or-
densname: Schwester Teresia Benedicta vom Kreuz) als fast einma-
lig hingestellt. Das findet auch eine unverdachtige Kritikerin “un-
glicklich®: Maria Amata Neyer, heute Priorin des Kolner Karmels,
in dem Edith Stein ihre ersten fiinf Ordensjahre verbrachte. “Man
hétte deutlich machen missen, daB sie stellvertretend fur all die
Millionen Namenlosen geehrt wird, die den gleichen Weg gehen
muBten®“. So habe sie sich auch selbst gesehen.

“Der Papst miiBte das ganze Lager Auschwitz seligsprechen®, sagt
spontan auch Schwester Stanislaus (79) aus jenem Konvent im nie-
derlandischen Echt bei Roermond, in dem Edith Stein Ende 1938
Aufnahme fand. “Eine Martyrerin im klassischen Sinn“ sei sie nicht
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gewesen — trotz ihrer “menschlichen GroBe* und allem, was sie
habe erleiden miissen. “Nach Auschwitz“, empdrte sich noch deutli-
cher ein Leser in der Kélner “Kirchenzeitung®, “darf von Christen,
zumal sie einen erheblichen schuldhaften Anteil am Holocaust ha-
ben, nicht mehr auseinanderdividiert werden in “unsere“ Martyrer
und andere (Juden).”

“Wir gehen fir unser Volk*

Schwester Stanislaus hat die Verhaftungs-Szene im Kloster Echt
noch genau in Erinnerung: “Komm, wir gehen fiir unser Volk*, sagte
Edith Stein zu ihrer als Kloster-Pfértnerin untergekommenen Schwe-
ster. Darin drickt sich nach Ansicht des judischen Religionsphilo-
sophen Ernst Ludwig Ehrlich (Basel) “Verbundenheit mit einer
Schicksalsgemeinschaft” aus. Fir Katholiken, meint der Pionier des
christlich-jiidischen Dialogs, sei Edith Stein “eines der groBen
menschlichen Symbole, wie ihre Kirche Juden, welchen Glauben
diese auch immer gehabt haben mdgen, weitgehend im Stich gelas-
sen hatte.”

Die Frau, die der Papst jetzt ehrt, hatte 1933 vergeblich versucht,
Pius XI. durch Briefe zu einem Wort zum Schutz der bedrohten Ju-
den zu dréngen. Erst 1937 rang sich der Papst zur Enzyklika“Mit
brennender Sorge" durch, die sich kritisch mit dem Nationalsozialis-
mus auseinandersetzte.

Uberraschende Wende

Heute tate die Kirche, meint Ehrlich, “gut daran, Edith Stein nicht
nur als ihre Martyrerin zu reklamieren, sondern dartiber nachzuden-
ken, warum es zu diesem Martyrium kommen konnte.“ Damit aber
ist kaum zu rechnen.

Grund fiir Edith Steins Depotation nach Auschwitz am 2. August
1942 und ihren Tod in der Gaskammer eine Woche spéter sei, so
die zustandige Kongregation, nicht RassenhaB, sondern HaB gegen
die Kirche gewesen — eine Uberraschende Wende in der Argu-
mentation. Offenbar wollte man den seit 25 Jahren laufenden Pro-
zeB abkirzen: fur Martyrer ist der bei neuen Seligen geforderte,
im Falle Edith Steins bislang aber nicht gelungene Nachweis von
“Wundern® verzichtbar.

Noch 1982 hatte die Kdlner Karmel-Priorin Matia Amata Neyer in
der kulturpolitischen Zeitschrift “Frankfurter Hefte" festgestellt: “Wir
wissen, daB Edith Stein aller Wahrscheinlichkeit nach nie im KZ ge-
landet ware, wire sie “arischer* Abstammung gewesen.” Von Rom
héatte sich die Priorin “etwas mehr Sensibilitat* gewiinscht: “Flr vie-
le Juden ist das schon ein Argernis.“ Pralat Schlafke kann sich zwar
auch vorstellen, daB Juden an dem Ereignis des 1. Mai 1987 “zu
schlucken haben®, aber von “Vereinnahmung®, gar ungerechtfertig-
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ter, konne keine Rede sein: “Fiir die Kirche macht es keinen Unter-
schied, ob sie Judin war oder nicht.“ Freilich steht fiir ihn fest, daB
mit der Verhaftung, Deportation und Ermordung der judischen Kar-
melitin die Kirche getroffen werden sollte.

Was war geschehen? Am 26. Juli 1942 — Edith Stein lebte seit Sil-
vester 1938 im Kloster Echt — wurde in den katholischen Kirchen
der besetzten Niederlande ein Hirtenwort verlesen. Darin empdrten
sich die Bischdfe ungewohnlich scharf iiber die Juden-Verschlep-
pung nach Osten, erwéhnten ein internes Protest-Telegramm aller
christlichen Kirchen an die Besatzer dagegen — und daB die Deut-
schen darauf in Aussicht gestellt hatten, vor 1941 getaufte Juden
zu verschonen. Die Bischéfe lieBen sich auf den Handel nicht ein,
protestierten gegen das an alleniJuden begangene Unrecht. “Die
Rache folgte auf dem FuBe"”, kommentiert Pralat Schlafke, die “Ab-
schiebung® von etwa 700 katholischen Juden.

Die “getauften Juden“, urteilt Stein-Biographin Elisabeth Endres,
“gingen fiir die Worte der Bischéfe nach Auschwitz*. Allerdings: Die
Aktion war nur vordergriindig ein “Schlag gegen die Kirche®; in Wirk-
lichkeit war auch sie Teil der planmaBigen Judenausrottung, die
Edith Stein geradezu visionar vorausgesehen hatte.

Manche heutigen Darstellungen, so auch einer Dokumentation Pré-
lat Schlafkes von 1980, gehen dariiber hinweg, daB sie — nur allzu
menschlich — bis zum SchluB ihrem Schicksal entgehen wollte. Re-
nata Posselt, ihre Novizenmeisterin, widmete in ihrem kurz nach
Kriegsende verfaBten “Lebensbild“ Edith Steins ein ganzes Kapitel
dem Thema “Fluchtpléne”. Schlafke weist die Vermutung der Kélne-
rin Inge Moosen (76), Autorin einer demnichst erscheinenden Alter-
nativ-Biographie, zurilick, das “offizielle Martyrer-Bild“ solle nicht
“ins Wanken geraten”, die “Legendenbildung” haben Edith Stein
zu einer Martyrerin wider Willen“ gemacht.

In hochster Not, kurz vor der Deportation nach Auschwitz, be-
schwor Schwester Benedicta vom Sammellager Westerbork aus ih-
re Mitschwestern, im Schweizer Konsulat nach den angekiindigten
Ausreisepapieren fiir sich und ihre Schwester Rosa zu fragen. Zu-
vor, als ihr der Orden (aus Furcht vor Repressalien) die ihr zustehen-
de lebenslange Aufnahme verweigerte, hatte sie sich 1941 um Emi-
gration in die USA bemiiht.

Von der Oberin “verraten“?

Zum eigentlichen “Schicksalstag” ist, so Biographin Moossen, fiir
Edith Stein aber schon der 10. April 1938 geworden, der Tag der
Volksabstimmung iber den “AnschluB Osterreichs”. Seither wuBten
die Nazis, daB sie Judin war. In Schlafkes Dokumentation heiBt dazu
lapidar: “Bei der Stimmabgabe in Karmel fiel auf, daB Edith Stein
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sich. . . enthielt. Als Grund gab sie an, sie sei nichtarisch.” Inge
Moossen ist liberzeugt, daB nicht Edith Stein ihre Herkunft preisge-
geben hat, sondern ihre damalige Oberin; denn Renata Posselt gibt
das im “Lebensbild“ unumwunden zu. Diesen Widerspruch tut der
Pralat mit der Bemerkung ab, er halte die Begebenheit nicht fir
eine “Schllssel-Szene”.

War Edith Stein tatsichlich zu einem Lebensopfer bereit? Oder
woflr vieles spricht — nur im (bertragenen, mystifizierten Sinn?
Die Verfechter des Martyrer-Gedankens verweisen auf ihr “Testa-
ment“ von 1939. Darin bietet sie Gott ihr “Leben und Sterben“ an
als die “Suhne fir den Unglauben des jlidischen Volkes®. Die kriti-
sche, sonst keineswegs gangigen Denkschemen ihrer Zeit verhafte-
te Philosophin im Nonnen-Habit machte sich ohne Abstriche das
damalige Denken ihrer neuen Religion zu eigen, die sich flr die
alleinseligmachende Kirche hielt.

Ressentiments im Kloster

Dennoch hat sie auch als Nonne ihre judische Identitat nie verleug-
net. “Sie vertrug es schwer, wenn etwas (ber Juden gesagt wurde,
was sie in den Schatten stellte.” Freimiitig gestehen die Novizinnen
von damals heute ein, daB es “vielleicht auch unter uns Ressenti-
ments gegen Juden® gab. Liegen hier — im Konflikt mit ihrer Um-
welt und der existentiellen Sorge um ihre und ihrer Schwester Zu-
kunft — die Wurzeln fir Edith Steins “Testament“?

Die als Judin ermordete Katholikin Edith Stein, schrieb der Jude
Ernst Ludwig Ehrlich der Kirche ins Stammbuch, eigne sich nicht
zum Vorzeigen® und noch weniger “zur historischen Apologie“.
Man darf auf den Nachmittag des 1. Mai gespannt sein, wenn weni-
ge Stunden nach der Seligsprechung der Papst in Kéln mit dem
Zentralrat der Juden zusammentrifft.

Edith Stein, 1981 als siebtes Kind einer jiidischen Kaufmannsfamilie in Breslau
geboren, nannte sich schon als Oberschiilerin selbst Atheistin. In Breslau, Gottin-
gen und Freiburg studierte sie Philosophie, Psychologie, Geschichte und Germa-
nistik, 1922 trat sie zum Christentum Uber, lieB sich katholisch taufen und iiber-
nahm eine Stelle am katholischen Lehrerinnen-Seminar in Speyer. 1932 wechselte
sie zum “Deutschen Institut fiir wissenschaftliche Padagogik® in Miinster, das sie
kurz nach der Machtiibernahme der Nazis verlieB. Im Oktober 1933, als eine weite-
re wissenschaftliche Laufbahn aussichtslos war,trat Edith Stein in das Kélner Kar-
melkloster ein. Silvester 1938, nach der “Reichskristallnacht", ging sie in den nie-
derlandischen Konvent Echt bei Roermond. Am 2. August 1942 wurde sie von
der Gestapo verhaftet und ins KZ Auschwitz deportiert; dort starb sie eine Woche
spéater in der Gaskammer.
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AA 13: “Die Welt der geistlichen Berufe“

Hermann Stenger und Klemens Schaupp, Thesen zum Analyse-Ar-
beitskreis 13

I. Thesen zum gesellschaftlichen Hintergrund

1

88

Unsere westliche Industriegesellschaft ist gepragt von starkem
sozialem Wandel und einem hohen MaB an Mobilitat. Diese Fak-
toren erhéhen die Wahlmdéglichkeit des einzelnen, fiihren jedoch
auch dazu, daB sich viele Uberfordert fiihlen. Die Folgen sind
dann oft Geflihle der Einsamkeit, der Unsicherheit, der Orientie-
rungslosigkeit und Lebensangst.

. Religion hat vielfach nur noch die Funktion, einzelnen Menschen

zu helfen, ihre Grenzerfahrungen und Krisen zu bewiltigen. Im
politisch-6ffentlichen Bereich scheint sie keine Funktion mehr zu
haben.

Diese drohende Funktionslosigkeit zeigt sich u.a. darin, daB
kirchliche Dienste immer weniger in Anspruch genommen wer-
den. Diese politisch-offentliche Funktionslosigkeit hat Riickwir-
kungen auf die kirchlichen Mitarbeiter.

. Die Kirche als Institution bzw. das Amt (berufliche Rolle) wird

von den einzelnen eher als Last denn als Stiitze erlebt. Diese
mangelnde institutionell-gesellschaftliche Abstltzung bietet die
Moglichkeit, neue Wege in der Pastoral zu gehen, doch hat sie
auch zur Folge, daB ihr Gelingen immer ausschlieBlicher von der
personlichen Fahigkeit, dem Einsatz, der menschlichen Reife, der
Echtheit und Kompetenz des einzelnen Mitarbeiters abhéngt.
Vielfach erleben junge Leute im kirchlichen Dienst, daB sie der
Institution Kirche und dem kirchlichen Amt durch ihren Einsatz
erst wieder Ansehen verschaffen miissen; sie erleben sich gleich-
sam als zwischen zwei Fronten stehend (Gesellschaft — Institu-
tion Kirche).

Aufgrund dieser gesamtgesellschaftlichen Situation wird die Fra-
ge nach einem Lebensraum akut, in dem frei und ungezwungen
Uber Gelungenes und Nicht-Gelungenes, Erfolge und MiBerfolge
gesprochen werden kann.Vielfach fehlen solche Rdume.

Bei verheirateten Pastoralreferenten kann dieses Defizit auch da-
zu fuhren, daB die eigene Familie immer mehr diese Funktion
Gbernehmen muB; Uberforderung des Partners/der Partnerin ist
dann die Folge.

Die durch hohe Mobilitat und sozialen Wandel gekennzeichnete
Gesellschaft erfordert beim einzelnen ein hohes MaB an Fahig-
keit, das eigene Leben und die eigene Arbeit eigenverantwortlich
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zu strukturieren. Diese Fahigkeit ist nicht immer geniigend ent-
wickelt; erschwerend tritt hinzu, daB gerade Berufsanfanger oft
den Eindruck haben, von den Erwartungen anderer lberhduft
zu sein: es fallt ihnen oft schwer, die nétige Distanz zu gewinnen.

Thesen zur Personlichkeitsstruktur (Motivation) kirchl. Mitarbei-
ter

. Jede Entscheidung fiir einen kirchlichen Beruf ist immer von ver-

schiedenen Motiven beeinfluBt; es handelt sich dabei immer um
ein “Motivbiindel” (von verschiedenen Werten, Idealen, Einstel-
lungen und Bedirfnissen). Dabei gibt es Motive, die mehr an
der “Oberflache” liegen (dem einzelnen bewuBt sind) und sol-
che, die mehr im “Untergrund” als “blinde Passagiere® wirksam
sind (dem einzelnen nicht bewuBt sind). Die verschiedenen Moti-
ve kdnnen sich gegenseitig verstarken, oder sie kénnen einander
widersprechen. Besteht eine weitgehende Ubereinstimmung, so
kann von einer stimmigen Motivation gesprochen werden, be-
steht dagegen keine oder nur eine geringe Ubereinstimmung,
so kann von einer unstimmigen Motivation gesprochen werden.
Je stimmiger die Motivation ist, desto “stabiler” ist die persénli-
che und berufliche Identitat eines Mitarbeiters; je unstimmiger
sie ist, desto verwundbarer und labiler wird seine/ihre |dentitat
sein.

Besondere Schwierigkeiten im Hinblick auf das persénliche und
berufliche Wachstum bieten unbewuBte, nicht wahrgenommene
Anteile der Persdnlichkeit (unbewuBte Bedlirfnisse und Konflik-
te); Untersuchungen von L. Rulla zufolge belasten solche unbe-
wuBten Anteile der Persénlichkeit ca 60% aller Priesteramtskandi-
daten und Ordensleute: es handelt sich dabei also keineswegs
um ein Randphanomen.

. Am Beginn des Studiums bzw. am Beginn der pastoralen Tatig-

keit neigt jeder dazu, sich selbst und seinen Beruf zu idealisieren
(sein “Ideal-lch” steht im Vordergrund). Je langer er/sie in einer
bestimmten Gemeinschaft lebt bzw. eine pastorale Tatigkeit aus-
Uibt, desto mehr kommen auch unbewuBte Anteile der Personlich-
keit in den Blick und werden oft als belastende Grenzen erfah-
ren. Das Aufmerksamwerden auf eigene Grenzen kann zu einer
krisenhaften Verunsicherung flihren. Es tauchen Fragen wie die
folgenden auf: Ist das wirklich der richtige Weg fiir mich? Habe
ich mich getduscht?

Es besteht ein enger Zusammenhang zwischen einer stlmm:genf
unstimmigen Motivation und folgenden Persdnlichkeitsmerkma-
len:

— Integrationsfahigkeit (je stimmiger die Motivation, desto gro-
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Ber die Fahigkeit, unterschiedliche Erfahrungen, Bedurfnisse
zuzulassen und in die Gesamtpersonlichkeit zu integrieren;
je unstimmiger, desto stérker die Neigung, “unliebsame” Be-
dirfnisse abzuspalten und vom BewuBtsein auszuklammern);

— Lernfahigkeit (je stimmiger die Motivation, desto eher ist je-
mand in der Lage, von neuen Erfahrungen zu lernen; je un-
stimmiger, desto eher wird er dazu neigen, neue Erfahrungen
als Bedrohung oder Verunsicherung zu erleben und sie entwe-
der zu verdrangen oder mittels vorgefertigter Muster umzu-
deuten);

— Fahigkeit zur Zusammenarbeit (je stimmiger die Motivation,
desto eher wird jemand in der Zusammenarbeit eine Chance
und Bereicherung sehen; je unstimmiger, desto mehr wird
er zu Abhangigkeit oder Gegenabhéangigkeit neigen, wodurch
eine fruchtbare Zusammenarbeit sehr erschwert wird);

— Faébhigkeit, sich realistische und zugleich herausfordernde Zie-
le zu setzen (je stimmiger die Motivation, desto kreativer wird
die Spannung zwischen Ideal und Wirklichkeit erlebt; je un-
stimmiger, desto groBer die Neigung, sich unrealistisch hohe
Ideale zu setzen und dann bei deren Verwirklichung zu schei-
tern);

— Fahigkeit zu gesunder Selbstbestimmung (je stimmiger die
Motivation, desto weniger anféllig wird jemand fur MiBbilli-
gung anderer sein; je unstimmiger die Motivation, desto mehr
braucht er — um sein Selbstwertgefihl aufrechtzuerhalten —
die Zustimmung und Anerkennung anderer; MiBbilligung wird
ihn leicht irritieren);

— es besteht ein statistisch signifikanter Zusammenhang:

— zwischen einer stimmigen Motivation und dem Verbleiben
in einer Gemeinschaft (Orden) oder im Beruf;

— zwischen einer unstimmigen Motivation und einem spéte-
ren Austritt bzw. Abbruch des kirchlichen Engagements.

. Ohne eine langer dauernde qualifizierte und intensive Form der

Begleitung kann eine unstimmige Motivationsstruktur nicht veran-
dert werden; eine solche Form der Begleitung ist zeitintensiv und
fordert vom Begleiter ein hohes MaB an perséonlicher und profes-
sioneller Kompetenz.

. Der Lebensraum kirchlicher Mitarbeiter kann so beschaffen sein,

daB er die Entwicklung einer stimmigen Motivation férdert; er
kann sie aber auch hemmen.

Die Fahigkeit, der von Evangelii Nuntlandl geforderten eigenen
Evangelisierung nachzukommen, hdngt — was die psychischen
Voraussetzungen betrifft — also aufs engste damit zusammen,
wie weit jemand es gelernt hat, mangelnde Erfahrungen, unbe-
wuBte und konfliktbeladene Bedurfnisse zuzulassen (und sie
nicht abzuspalten!), damit sie so integriert werden kénnen.
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AA 13: “Die Situation der kirchlichen Berufe*

Klemens Schaupp, Bericht aus dem Analyse-Arbeitskreis 13

Wir beschrankten uns beim Austausch auf die Situation der Studie-
renden; der Ausdruck “kirchliche Berufe“ schlieBt Laien im kirchli-
chen Dienst mit ein.

— bisher gemachte Erfahrungen werden nicht “abgerufen — so
wird das angelernte Wissen oft als etwas Ubergestiilptes erfah-
ren;

— viele, die kommen, sind in einem “katechumenalen® Zustand;

— die “Ermachtigung zum Leben“ (H. Stenger) kommt zu kurz;

— in der Pubertat entwickeln sich die persénlichen ldeale — oft
passieren hier Fehlentwicklungen, so daB sich starre, einseitige
und unflexible Ideale ausbilden, die zur Entwicklung einer “ideo-
logischen Persdnlichkeit” filhren, die flr einen pastoralen Dienst
ungeeignet ist;

— ein Schlaglicht: in einem Priesterseminar kamen an einem Nach-
mittag drei Kandidaten zu einem Vorstellungsgesprach, alle drei
aus einer zerbrochenen Familie; sie kénnen oder wollen nicht
iiber ihr bisheriges Leben sprechen;

— viele Kandidaten bringen kaum Erfahrungen mit kirchlicher Pra-
xis mit; konkret: ein groBer Teil ist seit der Erstbeichte nicht
mehr beichten gegangen; ein ebenso groBer Teil besuchte bis-
her am Sonntag nur sporadisch die Eucharistie;

— viele sind — oft verwdhnte — Einzelkinder (ein Schlaglicht: Eine
Mutter bemerkte, als ihr Sohn von zu Hause wegzog, um Theolo-
gie zu studieren: “Gott sei Dank, jetzt muB3 ich dem Jungen nicht
mehr das Butterbrot schmieren®);

— viele haben vor dem Eintritt keine persdnlichen Freundschaften
gehabt und waren oft auch nicht in die Klassengemeinschaft in-
tegriert;

— viele sind mit persénlichen Problemen so besetzt, daB sie nicht
imstande sind, etwas aufzunehmen, sich mit neuen Fragen aus-
einanderzusetzen;

— oft kommen Leute mit viel gutem Willen, aber verschwommenen
und diffusen Vorstellungen dariiber, was es bedeutet, Priester
zu sein;

— die von E.H. ERIKSON angesprochene Identitatsdiffusion ist
kein spezifisch kirchliches, sondern ein allgemein gesellschaftli-
ches Phanomen;

— die Situation vieler Studienanféanger ist gekennzeichnet durch
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eine starke personliche Unsicherheit, die sich oft darin zeigt, daB

sie weder Kritik annehmen noch Kritik ben kdnnen;

ein anderes Zeichen von Unsicherheit: Sich-Verschanzen hinter

dem “objektiven Glauben der Kirche* — bei gleichzeitiger Unfa-

higkeit, Uber ihren persénlichen Glauben zu sprechen;

es scheint eine unheilvolle Konvergenz zu geben zwischen

schwachen Persdnlichkeiten, die sich fir das Priestertum interes-

sieren, und kirchlichen Interessen, die an kritischen Mitarbeitern

nicht/kaum interessiert sind;

bei einer Diskussion in einem Priesterseminar (ein Ehepaar war

eingeladen worden) &uBerten die Géaste folgende Wiinsche an

die Seminaristen:

Wenn ihr uns wirklich helfen wollt, dann muBt ihr

— unser Leben wirklich kennen

— personliche Erfahrung mit Gott haben

— selbst zusammen leben, damit lhr (iber Zusammenleben in
der Ehe sprechen konnt.
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Karl Gabriel

Lebenswelten unter den Bedingungen entfalteter Mo-
dernitat.

Soziologische Anmerkungen zur gesellschaftlichen
Situation von christlichem Glauben und Kirche

1. Einleitung

Im Einladungstext zu dieser Konferenz wird als Zielsetzung der Ta-
gung u.a. genannt: “Sie méchte die Mdglichkeiten der Vermittlung
zwischen Evangelium und moderner Industriekultur prifen. Sie
méchte verhindern helfen, daB das Evangelisierungskonzept bei
uns dazu miBbraucht wird, daB sich die Kirche ein weiteres Mal
der Moderne verschliet.” Zu den in diesem Text angesprochenen
Fragen und Problemen mdchte mein Referat einen Beitrag leisten.
Als Religionssoziologe méchte ich mehr Klarheit in die Frage brin-
gen, was es heute fiir die Kirche heiBt, sich die Moderne zu erschlie-
Ben oder sich ihr zu verschlieBen Grundlage meiner Uberlegungen
ist weniger eine allgemeine Religionssoziologie, als vielmehr eine
Soziologie des Christentums. Ich betrachte die katholische Kirche
und den Katholizismus als eine Teiltradition der Christentumsge-
schichte. Diese wiederum sehe ich eng verflochten in die Gesell-
schaftsgeschichte der Moderne, sowohl in ihrer Entstehung im west-
lichen Europa als auch in ihrer weiteren Entw:cklung bis in die Ge-
genwart hinein.

Die Aktualitat des heutigen Themas riihrt meines Erachtens daher,
daB gegenwartig eine bestimmte Epoche der modernen Industriege-
sellschaft zu Ende geht. Zu dieser Epoche gehérte auch eine spezi-
fische Form der Verflechtung von Gesellschaft, Christentum und
Kirche. Mit diesem Typus von Industriegesellschaft I1&st sich gegen-
wartig auch eine spezifische Verflechtung von Kirche und Gesell-
schaft auf. Wenn dies richtig ist — und ich werde es im folgenden
zu zeigen versuchen,- so wird heute um die Frage gerungen, wel-
che Rolle das Christentum und die Kirche auf dem Weg in eine an-
dere Moderne einnehmen sollen bzw. werden. Wie der Blick in die
Gesellschaftsgeschichte der letzten 200 Jahre lehrt, hangt davon
nicht nur die kiinftige Sozialform der Kirche ab, sondern auch die
Form der sich neu durchsetzenden Moderne. Vor diesem Hinter-
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grund betrachte ich die Schlisselbegriffe der gegenwértigen Diskus-
sion “Sékularisierung” und “Evangelisierung” gewissermaBen als
Kampfbegriffe in der Auseinandersetzung um ein neues Kapitel im
Verhéltnis von Christentum, Kirche und sich entwickelnder Industrie-
gesellschaft.

Die Industriegesellschaft alten Typs und insbesondere die Stellung
der Kirche in ihr haben sich im spaten 18. und 19. Jahrhundert “na-
turwiichsig®, d.h. ohne empirisch-wissenschaftliche Reflexion durch-
gesetzt. Es macht einen erheblichen Unterschied zur Situation im
19. Jahrhundert aus, daB heute ein anschwellender wissenschaftli-
cher Diskurs daran ist, die Naturwiichsigkeit der Gesellschaftspro-
zesse aufzuhellen und aufzuheben. Damit steigt zwar nicht unbe-
dingt die Rationalitdt gesellschaftsbezogener Entscheidungen,
aber in jedem Fall ihre Selektivitdt. Wenn sich heute in der Kirche
eine bestimmte Position im Verhaltnis zur Gesellschaft durchsetzt,
so verflgen wir Uber unvergleichlich mehr Wissen dariiber, welche
Alternativen damit ausgeschlossen sind. In der Folge davon wird
die Kirche — gleichgiiltig,ob sie es als Chance oder als Last empfin-
det — zum Subjekt von Entscheidungen. Die folgenden Ausfiihrun-
gen verstehen sich in diesem Sinne als ein soziologischer Beitrag
zum “Subjektwerden” von Kirche. Die Selbstvergewisserung und
Entscheidungsfindung in der Kirche sollen so umfassend wie gegen-
waértig moglich den Horizont von Alternativen kennen und mitbeden-
ken, aus dem heraus Entscheidungen ausgewéhlit und gefallt wer-
den. Die Entscheidung selbst ist eine Sache des Subjekts Kirche.
Die Reflexion dariiber primér eine Aufgabe der Theologie und nicht
der Soziologie.

Ausgangspunkt meiner folgenden Analyse wird das gegenwartig zu
Ende gehende Modell der Industriegesellschaft und das fiir sie typi-
sche Verhaltnis von katholischer Teiltradition und Gesellschaft sein.

Im zweiten Abschnitt werde ich die gegenwartige Situation der Kir-
che auf dem Hintergrund der Auflésung eines alten und der Emer-
genz eines neuen Typs von Industriegesellschaft analysieren.

In einem dritten Schritt geht es um die Optionen der Kirche ange-
sichts des gegenwartigen Wegs in eine andere, entfaltete Moderne.

2. Tradition und Moderne im Modell der klassischen Industriege-
sellschaft

Erst in jlngster Zeit und auch nur zaghaft erhalt die Analyse mo-
derner Gesellschaften neue Akzente. Vor dem Hintergrund der ge-
genwartigen Erfahrungen drangt sich die Erkenntnis auf, daB wir
es bisher mit einem Gesellschaftsmodell eingeschrinkter Moderni-
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tédt zu tun hatten. Es kommt in den Blick, daB sich im 19. Jahrhun-
dert ein Modell der Industriegesellschaft durchsetzte, das aus einer
komplexen Mischung traditionaler und moderner Elemente bestand.
Als wichtigster Indikator gesellschaftlicher Modernitat hat sich in
der Soziologie der Grad der Differenzierung der Gesellschaft in funk-
tionale Teilsysteme bewahrt. Die Beschleunigung aller Gesell-
schaftsprozesse und die Schnittpunktexistenz des Einzelnen im Ge-
genliber zu den funktional spezialisierten institutionellen Strukturen
von Wirtschaft, Politik, Familie, Wissenschaft und Religion stehen
in einem unmittelbaren Zusammenhang mit der funktionalen und
strukturellen Differenzierung der Gesellschaft. Der Durchbruch zur
scheinbar grenzenlosen Marktvergesellschaftung, die Etablierung
eines nur der eigenen Souveranitdt gehorchenden Staates und die
Ausgrenzung der Religion aus den Doméanen von Politik und Wirt-
schaft faszinierten die friihen Soziologen so sehr, daB sie die tradi-
tionalen Elemente des neuen Gesellschaftstyps weitgehend lbersa-
hen. So blieben etwa in Deutschland weite Teile des landlichen Rau-
mes und der kleinen Handwerktreibenden auBerhalb der Marktver-
gesellschaftung. Die funktional spezialisierten Berufsrollen reicher-
ten sich mit vielfaltigen Elementen standischer Ehre und Prestige
an und entfalteten erst in dieser Form ihre Bedeutung fir die mate-
rielle Existenzsicherung wie die psycho-soziale Stabilisierung des
Einzelnen. Selbst die Klassenspaltung,von Marx als das entschei-
dend Neue einer kapitalistischen, auf Marktvergesellschaftung beru-
henden Gesellschaft erkannt, wurde von sténdischen Orientierun-
gen Uberformt und erst in dieser Form zur sozialen Wirklichkeit von
Arbeitern wie Blrgern. Das vermutlich wirksamste und folgenreich-
ste traditionale Strukturelement der Industriegesellschaft des 19.
Jahrhunderts bestand in einer quer zur funktionalen Differenzierung
angelegten “Verséaulung“ der Sozialstruktur. Innerhalb der “S&ulen®
kam es zur Bildung groBer und sozial wirksamer “Milieus® mit deutli-
chen Milieugrenzen. In ihnen blieb die gesamte soziale Wirklichkeit
noch im Rahmen eines einheitlichen Deutungssystems interpretier-
bar. Die Milieus bildeten groBe Lebenswelten, an deren Grenze
Folgeprobleme der Modernisierung flir die individuelle Lebensfiih-
rung abgefangen und abgefedert wurden.

Die katholische Teiltradition des Christentums war eine der wirk-
samsten Kristallisationspunkte der Versdulung und Milieubildung im
19. Jahrhundert. Die sozial-strukturellen Voraussetzungen dieser Mi-
lieubildung waren sehr komplex. Sie gelang bezeichnenderweise
Uberall dort besonders umfassend, wo die Katholiken als eine star-
ke Minderheit in protestantisch oder sékular gepragte Nationalge-
sellschaften gerieten, wie in PreuBen -Deutschland, den Niederlan-
den und der Schweiz. Hier kam es zum Aufbau eines katholischen
Milieus als relativ geschlossenes, bis in den Alltag hinein wirksames
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Sondermilieu mit pridgenden sozialisatorischen Wirkungen fir die
nachwachsende Generation. Als soziale Basis dienten konfessionell
gepragte Sonderinstitutionen fiir alle relevanten Lebensbereiche, so
daB sich Interaktionsanlasse mit Nicht-Katholiken auf ein Minimum
reduzierten.

Mit der Milieubildung trug die katholische Teiltradition des Christen-
tums dazu bei, daB sich im 19. Jahrhundert ein Modell der Industrie-
gesellschaft durchsetzte, das durch funktionale Differenzierung
und Versédulung, durch stddtische Marktvergesellschaftung und
landliche Reservarte, durch eine funktional spezialisierte Berufs-
struktur und stéandische Berufsorientierungen gekennzeichnet war.
Mit und in den traditionalen Elementen der Industriegesellschaft sta-
bilisierte sich die katholische Teiltradition selbst und wirkte gleich-
zeitig mit an der Durchsetzung eines Gesellschaftstyps einge-
schrankter Modernitat.

Im Rahmen dieses Gesellschaftstyps gingen institutionelles Chri-
stentum und Gesellschaft einen besonderen Modus der Verflech-
tung ein. Was als Sékularisierung und Entkirchlichung vom liberalen
Birgertum und der sozialistischen Arbeiterbewegung propagiert
und durchgesetzt wurde, nahm fiir das Christentum die Gestalt ei-
ner Verkirchlichung an. Christliche Sinngehalte und sie reprasentie-
rende Rollen erhielten ihren priméren, expliziten gesellschaftlichen
Ort in der Gestalt der Kirchen. Mit der Beschrankung verband sich
gleichzeitig eine thematische Reinigung und Selbstfindung des insti-
tutionellen Christentums auf einem neuen Niveau. Um nur ein Bei-
spiel zu geben: Die Befreiung des Papst- und Bischofsamts von
der Funktion des Feudalherren fiel nicht zuféllig zusammen mit dem
Beginn des theologischen Diskurses liber die Kirche in Gestalt einer
ausgearbeiteten Ekklesiologie. Im Konzept gesellschaftlicher Dif-
ferenzierung betrachtet entsprach die Verkirchlichung des Christen-
tums der einsetzenden Intimisierung der Familie, der Verstaatli-
chung der Herrschaft und der Kapitalisierung der Wirtschaft. Die
gleichzeitige Tendenz zur Versdulung der Sozialstruktur erlaubte
es der Kirche, die Vorteile der Differenzierung zu nutzen, aber deren
Folgeprobleme zu externalisieren. Nur so laBt sich meines Erach-
tens erklaren, warum es ausgerechnet im Rahmen der sich durch-
setzenden Industriegesellschaft des 19. Jahrhunderts zu einer histo-
risch einmaligen Bliite eines konfessionell gepragten, kirchenbezo-
genen Christentums kam. Thematisch gereinigt und institutionell ge-
starkt schuf sich das institutionelle Christentum eine eigene Domé-
ne innerhalb der Sozialstruktur. Es gelang ihr damit, im Rahmen
einer differenzierten, modernisierten Gesellschaft eine traditional ge-
préagte Lebenswelt zu errichten und zu stabilisieren.
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3. Die Auflésung der klassischen Industriegesellschaft und die Kri-
se der europdischen Kirche

Meine These, die ich weiter entfalten mé&chte, lautet kurz gefaBt et-
wa folgendermaBen: Die gesellschaftliche Entwicklung nach dem
zweiten Weltkrieg sprengte den Rahmen der europaischen Industrie-
gesellschaften des 19. Jahrhunderts. Unter Druck gerieten und auf-
geldést wurden vornehmlich die traditionalen Elemente des her-
kébmmlichen industriegesellschaftlichen Systems. Der Modernisie-
rungsschub der Nachkriegsentwicklung betraf die Kirche und die
Katholiken in besonderer Weise, weil sie zu den wichtigsten Tra-
gern einer Industriegesellschaft mit eingeschréankter Modernitat ge-
horten. Was als Krise der europédischen Kirchen heute erscheint,
hat seine sozialen Grundlagen in der Aufldsung des im 19. Jahrhun-
dert gefundenen Modells der Verflechtung von Gesellschaft und Kir-
che. Nachdem heute die halbierte Moderne zu Ende geht, steht
die Kirche in Europa vor der Frage, wie Sie es kiinftig mit der gan-
zen, entfalteten Moderne halten will.

Zur lllustration meiner These werde ich mich im folgenden vornehm-
lich auf die gesellschaftliche Entwicklung der Bundesrepublik bezie-
hen. Sie eignet sich dafiir im besonderen MaBe, weil sich hier der
angesprochene Modernisierungsschub mit besonderer Heftigkeit
und Schnelligkeit vollzogen hat. Der Umbruch erhielt in der Bundes-
republik nicht zuletzt deshalb einen revolutiondr anmutenden
Charakter, weil er in die Renaissance eines Modells halbierter Mo-
derne im Nachkriegsdeutschland gewissermaBen iliber Nacht ein-
brach. Die folgende Skizze kann dabei nur auf die augenfélligsten
Phanomene hinweisen. Okonomisch bestand das Modell der hal-
bierten Moderne in einer Art “Dualwirtschaft” mit einem Sektor vol-
ler, industriell geprégter Marktverflechtung auf der einen und einem
zweiten Sektor mit regional begrenzten, marktfernen Produktions-
und Erwerbsformen auf der anderen Seite. Heute nimmt man an,
daB die historisch einmalige Prosperitdtsphase in der Bundesre-
publik der 60iger und 70iger Jahre ihre auBerordentliche Dynamik
gerade aus der Auflésung bisher marktferner Produktions- und
Erwerbsformen bezog. Es geschah so etwas wie eine innere Kolo-
nisation. Kolonisiert wurden dem Marktkonnex bisher ferne Land-
regionen und dem Arbeitsmarkt bisher ferne Bevolkerungsgruppen.
Unter ihnen waren die Katholiken (iberreprasentiert. Auf der Ebene
der Sozialstruktur geriet das Gesellschaftsmodell einer Verflechtung
von Differenzierung und Versédulung unter Druck. Die Milieugren-
zen der groBen gesellschaftlichen Milieus brachen auf, allen voran
die unterschiedlichen Arbeitermilieus und das katholische Milieu.
Gerade die katholischen Bevolkerungsteile wurden mit bisher fir
sie unbekannten Mobilitdtschancen konfrontiert, so daB nicht nur
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fur die katholischen Eliten, sondern auch fiir das katholische Volk
die Milieugrenzen auf breiter Front zusammenbrachen. Was sich
heute in den Zeitreihen der empirischen Sozialforschung nieder-
schlagt, muB meines Erachtens auf diesem Hintergrund gesehen
und gelesen werden. Die Daten weisen daraufhin, daB der skizzierte
Umbruch sich tatsachlich in wenigen Jahren vollzog. So sank der
Anteil der regelmaBigen und ziemlich regelmaBigen Kirchenbesu-
cher zwischen 1968 und 1973 plétzlich von deutlich Gber 50% auf
35% ab (Kocher 1985). Wie die 1970/71 durchgefihrten Umfragen
zur “gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland” erkennen lieBen, hatte sich zu diesem Zeitpunkt die
Kirchenwahrnehmung der Katholiken schon der allgemeinen, gesell-
schaftlichen Kirchenwahrnehmung iiberraschend angenahert (Kauf-
mann 1973). Viele Katholiken sahen und erlebten sich in Spannung
und Konflikten zwischen dem von der Kirche reprasentierten Wert-
system einerseits und dem gesellschaftlichen Wertsystem anderer-
seits. Als Zentrum der Wertkonflikte erwiesen sich Wertorientierun-
gen, die die personlich verantwortete Daseinsgestaltung, die Frei-
heit zur Identitdtssuche und die selbstbezogene Umgestaltung der
Institutionen betrafen (Schmidtchen 1973). Die Ergebnisse lassen
erkennen, daB sich ein neues, distanzierteres und differenzierteres
Verhdltnis der Katholiken zu ihrer Kirche durchgesetzt hatte. Das
Abschmelzen des katholischen Milieus fiihrte zu einem Individuali-
sierungsschub, der auch das Glaubensverstandnis und die Bin-
dung an die Kirche erfaBte. In der von mir eingenommenen Perspek-
tive kommt in den beschriebenen Phanomenen das Ende eines spe-
zifischen Verflechtungsmodus von Christentum, Kirche und Gesell-
schaft zum Ausdruck. Grundlage dieses Modus war ein Modell der
Industriegesellschaft, das Tradition und Moderne, Versdulung
und Differenzierung mit einander verband. Das konfessionell ge-
prégte, kirchenzentrierte Christentum gehérte zu den konstitutiven
Elementen des Modells einer halbierten Moderne. Es kann deshalb
nicht liberraschen, daB der Durchbruch zur entfalteten Moderne zu
krisenhaften Erscheinungen gerade innerhalb der katholischen Teil-
tradition des Christentums fiihrte.

4. Christentum und Kirche vor der entfalteten Moderne

Welche Gesellschaftsform zeichnet sich ab, wenn die strukturelle
und funktionale Differenzierung der Gesellschaft nicht mehr durch
eine Versaulung der Sozialstruktur gehemmt und begrenzt wird?
Darin steckt meines Erachtens der Kern der Frage nach der entfalte-
ten Moderne, auf den ich mich hier beschranken méchte. Auf den
entscheidenden Punkt gebracht, hat die Entsdulung der Sozialstruk-
tur weitreichende Veranderung der Integrationsform der Gesell-
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schaft zur Folge. In der versdulten Gesellschaft bleibt der Einzelne
einem einzigen Sektor der Sozialstruktur primér und dominierend
zugeordnet. Erst von diesem Sektor aus erschlieBen sich ihm die
tbrigen funktional ausdifferenzierten gesellschaftlichen Subsyste-
me. In der Sozialstruktur verankert erfahren die Gibrigen gesellschaft-
lichen Subsysteme von dem dominierenden Sektor her eine sinnhaf-
te Integration. Um dies idealtypisch zu illustrieren: Als Katholik ge-
boren steht meine primare Zuordnung zum kirchlichen Sektor fest.
Die ubrigen gesellschaftlichen Sektoren erschlieBen sich mir von
diesem Bereich her: Ich wahle und betatige mich in einer bestimm-
ten Partei. Ich wahle meinen Beruf aus einem bestimmten Spektrum
aus, andere verbieten sich mir von vornherein. Vom kirchlichen Sek-
tor aus steht mir ein Deutungssystem zur Verfligung, das alle gesell-
schaftlichen Sektoren und Erfahrungsbereiche umgreift.

In einer funktional differenzierten, entsaulten Gesellschaft wird der
Einzelne nicht mehr einem Subsystem primér zugeordnet. An des-
sen Stelle tritt das Prinzip der Inklusion, d.h. alle erhalten prinzipiell
gleichen Zugang zu allen Subsystemen. Die Teilnahmeformen an
den Subsystemen differenzieren sich in zwei komplementéar aufein-
ander bezogene Rollentypen aus: Die Rolle des speziell und profes-
sionell Handelnden in einem Subsystem und die Rolle des Teilneh-
menden. Professionell und speziell handelnd kann jeder nur an ei-
nem Teilsystem partizipieren, wahrend ihm alle anderen prinzipiell
zur Teilnahme in den Komplementérrollen, z.B. des Wahlers, des
Konsumenten, des Studenten, des Glaubigen offenstehen. Die Auf-
rechterhaltung eines hohen Differenzierungsgrades macht die Frei-
gabe von Entscheidungen des Einzelnen in der Wahl seiner spezi-
fischen Rollenkombination notwendig. Die Freigabe dient als struk-
turell notwendige Sperre gegentber Versaulungen der Sozialstruk-
tur im Sinne einer gesellschaftlichen Festschreibung bestimmter
Rollenkombinationen. Die Freigabe individueller Entscheidungen
hat zur Konsequenz, daB die Teilnahmemotive vom System her
nicht voll kontrollierbar sind, die Subsysteme sich Verdnderungen
der individuellen Motivlagen gegeniiber entsprechend offenhalten
mussen. Hochdifferenzierte Gesellschaften erfordern und erzeugen
einen hohen Individualisierungsgrad und verkleinern die Lebens-
welten. Kleine Lebenswelten bilden sich um Knotenpunkte gemein-
samer Rollenkombinationen, finden aber nur wenig Halt in der So-
zialstruktur. Die Differenzierung im hier angesprochenen Sinne —
dies mochte ich zusammenfassend hervorheben — verschiebt ge-
wissermaBen die Schwerpunkte gesellschaftlicher Integration von
“oben“ nach “unten“. An die Stelle eines gemeinsamen Deutungs-
und Wertsystems tritt die Freigabe der Entscheidung des Einzelnen
und die prinzipielle Teilnahmechance aller an allen Teilsystemen.
In Umrissen wird damit erkennbar, welche Herausforderung das En-
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de der Versaulung fiir die katholische Teiltradition des Christentums
mit sich bringt. Sie konfrontiert die Kirche mit einem strukturell ange-
legten Druck, die religiose Motivation und religiése Entscheidung
des Einzelnen freizugeben und sich reflexiv an den Glaubensent-
scheidungen der Menschen zu orientieren. Als Zweites 148t sich an-
‘merken: Der von der Kirche erwartete Beitrag zur gesellschaftlichen
Integration verschiebt sich in die Richtung, auch den Schwéchsten
die volle Teilhabe am gesellschaftlichen Leben zu ermdglichen.
Im folgenden gehe ich davon aus, daB damit etwas von der ge-
genwartigen Situation und Konfrontation der Kirche in den west-
lichen, européischen Gesellschaften auf den Begriff gebracht ist
und frage nach mdglichen Optionen und Wegen der Kirche ange-
sichts des gegenwartigen Entfaltungsprozesses der Moderne. Der
Einfachheit halber und in der Beschrankung auf denkbare Grund-
richtungen bietet sich die Reflexion dreier Alternativen an: 1. Der
erneute Versuch der Versaulung und Traditionalisierung, 2. Sich-Ein-
lassen auf die Moderne durch Innovation und Wandel der christli-
chen Tradition, 3. Der Versuch, die Moderne in ihren Schwéachen
zu uberholen.

Alle drei Alternativen implizieren je spezifische Konzepte der Evan-
gelisierung. |hre Gegensatzlichkeit schlieBt nicht von vornherein
aus, daB sie sich in der sozialen Realitat miteinander verbinden und
amalgamieren. AusschlieBlichkeit — wenn (berhaupt — diirfte sich
auf den Schwerpunkt und die Generallinie der kiinftigen Orientierun-
gen beschrénken. Noch ein HinweiB scheint mir wichtig: Keine der
drei Alternativen diirfte die empirische, schiere Existenz der Kirche
in Frage stellen. Differenzierte gesellschaftliche Bedingungen ma-
chen es im extrem mdglich, daB die Kirche als Organisation sich
zumindest mittelfristig beinahe auch ohne jeden Glaubigen erhalten
koénnte.

a) Neuversdulung und Traditionalisierung

Historisch betrachtet liegt es fiir die katholische Kirche geradezu
nahe, dem Ende der klassischen Industriegesellschaft mit demsel-
ben Muster zu begegnen, das sich am Ende der Feudalgesellschaft
als so erfolgreich erwiesen hat. Es kann deshalb nicht (iberraschen,
daB gegenwartig eine Reihe von Varianten beobachtbar sind, die
diesem Handlungsmuster entsprechen. Sie reichen von der Ableh-
nung der politischen und sozialen Grundlagen der Moderne auf
dem Fliigel der Traditionalisten, bis hin zu Handlungskonzepten,
die sich einer sozialwissenschaftlichen Rhetorik bedienen. So fallt
mir gegenwartig auf, daB gerade in der katholischen Kirche ein
neues Kapitel in der scheinbar “unendlichen Geschichte des Saku-
larisierungsbegriffs aufgeschlagen zu werden scheint. Zur Deutung
der gegenwartigen Situation greift man innerkirchlich zunehmend
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auf das Interpretament der Sékularisierung zuriick. Der Begriff er-
fullt dabei mehrere Funktionen gleichzeitig: Er erlaubt es, klare
Grenzen zwischen sdkularistischer Gesellschaft und Kirche zu zie-
hen. Er vermag die Emigration der Kirche aus der sich modernisie-
renden Gesellschaft zu legitimieren. Gleichzeitig macht er es mog-
lich, die strukturell bedingten Tendenzen zur kirchendistanzierteren
Christlichkeit und Katholizitat als illegitim zu definieren. SchlieBlich
vermag er die Gesellschaft als Objekt kirchlichen Handelns, als
Feld der Mission und Riickeroberung zu konstituieren. Vom Kampf-
begriff der Kirchengegner wandelt sich der Sakularisierungsbegriff
heute zum Kampfbegriff der Kirche im Gegenliber zur Gesellschaft.
Empirisch sekundiert wird diesem Riickgriff auf das Sakularisie-
rungskonzept gegenwdrtig durch Umfrageforschungen, die mit ei-
nem sehr engen Kirchlichkeitskonzept arbeiten und Abweichungen
von diesem Konzept als zunehmende Sékularisierung deuten. Zwei-
fellos wird auch der Begriff der Evangelisierung in diesem Kontext
benutzt. Er bedeutet hier die Konzentration der Krafte der Kirche,
um das sékularistische Europa neu mit dem Evangelium zu konfron-
tieren und in den SchoB der Kirche zuriickzuholen. Der missionari-
sche Impetus impliziert scharf geschnittene Grenzen zwischen der
Kirche auf der einen und zu evangehs:erender Gesellschaft auf der
anderen Seite.

Was |4Bt sich Uber die Chancen einer Strategie der Neuversaulung
sagen? Wenn die hier vertretene Perspektive richtig ist, dann ist
maéglicherweise eine Restauration der Kirche nach dem Vorbild
des 19. Jahrhunderts méglich. Unter den gegebenen gesellschaftli-
chen Bedingungen in den westlichen, entwickelten Gesellschaften
Europas erscheint aber eines hochst unwahrscheinlich, wenn nicht
unmdglich: Eine Restauration des Verhaltnisses von Christentum,
Kirche und Gesellschaft, wie es fiir die Situation vor dem Moderni-
sierungsschub charakteristisch war. Die Neuversaulung wirde heu-
te bedeuten, daB sich Kirche und Katholizismus als bestimmender
Faktor aus der modernen Gesellschaftsentwicklung in schrumpfen-
de Reservate traditionaler Lebensorientierung zurlickziehen wiir-
den. Es ware der Kirche gerade das, was ihr im 19. Jahrhundert
gelang, nicht mehr méglich: Auf einem neuen Niveau an der Ent-
wicklung einer balancierten Modernitat mitzuwirken. Als gesell-
schaftliche Kraft bliebe ihr die Hoffnung auf eine Entdifferenzierung
der Gesellschaft.

b) Sich-Einlassen auf die entfaltete Moderne

Was bedeutet es fiir den christlichen Glauben und die Kirche, sich
auf die entfaltete Moderne einzulassen? Bei meinem Anwortversuch
bleibe ich im Rahmen eines differenzierungstheoretischen Zugangs
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zum Verstandnis der Moderne. Schon von daher unterliegt meine
Argumentation engen Grenzen.

Die Fahigkeit von Glaube und Kirche, in einer hochdifferenzierten
Gesellschaft bestehen und deren Modernitat mitpragen zu kénnen,
héangt in der von mir gewahlten Sichtweise vornehmlich von zwei
Kriterien ab. Das erste Kriterium steht im Zusammenhang mit dem
Freiheitscharakter des Glaubens. Die Schnittpunktexistenz des Men-
schen, das Auseinandertreten der Lebenslagen und Lebenswege,
die Einzigartigkeit der Biographien und die Differenzierung der Er-
fahrungsrdume verlangen einen entsprechend individuell und per-
sonlich gepragten Glauben. Er muB fahig sein, in der diinneren Luft
der kleinen Lebenswelten sich einwurzeln und tiberleben zu kénnen.
Auf die groBen, einheitlich gepragten Lebenswelten, in denen der
Glaube als ein fester Bestandteil der geteilten Wirklichkeit erscheint,
wird er verzichten miissen.

Max Weber, bis heute einer der schonungslosesten, aber auch fein-
fuhligsten Analytiker der modernen Lebenswirklichkeit driickte dies
schon um 1920 so aus:

“Es ist weder zuféllig, daB unsere héchste Kunst eine intime und
keine monumentale ist, noch daB heute nur innerhalb der kleinsten
Gesellschaftskreise, von Mensch zu Mensch, im pianissimo, jenes
etwas pulsiert, das dem entspricht, was friiher als prophetisches
Pneuma in stiirmischem Feuer durch die groBen Gemeinden ging
und sie zusammenschweifte."”

(Max Weber, Wissenschaft als Beruf)

Von der Kirche verlangt die neue Situation eine konsequente Frei-
gabe des Glaubens. Ein Glaube, so laBt sich formulieren, der den
gegenwadrtigen gesellschaftlichen Bedingungen entspricht, ist ein
kirchlich nicht kontrollierbarer Glaube.

Die in allen westlichen, entwickelten Ladndern gegenwirtig zu be-
obachtende Differenz und Distanz der Glaubigen und ihres geleb-
ten Glaubens zum formellen Glauben der Kirche ist in dieser Per-
spektive eher ein Zeichen der Vitalitéit als der Krise des Glau-
bens. Um nicht miBverstanden zu werden: der befreite Glaube be-
darf der Kirche. Mit wachsender Differenzierung steigt die Bedeu-
tung der Kirche fiir den Glauben und seine Tradierung. Die Bedeu-
tung der Kirche fir den Glauben kann nur nicht mehr in der Kontrol-
le des Glaubens bestehen; gefordert ist vielmehr die Begleitung
und Unterstiitzung des Glaubens.

In den gegenwartigen Erfahrungen mit einem befreiten Glauben
zeichnet sich ein entsprechendes Bild von der Kirche ab. Sind die
Instrumente nur sensibel genug gewahlt, so kann man Umrisse die-
ses Bildes auch mit den Mitteln der empirischen Sozialforschung
eruieren. Das beste mir bekannte Beispiel bietet die Studie von An-
dreas Feige, in der er Jugendliche und junge Erwachsene zu ihren
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Erfahrungen mit Kirche befragte. Die dort zu Wort kommenden jun-
gen Erwachsenen méchten Mitglied in einer Kirche sein, von der
Feige hypothetisch folgendes Bild zeichnet:

— Begleitung ohne doktrindren Herrschaftsanspruch

— Glaubensangebote ohne eiserne Abonnementverpflichtung

— Tréstung ohne versteckte Drohung

— Bestatigung des Menschseins statt permanenter Verunsiche-
rung bei dem Bediirfnis nach menschlicher Lebenslust

— Praktizierung von Alltagswahrhaftigkeit, statt Abforderung um-
fassender Geldbnisse und fundamentaler Bekenntnisse

— Respektierung des personlichen Freiheits- und Entscheidungs-
spielraums bei gleichzeitiger Nutzung von Veranstaltungen, die
Gemeinschaft, Gruppenleben und Geborgenheit anbieten, aber
nicht aufdrangen. . .”

(A. Feige, Erfahrungen mit Kirche, Hannover 21982: Evangelisches

Verlagshaus)

Kommen wir zum zweiten Kriterium eines christlichen Glaubens,
der sich auf die entfaltete Moderne eingelassen hat. Hier geht es
um Anforderungen an die Praxis der Christen und ihrer Kirche. Ge-
fordert ist der Einsatz der Christen fiir einen gleichen und gerechten
Zugang aller am gesellschaftlichen Leben. Der Ernstfall dieser Pra-
xis liegt in der Option fiir diejenigen, die durch ihre Machtlosigkeit,
ihre Armut, ihren Mangel an Bildung und Handlungsféhigkeit aus
der Gesellschaft ausgegrenzt werden. Auch in diesem Punkt laBt
sich empirisch belegen, daB eine entsprechende Praxis und ein ent-
sprechendes Selbstverstdndnis unter Christen Raum gewinnt. Eben-
so gesichert ist die Erkenntnis, daB sich die Hoffnungen und Erwar-
tungen der Christen — der sogenannten kirchennahen wie der kir-
chenfernen — an ihre Kirche gerade in diesem Punkt wie in keinem
anderen treffen.

Wenn ich recht sehe, bilden die von mir hervorgehobenen Kriterien
eines der entfalteten Moderne angemessenen Glaubens auch
Schwerpunkte in dem der Konferenz zu Grunde liegenden Arbeits-
papier zur Evangelisierung (vgl. Heidenreich in diesem Heft)..

“Der EvangelisierungsprozeB8“ — so heift es dort — geht “lber
die Subjekte, die ihre Lebensfragen im Lichte des Glaubens ver-
handeln” (30). Zum zweiten rechnet das Papier die Option fir die
Armen zu den konstitutiven Elementen des Evangelisierungs-
konzepts.

Ich méchte an dieser Stelle noch einmal darauf hinweisen, wie hem-
mend sich meines Erachtens der Rlckgriff auf das Interpretament
der Séakularisierung fiir eine angemessene Orientierung im Verhalt-
nis von Kirche und Gesellschaft heute auswirkt. Es droht gewisser-
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maBen zu einer Sperre im Kopf und in der Wahrnehmung zu werden
mit einer Tendenz, die Realitat erst hervorzubringen, die es postu-
liert und beklagt.

Ein empirisch mindestens ebenso gut belegbares alternatives
Konzept hatte davon auszugehen, daB es selbst-aktive Felder des
religidsen und christlichen in der Gesellschaft gibt, deren Starkung
und Begleitung, vielleicht auch kritische Reinigung Aufgabe der Kir-
che ist. Gesellschaftliches und kirchliches Christentum hatten sich
gegenseitig zu befruchten. Statt dessen dient der Riickgriff auf das
Sakularisierungskonzept heute liberwiegend dazu, sich den Heraus-
forderungen durch die entfaltete Moderne zu entziehen.

c) Das Uberholen der Moderne

Die begriffliche Fassung des dritten, hier zu reflektierenden Entwick-
lungspfads greift auf eine Formulierung von Rosenstock-Huessy am
Ende des zweiten Weltkriegs zuriick. Im Uberholen der Moderne
sah er des Christen Zukunft.

Was kann es in der hier vertretenen Perspektive bedeuten, sich
nicht nur auf die Moderne einzulassen, sondern sie zu iiberholen.
Meine folgende Argumentation — dies ist mir wichtig anzumerken
— ist mit besonderen Unsicherheiten behaftet.

Die Entfaltung der Moderne — dies ist inzwischen beinahe zum All-
gemeingut geworden — hat auch ihre Schwéchen und Bruchstellen
offen zu Tage treten lassen. Es liegt deshalb der Frage nahe, ob
eine Option des christlichen Glaubens darin bestehen kdnne, sich
auf die Grenzerfahrungen der Moderne zu konzentrieren und darin
ein neues Verhaltnis zwischen Gesellschaft, Christentum und Kirche
zu realisieren?

Ich méchte mich an dieser Stelle mit zwei Hinweisen begniigen.
Die entfaltete Moderne — so war oben deutlich geworden — hat
einen Abbau kollektiver Lebensformen und eine strukturell erzwun-
gene Individualisierung hervorgebracht. Zahlreiche empirische Be-
obachtungen lassen gegenwartig die Frage zu, ob damit nicht Anfor-
derungen und Belastungen fir den einzelnen entstanden sind, die
nur noch von besonders qualifizierten Virtuosen tiberhaupt bewal-
tigt werden konnen, wahrend die Zahl der Scheiternden sténdig
steigt? Ist ein Gesellschaftsmodell lebensféhig, das den elementa-
ren, solidarischen Lebensformen so wenig Raum und Stiitze gibt?
Treiben die gegenwartig zu beobachtenden Prozesse der Singulari-
sierung der Lebensformen die Moderne in einen Kontinuitits-
bruch, jenseits dessen neue Solidaritaten und kollektive Lebens-
welten entstehen? Wer wollte solche Fragen mit einem sicheren Ja
oder Nein beantworten? Empirisch belegbar ist, da an dieser und
ahnlichen Bruchstellen der Moderne gegenwartig neue, kollektive
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Lernerfahrungen gemacht werden. Ob die “neuen Sozialbewe-
gungen“ aber die weiten Nischen des modernen Gesellschaftsmo-
dells nachhaltig Giberschreiten werden, erscheint mir fraglich.
Neben den inneren sind heute auch die &uBeren Grenzen der west-
lichen Moderne starker ins BewuBtsein getreten. Ist der Grad funk-
tionaler und struktureller Differenzierung, wie er fiir die entfaltete
Moderne charakteristisch ist, tatsachlich im WeltmaBstab universali-
sierbar? Liegt es nicht naher, in weltgesellschaftlichen Dimensionen
von einer Uberdifferenzierung im westlichen Gesellschaftsmodell
zu sprechen? Bestiinde dann eine sinnvolle Option des Christen-
tums heute darin — vielleicht zusammen mit den anderen Weltreli-
gionen — auf der ebene der Weltgesellschaft fiir eine eingeschrank-
te Modernitat einzutreten?

Wie séhe eine solche Moderne aus und welche Chancen der Durch-
setzung bestlinden fiir sie? Wenn auf Fragen dieser Art auch gegen-
wartig kaum schllissige Antworten zu geben sind, so darf man sich
ihnen sicherlich nicht entziehen.

Lassen Sie mich zum SchluB kommen: Die Entscheidung (iber den
kiinftigen Weg der Kirche ist Sache des Subjekts Kirche und nicht
des Soziologen. Dreierlei mochte ich aber festhalten:

1. EinfluB auf die kiinftige gesellschaftliche Entwicklung wird das
katholisch gepragte Christentum nur haben, wenn es sich nicht
in Reservate traditionaler Lebensfiihrung zuriickzieht und auf
das Scheitern des Projekts der Moderne wartet.

2. Ein Uberholen der Moderne, ohne sie vorher in ihren Grund-
elementen eingeholt zu haben, erscheint mir unmdglich.

3. Als Utopie kann die Perspektive des Uberholens dem “Sich-Ein-
lassen® auf die Moderne die nétige kritische Distanz zur Mo-
derne verleihen.
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Evangelisierungsversuche

“Darum sprich: So sagt der Herr: Ich will euch sammeln aus den
Vélkern, und ich will euch sammeln aus den Lédndern, dahin ihr
Zerstreut seid, und will euch das Land Israel geben. Da sollen sie
kommen, und alle Scheuel und Greuel daraus wegtun. Und ich
will euch ein eintrdchtiges Herz geben und einen neuen Geist in
euch geben und will das steinerne Herz wegnehmen aus eurem
Leibe, und ein fleischernes Herz geben, auf daB sie in meinen Sit-
ten wandeln und meine Rechte halten, und darnach tun. Und sie
sollen mein Volk sein, so will ich ihr Gott sein.“ (Hes 11,17-20)!

1. Einfihrung?

Wer innerhalb eines meditativen Gottesdienstes, wo in der Regel
der Einspruch nicht gerade gang und géabe ist, das Wort ergreift,
kommt leicht in den Verdacht, sich der Kritik zu entziehen. Letzteres
ist freilich nicht meine Art, und doch habe ich mich nach erster
Verwunderung dem Vorschlag gefligt, in einer Homilie zu unserem
Thema etwas zu sagen. Denn gerade im Wortgottesdienst kann ich
mir keine Abstraktionen leisten, sondern werde wohl konkret von
mir selbst etwas zu sagen haben.

Leo Karrer hat gestern davon gesprochen, daB wir uns (iber unsere
Hermeneutik Rechenschaft zu geben haben. Dies gilt nicht nur hin-
sichtlich unseres BewuBtseins und unserer Sprachspiele, sondern
auch im Sinne meiner eigenen materialen Hermeneutik, womit ich
meine Arbeits- und Lebenssituation, meine Biographie und meine
existentiellen Erfahrungen meine. Wenn schon die Texte des II. Vati- -
kanums in erstaunlicher Weise die Berufung des einzelnen hervorhe-
ben und zum Angeipunkt des Glaubens i{iberhaupt machen,® dann
diurfen wir dies auch fiir unser Theologietreiben ernst nehmen. So
darf man nicht nur der Predigt, sondern auch der Theologie wiin-
schen, daB darin ab und zu die explizite Ich-Rede vorkommt, damit
sich nicht der falschliche Eindruck breit macht, der Glaube und die
Theologie eines einzelnen Menschen wére bereits der Glaube und
die Theologie schlechthin.
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Frau Pissarek-Hudelist und Hermann Stenger haben gegeniiber der
(nicht zuletzt in der Kirche antreffbaren) Kalte, Gefiihllosigkeit und
Leidensunféahigkeit davon gesprochen (und Hesekiel tut dies auch
in seinem Text), daB Evangelisierung nicht ohne die Dimension des
barmherzigen Herzens zu denken und zu leben ist: Wem die Empa-
thie gebricht, der ist immer ideologisch! In dieser Hinsicht habe
ich in den letzten Jahren einen NachholprozeB durchlaufen, eine
eigene Art von Alphabetisierung, worin Worte, die ich seit Jahren
flieBend kannte, im Zusammenhang mit ganz bestimmten Begeg-
nungen und Erfahrungen eine neue, ganzheitliche (weil mit mir
selbst zusammenhangende) Qualitat erhalten haben. Dem Kopf ist
erst im nachhinein das Herz gefolgt. Ich habe den Eindruck, wir
haben in unserer Theologie ein UbergroBes Arsenal an Worten und
Argumentationen, das viel zu reichhaltig und zu verfiigbar zu Mun-
de ist, als daB es ein solches ganzheitliches Verstehen ermdglichte.
Mit dem Wortfeld der Evangelisierung sollte uns dies nicht leicht
widerfahren diirfen, weil es dabei gerade um dieses Verbindung von
Wort und Tat, von Lehre und Existenz geht. Die Rede soll also von
mir sein, von meinen Erfahrungen mit dem, was ich oft im nach-
hinein jetzt Evangelisierung von mir selbst nennen méchte: Nicht
daB ich sie schon erreicht hatte, vielmehr erfahre ich mich weit ent-
fernt davon, aber vielleicht habe ich doch ersplrt, wo es langgeht.
Es handelt sich um relativ hilflose Spuren der Evangelisierung, der
Umkehr in meinem Leben. Sehr detailhaft, fiir manchen gar nicht
viel, fiir mich jedoch entscheidend. Das Votum “Die Evangelisie-
rung beginnt bei mir!“ scheint ebenso akzeptiert wie unklar zu sein.
Denn sehr viel erzahlen wir uns gegenseitig nicht davon. Aber gera-
de solches Erzahlen brachte konkreten Bedeutungsgewinn.

Ich will damit beginnen. Erlauben Sie mir dabei die ungeschitzte
Rede, wozu ich auch Sie ermutigen will. Ich verstehe meinen Ver-
such als ein Durchbuchstabieren meines “Geistes” oder meiner “Be-
rufung” in dieser Communio unserer Tagung. Das Gesagte setze
ich dabei aufs Spiel der Kritik, Ergdnzung und Bereicherung durch
andere “Geister”. Vielleicht ein Anreiz, in dieser Art miteinander um-
zugehen und dabei die eigene Existenz auf solche Spuren hin zu
betasten: wo das Herz aus Stein zu einem Herz aus Fleisch wird.

Ich mochte nichts Appellatives sagen und auch keinen Druck aus-
Uiben, sondern einfach das héren lassen, was mich bewegt.

2. Radikalisierende Kraft des Singuléren
In der Kirche bin ich im Bereich der Wortverkiindigung “groB gewor-
den“. Als Kaplan habe ich viel Wert auf die Predigt gelegt und in

Homiletik habe ich dann auch promoviert. Meine “Bekehrung” vom

110



Ottmar Fuchs Evangelisierungsversuche

“Funktiondr des Glaubens” in der Pastoral zum etwas mehr als vor-
her mit-leidenden Menschen und damit zur Umkehr in Richtung auf
eine diakonale Pastoral vollzog sich in den letzten drei bis vier Jah-
ren in ganz bestimmten Begegnungen, insbesondere im Bereich
der kirchlichen Diakonie (vornehmlich in Einrichtungen des Caritas-
verbandes), wo ich gelernt habe: Die Grenzen des Glaubens sind
noch lange nicht die Grenzen der Diakonie. Die Begegnung mit hel-
fenden Menschen, die mit hilfs- und befreiungsbedirftigen Men-
schen umgehen und leben, hat Lebensrdume zutage gefordert, die
meine Theologie und meinen Kirchenbegriff verdndert haben. Die
vorbehaltlose Diakonie allen Leidenden ohne Ausnahme gegeniiber
erweist sich dann als unbeliebiger Bestandteil des Glaubens an die
unbedingte Liebe Gottes uns gegeniiber.

Nicht abstrakte Gedankenginge, sondern konkrete Begegnungen
mit Krankheit, Behinderung und Tod haben mich und dann auch
mein theologisches Denken radikalisiert und etwas heftiger als vor-
her gemacht. Der immer etwas von der Gegenabhéngigkeit bedroh-
te Kampf gegen die institutionellen Zwange der sogenannten Amts-
kirche ist demgegeniiber in den Hintergrund geraten und marginal
geworden. Darin zeigt sich so etwas wie die radikalisierende Kraft
des Singuléren in der eigenen Biographie, wenn letzteres insbeson-
dere in direkten Beziehungen und im Risiko wegbegleitender Begeg-
nungen (mit den Investitionen an Zeit und Treue) dauerhaft ernst
genommen und zu leben versucht wird. Dann gibt es nicht nur gene-
rative Themen, sondern vielmehr generative Begegnungen, die
nicht quantitativer Natur sind (allzu viele davon kann man sich nicht
leisten, will man nicht gerade darin kollabieren): als Quellen des
Lebens und als Erfahrung der eigenen Begrenzung. Dies hat nichts
mit falscher Opfer- oder Selbstlosigkeitsideologie zu tun, sondern
beruht auf dem Tatbestand, daB solche Begegnungen ihre Kraft
und Ressourcen in sich selber haben und entfalten. Nur im Singula-
ren (und nie im Generellen) kommen Wort und Tat in der eigenen
Existenz zusammen. Die eigene Leidens- und Mitleidensfahigkeit
entfaltet sich nicht abstrakt, sondern in der Wucht von meist sehr
wenigen, aber tiefgehenden Beziehungen. Unsere flachendeckende
Pastoral ist ausgesprochen geeignet, vor solchen Intensitdten zu
fliehen.

Wenn ich nicht von mir weg (nur auf andere zu) “evangelisiere”,
dann fallt mir ebenso Pauschales wie Appellatives leicht. Beziehe
ich die Evangelisierung freilich auf mich selbst als ihr Subjekt, dann
werde ich die konkreten Gebrochenheiten und Details erkennen,
in denen ich meinen Ort innerhalb des Glaubens und der Umkehr
einhole. Wie die Berufung des Christenmenschen vorerst ein Tatbe-
stand meiner eigenen Existenz ist, so beginnt die Verbindung von
Wort und Tat, von Glaube und Umkehr in den Mdglichkeiten und
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Unméglichkeiten meines in vieler Hinsicht begrenzten Lebens. Und
ich entdecke immer mehr: Wenn ich diese Selbstversuche der Evan-
gelisierung nicht wage, kann ich auch keine evangelisierende Pasto-
raltheologie betreiben. Dies ist im Grunde eine Binsenweisheit, aber
schwierig in der Praxis der Einzelheiten unseres Lebens.

3. Erfahrungen im Detail

Einige solcher Einzelheiten, wie sie fiir mich besonders in der letz-
ten Zeit sehr eindriicklich geworden sind, mdchte ich hier andeu-
ten:

3.1 Aus meiner naheren Verwandtschaft hat ein zehnjahriges
Madchen, das ich sehr gern habe, eine Erbanlage mitbekommen,
die verschiedene Formen annehmen kann, von leichteren bis zu
schwersten Behinderungen. Bei ihr sind nur leichte Sprachschwie-
rigkeiten und Verhaltensiiberraschungen wahrzunehmen. In den Fe-
rien kommt sie &fter ein paar Tage zu mir. Bei einem Spaziergang
im Sommer hat sie erzahlt, was sie in der Schule an Grausamkeit
und Aussperrung erlebt: weil sie in ihrer etwas braunlichen Hautpig-
mentierung etwas anders aussieht, weil sie zeitweise hilfloser ist
und anders reagiert als die anderen. Und sie hat mir dabei die im
Moment schlimmste Beschimpfung unter den Kindern erzahit, die
auch sie abbekommt: “Du hast ja Aids!* Und dann erzahit sie: “Ich
darf ja gar nicht heiraten, weil ich wegen meiner braunen Flecken
keine Kinder bekommen darf. Aber ich habe schon einen Freund,
den Martin, den ich gern sehe!”

Es hat mir die Eingeweide vor Schmerz und Wut zusammengezo-
gen: dariiber, was dieses Madchen auszuhalten hat. Das Schlimme
ist, daB ich selbst nicht viel dagegen tun kann, denn ich habe auf
ihre Lebenswelt keinen verdndernden EinfluB. Von dieser direkten
Begegnung mit “Benachteiligten® eréffnet sich mein Theologisieren
nicht mehr als auch oder beliebig diakonal, sondern als unbedingt
diakonal. Und die Rede von der Evangelisierung hierzulande kann
nur einen Sinn haben, wenn sie mit solchen Menschen zu tun hat!
Von daher ist mir zunehmend jede Theologie zuwider (und dies trifft
nicht zuletzt meine eigene theologische Vergangenheit), die in gene-
ralisierender Langeweile optionslos und ohne Bi3 daherkommt und
tiber alles Mogliche im “Sowohl-als-auch® ebenso ausgeglichen und
6de wie fliissig und gekonnt zu sprechen weiB. Spét genug liegen
mir zuweilen die Frage und das Schweigen naher als die Antwort
und das Reden.

Deswegen will ich nicht miide werden, dem Begriff der “Befreiung*
in einer Theologie der Evangelisierung einen zentralen Ort zu gén-
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nen. Und ich bin auch bereit, fiir diesen Kampf innerkirchlich (wie
es aussieht, in zunehmender Weise) “links* liegengelassen zu wer-
den, obgleich mich dieses Etikett, konservativ wie ich bin, lachen
macht.

3.2 Ein friiherer Theologiestudent hat sich nach langen und leidvol-
len Prozessen offen zu seiner Homosexualitat bekannt und sie ge-
lebt. Er ist HIV-infiziert. In den Begegnungen mit ihm spire ich sei-
ne Vitalitat, seine Lebenssehnsucht, seine Angste und Depressio-
nen. Und ich kenne die vielen ekelhaften Widerfahrnisse, die er als
homophiler Mensch gerade in kirchlichen Kreisen erfahren hat. Im
Anbetracht dieser Beziehung lasse ich mich auf keine schmierigen
Kompromisse zwischen Moral und Diakonie mehr ein, in denen die
Diakonie in das Ghetto der Moral gerét, wohingegen doch die un-
grenzte Diakonie ein integraler Bestandteil der Moral zu sein hat-
Und ich bin enttduscht liber das rémische Papier zur Homo-
sexueilen -Frage,weil dort in diffamierend-distanzierender Weise ge-
taufte und gefirmte Menschen nur als “homosexuelle Personen” be-
nannt werden: Auf diese Weise wird ihnen der Wiirdetitel der “Christ-
glaubigen® (wie er sonst in kirchenoffiziellen Papieren den getauf-
ten und gefirmten Mitgliedern der Kirche zukommt) aberkannt. Dies
trifft sich gut mit den Ressentiments der “Frommen*, die zum Teil
noch scharfer ausfallen als die der {ibrigen Bevélkerung.® Was wis-
sen denn “die da oben“ von der Erfahrungen unserer Kranken-
schwestern und Seelsorger/innen sowie der verschiedenen Mitarbei-
ter/innen im Caritasverband in ihrer Lebens- und Sterbebegleitung
der HIV-infizierten bzw. aidskranken homosexuellen Menschen:
iber deren Sensibilitdt und Menschlichkeit, ihren verletzten tiefen
Glauben und (ber ihre Fahigkeit, zu beten und mit Gott zu ringen?é

Abgesehen einmal von den kirchlichen Sozialgestalten des Caritas-
verbandes und vieler sozialer Initiativen in oder neben unseren
Pfarrgemeinden: Wenn die Kirche (iberregional auf eine mediale Er-
satzkirche setzt und auf der Ebene unserer Pfarrgemeinden in ihrer
Mehrzahl auch dominant nichts anderes als einen christlichen Welt-
anschauungskampf gegen die angeblich sakularisierte Umwelt be-
treibt, verliere ich allméahlich als an der helfenden und befreienden
Diakonie orientierter Theologe meinen Ort in den kirchlichen Berei-
chen, die hierzulande am meisten das BewuBtsein und die Realitét
“der Kirche® zu pragen beanspruchen. Man wird nach anderen So-
zialgestalten Ausschau halten missen, in denen die angedeuteten
christlichen Optionen in der Tat besser besprochen und verfolgt
werden kénnen. Wenn getaufte und gefirmte “homosexuelle Perso-
nen“ in unseren Pfarrgemeinden keinen Platz haben, dann wird
man wohl Gemeinden gestalten diirfen und miissen, wo sie in der
Gemeinschaft der Christen leben kdénnen.
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Zudem ist einem “Glauben” der Kampf zu erklaren, der die Diakonie
nicht aus sich entlaBt, sondern be- und verhindert: etwa Betroffenen
gegeniiber, die nicht das Gleiche glauben oder nicht nach den sittli-
chen MaBgaben der Kirche leben. Es gibt wohl nur einen legitimen
Vollzug der Mission, namlich den, daB sich Christ und Kirche selbst
evangelisieren und zur Verbindung von Wort und Tat bekehren. Dies
wird seine Wirkung in der Welt haben! Alle dem gegeniber artfrem-
den Strategien verdunkeln die Botschaft und sind buchstéblich
nicht notwendig. Wenn Christ und Kirche nicht in diesem Selbstvoll-
zug der Evangelisierung auf die anderen und insbesondere Benach-
teiligten zugehen, bereichern sie die Menschen nicht, sondern beu-
ten sie fiir die eigenen Herrschaftsinteressen aus.

3.3 Seit ein paar Jahren lebe ich mit einer Theologin in Wohnge-
meinschaft. Das damit verbundene “Ins Gerede Kommen* bis hin
zu mancher bissigen Bdsartigkeit erlebe ich auch in Solidaritat mit
denen, die ahnliche und schlimmere Anfeindungen von seiten be-
sonders “guter Katholiken® auszuhalten haben. In diesem Lebenszu-
sammenhang habe ich mehr als je zuvor, verbunden mit zum Teil
schmerzlichen Umstellungen, zunehmend miterlebt, wie Frauen die
“Priesterkirche“” und Theologie erleben, und {iber welche Erfah-
rungen, Reaktionen und Verletzungen insbesondere Theologinnen
allméhlich Kirche und Heimat nicht mehr zusammenbuchstabieren
kénnen. Deshalb kann ich die feministische Theologie nicht als ein
Exotikum unter vielen anderen ansehen, sondern betrachte sie als
ein Herzstiick theologischer, kirchlicher und christlicher Existenz.
Von dieser Theologie her ist viel und Ausschlaggebendes schiecht-
hin fir die Humanisierung fur Kirche und Gesellschaft zu erwarten.
An unserem Umgang mit Frauen und in ihrer Erfahrung mit uns
Ménnern in der Kirche wird sich entscheiden, ob (iber Jahrhunderte
hinweg aufrechterhaltene Ausfalle an Humanitat und ausgrenzende
Unterdriickungen aufgedeckt und beseitigt werden und ob wir eine
christlich-menschlichere Kirche und Gemeinde aufbauen kdnnen.
Natirlich kann ich diese Problematik hier nur andeuten, wie ich
Uberhaupt dartber gar nicht viel zu sagen habe: Die Frauen werden
dies selbst tun! Als Mann kann ich hier nur Ahnungen aussprechen
und das zunehmende Gespiir, daB ich immer nur die (meist schlech-
tere) Halfte bin und sage. Mir geht die sogenannte “Aufwertung®
der Frau in der Kirche als eine von vielen Notwendigkeiten nicht
mehr leicht Uber die Lippen. Wenn sie nicht ins Zentrum riickt, wer-
den sich die ekklesiogenen Strategien zur Repression von Frauen,
wie es ohnehin den Anschein hat, mit wachsender Harte durchset-
zen. Ich leide an der Ungeheuerlichkeit, daB kirchliche Sozialgestal-
ten in dieser Hinsicht sich schlechter verhalten als die meisten ande-
ren gesellschaftlichen Gruppen. Wo bleibt hier das Mensch- und
Christsein in der Kirche?
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3.4 In einem Kolloquium mit Studenten/innen zur Thematik des Ver-
haltnisses von Leben und Theologie hat mich eine Studentin direkt
gefragt: “Was machst du mit deinem Geld!“-“Ich bekomme 600 DM
im Monat, wieviel bekommst du?“ Diese Frage trifft meine 6konomi-
sche Stellung im Hochschulsystem, in der Kirche und in der Gesell-
schaft. Habe ich liberhaupt eine strukturelle Chance, Evangelisie-
rung zu lernen und zu lehren? Ist dieses Lernsystem nicht kontraef-
fektiv etwa dazu, von den Kleinen und Benachteiligten lernen zu
wollen? Welche Rolle spielen also wir in diesem “6Gkonomistischen”
Bediirfnissystem, von dem gestern Paul Zulehner gesprochen hat?
Zumal damit immer auch die Macht- und Herrschaftsfrage zu stellen
ist. Mein zweiter Doktorand, Manfred B6hm, hat im Sommer eine
Promotion abgeschlossen mit dem Thema “Reich Gottes und Ge-
sellschaftsveranderung®.8 Darin untersucht er unter anderem das
Verhéltnis des spaten Ragaz zu dem Evangelisierungskonzept. Das
Beeindruckende an Ragaz ist in diesem Zusammenhang, daB er
in der Mitte seines Lebens seine Professur aufgibt, um sich einem
Bildungsprojekt fiir Arbeiter zu widmen, wo er mit den Arbeitern
lebt und fir sie und mit ihnen die soziale Realitat im Horizont der
biblischen Botschaft bespricht. Dieses Beispiel trifft mich! Zugleich
weiB ich, daB ich die sicheren Pfriinde nicht leicht aufgeben kann.
Ich kann dies wahrscheinlich nicht, und will diese Unfahigkeit auch
nicht mehr tabuisieren. Hier liegt meine Grenze und zugleich meine
Aufgabe, mit dieser “Sozialhypothek” zurechtzukommen: hoffentlich
in meiner Freigiebigkeit, in der Ehrlichkeit, auch einfluBreichen Leu-
ten gegeniiber meine Meinung zu sagen, in der Lebensfiihrung, und
besonders darin, meine Stellung fiir die notwendigen Solidarisierun-
gen in Kirche und Gesellschaft einzusetzen, flir die Diakonie den
Mund aufzutun und die Arbeitsenergien an den notwendigen theolo-
gischen Optionen auszugeben. Auch darin: daB ich ab jetzt auf kei-
nen Fall noch “mehr* werden will! Natirlich gehort dazu (und dar-
Uber habe ich mit den Studenten und Studentinnen gesprochen),
wie ich mit meinen eigenen finanziellen Mitteln umgehe, die ich im-
mer mehr als “ungerechten Mammon“ ansehe, mit dem auch ent-
sprechend umzugehen ist (vgl. Lk 16,1-9). Da gerade Professoren
in dieser Hinsicht sehr empfindlich sind, mdchte ich klarstellen: Ich
spreche hier nicht rechtfertigend und auch nicht appellativ, sondern
ganz einfach von Problemen und Einsichten, die mir aufgegangen
sind und von denen ich glaube, daB sie etwas mit meiner Evangeli-
sierung zu tun haben.

3.5 Es ist noch kein Jahr vergangen, daB mein Vater gestorben ist.
Er ist an Krebs gestorben und die vielen Monate des Leidens und
unersetzlich tiefen Lebens gerade in der Sterbezeit haben mich tief
gepragt. Ich habe nie zuvor bis ins Mark hineingehend erfahren,
wie zerbrechlich und hilflos wir sind, was es bedeutet, wenn jemand
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leidet und Schmerzen hat, wahrend man selbst fast nichts tun kann.
Diese nahe konkrete Erfahrung menschlicher Sterblichkeit und Ohn-
macht spottet jeder meiner vorherigen Rede von der Endlichkeit
des Menschen und der Klage der Leidenden. Nicht daB ich das al-
les im Nachhinein fur falsch hielte, sondern vielmehr: ich entdecke
in der eigenen Existenz unerwartet intensiv die Bedeutung dessen,
was ich friher nur geahnt habe. Ich selbst habe Angst bekommen
vor dem schmerzhaften Sterben und spiire, daB3 darin der Tod in
seiner Miihelosigkeit etwas Erlésendes hat. Der Psalmist hat recht:
Unser Leben ist leicht, sehr leicht, “wie Gras!“ (vgl. Ps 90,5-6).
Kunstliche Gewichtigkeiten und Inszenierungen kann man sich
durchaus sparen. Ich stehe unvergleichlich mehr als vorher in die-
ser Perspektive: Im Angesicht dieses Todes wird mir mein Ende
zur realistischen Mdglichkeit im Leben. Alles ist nur eine Frage der
Zeit! Ich spire allmahlich, wie aus der Trauer diese eigenartige Be-
freiung steigt und wachst, die gerade in meiner Endlichkeit liegt.
Festzuhalten brauchte ich eigentlich nichts. Am Grund des Todes
glaube ich mehr denn je (um mit Karl Rahner zu sprechen) das
unendliche Geheimnis der rettenden Liebe Gottes, fiir mich, fir die
Toten, fir uns alle! Ich merke, wie ich mit meinen anderen Hilf- und
Erfolglosigkeiten (nicht zuletzt im Raum der Kirche) sowie den Er-
fahrungen meiner Grenzen anders umgehen lerne, Schritt fir
Schritt, ohne den Kampf aufzugeben, im Gegenteil! Was wir tun,
ist immer nur soviel wie ein Tropfen auf dem heiBen Stein. Aber
genau dieser Tropfen ist wichtig! Denn er ist ein Vorbote des “gro-
Ben Regens*, insofern ihm die Zukunft des Reiches Gottes gehort. 10

4. Offene Debatten um Optionen in der Praktischen Theologie

Vor mehr als zehn Jahren habe ich auf einer unserer Tagungen
die beruhigende Auskunft erhalten: “In der Pastoral sind wir alle
irgendwie einer Meinung, weil wir doch alle an einem Strick ziehen!
Es geht uns immer um das gleiche: um eine 'gescheite Praxis’!”
Zu leicht hat sich nach auBen hin in der Pastoraltheologie diese
Mentalitat eingebirgert, was nicht verhindert (hat), daB unter der
irenischen Decke dieses Einverstandnisses harte Widerspriiche ru-
moren, wie sie gemaB unserer Publikationskultur in manchen An-
merkungen durchkommen und wie sie zuweilen mit der Wirkung
unerwarteter Enttduschungen in universitdren Berufungsgeschich-
ten massiv werden. Wir begegnen uns freundlich; das ist gut sol!
Noch besser wére: wir begegneten uns genauso freundlich, nach-
dem wir uns die widerspriichlichen Meinungen gesagt haben. Nicht
darum, nur akademische oder relativ unniitze marginale Streitfalle
vom Zaun zu brechen, geht es hier, sondern um Prioritdten, wie
sie jedem von uns aus seiner eigenen personlich-ganzheitlichen
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Theologie heraus nicht nur aus dem Kopf kommen, sondern ans
Herz gewachsen sind. Vielleicht geht es dann nicht einmal mehr
um so anscheinend oder scheinbar zentrale Fragen, worin denn
nun die drei Grunddimensionen des kirchlichen Selbstvollzugs zu
benennen seien: in der Martyria, Diakonia und Leiturgia, oder in
der Martyria, Diakonia und Koinonia, oder ob iberhaupt primar nur
von Martyria und Diakonia zu reden sei, in deren Dienst sich Leitur-
gia und Koinonia befinden. Wenn wir uns schon zu den praktischen
Theologen z&hlen, dann diirfte es wohl auch unter uns um praktisch
bedeutsame Inhalte und konkret brisante Entscheidungen gehen:
Etwa dariiber, ob man fiir die politische und diakonale Dimension
der Pastoral forciert und offensiv zu kampfen und zu denken hat,-
oder ob es geniigt, in additiver Weise moglichst viele Prioritaten
zu sammeln und miteinander so auszugleichen, daB dadurch einige
wenige, aber entscheidende und profiliertere Optionen verhindert
werden. Letztes hat den Vorteil, daB géngige Beziehungen nicht
gestdrt und gewisse kirchenpolitische Schmerzgrenzen nicht er-
reicht werden miissen. Gerade fiir die kommenden Jahre pladiere
ich nicht fur eine stille, brave und machtférmige, sondern flr eine
aufsassige und (im Sinne des Magnificats) umstirzlerische Pastoral
und Pastoraltheologie.

Letztere ist natiirlich nicht méglich, wenn wir unter uns solche Kon-
flikte standig bremsen, sondern nur dann, wenn wir sie heftig aus-
und ertragen, auch aushalten. Wer mit seiner eigenen Person fur
Optionen einsteht, wird nicht umhin kénnen, mit Gesprachspart-
nern, die anderes favorisieren, in Auseinandersetzung zu geraten.
Eben dies ist zugleich die Bedingung dafiir, daB wir uns dann auch
in unseren Unterschieden akzeptieren und im Ernstfall gegenseitig
solidarisieren kénnen. Darin realisieren und zeigen wir, daB wir
selbst Kirche sind! Solidarisierung setzt namlich immer und Uberall
voraus, daB die Fronten klar sind und die Unterschiede auf den
Tisch kommen. Mir kommt dabei immer das Gedankenbild: Begeg-
neten sich zwei alttestamentliche Propheten in leibhaftiger Wirklich-
keit, sie kdnnten nicht anders als miteinander streiten, daB die Fun-
ken fliegen: Dabei sind sie im einen Buch der Bibel “friedlich® mit-
einander vereint.

Ferdinand Fromm hat uns vor Jahren moniert: Tut euch zusammen,
kampft gemeinsam fiir etwas: nach oben und unten, nach rechts
und links! Wir unterwerfen uns dagegen sehr leicht einem hausge-
machten “Divide et impera“: Individualistisch zerteilen wir uns
selbst und steigern damit unsere Beherrschbarkeit, wéhrend wir flei-
Big und intensiv von Gemeinde und Solidaritat schreiben. Ich kenne
das gut: Nicht selten ist es mir wichtiger, etwas zu Papier zu bringen
als in Kirche und Gesellschaft mit anderen etwas zu bewegen. Resig-
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nation beziglich der Praxis und Lust am gedruckten eigenen Wort
gehen eine eigenartig-signifikante Verbindung ein.

Ich méchte uns ermutigen, die ganzheitliche Berufung des Christen-
menschen auch fiir uns selbst ernst zu nehmen und zu reklamieren.
Dazu gehort der Mut, Wut zu haben, Arger zeigen zu dirfen und
manchen Kommunikationsentziigen und Sanktionen ausgesetzt zu
werden. Letzteres sollte freilich nicht bereits unter uns geschehen:
Vielmehr werden wir den eigenen Gefiihlen trauen dirfen und uns
gerade dabei gutbleiben. Man wird sich als Gegner benennen und
akzeptieren, ohne sich zu destruieren. Allein solche Offenheit verhin-
dert, daB wir uns “unterirdisch“ bekriegen. Diese hier nur angedeu-
tete Kultur der Optionsdebatte steht auch unter uns noch aus! Dies
verhindert, daB die deutschsprachige Pastoraltheologie insgesamt
eine prophetische Rolle in Theologie und kirchlicher Praxis spielt,
wohingegen doch die Prophetie das wohl zutreffendste Paradigma
far d1e1n Verantwortungshorizont der Praktischen Theologie skiz-
Ziert.

Damit ist nicht abgestritten, daB es unter uns individuelle Prophetie
gibt: Jeder ist auf der Suche nach seinen persénlichen und inhaltli-
chen Prioritaten, arbeitet dafiir und setzt sich dafur ein. Doch gibt
es wohl auch so etwas wie eine kollektive bzw. gemeinschaftliche
Prophetie, die ich bei uns in doppelter Weise sehe: einmal vor Ort
in der Zusammenarbeit mit den Studenten/innen, vielleicht auch mit
manchen Verantwortlichen in der Pastoral und in den Ordinariaten;
zum anderen hier in unserer Konferenz, wo wir versuchen, als
deutschsprachige Pastoraltheologen/innen in unserer Kirche nicht
Beliebiges, sondern Notwendiges zu Wort zu bringen.

Wer eine subjektorientierte Pastoraltheologie vertritt, wird sie dem-
nach in zweifacher und damit reziproker Weise subjektorientiert zu
verstehen haben: einmal beziiglich der Adressaten, zum anderen
aber auch in Bezug auf die Pastoraltheologen/innen selbst.'2 Dies
entspricht einer zweifach kirchenbezogenen Qualitat der Pastoral-
theologie und meint die Kirche um uns und uns als Kirche.

5. SchluBB

Nachdem ich nun andeutungsweise versucht habe, das, was Evan-
gelisierung sein kdnnte, einmal von mir persdnlich her einzubringen
(Abschnitt 3) und zum anderen auf uns als Pastoraltheologen zu
beziehen (Abschnitt 4), darf ich mit folgenden Gedanken zu Ende
kommen:

Wenn man die Blicher des Alten Testaments liest, stromt einem
noch (ber die Zeit hinweg und durch die Texte hindurch vitales
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Leben entgegen! Liebe und HaB, Ausschweifung und Siihne, Siinde
und Strafe, Entzweiung und Verséhnung werden erzahlt; und in al-
lem ist Gott beteiligt. Letzteres zeigen die Psalmengebete, in denen
er in allen maglichen und unmdoglichen Situationen als der Gott an-
gesprochen wird, der durch alles hindurch seinen Treuebund halt.
Dafiir steht der Bogen in den Wolken: das Zeichen des Gedenkens
Jahwes an seinen unbedingten Bund mit den Menschen (Gen
9,12-15). Etwas strukturell Ahnliches entdecke ich wieder im Kate-
chismus der Bauern von Peru “Vamos Caminando®, wo das ganze
Leben ins Evangelium hinein aufgenommen wird und umgekehrt.'3

Bei uns, so habe ich oft den Eindruck, fungieren Glaube und Verkiin-
digung oft als Eindammung von Leben. Jedenfalls gibt es nicht we-
nige Erfahrungen der Engflihrung des Lebens und des Christlichen
wie auch des Lebensverlustes (durch Behinderungen und Andro-
hungen) in kirchlichen Kontexten. Vitale Héhen und Tiefen menschli-
cher Existenz sowie gewagte Entscheidungen weichen der Routine,
der emotionalen Gleich-Gliltigkeit und der Langeweile. Fiir diesen
Zustand ist ein Doppeltes zusténdig, welches zugleich von den bei-
den entscheidenden Prinzipien der Evangelisierung getroffen wird:
Einmal erreicht die Verkliindigung nicht das ganze Leben (Verstand
und Herz, Gemeinde und Gesellschaft, Kirche und Welt u. &.), zum
anderen (und dies hangt mit dem ersteren zusammen) baut man
zuwenig auf die Fahigkeiten und Charismen aller Beteiligten, indem
deren Gegebenheiten nicht “abgerufen* werden und zur Entfaltung
kommen (etwa dadurch, daB sie bestimmte Gedanken nicht mehr
denken, geschweige denn tun dlrfen: Eine Sanktionsanalyse kirch-
lich reduzierten Lebens wiére sicher sehr aufschluBreich und im Er-
gebnis das Gegenteil von dem, was “Leben in Fille” sein kdnnte).
Wort und Tat, Glaube und Umkehr auf der Basis der Gemeinschaft
aller Charismen gerade einschlieBlich ihrer ausgetauschten Radikali-
taten und Einseitigkeiten waren dagegen die “Heilmittel®, welche
in der Theologie der Evangelisierung konzeptionell gerettet und zu
verteidigen sind.

Die Erfahrung des Glaubens im vitalen Leben und Leiden ist bis-
lang vielleicht in der Evangelisierungsdebatte zu kurz gekommen.
Paul Zulehner hat wohl recht, wenn er in letzter Zeit immer wieder
betont, daB alles daran h&angt, wie unter uns Gott zur Rede und
zur Erfahrung gelangt. Ein wichtiger Aspekt wird sein, daB wir dar-
auf vertrauen lernen, daB Gott vorhanden ist: in meinem Leben und
im Leben der anderen. Auch dies ist ein Moment dessen, was wir
theologisch “Indikativ der Gnade“ nennen. Ein weiteres wird sein,
daB Gebete, Sakramente und Gottesdienste als Ausdruck dessen
erfahren werden, daB Gott mit jedem von uns den Weg mitgeht,
durch Positives und Negatives, durch Héhen und Tiefen, und daB
er gerade darin jederzeit in Bitte, Lob, Dank und Klage ansprechbar
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ist. DaB Gott in den Menschen gegeben ist und daB er in allen Situa-
tionen mitgeht, ist ein Tatbestand seiner Universalitat in den Gebro-
chenheiten unserer Geschichte. Diese Anwesenheit des Heils in un-
serem Unheil darf ausfindig gemacht werden, indem wir uns gegen-
seitig auch in der Mystagogie helfen und lernen, Geschichten von
unserem Gottvertrauen zu erzahlen. Wenn Hauptamtliche in Pasto-
ral und Pastoraltheologie selbst verlernt haben, untereinander von
Gott zu reden, davon, wie sie ihn erfahren oder auch nicht erfahren,
dann ist dies eine traurige Sprachlosigkeit. Mag eine solche Sprach-
losigkeit Gber weite Strecken angebracht und immer wieder notwen-
dig sein: ebenso notwenig sind aber die stdndigen Versuche, die
Ausdriicklichkeiten dessen zu wagen und auszutauschen, wen wir
aufgrund unserer Erfahrungen und Theologie Gott nennen. Ein Dok-
torand in der Theologie hat mir vor einigen Monaten gesagt: “Wah-
rend meines ganzen Studiums habe ich am wenigsten davon ge-
hort, inwiefern und wie meine theologischen Lehrer an Gott glau-
ben.”

“Gott“ scheint ein wenig gefragtes Thema der Theologie zu sein.
Es ist aber gar nicht gut, dieses “Thema“ nur den sogenannten cha-
rismatischen Gruppen zu (berlassen und dort nur zu kritisieren.
Denn fiir sich und mit anderen der unbedingten Liebe Gottes innezu-
werden, um aus ihr heraus eine helfende und befreiende Praxis zu
gestalten und in dieser Praxis von Gott reden zu lernen, damit die
Menschen dazu eingeladen werden, selbst der unbedingten Liebe
Gottes innezuwerden: eben darin besteht der heilvolle und heilbrin-
gende “Regelkreis” christlicher Existenz!

Ich méchte uns jetzt Stille gonnen: um unser Leben, die Wurzeln
unserer Empathie und unseres Leidens zu spliren, um von daher
unsere Theologie in einem Herzen aus Fleisch zu verankern.# Dies
ist die Bedingung der Méglichkeit fir alles andere! Wenn wir dabei
einseitiger, streitbarer und riskanter werden, dann ist dies gut so:
denn darin liegt zugleich das Gestandnis unserer Ergdnzungsbe-
dirftigkeit und die Chance gegenseitiger Neugier und Solidaritat!

Anmerkungen

1 Diese Bibelstelle (nach meiner alten Luther-Bibel, die ich meist bei mir trage,
sowie die folgenden Impulse waren Bestandteil eines Wortgottesdienstes, der
am Donnerstagmorgen (24.9.1987) der Konferenz der deutschsprachigen
Pastoraltheologen in Wien stattfand. Gebetstexte waren der Psalm 103 und
das Magnificat.

2 Es ist nicht ganz einfach,die "Textsorte” des folgenden Beitrags zu bestim-
men: Innerhalb der Tagung war dies mein erster Versuch, vor Kollegen/ innen
nicht nur Uber “etwas” (hier iiber die Evangelisierung) zu sprechen, sondern
die Wurzeln des besprochenen Inhalts in meinem eigenen Leben aufzusuchen
und kundzutun. Die Veranstalter haben dies nicht unerheblich dadurch provo-
ziert, daB sie meinen Beitrag in eine Andacht einfligten und zum Ausgangs-

120



Ottmar Fuchs Evangelisierungsversuche

3

74
8

10

punkt eines Konferenztages machten, der das Ziel hatte, das Thema mit den
Beteiligten und mit Betroffenen zu verbinden. Unter den mir meist bekannten
Teilnehmern/innen der Tagung war mir atmosphérisch eine persdnliche Rede
maoglich, die natiirlich in der schriftlichen Publikation so nicht mehr durchzuhal-
ten ist; manches kann hier nur angedeutet werden. Dennoch habe ich mich
nach einigem Zégern fiir diese Verdffentlichung entschieden, weil auch wir
Theologen es wohl lernen diirfen, uns in den vertretenen Inhalten und favori-
sierten Optionen nicht bedeckt zu halten, sondern zu verausgaben. In dem
vorliegenden Nach-Versuch ist manches etwas ausfiihrlicher geraten als dies
im "Original” der Fall war.

Vgl. E. Klinger, Der Glaube an den Menschen — eine dogmatische Aufgabe,
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Vgl. dazu meine Gedanken zu Beginn des Beitrags: Die Evangelisierung als
theologischer Ort kirchlicher Medienpolitik, in: E. Schulz/H. Brosseder/ H. Wahl
(Hrsg.), Den Menschen nachgehen. Offene Seelsorge als Diakonie in der Gesell-
schaft (FS Hans Schilling), St. Ottilien 1987, 281-319, hier 281-283.
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11 Vgl. O. Fuchs, Theologie im Kontext, in: M. Bergeest u.a. (Hrsg.), Engagement
fur die Erwachsenenbildung (FS Werner Faber), Bamberg 1988, 26-38 (Kon-
taktstelle fiir Universitare Erwachsenenbildung an der Universitdat Bamberg).

12 Auch die auf die Theologen selbst bezogene Subjektbezogenheit kongruiert
mit besten gegenwairtigen wissenschaftstheoretischen Konzepten (wofiir es
hier keine Beleglast gibt) und ist nicht etwa eine unwissenschaftliche Subjekti-
vitat, welche die Objektivitat beeintrachtigte. Die durch den persénlichen Kon-
text gegebenen Grenzen, Schwachen und Stdrken des eigenen wissenschaftli-
chen Tuns sind vielmehr ein integraler Bestandteil strikter Wissenschaftlichkeit
und die Bedingung dafiir, sich in die Ergénzungsfahigkeit und damit in den
Austausch mit anderen Wissenschaftlern hineinzubegeben.

13 Vgl. Equipo Pastoral de Bambamarca, Vamos Caminando. Machen wir uns
auf den Weg! Glaube, Gefangenschaft und Befreiung in den peruanischen An-
den, Freiburg (Schweiz)/Minster, 3/1983.

14 "Herz aus Fleisch” meint hier die Fahigkeit und Bereitschaft zu empathischen
Erfahrungen und Betroffenheiten. Betroffenheit allein freilich ist noch keine
theologisch eindeutige Kategorie im Sinn einer (vom Evangelium her) inhaltli-
chen Authentizitat. Da also die Selbstevidenz von Betroffenheit tduschen und
auch vom Entscheidenden ablenken kann, braucht es die Orientierung an den
"Betroffenheiten”, wie sie in der Bibel erzéhlt werden (vgl. z. B. Lk 2,19; 7,13;
10,32; 24,32) und: Es braucht auch diesbeziiglich den ebenso annehmenden
wie kritischen Umgang der Christen miteinander. Es geht um ein "Herz aus
Fleisch" um des Evangeliums willen zugunsten der Menschen und um des
Menschen willen zugunsten der Realitdt, die Jesus Reich Gottes nennt. Ob
sich meine eigenen Grunderfahrungen und daraus gezogenen Konsequenzen
mit dem Evangelium vertragen, sei der mitchristlichen Einschdtzung ausge-
setzt.
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AM 3: “Die Leute auf dem Land als Subjekte der
Evangelisierung”

Josef Fischer, Das Modell 'Grundkurs Gemeindlichen Glaubens’
(GGG) in der Dibézese Passau

I. Elemente

1. Innewerden

Jemand hat schon einmal einen Grundkurs erlebt und gute Erfah-
rungen gemacht. Er/Sie hat aus der Ortsgemeinde eine Gruppe zu-
sammengebracht. Diese Leute haben sich einen Leiter gesucht und
fahren mit ihm von Freitag nachmittag bis Samstag abend weg. Der
Leiter hilft ihnen, daB KURS (Anlauf, Fahrt) genommen wird auf den
GRUND des je eigenen Lebens. Jeder(r) hat fur sich Zeit, darliber
nachzudenken und sich einfallen zu lassen, was flr seine christli-
che Lebensfiihrung und Lebensdeutung bestimmend war. Die Leute
WERDEN ihrer eigenen Geschichte vor Gott INNE.

2. Erzdhlen

Dann erzahlen sich die Leute ihre Geschichte, die aus Geschichten
besteht. Oft sind es Verletzungsgeschichten, immer unabgeschlos-
sen. Sie kommen immer in irgendeiner Weise von GEMEINDE her
und fiihren zu ihr hin. Ihre Glaubensgeschichten auBern sich ge-
meindlich.

3. Bibellesen

Die Leute lesen die Bibel. Es wird ein Text vorgegeben (Konfronta-
tion) oder von den einzelnen eingebracht, ein Text, der ihnen wah-
rend der Phase des Innewerdens und/oder Erzdhlens/Hérens ge-
kommen ist (Identifikation). Die aktuelle Situation der einzelnen er-
hélt so eine biblische, glaubige Benennung. Der GLAUBE, der sich
am Leben gebrochen hat, kommt zur Sprache, nachdem er zuerst
ins BewuBtsein gekommen ist.

5. Weitergehen

(Erst) an dieser Stelle wird gefragt, was nun zu tun ist, wie weiter
vor-gegangen werden soll, wie ER mit dem einzelnen und mit der
Ortsgemeinde weitergehen wird. ER wird mit uns weitergehen: Die-
ser Glaube unterbricht die bange Frage, ob ES mit uns weitergeht.

ll. Herkunit
1. Eine Erfahrung
Christen arbeiten immer dann ergiebiger (= einander annehmend
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und nicht gleich korrigierend, zielstrebig und nicht heillos verstrickt
und zerfahren, zuversichtlich und nicht nur deprimiert/deprimierend,
zufrieden und nicht perfektionistisch/destruktiv), am Werk der Ge-
meinde, wenn sie zunéchst sie selbst sein/sie selbst werden diirfen,
und wenn sie dies auch anderen zugestehen. Diese Erfahrung ha-
ben wir bei vielen Gemeindeberatungsvorgéngen in der Didzese
Passau gemacht. Planung, Durchflihrung, Bilanzierung etc. gelin-
gen nur dann, wenn die Beteiligten Subjekte sind: Menschen vor
Gott, in Freiheit verantwortlich fir die glaubige Gestaltung und In-
terpretation ihres Lebens. Dieses Subjekt-Sein lernt niemand durch
einen Merksatz, abs-trahiert von den taglichen Lebens (Kirchen-)
erfahrungen, sondern nur im ProzeB des Lebens selbst, eben am
eigenen Leib, z.B. im GGG.

2. Die Orientierung

Orientierungspunkt fiir einen GGG ist der Glaube, daB Gott mit je-
dem Menschen eine eigene Geschichte erdffnet hat und schreibt.
Wer den Grundkurs geht, Kurs auf den Grund seines Lebens nimmit,
erfahrt, daB seine Lebensgeschichte nichts anderes ist als Gottes
Geschichte mit ihm (Glaubensgeschichte). Bei diesem Gang auf
den Grund wird einiges zugrundegehen, andererseits kann ein
neuer Grund gelegt oder erfahren werden. Der GGG versucht mitzu-
helfen, daB sich der Christ seiner Wiirde bewuBt wird. Er soll zusam-
men mit den anderen aus einer tddlichen BewuBt- und Sprachlosig-
keit herauskommen, eben im Riickgang, im Zu-Grund-Gang auf sei-
ne einzigartige Wiirde als Berufener, Gesalbter, Geheiligter.

3. Die Grundlegung

Grund-Lage ist das eigene Leben und das eigene Nachdenken die-
ses Lebens, was hier Innewerden heiBt. Davon kann nicht dispen-
siert werden. Die Erfahrung eigener Wiirde braucht aber immer den
anderen (die Gemeinde). Darum ist die Erzéhlung, die an eigener
und biblischer Erfahrung aus-gerichtete (und keineswegs diffuse)
Erzdhlung unldslich mit dem Innewerden verknipft.

Hll. Erfahrung und Hoffnungen

1. Erfahrungen

In der Di6zese Passau sind diese Kurse mittlerweile weit verbreitet.
Es ist uns, der Gruppe, die das Ganze tragt, wichtig, daB die Leute,
die einen GGG beginnen, aus einem Ort stammen. Es soll kein Aus-
flug ins Unverbindliche werden, kein religiéser Wochenendtrip, wo
jemand seine Bekehrungsgeschichte ungefragt herumstreut, keine
Flucht vor der als ungeniigend erfahrenen pfarrlichen Realitat zu
Hause. Mit Vorliebe machen sich Pfarrgemeinderate und Verbéande
zusammen mit hinzugewonnenen Interessierten auf diesen Weg.
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Die Leute, die am GGG teilnehmen, sollen sich im Alltag des Lebens
begegnen. Erst dann hat dieser Weg seine Ernsthaftigkeit bekom-
men.

Die unbedingte Freiheitlichkeit beim ganzen Vorgang erschlieBt
das Vertrauen der kleinen Leute (der Sprachlosen), um die es dem
GGG geht. Andererseits wird durch das Ortsprinzip (Heimatprinzip)
der hohe Anspruch erfahren, der hinter diesem Weg steht, und der
fir uns etwas mit dem Anspruch Gottes an uns zu tun hat, fur die
menschliche Gestaltung der Lebensbedingungen hier und jetzt zu
sorgen.

Aus dem Vorgang erwachst anfanghaft Verbindlichkeit. Die Grup-
pe wird sich wieder treffen, und die Art des Umgangs wird auf die
alltagliche Arbeit in der Gemeinde abfarben und einwirken. Diese
Verbindlichkeit 1aBt auch die Leute eher ihres Glaubens froh wer-
den. In unserer landlichen Di6zese entsteht unter dem Dach der
Kirche ein Gesprachsnetz, das nicht exklusiv, sondern alle umfas-
send ist.

2. Hoffnungen

Kirchen und Gemeinden nur zu verwalten, ist auf die Dauer todlich
(langweilig). Oberste pastorale Prioritdt kommt dem Griinden von
Gemeinden in der bestehenden GroBkirche zu.

Nicht in der Technologie, im GewuBt-wie, sondern in der Theologie,
im Gott-weiB-es, liegt die Zukunft der Kirche. Zu fragen ist daher
nach der Kirche, die Gott am Herzen liegt, von der er trdumt, die
seinen Gedanken und seinen Wegen entspricht.

Griind-liches Subjekt seiner Kirche ist Gott selbst, der die Kirche
griindet, indem der Menschen be-ansprucht, be-ruft, Kirche zu sein.
Im Grundkurs gelangen die Berufenen und Heiligen auf den Grund
ihres Lebens, also vor jenes Geheimnis, welches ihr Leben im
Grund immer schon ist, kommen sie vor die Frage: Gott, was willst
du, daB ich tu? Was willst du, daB wir als Kirche sind und tun, damit
dein Volk wird?

Dieses Fragen nach dem Willen Gottes fiihrt zu einer neuen Politik,
zur menschenwirdigen Gestaltung des Lebens.

Literaturhinweise (Red.):

FISCHER Josef 1987, Von der Chance, Bruder unter Bridern und Schwestern zu
werden. Ein Erfahrungsbericht aus der Bundesrepublik, in: HOFFMANN
Paul (Hg.), Priesterkirche, Diisseldorf 1987, 307-316

ZULEHNER Paul M./FISCHER Josef/HUBER Max 1985, "Sie werden mein Volk
sein.” Grundkurs gemeindlichen Glaubens, Diisseldorf 31987

ZULEHNER Paul M. 1987, Das Gottesgeriicht. Bausteine fiir eine Kirche der Zu-
kunft. Mit Texten von Josef Fischer und einer Meditation von Rolf ZerfaB,
Disseldorf (hier spez.: 18-31)
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AM 4: "Alleinerziehende als Subjekte der Evangeli-
sierung”

Marianne Henkel, Zur Situation Alleinerziehender, ihren Anfragen
an Kirche und ihren Erfahrungen in einer Begegnungsstétte

1. Allgemeine Situation Alleinerziehender — hier bezogen auf al-
leinerziehende Miitter -

Alleinerziehende Miitter sind Frauen, die aus verschiedenen Griin-
den (Tod des Mannes, Trennung, Scheidung, unverheiratet sein)
gezwungen sind, ihre Kinder und Jugendlichen alleine zu erziehen.
Die zuriickbleibende "Leere” und die Isolation, in die sie von Gesell-
schaft und Kirche gedrangt werden, kennzeichnet ihre innere und
duBere Lage.

Alleinerziehende, zumal wenn sie geschieden sind, stehen am Ran-
de der Gesellschaft,mehr noch am Rande der traditionellen Kirchen-
gemeinden. Alleinerziehende, besonders Geschiedene, haben der
Kirche gegeniiber oftmals eine groBe Scheu.

Zu oft haben sie die Kirche als Hiterin einer Ehedurchhaltemoral
erfahren, der sie um ihrer selbst und um ihrer Kinder Willen nicht
folgen konnten.

Alleinerziehende Miitter erfahren mehr als alleinerziehende Vater,
daB ihnen die Kirche und die Gemeindemitglieder mit grdBerer
Distanz, Ablehnung und Vorbehalten begegnen.

2. Gemeinden und Alleinerziehende

— In unseren Kirchengemeinden leben zunehmend mehr Geschie-
dene und geschieden-wiederverheiratete Frauen und Manner.

— Hierdurch steigt auch die Zahl der Kinder, die mit einem Eltern-
teil oder aber in einer neugegriindeten Familie (Stieffamilie) le-
ben. Oftmals sind beide Partner geschieden, die dann Kinder
mit in die neue Ehe bringen.

— Viele Priester und Gemeinden sind auf diese Situationen wenig
oder garnicht vorbereitet; ihre Sprachlosigkeit und Sprachunfa-
higkeit dieser Personengruppe gegeniiber ist groB.

— Die Verkiindigung richtet sich lberwiegend an die Vollfamilie.
Geschiedene und Getrenntlebende erfahren Belehrung, aber we-
nig Ermutigung und Zuwendung als Hilfen fir ihr Leben und ih-
ren Glauben.
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— Angebote der Pfarrgemeinde z.B. Familien- und Pfarrfeste, Erst-

3.

kommunionfeiern u.&. sind auf die Vollfamilie ausgerichtet und
lassen keinen Raum fir die Teilfamilie, z.B. Alleinerziehende sind
fur die Arbeit gefragt; empfinden im geselligen Beisammensein
Isolation und Zuriickbesetzung.

Geschiedenen wird mit Vorurteilen begegnet, wenn sie die Kin-
der auf die Sakramente vorbereiten mdchten oder Lektoren- u.
Kommunionhelferdienste beim Gottesdienst iibernehmen wol-
len.

“Fragen Alleinerziehender an die Kirche”

(erstellt bei der Treffpunktleiterinnen-Konferenz, am 12.12.83 in
Aachen)

1

Wenn die Kirche in Verbindung mit der Aktion "Wéhle das Le-
ben” gegen die Abtreibung pladiert, miiBte sie konsequenterwei-
se den Frauen, die ihre Kinder austragen und in schwierigen Le-
benssituationen zu ihren Kinder stehen, ihre Hilfe und Unterstit-
zung anbieten.

. Alleinerziehende, die nicht standig von der Sozialhilfe leben wol-

len, milssen erwerbstétig sein.

Wo finden sie fiir ihre Kinder einen Platz im Kindergarten, Tages-
statte, Hort?

Wer finanziert eine Tagesmutter?

Alleinerziehende fiihlen sich in ihren existentiellen Problemen
von ihren Seelsorgern nicht ernst genommen und in ihren Le-
benssituationen nicht verstanden.

Wie werden Menschen, die in der Situation von Trennung und
Scheidung stehen, in ihrem TrauerprozeB begleitet?

Erfahren sie ebenso Zuwendung und Mitgefiihl wie beim Tod des
Partners?

Ist die Lebenssituation der Alleinerziehenden, insbesondere der
Geschiedenen, und ihre Problematik eine zu groBe Herausforde-
rung an die Kirche, daB sie immer noch unbeantwortet oder iber-
hort wird?

Modell einer Begegnungsstétte fir alleinerziehende Miitter mit
ihren Kindern

Ein Ort der Evangelisierung ist die Begegnungsstatte fur alleiner-
ziehende Mutter mit ihren Kindern.

"Was wir wollen” — "Was wir tun” — “Wie wir arbeiten”
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1. Was wir wollen

Die "Begegnungsstatte fiir alleinerziehende Miitter” will helfen und
beraten.

Sie will sein ein Ort:

— der Kontaktfindung,
— der gegenseitigen Hilfeleistung,
— und des verstandnisvollen Miteinanders.

Sie leistet somit einen Dienst der Kirche Frauen gegeniiber, die auf-
grund ihrer Lebenserfahrung und Lebenssituation besonders der
Zu-Wendung der Kirche bedirfen.

Kirche — Das sind alle, die zur Mitverantwortung und christlichen
Gemeinschaft aufgerufen sind.

Anliegen der Arbeit mit und fir Alleinerziehende:

— Befahigung, sich in der veranderten Situation anzunehmen, um
daraus das Leben positiv zu gestalten.

— Hilfen zur Integration in Gesellschaft und Kirche. Diese soll in
erster Linie durch Hilfe zur Selbsthilfe erfolgen.

2. Was wir tun
Die Begegnungsstétte fiir alleinerziehende Miitter bietet Hilfe unter
anderem zu Themen- und Sachbereichen an:

— Selbsterfahrung
z.B. Ich-Starkung, Entwicklung von Wir-Gefiihl, Weckung von
Spontanitét, Konfliktidsungsmaoglichkeiten (in Kleingruppen).

— Erziehungsfragen
z.B. Erziehen ohne Vater, Schulprobleme, Hausaufgabenhilfe,
Ablésung vom Elternhaus, (Erfahrungsaustausch, Gesprache
mit Fachleuten).

— Freizeit und Kreativitat
z.B. Feste im Jahreskreis, Werken, Modellieren, Spiel Mutter und
Kind.

— Fragen des taglichen Lebens
z.B. Umgang mit Behérden, Rechtsberatung — Auskunft, Haus-
haltsfiihrung

— Bildungs- und Ferienfreizeiten
z.B. Seminarwoche im Friihjahr und Herbst.

— Glaubens- und Lebensfragen
z.B. Meditation, Besinnungstag, theologische Information,
(Schuld — Vergebung, Sakramentenverstandnis. . ..)

3. Wie wir arbeiten
Die Begegnungsstétte ist in Tragerschaft der Region Ménchenglad-
bach im Bistum Aachen. Das Referat fiir kirchliche Frauenarbeit
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plant und veranstaltet die Angebote in Zusammenarbeit mit den Be-
troffenen. Eine Gruppe von Alleinerziehenden bildet einen Mitarbei-
terkreis.

Jede an der Mitarbeit Interessierte ist herzlich eingeladen.

Kinder und Jugendliche haben die Mdglichkeit, bei allen Angeboten
flr die Mitter, miteinander und unter Aufsicht zu spielen.

5. Wie Frauen die Begegnungsstétte erleben, Ausziige aus Brie-
fen, Berichten u. Zeichnung

Aussagen von Frauen auf die Begegnungsstétte hin:

1. Elisabeth, Mutter von 6 Kindern — getrennt-lebend
In der Begegnungsstétte finde ich Frauen, die wie ich, nach Tren-
nung und Scheidung dieselben Probleme haben.

Ich habe in der Begegnungsstatte durch Selbsterfahrungskurse und
Seminare ein neues Selbstwertgefiihl erhalten, das mir Mut macht,
mein neues Leben ohne Ehepartner selbstsicher leben zu lernen.

Hier fand ich Menschen die mir zuhoren!

2. Brigitta, ledige Mutter mit Sohn

Bereits wahrend meiner Schwangerschaft vor drei Jahren habe ich
Kontakt zur Begegnungsstatte fiir alleinerziehende Mdtter in der
NordstraBe aufgenommen.

Seitdem nehme ich dort an einem vierzehntagig stattfindenden Ge-
sprachsabend teil. Dort habe ich viel Ermutigung bekommen, mei-
ne Entscheidung fiir das Kind durchtragen zu kdnnen.

Ich gehe immer wieder gern in diesen Kreis Frauen, da ich die Offen-
heit, das Verstandnis und das Aufeinandereingehen dort sehr schat-
zen gelernt habe.

Jedes Gesprach gibt mir immer wieder neue Denkansté8e und ich
schopfe daraus Mut fiir meinen Alltag.

Seit Januar d.J. nehme ich auBerdem an einem Seminar mit einem
Familientherapeuten teil, bei dem es um Grenzerfahrung und Selbst-
findung geht. Dort lerne ich meine Gefiihle und Handlungsweisen
besser kennen und entdecke im taglichen Umgang mit Menschen,
die hilfreich fiir mich diese Erfahrungen sind.

3. Elisabeth, Mutter von 2 Kindern, inzwischen wieder mit ihrem
Mann zusammen.

Nicht die Institution Kirche hat mir Hilfestellung gegeben, sondern

die personliche Begegnung mit Gleich-Betroffenen. Es hat mir Mut
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gemacht, zu sehen, daB andere Frauen schon in ihrer Entwicklung
weiter waren als ich selbst in meiner Trennungssituation.

Der Sinn meines Lebens, der sich zuvor auf Partnerschaft und Fami-
lie nur bezog und durch die Trennung plétzlich in sich zusammen-
brach, wurde durch die Gruppenarbeit in eine neue Richtung gewie-
sen.

Ich selbst wurde mir langsam wichtig, ich begann mein persénli-
ches Glick in mir selbst zu finden und merkte, daB Gliick nicht
von einem Partner mir gegeben werden muB.

Die Gruppe machte mich stark und gab mir viel neue Hoffnung.

4. llse, Mutter von 5 Kindern, getrennt-lebend
Wie sah es ganz am Anfang aus?

Schon vom Frauenhaus aus bin ich zur Begegnungsstatte fir al-
leinerziehende Mitter gefahren.

Am Anfang nur um Uberhaupt etwas anzufangen und nicht zu Hau-
se alleine unterzugehen.

Mit der Zeit wurde die Begegnungsstatte mir immer mehr zu einer
Statte, wo ich mich wohlfithlen und zu Hause flihlen konnte.
Hier durfte ich endlich nochmal lachen, aber was noch wichtiger
war, hier durfte ich auch weinen, mein Herz ausschiitten. Es waren
Frauen da, die mich verstanden, die gleiches oder ahnliches erlebt
hatten;

ich wurde ernst genommen. Hier durfte ich meine Kinder mitbrin-
gen.

5. Petra, Mutter von 2 Kindern, geschieden
Zeichnung eines Lebensbaumes (anbei in Fotokopie)

6. Einblick in die Arbeit fiir und mit Alleinerziehenden geben zwei
Video-Filme, die in der Regionalstelle, Aachener Str. 27, 4050
Ménchengladbach 1, erhéltlich sind, u.z.:

1. Trennung — Was dann?

2. Mitter und kein Vater, Begegnungsstétte flr Alleinerziehende
(ganz neuer Film, wurde am 28.11.88 im WDR 3-FS ausge-
strahlt)
auBerdem:

Dokumentation

ZdK-Papier vom 28. Mai 1984 -Alleinerziehend — aber nicht
allein gelassen -

Gemeindekatechese

Brief Nr. 45 vom November 1985 Gemeinde und Alleiner-
ziehende -Auszlige aus einem Gesprach mit Alleinerziehen-
den-
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Herausgeber und zu beziehen:

Referat Gemeindekatechese in der Abteilung Verkiindigung
und Liturgie, Bischofliches Generalvikariat, Klosterplatz 7,
5100 Aachen.

WuBten Sie schon . ..

— daB jede 3. Ehe geschieden wird?

1983 wurden in der BRD 569.628 EheschlieBungen und 121.317
Ehescheidungen registriert.

— daB ca. 15% der Ehescheidungen 1982 im 5. und 6. Ehejahr la-
gen?

Eine stetige Zunahme der Ehescheidungen mit 13% in 1982 ist
zwischen dem 16. und 20. Ehejahr festzustellen.

— daB die Mehrzahl der Scheidungsantrage von Frauen einge-
reicht werden?

In der BRD wurden 1982 60% der Scheidungsantrdge von
Frauen, 31% von Mannern und 9% von beiden Partnern einge-
reicht.

— daB 95.165 Kinder allein im Jahr 1983 von der Ehescheidung
der Eltern betroffen waren?

— daB jedes 11. Kind in der BRD nichtehelich geboren wird?
1982 wurden 52.750 Kinder nichtehelich und 568.423 Kinder ehe-
lich geboren.

— daB die Zahl der alleinerziehenden Vater stetig zunimmt?
145.000 alleinerziehende Vater mit ihren Kindern lebten 1982 in
der BRD, das sind 16% der Alleinerziehenden.

— daB 60% der Mitter mit Kindern unter 18 Jahren 1982 erwerbsta-
tig waren.

Von den verheirateten Frauen mit Kindern waren 42% erwerbsta-
tig.

— daB in der BRD 1982 in 25,3% aller standesamtlicher Eheschlie-
Bungen mindestens ein Partner geschieden war?

— daB in der BRD 1982 in 15,7% aller standesamtlicher Eheschlie-
Bungen katholischer Paare mindestens ein Partner geschieden
war?

— daB vermutlich 30% aller zivil Geschiedenen ihre Ehe kirchlich
nichtig erklaren lassen kénnten? Diese Schatzung stammt von
Frau Martha Wegan, Advokatin an der Rota Romana.

Quellen: 1. Statistische Beilage Nr. 72 zum Amtsblatt der EKD, Heft 1 vom
13.1.1984. 2. Statistisches Jahrbuch 1984 fir die BRD, Hg. Statistisches Bundes-
amt, Wiesbaden. 3. Zahlenspiegel '83 und '84 des Verbandes Alleinstehender Miit-
ter und Vater, Bonn.
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Pastoraltheclogische Informationen (Pthl)
8 (1988) 135-138

AM 5: ’Unterdriickte Frauen als Subjekte der Evange-
lisierung”

Doris Mayer, Bericht aus AM 5
1. Tatbestdnde

Viel zu wenige Bundesbiirger wissen, wie viele Manner ihre Frauen
miBhandeln. Formen der Gewalt gegen Frauen sind

"— die physische Gewalt:
alle Arten von korperlichen MiBhandlungen: Schlége, Tritte, Ver-
letzungen. . .

— die psychische Gewalt:

seelische MiBhandlung verschiedenster Art: Beschimpfungen,
Herabsetzungen, Abhangigmachen, angedrohte und ausgeib-
te sexuelle MiBhandlungen .. ."*)
Die Dunkelziffer von MiBhandlungen an Frauen ist hoch. Man
vermutet, daB in der Bundesrepublik Deutschland jede 5. Frau
von ihrem Mann geschlagen wird. Untersuchungen dariber,
ob Frauen auch ihre Manner korperlich miBhandeln, gibt es
nicht. Man darf vermuten, daB sich etwa davon betroffene Man-
ner noch weniger dariiber duBern als betroffene Frauen.
Die Motive, aus denen heraus Manner ihre Frauen schlagen,
das psychische Profil der Manner, die dies tun, oder welche
interaktionellen oder psychomotorischen Mechanismen dabei
etwa ablaufen, sind noch nicht abschlieBend erforscht und ana-
lysiert.Immerhin lassen sich aus Erfahrung typische Verhaltens-
ablaufe im Zusammenhang mit Gewalt gegen Frauen feststel-
len. So sind es beispielsweise eher nichtige Anlasse, weshalb
ein Mann plétzlich unkontrolliert auf seine Frau einschlagt. Alko-
hol spielt nicht selten eine enthemmende Rolle, ist aber fiir das
aggressive Verhalten des Mannes allein sicher nicht ausschlag-
gebend.

2. Vorurteile der Umgebung

Wird die MiBhandlung einer Frau durch ihren Partner in der Mitwelt
bekannt, so quittieren die Mitmenschen dies in der Regel mit Vorur-
teilen:

— "Zum Prigeln gehéren immer zwei.”
— “Frauen, die sich schlagen lassen, sind dumm.” ”Sie sind selber
schuld, wenn sie sich priigeln lassen.”
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— "Gut, daB der mal Ordnung im Haus schafft!”. . .

Besonders verbreitet ist das Vorurteil, daB Frauen deshalb gepri-
gelt werden, weil sie unordentlich sind und zur Verwahrlosung nei-
gen. Dabei wird libersehen, daB ein Nachlassen der Kontrolle einer
Frau Uber sich selbst, ihren Haushalt und ihren Handlungsbereich
oft gerade als eine Folge der Demiitigungen durch ihren Mann anzu-
sehen ist.

3. Gefiihle miBhandelter Frauen

Die betroffenen Frauen fiihlen sich
”— wertlos, nicht mehr als Person geachtet
— erniedrigt und "am Boden zerstort”
— sind deprimiert, kaum noch ansprechbar
— haben groBe Angst um sich und ihre Kinder
— sind isoliert, unsicher, gelahmt
— sorgen sich um ihre Gesundheit
— sehen nirgendwo Hilfe
— kennen ihre Rechte nicht
— wagen nicht, mit jemanden dariiber zu sprechen oder von zu
Hause fortzugehen
— glauben nicht daran, daB es noch einmal besser werden
kann.”'*)

Sie fiihlen sich von daher kaum in der Lage,sich zu wehren oder
die Dinge von sich aus zu verandern. Vielmehr suchen sie die
Schuld immer wieder bei sich selber. Sie sind geplagt von Schuldge-
fuhlen.

4. Frauenhduser
” — dienen dazu, eine schnelle, unblirokratische Unterbringung fur
Frauen und Kinder zu ermdglichen und somit Schutz vor weite-
ren physischen und psychischen MiBhandlungen zu gewéahren.

— lassen Frauen zur Ruhe kommen in einer Atmosphéare des Ver-
trauens und Angenommenseins.

— sind ein Ort, in dem Kinder Zuwendung finden und Abstand
gewinnen kdénnen von erlebter MiBhandlung.

— bieten Hilfe in Konfliktsituationen und tragen zur Konfliktbewélti-
gung bei, um kiinftig solche oder ahnliche Krisen zu vermei-
den.

— unterstiitzen die Frauen in ihrem Selbstfindungs- und Entschei-
dungsprozeB durch fachlich qualifizierte Beratung und Hilfestel-
lung.”*)
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5. Ansétze und Anregungen zur Evangelisierung

Die Mitglieder des Arbeitskreises stammen aus verschiedenen Insti-
tutionen und Berufen. Jede/Jeder nimmt sich flir seinen Lebens-
und Arbeitsbereich eine konkrete Aufgabe vor. Die Vorstellungen
bzw. Vorsatze kdnnen und sollen hier nicht im einzelnen wiederge-
geben werden. Sie sind eindrucksvoll vielfaltig und anschaulich. All-
gemein gilt:

A) Fiir die Hilfe oder Beratung im Einzelfall:

— Die ersten Priigel sind schon zu viel. — Sobald man davon
etwas erfahrt, sollte man den betroffenen Frauen raten, et-
was zu unternehmen, und ihnen dabei helfen.

— Wenn Frauen zu den Institutionen kommen, in dem die Mit-
glieder des Arbeitskreises tatig sind, und von MiBhandlung
sprechen, so ist davon auszugehen, daB schon eine lange
Leidensgeschichte vorausgegangen ist. Selbst in die Frauen-
hauser gehen die Betroffenen eher zu spat als zu friih.

— Wenn eine Frau bereits Jahre lang von ihrem Mann miBhan-
delt worden ist, sollte man eine Beratung mit dem Ziel einer
Trennung oder Scheidung ins Auge fassen. Dies sollte auch
kirchlich als legitim bewertet werden.

B) Bei der Hilfe und der Beratung sollte man mit anderen Bezugs-
personen und -systemen, Organisationen und Einrichtungen
zusammenarbeiten.

Infrage kommen:
" — Frauenhauser
— Krankenh&user
— Polizei
— Rechtsanwalte
— Arzte
— Freunde, Verwandte, Nachbarn
— Sozialdienste der Kommune
— Sozial- und Jugendamt
— Wohlfahrtsverbande
— Beratungsstellen fiir Frauen in Not- und Konfliktsituationen
— Sozialdienst katholischer Frauen
— Deutscher Kinderschutzbund
— Evangelische und katholische Telefonseelsorge
— Pfarrer und andere Personen im kirchlichen Dienst.”*)

C) Die Mitglieder des Arbeitskreises sehen als Aufgabe von Offent-
lichkeitsarbeit an, daB iiber Gewalt gegen Frauen aufgeklart
wird. Vorurteile Sollten abgebaut, Einstellungen verandert wer-
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den. Anzustreben ist eine groBere Offenheit und eine allgemeine
Sensibilisierung fiir die Tatsachen und die Leiden vieler Men-
schen in Gesellschaft und Kirche.

*) Vergleiche das Faltblatt ”Nein zu Gewalt gegen Frauen — Aber was tun?"
Herausgegeben vom KFD-Zentralverband, 4000 Disseldorf 30.

Der Arbeitskreis wurde gehalten von Evi Meyer und Maria Schéafer.

AA 5: ’Unterdriickte Frauen als Subjekte der Evange-
lisierung”

N.N., Letzter Tag im Frauenhaus (I und Il)

/

Wir kamen mit traurigen Gesichtern und gehen mit traurigen Gesich-
tern; aber das Gehen ist schlimmer als das Kommen. Denn es fallt
uns schwer, von Euch zu gehen. Es war eine sehr, sehr schone
Zeit mit Euch allen. Aber einmal muBte der Tag ja kommen. Und
wir werden es nicht bereuen, einmal hier gewesen zu sein. Denn
das, was wir hier erlebt haben, werden wir niemals vergessen. Vor
allem Euch: Gabi, Gabriele, Gabi, Elli, Marianne und Lore: auch
nicht den Vorstand und die Ehrenamtlichen.

Wir hoffen, daB auch andere Frauen, die dieses Haus betreten, sich
auch so wohl fiihlen wie wir. Ihr habt sehr viel fiir uns getan, und
wir haben auch viel von Euch gelernt. Wofiir wir sehr dankbar sind.

Nun sind wir auf uns allein gestellt, was uns ja gar nicht gefallt.
Aber wir miissen es meistern und werden es Euch beweisen, so
schwer es auch ist.

Wir diirfen gar nicht an Morgen denken, wenn wir hier ausziehen.
Das ist bestimmt der schlimmste Tag, den wir hier erlebt haben.

Ihr werdet uns fehlen. Auch Du, Linda. Besonders Dein Humor, den
wir sowieso gebrauchen konnten. Jedenfalls Dank fir alles, fir die
Zeit und die Geduld, die ihr fir uns geopfert habt.

Es lieben Euch von ganzem Herzen
Eure Conny und Eure Ulrike mit Kindern.
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N.N. Letzter Tag im Frauenhaus
I

Es ist schon ein komisches Gefiihl. Ich dachte, wenn ich hier auszie-
he, tue ich es mit Freude, und doch ist es ganz anders.

Es gibt viele, die glauben, ich ziehe aus, weil ich Angst habe. Aber
das ist es nicht. Ich wiBte nicht, vor wem ich Angst haben miBte.
Nein, das ist es wirklich nicht. Ilch konnte es einfach nicht mehr
aushalten. Ich habe gemerkt, daB ich mich selbst zerstére.

lch war genau wie jede andere Frau, auch ich konnte nicht bis drei
zahlen, als ich hier ankam. Ich habe gelernt, mich zu wehren, sicher
zu sein, selbst zu entscheiden. So schén es war, so schlimm ist
es auch geworden. Ich dachte einfach, daB ich es nicht schaffe
mit den Kindern und dem Jugendamt und alles das. Ich hatte ein-
fach keinen Mut mehr.

Na ja, das ist ja eigentlich egal. Ich weiB, daB ich Euch vermisse.
Es war alles so schén.

Meine Gefiihle sind momentan beschissen. |hr werdet mir fehlen.
Die Zeit war zu schon. Es tut mir leid flr die Fehler, aber ich kann
mich nicht richtig konzentrieren. Ich habe ein Gefiihl, als miBte ich
jeden Moment sterben.

Oh Gott, ich habe solche Angst, mit den Kindern allein zu wohnen.
Ich habe solche Angst, daB ich es nicht schaffe. Was ich nie zuge-
ben wollte, kommt jetzt alles aus mir heraus.

Ich vermisse Euch alle sehr. Jetzt weiB ich erst, wie schon es war
mit Euch. Bitte verzeiht mir meine Fehler.
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Pastoraltheclogische Informationen (Pthl)
8 (1988) 140-145

AM 7: ”Behinderte als Subjekte der Evangelisie-
rung”

Andreas Hamer und Eugen Kempf: Thesen, Fragen und Deutungen
zu Modellen

1. Welche Rolle iibernimmt die Kirche in einer Welt von Behinderten
und Nichtbehinderten? Welche Bedirfnisse und Einstellungen pra-
gen sich in der Rolle der Kirche aus?

— Im BewuBtsein breiter Schichten der Bevolkerung ist Kirche so
etwas wie eine Wohltatigkeitsorganisation, deren (finanzielle) Er-
haltung und Unterstiitzung sich lohnt. In karitativen Einrichtun-
gen wird, fiir uns alle stellvertretend, jene Wohltatigkeit aus-
geiibt, die eigentlich unser aller Aufgabe waére. . . Diese Auffas-
sung ist wesentlich mehr von den Fantasien eines unruhigen
‘nichtbehinderten’ Gewissens als von Realitdtserkenntnis be-
stimmt. )

— Auf institutioneller Ebene entwickelt sich eine komplementére
Einstellung — ob bewuBt oder unbewuBt, das braucht hier keine
Rolle zu spielen: Karikative Tatigkeit bietet den Kirchen eine ein-
zigartige Maéglichkeit, die eigene Existenzberechtigung sich
selbst und anderen zu beweisen. Dies umso mehr, als die Exi-
stenz der Kirche in ihrer bisherigen Gestalt zunehmend in Frage
gestellt wird. Das karitative Engagement der Kirchen hat bekannt-
lich im Zuge der industriellen Veranderungen des 19. Jahrhun-
derts einen bedeutenden Aufschwung erlebt. Wahre christliche
Barmherzigkeit und Erkenntnis von Not soll nicht bestritten wer-
den. Gleichwohl ist jedoch festzustellen, daB jene Motivation
auch von anderen Beweggriinden durchzogen und durchwach-
sen war: der Angst und der Sorge um kirchliche Machtstellung,
Versuchen der EinfluBnahme auf Bevolkerung und Gesellschaft.
'Innere Mission’ sollte das entkirchlichte Volk vor den Gefahren
des Kommunismus retten. Die Empféanger und Adressaten sol-
cher Arbeit wurden damit Objekte kirchlicher Wohltétigkeits- und
Evangelisierungsbestrebungen, letztlich Objekte von Machtbe-
durfnissen. Dementsprechend heiBt es heute teilweise noch (zu-
mindest im protestantischen Sprachgebrauch): Diakonie an Be-
hinderten. In solchen Zusammenhangen kann die kirchliche Ar-
beit Behinderte (oder andere 'Klienten’) nicht ernst nehmen. Von
vorneherein ist ihre Rolle ja festgelegt; sie miissen herhalten als
Objekte kirchlicher oder diakonischer Politik.

— Entsprechendes spiegelt sich im Selbstverstandnis der Kirchen,
ob bewuBt oder unbewuBt: Kirche erscheint als eine Organisa-
tion von Nichtbehinderten, die sich freilich (religios-moralisch)
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dazu gerufen weiB, 'auch flir die Behinderten etwas zu tun’. Wie-
viel — das zeigen beispielhaft Treppen am Eingang von Kirchen-
gebauden. . . M{iBte die Kirche sich im AnschluB an 1.Kor.1,26ff.
nicht viel eher als Kirche von Behinderten verstehen? Dies setzt
allerdings eine Veranderung gesellschaftlichen BewuBtseins vor-
aus, in dem das Phadnomen der Behinderung nicht nur biolo-
gisch oder medizinisch, sondern eben gesellschaftlich interpre-
tiert wird (vgl. oben, AA 5,4).

2. Im Vorgriff, nicht als Ergebnis eines fertig verédnderten BewuBt-

seins, sollen hier einige theologische Deutungen versucht werden.

— Ausgangspunkt ist zunéchst eine Interpretation von Mk.2,1ff.
Was mit 'Siinde’ gemeint ist, darliber sollte man nicht spekulie-
ren oder fantasieren. Jesus lehnt das an anderer Stelle ausdriick-
lich ab (vgl. Joh. 9,3). Tatsache ist, daB z.Z. Jesu viel darlber
spekuliert wurde und daB solche Spekulationen offenbar ideolo-
gischer Deckmantel 'behindernder’ gesellschaftlicher Verhaltnis-
se waren. Behinderte hatten damals keinen Zutritt zur gottes-
dienstfeiernden Gemeinde. Indem Jesus die Siinde vergibt, er-
klart er nicht nur jede Spekulation fiir ungltig, sondern durch-
bricht vor allem die unsichtbare Mauer zwischen Behinderten
und Nichtbehinderten. Jesus vollzieht das, was die Begleiter des
Behinderten mit ihrer auBergewdéhnlichen Aktion vorweggenom-
men haben: Der Behinderte wird in die Mitte der anderen aufge-
nommen. Aus dem Ruckblick wird dann deutlich, was Stinde
wirklich ist: jene unsichtbare Mauer zwischen Mensch und Mit-
mensch, jene Ausgliederung behinderter Menschen, jenes
Sich-einander- und Sich-selbst-Behindern.

— "Einsam bist du klein, aber gemeinsam werden wir Anwalt des
Lebendigen sein” (F.K.Barth/P.Horst), m.a.W.: Einsam bist du
behindert ( fiir wen gilt das eigentlich nicht?), aber gemeinsam
werden wir — nicht nichtbehindert, aber — gemeinsam lernend
(E.K.) Anwalt des Lebendigen sein.

— "lIch glaube, daB mich Gott geschaffen hat. . .” — Hat Gott auch
die Beeintrachtigung kérperlicher, seelischer oder geistiger Funk-
tionen geschaffen oder gewollt? Hat er 'Behinderung’ (auch als
sozialen Vorgang, als Stinde und deren Folgen) geschaffen oder
gewollt? Will Gott 'Behinderung’? Alles kommt darauf an, diese
Frage nicht in abstraktem oder theoretisch-dogmatischen Sinn
zu miBzuverstehen. Sie driickt vielmehr das Problem der Selbst-
annahme aus: Will ich mich selbst so, wie ich bin — mit allen
Ungereimtheiten, Widerspriichen und Verkorkstheiten? “Black
ist beautiful”, zweifellos. Kann es dementsprechend ebenso hei-
Ben: "Behindertsein ist schén’?2 Ist diese Aussage in irgend-
einer Weise von der Wirklichkeit gedeckt, oder bleibt sie Wunsch-
fantasie, leere Parole? E.K.: Teils, teils.
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Riickblick: Wir haben uns in der Gruppenarbeit I&nger mit die-
sem ''teils, teils” beschiéftigt. Auch spdter sprachen wir noch
dariiber. E.K.: Natiirlich habe ich manchmal den Wunsch, die
Behinderung wére einfach nie dagewesen. . . A.H.: Stell dir vor,
du wérst einer von den schrecklich vielen Normalen geworden,
die sich bei allem nicht viel denken und die alles mehr oder
weniger als gegeben hinnehmen! E.K.: Das wér'auch nicht gut!
— A.H.: Ich mag natirlich nicht sagen: Ich bin froh, daB du
behindert bist. Aber andererseits muB ich doch sagen: Ich
freue mich, daB es dich gibt (so wie du bist, mit deiner Behin-
derung und deinem Nachdenken iber alles, mit deiner 'Rehabi-
litation’). Und hast du gemerkt: Hier auf der Konferenz haben
sich viele gefreut, daB es dich gibt, und waren bereichert durch
das, was du hier eingebracht hast...? E.K.: Dariber bin ich
auch froh! GewissermaBen ein gemeinsamer Versuch, J. Molt-
mangws These von dem Charisma der Behinderung zu interpretie-
ren.

Ein Versuch! Vermutlich werden wir immer bei dem Wider-
spruch jenes "teils, teils” stehen bleiben. Wichtig ist jedoch,
daB wir iiber eine rein negative Sicht der Behinderung hinaus-
kommen, wie sie sich etwa ausdriickt in dem Satz: 'Der heilige
Geist wirkt auch trotz Behinderung’. Nein, er wirkt in und durch
die Behinderung!

3. Gemeindearbeit ist Behindertenarbeit (nicht nur, aber auch); Be-
hindertenarbeit ist Gemeindearbeit. .. Ein AusschlieBlichkeitsan-
spruch, etwa im Sinne einer Verkirchlichung aller Behinderten-
arbeit, ist nicht gemeint, aber eine Entsprechung: Gemeindearbeit
und Behindertenarbeit haben miteinander zu tun. Eine Gemeindear-
beit hat nicht nur zuféllig mit Behinderung zu tun (oder eben auch
nicht), sondern wesentlich: Behinderung im obigen Sinn kennzeich-
net die Welt, in der wir leben und in der Gemeindearbeit geschieht.
In einer Welt der Behinderung kann Gemeindearbeit 'Rehabilitation’
sein — oder eben auch nicht.

Gemeindearbeit, die sich so versteht, vollzieht sich im Spannungs-
feld der beiden Selbsterfahrungen:

— Behinderung der Nichtbehinderten

— Nichtbehinderung (oder 'Rehabilitation’) der Behinderten
Solche Aussagen sind freilich immer in Gefahr, unzulassig verallge-
meinert zu werden und tatsachlich bestehende Unterschiede zu ni-
vellieren. Es geht jedoch tatséchlich nicht um eine billige Anbiede-
rung und Verbriiderung von oben. Gesucht wird vielmehr Selbster-
kenntnis im Zusammenhang einer Gesellschaftskritik, die nichts
mehr Oberspielt, sondern die objektiven Zusammenhénge aufdeckt
und darin die reale Grundlage von Solidaritat findet. Die Frage, was
Behinderte miteinander und was Nichtbehinderte mit Behinderten
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zu tun haben, kann nur von daher beantwortet werden. Solidaritat
heiBt dann Mit-Leiden im dreifachen Sinn:

P

Das Leiden eines anderen rithrt mich emotional an.

Wir fuhren eine gemeinsame Auseinandersetzung gegen das,
was unser Leben ’'behindert’.

Objektives, aber gleichwohl nicht bewuBtes Leiden bewuBt ma-
chen: Nichtbehinderte leiden objektiv nicht weniger, nur anders
an dem, was Behinderte behindert. Dies ist wieder nicht im Sin-
ne einer Nivellierung oder voreiligen Verbriiderung gemeint, son-
dern im Sinne des objektiven Erfordernisses einer tieferen Er-
kenntnis gesellschaftlicher Realitat.

Konkrete Modelle waren von diesem Ansatz her zu befragen.
In unserer Erfahrung spielt der CeBeeF (Club der Behinderten
und ihrer Freunde) eine groBe Rolle. Erstes Ziel des CeBeeF ist
Begegnung und Partnerschaft von Behinderten und Nichtbe-
hinderten. Weiteres Ziel ist die Selbsterfahrung der Beteiligten
in dieser Begegnung und konkrete Aktionen zur Uberwindung
'behinderter’ Umstande und Gegebenheiten: Behinderte und ih-
re Freunde sind in der Lage, ihr Leben in die eigene Hand zu
nehmen.

Viele Gruppen, in denen Behindertenarbeit geschieht, haben we-
niger anspruchsvolle Ziele. Behinderte werden gesammelt,
ihnen wird etwas geboten. Zur Organisation reichen, auch bei
gréBeren Gruppen, oft wenige Betreuer. Leicht spielt sich dabei
ein Oben-Unten-Gefélle ein. Wer betreut (und oft auch: bevor-
mundet) wird, braucht nicht selbst aktiv zu werden. Und wer
selbst betreut, hat seine Rolle schon im Vorhinein gefunden. Auf
diese Weise schiitzt man sich mitunter vor tiefergehender Selbst-
erfahrung.

In diesem Zusammenhang sind Rehabilitationseinrichtungen zu
befragen. Gerade auch kirchliche Einrichtungen. Wieviel Verwal-
tung, Management und Bevormundung ist tatsachlich noétig?
Warum soll Selbstverwaltung und Eigenverantwortung nicht in
viel héherem AusmaB moglich sein? Sind Fachkenntnisse und
Fachwissenschaften Hilfsmittel oder Machtmittel?

E.K. nennt Gottesdienst und Kirchentag als Veranstaltungen, in
denen 'Rehabilitation’ moglich ist: als Veranstaltungen, in denen
Gemeinschaft erlebt und Austausch von Erfahrungen und Er-
kenntnissen gefdrdert wird. (Im Hintergrund stehen vor allem
kommunikative Gottesdiensterfahrungen). Umgekehrt ist zu fra-
gen, wie weit kann man dort miteinander reden? Mithin, inwie-
weit ist der Gottesdienst behindernd oder 'befreiend’? Wir haben
unsere katholischen Gesprachspartner u.a. gefragt: Gibt es in
der katholischen Kirche behinderte Pfarrer? Darf es sie geben?
Oder behinderte MeBdiener? Oder Mdnche im Rollstuhl? — Falls
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nicht oder kaum: Wie behindert ist die Theologie? Inwieweit be-
hindert sie sich selbst?

5. Ideen zu einer weniger behinderten (oder sich selbst behindern-

den) Theologie: Behinderte als Subjekte der Evangelisierung,

— Ausgangspunkt ist die Frage: Was hat mir der andere zu sagen,
der Behinderte oder Mit-Behinderte? Nach P. Freire® muB der
Schiiler zum Lehrer (Schilerlehrer) und der Lehrer zum Schiiler
(Lehrerschiiler) werden — der Evangelisierende, Predigende,
Rechnende oder Lehrende also zum Hérenden und Lernenden.
Dann bedeutet Evangelisieren: miteinander offen werden und ler-
nen. Das Evangelium ist frohe, weil 6ffnende Botschaft: Wir ge-
hen anders miteinander um und entdecken im veranderten Um-
gang miteinander das Evangelium neu.

— Dies wird eine Veranderung kirchlicher Praxis bedeuten. Kom-
munikationstheorie ist nicht mehr ein Unterpunkt der Predigtleh-
re, sondern Predigtlehre wird zum Unterpunkt einer Kommunika-
tionstheorie, die vor allem danach fragt, wie die Stummen zu
Wort kommen.

— Theologie hért dann auf, eine geschlossene Theorie zu sein, aus
der an letzter Stelle Konsequenzen fiir die Praxis abgeleitet wer-
den. Sie ist vielmehr gemeinsame Deutung gemeinsamer Erfah-
rung auf der Grundlage biblischer Tradition. Nur fir die letztere
sind Theologen (in eingeschranktem Sinn) Fachleute.

6. Meditation iber den Stein, der uns behindert

Da liegt ein Stein im Weg. Der Stein behindert uns.

Erste Reaktion: Der Stein muB3 weg. Der stért (... und so gehen
wir meist mit Krankheiten und alltdglichen kleinen Srérungen um).
Aber dieser Stein geht nicht so einfach weg. Er steht nicht nur
fir diese Bordsteinkante, die abgeflacht, oder jene Treppe, die
durch eine Rampe ersetzt werden kbonnte. Vielmehr fir ein System,
das gedankenlos Bordsteinkanten und Treppen setzt.

Es ist einer von des Steinen, die wir uns gegenseitig in den Weg
legen — oder vielleicht auch uns selbst.

Es ist einer von den Steinen, die zentnerschwer auf uns lasten,
die wir nicht wollen und mit denen wir lieber anderen als uns
selbst das Herz schwer machen.

Einer von den Steinen, die wir bei uns selbst nicht wahrhaben wol-
len: die Angst vor dem Ausgelachtwerden, die Angst vor dem Drau-
Ben-davor-Stehen.

Einer von den Steinen, mit denen wir anderen Verletzungen zufi-
gen, wenn wir sonst im Glashaus sitzen, aber hinter der Ecke damit
werfen.

Ein Stein des AnstoBes.

Einer von den Steinen, die uns alle miteinander behindern.

Ein Stein, der zwischen uns liegt.
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Ein Stein von der unsichtbaren Mauer, die uns voneinander trennt.

Unser steinernes Herz, das Gott wegnehmen will aus unserem Lei-

be, um uns ein fleischernes Herz zu geben (Hes.11,19).

(Der Stein fallt laut horbar auf den Gabentisch)

Uns ist ein Stein vom Herzen gefallen.

Mein Stein ist auch euer Stein, das habt ihr gefihit.

Was mich behindert, behindert auch euch — ihr habt mich danach

gefragt, und wir haben es miteinander erfahren.

Der Stein ist noch da, er bleibt. Es ist ein Stein von Dauer, wie

die Behinderung. Aber er muB uns nicht immer behindern.

Mit dem Stein kénnen wir auch etwas anderes anfangen

— ein Haus bauen, in dem wir miteinander leben kbnnen;

— eine Briicke bauen, auf der wir miteinander gehen oder (ber
die wir zusammenfinden kénnen.

Das ist nicht als Redensart gemeint. Wir wollen keine Stimmung

machen, die nur die Eucharistiefeier verschénert. Der Stein ist von

Dauer.

Darum brauchen wir miteinander Ausdauer im Kampf fir eine Welt

ohne Steine.

Ohne Steine, die uns behindern.

Wir brauchen Ausdauer, um zu lernen, mit Steinen anders umzuge-

hen.

Ich allein bin nicht stark und ausdauernd genug. Keiner ist allein

stark und ausdauernd genug. Wir brauchen einander.

Anmerkungen

1 vgl. A. Hamer, Rehabilitation von unten. Der Platz der K&rperbehinderten im
Aufgabenfeld der Kirche, Miinchen/Mainz 1978

2 Vgl. dazu: E. Klee, Behindertsein ist schon. Unterlagen zur Arbeit mit Behin-
derten; Disseldorf 1974

3 J. Moltmann, Befreit Euch — Nehmt einander an; Vortrag auf der Tagung "Dia-
konische Initiativen fir Behinderte und Nichtbehinderte"; abgedruckt in der
gleichnamigen (vom Diakonischen Werk der EKD hrsg.) Dokumentation 1981,
S.42ff.

4 vgl. P. Freire, Padagogik der Unterdriickten, Stuttgart 1971
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AM 9: ”Akademien als Subjekte der Evangelisie-
rung”’

Gotthard Fuchs, Evangelisierung in und durch Katholische Akade-
mien? Theologische Uberlegungen zur kulturellen Diakonie

In seiner Rede vor der UNESCO hat der jetzige Papst formuliert:
"Kultur ist das, wodurch der Mensch als solcher mehr Mensch wird,
mehr Mensch ist, besser zum "Sein’ gelangt. Das ist auch die Grund-
lage fiir die fundamentale Unterscheidung zwischen dem, was der
Mensch 'ist’, und dem, was er hat, zwischen Sein und Haben. Die
Kultur steht immer in wesentlicher und notwendiger Beziehung zu
dem, was der Mensch ist, wahrend ihre Beziehung zu dem, was
er hat, zu seinem "Haben’, nicht zur zweitrangig, sondern véllig rela-
tiv ist. Das ganze 'Haben’ des Menschen ist nur so weit bedeutsam
flr die Kultur, ist nur in dem MaB ein kulturschaffender Faktor, wie
es dem Mensch als Hilfsmittel zu einem volleren 'Sein’ als Mensch
dient, wie es ihm verhilft, in vollerem Sinn Mensch in allen Dimensi-
onen seines Daseins und in allem, was seine Menschlichkeit aus-
zeichnet, zu sein.” (Der Apostolische Stuhl: Ansprachen, Predigten
und Botschaften des Papstes. Vollstandige Ausgabe, Kéln 1982,
454) — Diese Aussage ware, kirchengeschichtlich und theologisch,
nicht méglich ohne den epochalen Durchbruch auf dem letzten Kon-
zil, ohne die dogmatische Konstitution lber die Kirche und die Pa-
storalkonstitution tber die Kirche in der Welt von heute (vgl. beson-
ders das 2. Kapitel: Die richtige Forderung des kulturellen Fort-
schritts Nr. 53ff). Darauf bezieht sich bekanntlich auch Paul VI. in
“Evangelii nuntiandi”, freilich schon ohne den konziliaren Opti-
mismus und mit schmerzendem Realismus: "Der Bruch zwischen
Evangelium und Kultur ist ohne Zweifel das Drama unserer Zeit-
epoche. . .” (Nr. 20). Wie ist dieser Bruch genauer zu erfahren, aus-
zuhalten, dann auch zu beschreiben und auszuarbeiten, schlieBlich
auch zu Uberbriicken und zu Uberwinden? Welche Art von Dienst,
von Diakonie ist daflir von Néten?

Mit Bezug auf die vor- und nachkonziliare Entwicklung soll also
nach der méglichen oder wirklichen Bedeutung Katholischer Akade-
mien im EvangelisierungsprozeB gefragt werden. Dazu systematisie-
re ich in vorlaufiger Weise die Frageansétze und Antwortfragmente,
die wir im Arbeitskreis aufgrund meiner Vorgaben erarbeitet haben.
Zuerst soll kurz an die Genese der Katholischen Akademien erinnert
werden (I.). AnschlieBend soll die jetzige Situation, 25 Jahre nach
dem Konzil, schlaglichtartig beleuchtet werden (l1.), um schlieBlich
einige Elemente dessen, was "kulturelle Diakonie” heiBen kénnte
und worin sich die Akademien als Subjekt der Evangelisierung er-
weisen konnten, zu skizzieren (lll.).
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I. Akademien: Ausdruck evangelisatorischer Selbstdifferenzierung
der Kirche

Katholische Akademien sind nach dem 2. Weltkrieg, vor allem in
den 50iger und 60iger Jahren, in der Bundesrepublik gegriindet wor-
den — in Ankniipfung an die Bildungsarbeit katholischer Verbande
und Akademikergemeinschaften seit der Vorkriegszeit (Hochland,
Burg Rothenfels etc.) und nicht ohne wesentliche Impulse aus der
evangelischen Christenheit (und ihren pionierartigen Akademiegrtin-
dungen, zuerst in Bad Boll 1945). Die "Vorarbeit” durch Laienbewe-
gungen der Zwischenkriegszeit ist dabei hoch zu veranschlagen.
Von besonders pragender Kraft sind die Erfahrungen des Kirchen-
kampfes und des Widerstandes im Nationalsozialismus.

Programmatisch hatte Alfons Auer bei der Griindung der ersten
Katholischen Akademie (in Stuttgart) 1951 betont, daB der spezi-
fische Auftrag dieser Gesprachsforen der Dialog zwischen "Kirche”
und "Welt” sein musse. Weder Fluchtburg noch Trutzburg, seien
diese Institutionen der katholischen Kirche in besonderer Weise
durch Entschiedenheit und Offenheit ausgezeichnet, gepragt vom
"Gesetz der permanenten, schopferischen Ruhelosigkeit”, vom
"Gesetz des offen Blicks'”, vom Geist der Freiheit und des Dialoges.
Die letzte theologische Begriindung fir diese ekklesialen Vorposten
in einer Gesellschaft des Wiederaufbaus und der Selbstfindung sei
die Inkarnation Gottes selbst, der das Heil aller Menschen und der
Welt insgesamt will und daftr "Mitarbeiter” sucht. Deshalb diirfe
und miisse aus christlichem Geist damit gerechnet werden, daB
nicht nur aus der Mitte des kirchlichen Lebens selbst, sondern auch
"von auBen’ Gottes Wahrheit, Gottes Anruf, Gottes Wille auf die
Kirche als ganze und den einzelnen in ihr zukomme und diese an-
sprechen wolle. Erwiinscht seien vor allem auch die Avantgardi-
sten aus Blut und Temperament”, denn diese seien "die gottge-
schenkten Vermittler lebendiger Impulse”.

Spezifischer Sinn Katholischer Akademien ist also nicht primar die
innerkirchliche Bildungsarbeit im Sinne der katechetischen und pa-
storalen Vermittlung, sondern das offensiv und selbstbewuBt geflihr-
te Gesprach mit allen relevanten Gruppen und Positionen der Ge-
sellschaft insgesamt. In Gestalt der Akademien mischt sich die ka-
tholische Kirche selbst kreativ in die Suchbewegungen der Gesamt-
gesellschaft mit allen ihren Subsystemen ein; sie bringt ihre eige-
nen Uberlleferungen und Uberzeugungen zeit- und sachgemaB zur
Geltung; sie stellt sich subsidiar als Forum zur Verfligung, damit
unterschiedlichste Interessengruppen, Weltanschauungen und Posi-
tionen miteinander ins Gesprach kommen. Katholizitat erweist sich
dabei nicht nur — inhaltlich — im Willen zur genauesten Informa-
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tion und Argumentation, nicht nur im Bemiihen um schopferische
Vermittlung der Vernunft des Glaubens, der Wissenschaft und des
Alltags, sondern — "formal” und atmosphérisch — nicht minder
in der Art des Umgangs miteinander, in der Bereitschaft aufein-
ander respektvoll und aufmerksam zu horen, von einander zu ler-
nen und die Wahrheitsfragmente jeder Position zu sammeln. Gehalt
und Gestalt, Inhalt und Form sind demnach, wohl unterschieden,
untrennbar fiir das Selbstverstandnis und die Zielsetzung dieser In-
stitution der Begegnung, des Diskurses und des Dialoges. DaB der
Name der Institution durchaus bewuBt an sokratisch-platonische
Uberlieferung erinnert, an die Dialogik eines Thomas von Aquin und
Nikolaus von Kues, ist durchaus nicht zuféllig. Es geht namlich um
ein wechselseitig kreatives und kritisches Umgehen von suchenden
Menschen mit sich und der Wahrheit (und dies, explizit oder implizit,
in christlichem Geist), um ein interdisziplindres ganzheitliches Leh-
ren und Lernen, bei dem die Anstrengung des Begriffs ebenso wich-
tig ist wie der Wille zur Sinnfindung, zur Daseinsorientierung und
Lebenshilfe. Dabei kommt den Akademien die "Scharnierfunktion”
zwischen “Kirche” und "Gesellschaft” zu: sie sollen einerseits das
"Gewissen der DiGzese” sein, andererseits aber Reprasentanz der
Kirche in der sédkularen "Welt”.

Die Katholischen Akademien, im erschiitternden Nachklang der Fa-
schismuserfahrung und im leidenschaftlichen Einsatz fir den Wie-
deraufbau einer gerechten Lebens- und Gesellschaftsordnung ge-
griindet, sind in ihrer Zielsetzung also nur zu verstehen als kirchli-
cher Versuch, der Wahrheit des Evangeliums und den Forderungen
der Vernunft zeitgemé&B zu entsprechen. Vor dem Hintergrund der
totalitdren Verbildung und der verdummenden Verblendungs- und
Erblindungszusammenhange erst gewinnen sie ihre Dynamik, ihre
StoBkraft und ihren Griindungsoptimismus. In ihre Stiftung flieBt
schmerzlich erprobte christliche Widerstandskraft ebenso ein wie
der Mut, mitten im "Missionsland Deutschland” (Alfred Delp 1941)
den Dienst schopferischer Einmischung zu leisten und dazu beizu-
tragen, daB sachbezogener Dialog, schépferischer Diskurs und not-
wendiger Sachstreit moglich werden und bleiben. Selbst vorkonzi-
liar, haben die Katholischen Akademien im (brigen wesentlich,
wenngleich indirekt und unterstrémig, dazu beigetragen, daB The-
men und Haltungen des Konzils vorbereitet wurden und daB dieses
selbst schlieBlich veranstaltet und rezipiert werden konnte. Dabei
haben die Katholischen Akademien, arbeitsteilig in und fir die deut-
sche katholische Gesamtkirche, vor allem die Intellektuellen, die
akademisch ausgebildeten und interessierten Zeitgenossen vor Au-
gen und versuchen, diese beim Wort zu nehmen. Akademien bemu-
hen sich, in diesem Sinne auch die "Gebildeten unter den Verach-
tern” der christlichen Religion in einen produktiven Dialog zu verwik-
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keln und sich ihrerseits zur Verfligung zu stellen, daB suchende und
fragende Menschen jedweder Provenienz eine intellektuelle und
menschliche Heimat finden. Sowohl vom Griindungszusammen-
hang wie von der Zielsetzung her sind Akademien also wesentlich
Begegnungsorte von Laien. Von Griindung, Geschichte und Auftrag
her lassen sich die Katholischen Akademien demnach in sich als
ein Tatbestand evangelisatorischer Selbstdifferenzierung der Kirche
"fur euch und fiir alle” rekonstruieren — mit wirksamer vorkonzilia-
rer Resonanz, mit konzilsrealisierender Valenz, nicht ohne produkti-
ve AnstoBigkeit flir den gesamtgesellschaftlichen Diskurs. (Die Ein-
zelprofile der jeweiligen Akademien mit ihrem spezifischen Kon-
Text, mit ihren unterschiedlichen Strukturen, Stilen und Aufgabenfel-
dern brauchen hier nicht erlautert zu werden.)

Will man in diesem Sinn spezifische Merkmale der Akademien im
Sinn ihrer Grindungsideen festhalten, so lassen sich (ohne An-
spruch auf Vollstdndigkeit) doch folgende Aspekte und Dimensi-
onen notieren (die im Ubrigen schnurstracks auf das Konzil selbst
zulaufen):

1. Ihre antitotalitére, ihre dialogisch 6ffnende, ihre demokratische”
Zielgestalt.

2. lhre kairologische Ortung als Reaktion auf die “Zeichen der
Zeit”.

3. lhre “laikale”, ihre primar von Laien gepragte Gestalt.

4. lhre vom Ansatz her 6kumenische Ausrichtung und Gestalt.

5. lhre "subsididre”, diakonale, apostolische”, "missionarische”
Zielgestalt.

6. lhre besondere Wertschatzung von "Bildung”, "Intellektualitat”,
"Wissenschaftlichkeit”, "Aufgeklartheit” etc.

7. lhr "diakonales” Bemiihen um Auf-Kldrung, um Wabhrheitsfin-
dung, um Wissensfortschritt, um Verstandigung, um Vermittiung
von Glauben und Wissen.

Il. Streit um das Konzil

Sieht man die Katholischen Akademien als evangelisatorisches Fer-
ment im gesamten konziliaren ProzeB der katholischen Kirche, der
im 2. Vatikanum auch amtlich und 6ffentlich Durchbruch und Ge-
stalt fand, dann muB unmittelbar einleuchten, wie sehr die Entwick-
lung der Akademien seitdem und ihre heutige Situation mit der In-
terpretation und Rezeption des Konzils in vieldimensionaler Wech-
selwirkung zusammenhangen. (Wie sehr diese Entwicklungen ihrer-
seits in einen gesamtgesellschaftlichen Umbruchs- und Verande-
rungszusammenhang hineingehéren, hat u.a. das Grundsatzreferat
von Karl Gabriel gezeigt, und braucht hier nicht weiter entfaltet zu
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werden.) Programmatische Inhalte und Haltungen jedenfalls, die
die Akademiearbeit von Anfang an gepragt haben, wie etwa Miindig-
keit, Dialog, Unterwegssein in einem Volke Gottes, Religionsfreiheit,
Weltverantwortung etc., sind auf dem Konzil zu theologischen Eh-
ren gekommen und zu gesamtkirchlichen Richt-Werten geworden.
Trotzdem ist auch das 2. Vatikanische Konzil (wie jedes Konzil) ein
schopferischer KompromiB, dessen Rezeption und Interpretation
durchaus kontrovers verlaufen kann und faktisch verlauft. Zentrale
Aussagen des 1. Vatikanums und des 2. Vatikanums wurden in letz-
terem nur spannungsvoll nebeneinander gestellt, nicht eigentlich
innerlich miteinander vermittelt, wie vor allem die Forschungen von
Congar, Alberigo und Pottmeyer zeigen. Deshalb kénnen sich, for-
mal betrachtet, sowohl “traditionalistische” wie "progressistische”
Interpreten nicht ohne Grund auf Konzilstexte berufen. Das Evange-
lisierungskonzept als Ausdruck der Konzilsaneignung steht deshalb
signifikant in Kontrast und Spannung zu einem Konformierungspro-
gramm; missionarisch-dialogische Interpretationsmuster stehen in
Spannung zu solchen integraler, ja integralistischer Art. Die daraus
resultierende Ambivalenz schlagt voll durch auf die heutige Kirchen-
wirklichkeit im allgemeinen und den Status und die Erwartungshal-
tung der Katholischen Akademien im besonderen. Der weltkirchli-
che Streit um die treffende Auslegung des Konzils (unter diesem
Gesichtspunkt muB auch der Streit um die Theologie der Befreiung
gelesen werden) stellt konkret auch die bundesdeutsche Kirche
(und ihre Akademien) vor die Frage, welcher Hermeneutik der Kon-
zilsaneigung sie faktisch folgen und in welchem MaBe sie dabei die
Perspektiven des Konzils in seiner Auslegung durch Paul VI. einem
konformierenden und integralistischen Modell von Pastoral und
Theologie vorziehen. Wie wird z.B. in diesem Zusammenhang der
von Paul VI. konstatierte dramatische "Bruch zwischen Evangelium
und Kultur” konkret wahrgenommen und theologisch wie kirchen-
praktisch beantwortet? Dieser Streit um die sach- und zeitgeméBe
Auslegung des Konzils (und der Synode der deutschen Bistiimer)
scheint unentschieden oder noch gar nicht produktiv aufgenom-
men. Der konziliare (Aneignungs-) ProzeB ist im Gange.

In der Phase des konziliaren Aufbruchs konnte der Eindruck entste-
hen, die Akademien seien dadurch Uberfllissig geworden und hat-
ten ihre Aufgabe erfiillt. Je starker aber der durchaus naive konzilia-
re Fortschrittsoptimismus widerlegt erscheint, je dringlicher also
GroBe und Grenze des letzten Konzils hinsichtlich seines Kompro-
miBcharakters betrachtet werden muB, je notwendender deshalb
der produktive Streit um die "Fortschreibung” des Konzils zwi-
schen Konformierung und Evangelisierung wird, desto mehr stehen
neu Status, Grindungsauftrag und Gegenwartsaufgabe der Katholi-
schen Akademien zur Debatte. 25 Jahre nach Konzilser6ffnung wird
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namlich deutlicher, inwiefern das Konzil den wichtigsten Ertrag der
burgerlichen Freiheitsgeschichte samt ihrer Revolutionen schopfe-
risch aufgenommen hat, wie sehr es aber andererseits auch der
"Dialektik des Fortschritts” und den Aporien der biirgerlichen Welt
(samt ihrem Eurozentrismus) noch verhaftet blieb. Im Blick auf die
kirchliche Bildungsarbeit im allgemeinen und die Akademiearbeit
im besonderen fiihrt dies zu spezifischen Problemkonstellationen,
die sich sowohl in der kirchenoffentlichen Wertung der Akademien
zeigen wie in deren Not, ein zeitgeméaBes Profil auszuarbeiten. Eini-
ge dieser Gesichtspunkte seien genannt:

1. Das neuzeitliche Wissenschafts- und Bildungsverstédndnis, das
auch vom Konzil aufgenommen wurde, ist bekanntlich deutlich
fortschrittsglaubig und machtférmig. Galten auf dem Héhepunkt
des neuzeitlichen Freiheitsdenkens Kultur und Bildung in je spezi-
fischer Weise noch als Inbegriff einer ganzheitlichen Vermittlung
von Natur und Geschichte, von Mensch und Mitmensch, von
Mensch und Gesellschaft im Kontext von Freiheit, Gleichheit und
Geschwisterlichkeit, so hat sich faktisch aus unterschiedlichsten
Grinden, die hier nicht analysiert werden kdnnen, eine Dichoto-
mie, ja Kluft ergeben: zwischen (mangelndem) Lebenswissen
und (Uberspezialisiertem) Fachwissen, zwischen bildungsburger-
licher Kultur von elitdren Minderheiten und einer faktischen Un-
bildung” der Massen. "Kultur” ist weithin ein Privileg von Minder-
heiten geworden; "Wissenschaft” ein kognitiver, teilweise intel-
lektualistischer Sonderbereich; "Bildung” ein Nachholphdnomen
ohne Vermittlung zu spezialisiertem Beruf und gesamtgesell-
schaftlicher Lebenswirklichkeit. Die neuzeitlich grundlegende
Realutopie einer ganzheitlichen, jeder Mann und Frau zugéangli-
chen und also solidarischen wie gerechten "Kultur”, "Bildung”,
”Ausbildung” ohne egoistische und machtférmige Komponenten
("Wissen ist Macht’’) konnte nur sehr partiell verwirklicht werden.
Das Konzil und auch die nachkonziliare Kirche haben zur Analyse
und Bewiltigung dieser Aporien bisher nur ungentigende Kriterio-
logien und Handlungsstrategien ausarbeiten kénnen, aber gera-
de auf diese zielt das Evangelisierungskonzept.

In den Katholischen Akademien spiegelt sich dieser Problemzu-
sammenhang vielfaltig: sie bieten moglichst hochkarétige Infor-
mation interdisziplinar wissenschaftlicher Art; sie férdern mit kog-
nitivem Anspruch die Vermittlung von Fach- und Orientierungs-
wissen; sie reproduzieren aber auch — bis hinein in die noch
vorherrschenden frontalen” Lehr- und Lernvorgdnge — den
"Willen zur Macht” im BildungsprozeB; sie vermitteln also "Kul-
tur’” und "Unkultur”; die gesuchte und erwiinschte Balance zwi-
schen der Vertiefung von Fachwissen und Beziehungswissen ist
schwierig herzustellen. Auch die Katholischen Akademien stehen
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fur nicht wenige in Verdacht, die Aporien einer bloB bildungsbtir-
gerlichen Kultur zu reproduzieren, und also nicht im ganzheitli-
chen Sinne evangelisatorisch zu sein.

2. Mit dem emphatischen Aufbruch des Konzils ist auch die kirch-
liche Erwachsenenbildung explosiv gewachsen und kirchlich aus-
gestaltet worden, in enger Verknlpfung zu Staat und Gesell-
schaft. Das konziliare Programm, moglichst alle Menschen an
allen kulturellen Méglichkeiten der Bildung und Ausbildung teilha-
ben zu lassen, wurde sowohl hinsichtlich der Strukturen (und
Blrokratien) wie der Inhalte offensiv ausgebaut. Die unbestreit-
baren Fortschritte dieser Entwicklung hinsichtlich einer "Demo-
kratisierung” des Bildungsprozesses brachte (und bringt) aber
auf neue Weise das alte Problem der bloBen “Halbbildung” zu
Tage. Aufgrund der Massenmedien und der Computerisierung
des Alltagslebens mit seinen Wissenssystemen laufen wir alle auf
den problematischen Zustand zu, den Karl Rahner lapidar formu-
liert hat: "Wir wissen immer mehr und werden immer dimmer.”
Dummheit aber ist, wie Bonhoeffer hellsichtig im Nationalsozialis-
mus erkannt hat, der gréBte Feind wirklicher Kultur und reifen
Glaubens. Auch kirchliche Erwachsenenbildung gerat deshalb
— bezeichnenderweise von "links” wie "rechts” — in Verdacht,
ganz entgegen den eigenen Intentionen ''Halbbildung” und
“"Dummbheit” zu befordern. In spezifischer Weise gilt diese Frage
auch fir Katholische Akademien. In einer ”Kultur” der Unterhal-
tung ("amiisieren wir uns zu Tode?”’) ist die Gefahr des Unalpha-
betentums besonders groB — die Gefahr also, unterschiedliche
Wissensstrome und Informationen nicht mehr integrieren zu
kénnen und bestenfalls eine Art Wissenscontainer zu sein ohne
lebens- und glaubenspraktische Relevanz.

3. Subjektwerdung war und ist das Programm der Moderne, Kritik
und Miindigkeit ihr Medium. Mit Recht hat das Konzil darauf be-
standen, daB jeder Mensch als Mensch in diesem emphatischen
Sinne Subjekt von Gottes Gnaden ist und werden kdnnen solle.
Dies schlieBt die objektive und subjektive Féhigkeit ein, seine
eigene Sprache zu finden und sich, im Kontext mit anderen und
in verbindlicher Beziehung zu ihnen, in einen schépferischen Al-
phabetisierungs- und BefreiungsprozeB zu begeben. Wie sehr
dieses Programm durch die faktischen Verhaltnisse (intrapsy-
chisch, zwischenmenschlich und gesellschaftlich; national und
international) konterkariert wird, dokumentieren die vielfaltigen
Befreiungskdmpfe der Unterdriickten im groBen und im kleinen
sowie das abwehrende Selbstverteidigungsverhalten gewaltsam
herrschender Minderheiten (in uns und um uns). Inmitten einer
permissiven plurallstlschen Gesellschaft, in der alles gleich giltig
und gleichgiltig zu sein droht, weil ein Uberangebot an Wertalter-
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nativen besteht, erscheint die von Vernunft und Glauben empfoh-
lene Subjektwerdung (im Sinne von Intersubjektivitat) auf ande-
rer Weise ebenso gefahrdet wie in der Situation der 6konomisch,
politisch und kulturell noch radikaler unterdriickten Menschen
und Vélker (etwa der sogenannten 3. Welt). Die Gefahr, daB der
vorherrschende katholische "Bildungsbetrieb” und eben auch
die Akademien faktisch eine Double-bind-Struktur” behalten
und just das nicht realisieren kdnnen, was sie wollen und sollen,
ist groB. Diese Diagnose gilt auch dann, wenn man mit Recht
betonen muB, daB das Programm der Subjektwerdung im Rah-
men neuzeitlichen Denkens und kirchlicher Evangelisierung ein
"eschatologisches’™ ist.

Was aber hieBe angesichts solcher Aporien, daB Akademien trotz-
dem im Sinne "kultureller Diakonie” "Subjekte” der Evangelisie-
rung sein kénnen und sein sollen?

lll. Wider die "sanfte Verblédung”

Zwischen Grandiositat und Depression missen Méglichkeit und Auf-
trag katholischer Akademien in einem umfassenden theologischen
Evangelisierungskonzept vor allem auch hinsichtlich ihrer Grenze
bestimmt werden. Nur in einem weit gespannt und differenziert ge-
strickten Netzwerk unterschiedlichster "Subjekte” von Evangelisie-
rung kann das Spezifikum katholischer Akademien in der, wie skiz-
ziert, insgesamt diffusen Kulturlandschaft profiliert werden, zu wech-
selseitigem Nutzen und Frommen. Der "Bruch zwischen Evange-
lium und Kultur”, bei dem unter den Bedingungen der Neuzeit wohl-
gemerkt beide "Pole” ihre spezifischen Ambivalenzen ausgebildet
haben, zeigt sich gegenwartig vielleicht am stérksten in einer Lager-
mentalitat, in einem latent aggressiven Abschottungsverhalten bei
gleichzeitig wachsendem Bedurfnis nach "Sinn”, nach “Ganzheit-
lichkeit”, nach ”Synthesen”, nach "systemischem Denken und Han-
deln”. Die “neue Unibersichtlichkeit” verfihrt férmlich zu kurz-
schllissigen Positionsbestimmungen, zur Ausbildung von Freund-
Feind-Mechanismen, zur resignativen Anerkennung des Status quo
und gleichzeitigem Weiterlaufen in die bestehenden Sackgassen hin-
ein. Bezeichnende Haltungen kénnen dann sein: Neokonservativer
Optimismus, hochspezialisiertes Ausgebildetsein im einzelnen bei
gleichzeitiger Blindheit gegentiber dem (vermiBten oder vorhande-
nen) Ganzen, irrationalistische Verweigerung notwendiger Analysen
und Positionsbestimmungen. Wer doch kritisch standzuhalten ver-
sucht und sich falschen Alternativen verweigert, findet sich schnell
vereinsamt und iiberfordert — auch im Blick auf die Kirche. "Das
Hauptproblem ist, ob ich als Intellektueller auch Katholik sein

153



Gotthard Fuchs Zur kulturellen Diakonie

kann!” (So sagte jlngst ein sehr renommierter Schriftsteller im pri-
vaten Gesprach). Kirchlicherseits hilft dabei kaum die abstrakte
Empfehlung von "Frémmigkeit” und "Positivitat”; ebenso unwirk-
sam scheinen bloB apokalyptische Diagnosen oder abstrakt kontra-
stierende Alternativen. Kulturelle Diakonie erwéachst vielmehr aus
evangeliumsgemaBer Aporetik (vgl. 2 Kor. 4, 7f), aus theozentrisch
fundierter Selbstkritik von Kirche und Theologie, aus schmerzhaft
solidarischer Einsicht in die vorhandenen "Bildungsnotstdnde”, aus
der geduldigen Bereitschaft zur argumentativen Verantwortung des
christlichen Glaubens in seiner mystisch-politischen Doppelgestalt.
Sowohl hinsichtlich der Binnenstruktur wie der Offentlichkeitsarbeit
werden sich Akademien daran zu orientieren haben.

1. Kulturelle Diakonie miiBte sich auf der inhaltlichen Ebene darin
zeigen, daB jene Themen subsidiar aufgegriffen werden, die ge-
samtgesellschaftlich (vielleicht auch kirchlich) eher verschwie-
gen, verdrangt oder gar unterdriickt werden. Im Sinne einer pro-
duktiven Ungleichzeitigkeit” miiBten “Tabu-Themen” aufgegrif-
fen werden — nicht um ihrer selbst willen, sondern aus heuristi-
schen und zeitdiagnostischen Griinden. Nicht das, was ohnehin
bildungspolitisch, kulturbetrieblich, innerwissenschaftlich der
Fall ist, sollte im Mittelpunkt stehen (so sehr auch dies als Indika-
tor und Bezugspunkt wichtig ist). Vielmehr sollte im Sinne der
“gefahrlichen Erinnerung” das zur Sprache gebracht werden,
was vergessen, unbekannt ist und der schdpferisch verfremden-
den Prasentation bedarf.

2. Kulturelle Diakonie seitens der Akademien bestiinde hinsichtlich
der Adressaten und Gesprachspartner gerade darin, jenen ein
Forum oder gar eine Heimat zu geben, die gesamtgesellschaft-
lich (und auch kirchlich) heimatlos und in ihrem Bemiihen um
Aufklarung und Mitmenschlichkeit eher alleingelassen sind. Der
Gefahr der (gesellschaftlichen und persénlichen) Dummbheit ent-
gegenwirkend, gilt es, ein jeweils hoheres MaB8 an begriindeter
Zustimmungs- und Widerstandskraft aus Vernunft und Glauben
auszuarbeiten. Die daraus moglicherweise entstehende Einsicht
und Akzeptanz von neuen Werthierarchien, neuen Optionen und
Handlungsprioritaten im Sinne der konziliaren Hierarchie der
Wabhrheiten” wére durchaus erwiinscht, gerade weil Akademien
nicht parteilich sind, sondern als katholische die Option des
Evangeliums realprdasent machen und argumentativ vermitteln
wollen.

3. Angesichts der machtférmigen und egoischen Struktur des neu-
zeitlichen Wissens und Vernunftverstandnisses, ist kulturelle Dia-
konie immer auch die ebenso zértliche wie unerbittliche Bemil-
hung um die Kunst des sokratischen und jesuanischen Dialoges
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duBerst liebevoll und genau, &uBerst aufgeschlossen und doch
entschieden. Damit ein Dialog zum Zweck der gemeinsamen bes-
seren Wahrheitsfindung und -verstandigung (also nicht I'art pour
I'art) méglich werde, ist bekanntlich das prinzipielle Zutrauen der
Dialogpartner zueinander vorausgesetzt, daB man sich namlich
verstehen wolle und kénne. Ein derart angezielter Konsens kann
natiirlich in der Ubereinkunft im Dissens bestehen. Im Kontrast
zu einer niederschmetternden, rechthaberischen Plakatierung
von bloBen Standpunkten lebt die diakonische Kultur des Dialo-
ges von der begriindeten Uberzeugung, daB die gesuchte ganze
Wahrheit jeweils auch vom anderen mir entgegenkommt und sich
erst in wechselseitig kreativer und kritischer Kommunikation als
solche herausstellt und bewahrheitet. Solch offensive Neugierde,
solch zuvorkommendes Vertrauen suspendiert die Wahrheitsfra-
ge im Dialog gerade nicht. Je klarer, transparenter vielmehr die
jeweiligen Standpunkte geauBert, je argumentativer sie in ihrem
Entdeckungs- und Begriindungszusammenhang vermittelt wer-
den, desto begriindeter ist die Hoffnung auf Erkenntnisgewinn
und "Kultivierung” im Inhaltlichen und Formalen. Im Unterschied
zu latent autoritaren oder gar totalitaren Verhaltens- und Erwar-
tungsmustern rechnet eine solche Dialog-Haltung, zumal in plura-
listischen Kontexten, von vorneherein damit, daB am Ende bzw.
bei der Unterbrechung des Gesprachs unterschiedliche Stand-
punkte stehenbleiben kénnen und durfen. Katholische Akade-
mien betreiben nicht unmittelbar Verkiindigung, sie sind vielmehr
Foren suchender Zeitgenossenschaft, durchaus auch Frihwarn-
systeme "im Niemandsland zwischen Verrat und Verkiindigung”
(llse Aichinger).

4. Bis in die Gestaltung von Lehr-, Lern- und Gesprachsweisen hin-
ein zeigt sich kulturelle Diakonie in dem Willen, den Sprachlosen
oder Verstummten zu Wort zu helfen. Allen angstmachenden
Méachten der Verdummung und Verblddung zum Trotz lebt eine
solche Dialoganstrengung von der Uberzeugung, daB jeder
Mann und jede Frau eine Stimme hat und etwas zu sagen hat,
was nur er/sie sagen kann. Alphabetisierung in Lebens- und Glau-
bensfragen, hinsichtlich der Gestaltung der persénlichen und ge-
sellschaftlichen Verhltnisse ist auch hier das Gebot der Stunde.

5. Kulturelle Diakonie meint also sowohl eine innerkirchliche Verhal-
tensperspektive wie ein Dialogprogramm mit nichtkirchlichen Per-
sonen, Gruppen und "Tendenzen”. Die Leidenschaft des Diako-
nischen resultiert aus dem AusmaB der jeweiligen kulturellen Not
in Gestalt von Dummbheit, Halbbildung, angsthafter Verweigerung
gegeniiber dem nichsten Schritt. Katholische Akademien als An-
wilte einer christlichen Aporetik und kirchlichen Sokratik erschei-
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nen deshalb als besonders wichtiger Ausdruck einer Kirche, die
sich evangelisieren 1aB8t und zur Evangelisierung aufbricht.

Nachbemerkung

Wer sich iiber Geschichte und Zielsetzung der Akademien informieren will, sei
— neben einschlégigen Lexika-Artikeln — hingewiesen auf Hermann Boventer
(Hrsg.): Evangelische und Katholische Akademien. Griinderzeit und Auftrag heute,
Paderborn 1983. — Bei den Akademien erhaltlich ist weiteres Informationsmate-
rial, auch eine zusammenfassende Broschire Uber alle katholischen Akademien
in der Bundesrepublik, in der Schweiz und in Osterreich.
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AM 10: "Jugendliche als Subjekte der Evangelisie-
rung”’

Hans-Georg Ziebertz, Thesenpapier anhand des Entwurfs zum "Pa-
storalkonzept kirchlicher Jugendarbeit”*

1. Leitgedanke:

Evangelisierung als Handlungskonzept "Vom Tod zum Leben”

— nicht als nur-spirituelle Vermittlung der Wahrheiten des Glau-
bens, sondern auch als Veranderung der Bedingungen, damit
alle Menschen — insbesondere die schwachsten — leben
kénnen (4).

— Die soziale Wirklichkeit junger Menschen ist die pastorale Wirk-
lichkeit, Gber die wir reflektieren.

— Menschwerdung, Subjekt-sein-kénnen, aufrechter Gang

— Motor evangelisatorischen Handelns: die Spannung zwischen
der Vision des Besseren (Reich Gottes) und der erfahrbaren Rea-
litat. In der Verminderung dieser Spannung sehen wir die my-
stisch-politische Kraft des Glaubens (4).

2. Die Lebenswirklichkeit junger Menschen ist konstitutiv fir ju-
gendpastorales Handeln

— Der wachsende soziale Druck auf die Jugendphase erschwert
die Identitatsbildung (6).

— Gesellschaftliche "Todeszeichen” (Arbeitslosigkeit, Okologie,
Frieden, Nord-Siid-Konflikt) werden nur von einem Teil der Ju-
gendlichen kritisch aufgenommen. Viele passen sich der Kon-
sumorientierung an, weil sie davon persdnliche Vorteile erhof-
fen. Andere resignieren (7).

— Hohe Erwartungen an den Freizeitbereich werden von der Frei-
zeitindustrie dkonomisch ausgenutzt. Folge: Trend zur fremd-
bestimmten Freizeitgestaltung (8).

— Die Sozialisationsfunktion der Peergroup ist noch gewachsen.
Die oft angemerkte Nahe zwischen Jugendlichen und Erwachse-
nen kann nicht verdecken, daB sie sich gemeinsam in einer “ver-
hangnisvollen solidarischen Orientierungslosigkeit” befinden.

— Bei der Sinnsuche sind neben die traditionellen Deutungsmu-
ster, denen kaum Problemlésung zugetraut wird, eine Reihe
neuer Orientierungen getreten (New Age, Esoterik) (9).

— Differenzierung der Lebenswelt hat religiés kirchliche Praxis zu
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einem Randbereich werden lassen. Verstarkend wirkt sich der
Antiinstitutionalismus auch gegen die Kirche aus (10).

2.2 Jugendpastorales Handeln muB sich in den Themenfeldern be-

wahren, die fiir Jugendliche existentielle Bedeutung haben (11).
(Methodologische Schritte: Sehen — Urteilen — Handeln)
2.2.1 Arbeit

2.2.2 Eine oder keine Welt (Nord-Siid-Konflikt)

2.2.3 Und Gott sah, daB es gut war (Schopfungsverantwortung)
2.2.4 Freundschaft und Liebe

2.2.5 Frieden stiften

3. Handeln in und durch Kirche

Jugendliche sind nicht nur Adressaten der Verkiindigung, son-
dern in der Suche nach Wegen der Nachfolge Partner der Kirche
und Subjekte des Handelns.

Jugendliche brauchen Lebensrdume, in denen sie ein verander-
tes BewuBtsein und eine neue Lebenspraxis einiiben kénnen.
Wir verstehen die Gemeinschaft der Kirche als eine Sozialform
des Glaubens.

Die Gruppe der Gleichaltrigen ist die Grundform jugendpastora-
len Engagements (39).

Jugendpastoral will helfen, gegen die lllusionen des ewigen
Wohlseins die Zerrissenheit des Lebens anzunehmen (40).
Kategorien, wie Solidaritat und weltweite Gerechtigkeit, dirfen
um des Katholischseins willen in der Jugendpastoral nicht feh-
len. Damit wird ein Gegenakzent gegen die Abschottung und
Ausblendung der bedréangenden Zeitfragen gesetzt (41).

Als methodologisches Konzept hat die "reflektierte Gruppe’ wei-
terhin einen zentralen Stellenwert (41).

Jugendliche treffen selbst ihre Option fir eine gelingende Zu-
kunft, indem sie sich an der VerheiBung auf Erlésung an der
Befreiung der Menschen beteiligen (42).

Jugendpastoral wird zum Testfall fur das kirchliche Selbstver-
standnis, ob sie (die Kirche) es schafft, die spezifischen Problem-
anzeigen der Jugendlichen ernst zu nehmen, sie als eine Anfra-
ge an sich selbst zu begreifen und Partizipation zu ermoglichen
(42).

Die reiche christliche Tradition des Feierns enthélt Sinnentwiirfe,
die das Alltagliche und Vorlaufige tUberschreiten. Die christliche
Liturgie kann als hartnackiger Widerstand gegen die Verklrzung
des Menschen verstanden werden (43, 44).

Aus dem Erzahlen, Mitteilen, Bedenken und Feiern des Lebens
folgt schlieBlich das Weitergeben. Um des rechten Glaubens wil-
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len stehen die groBen Konfliktfelder gesellschaftlichen Lebens
als Lernorte des Glaubens im Mittelpunkt (45).

— Die erfahrbaren Todeszonen der Welt sind nicht sich selbst Gber-
lassen, sondern in der Logik Gottes Keimstétten neuen Lebens.
Die Hoffnung zu schiiren und erfahrbare Konsequenzen zu er-
moglichen und diesen ProzeB zu organisieren, dazu ist Jugend-
pastoral aufgerufen.

* Die Ziffern beziehen sich auf die Seitenangabe des Konzepts.

159



Pastoraltheologische Informationen (Pthl)
8 (1988) 180-162

AM 10: ’Jugendliche als Subjekte der Evangelisie-
rung”

Hans-Georg Ziebertz, Bericht zum AM 10

Grundlage fiir das Gespréach in der Arbeitsgruppe war der Entwurf
eines "Pastoralkonzeptes Kirchlicher Jugendarbeit” der Arbeitsstel-
le fiir Jugendseelsorge der Deutschen Bischofskonferenz in Diissel-
dorf (fur Nachfragen: Postfach 320120, 4000 Dusseldorf 30).

1. Leitgedanke Evangelisierung

Das o0.g. Konzept und die Diskussion in der AG nahern sich an den
Evangelisierungsbegriff auf eine heuristische Weise an. Evangelisie-
rung ist ein Terminus mit vielen Implikationen, so daB es nicht leicht
fallt, ihn analytisch-kategorial zu zerlegen. Das macht ihn nicht Uber-
flissig — im Gegenteil. Die Evangelisierung verweist nach Evangelii
Nuntiandi (EN 1975) auf die "tiefste Identitat” (EN 14) der Kirche.
Ihre Identitat ist nach dem vorliegenden Konzept und nach dem
weitgehenden Konsens in der Arbeitsgruppe in einer geschichtli-
chen Perspektive zu finden. Die Geschichte des Volkes Gottes ver-
weist auf die Praxis von der Vergangenheit bis in die Zukunft. Es
gibt die VerheiBung von etwas Besserem (Reich Gottes), dessen
ProzeB des Werdens sich zu der Praxis des Gottesvolkes nicht indif-
ferent verhalt. Das erhoffte "Bessere” steht in der Spannung zu den
vielen Todeszeichen und Leidenserfahrungen der Gegenwart. Diese
Briiche, Konflikte und Gebrochenheiten lassen sich in individueller
und kollektiver Hinsicht auffinden. Sie erstrecken sich auf alle gesell-
schaftlichen Gruppen und beschranken sich nicht nur auf die Grup-
pe der Jugendlichen. Die evangelisierende Identitdt der Kirche ist
dort zu lokalisieren und zu entfalten, wo solche Erfahrungen ge-
macht werden. Diese Realitat ist die Wirklichkeit der Jugendpasto-
ral.

Evangelisierung in der und durch die Jugendarbeit 14Bt sich daher
nicht auf eine spirituell-religidse Weise halbieren, die sich den Vor-
wurf der Vertrostung gefallen lassen miBte. Sie hat gleichzeitig Auf-
klarung Uber die Zusammenhénge zwischen Leidenserfahrungen
und geschichtlichem ProzeB des Gottesvolkes zu betreiben und
den ProzeB zu organisieren, wie diese Erfahrungen {iberwunden
und weitergefiihrt werden kénnen, so daB etwas von der Verhei-
Bung einer besseren Zukunft, dem "Leben in Fiille”, aufscheint. Die-
ses Evangelisierungsverstandnis verkniipft die Organisation des
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Prozesses auf der Tat-Ebene mit der Verkiindigung auf der Wort-
Ebene (O. Fuchs). Die kirchliche Realitdt in der Bundesrepublik
scheint bisher den letzteren Aspekt zu betonen.

2. Jugendliche im ProzeB der Subjekt-Werdung

Fiir viele Jugendliche sind globale Zukunftszusagen der Erwachse-
nengesellschaft nicht mehr uneingeschrankt glaubwirdig. Ihre Er-
fahrungen liegen oft quer zu den "VerheiBungen”, die sie in der
Gesellschaft und der Kirche wahrnehmen. An wenigen Punkten laBt
sich dies verdeutlichen:

— Der Mangel an Arbeits- und Ausbildungsplatzen flhrt zu einer
Verlagerung des Konkurrenzkampfes in die Schule. Beste Ab-
schliisse sind vielleicht noch die Chance, in die Gesellschaft in-
tegriert zu werden. Fir viele bleibt die Erfahrung bei drohender
Arbeitslosigkeit: die Gesellschaft braucht mich nicht!

— Viele verfolgen den 6kologischen Tod der Natur und des Men-
schen. Auch die gegenwartigen Abriistungsgesprache kénnen
nicht verdecken, daB der mehrfache Overkill weiterhin eine Rea-
litdt bleibt. Die Zukunft der Jugendlichen reicht aber Uber die
der jetzt Erwachsenen (und Machthabenden) hinaus und die Fra-
ge des Uberleben-Kénnens wird zu einem existentiellen Pro-
blem.

— Die Gegensatze zwischen Nord und Sud werden eher politisch
stabilisiert (z.B. durch Riistungsexporte) als entscharft. Die
christliche VerheiBung des Besseren erhélt angesichts dieser
Spannungen einen utopisch-fiktiven Charakter, weil sich die
Chancen des Leben-Kénnens auf einen immer kleineren Teil der
Weltbevdlkerung beschranken.

— Neben den Problemen im Makrobereich erfahren Jugendliche
aber auch im Mikrobereich eine Reihe lebenseinschréankender
Situationen. Freundschafts- und Liebesbeziehungen werden ge-
rade im Gegensatz zur "Kalte in der Gesellschaft” mit tiberstei-
gerten Erwartungen belegt. Freund und Freundin sind Problemld-
sungsvehikel fur viele Fragen oder man baut eine "feste Burg”
gegen die Leistungs- und Konkurrenzgesellschaft. Die Gestal-
tung einer Beziehung unterliegt zahlreichen Gefahrdungs- und
Entfremdungserscheinungen.

(Diese Thematik wurde in der AG sehr ausfiihrlich entlang des
Pastoralkonzeptes Kap. "Freundschaft und Liebe” diskutiert)

Jugendpastorales evangelisierendes Handeln kann an diesen Pro-
blemen nicht vorbeigehen. Sie darf es nicht als ihre diakonisch-so-
ziale Zugabe betrachten, wenn sie sich damit auseinandersetzt. Im
diakonischen Handeln selbst scheint vielmehr auf, wie Gott mit sei-
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nem Volk einen Weg gehen will, der zum Leben fiihrt, indem zumin-
dest soviel vom Menschen selbst geschaffene Todeszeichen iiber-
wunden werden, wie mdglich ist. In dieser Praxis scheint die Liebe
Gottes auf, die zentrales Element der Wortverklindigung ist.

Jugendliche sind vielfach in einer schwacheren Position. lhr Alter,
ihre gesellschaftliche Position, ihr Wissen und ihre ékonomischen
Ressourcen lassen sie selbst nur mittelbar wirkungsvoll ihre Belan-
ge vertreten. Sie sind auf dem Weg der Subjekt-Werdung, auf dem
sie Unterstiitzung brauchen. Diese Unterstiitzung muB aber bereits
voraussetzen, was erst angestrebt wird: den Subjekt-Status! Von
da aus sind auch die innerkirchlichen Partizipationschancen kritisch
zu Uberprifen.

Eine 6konomisch orientierte Gesellschaft verfolgt primér die Ver-
mehrung des Profits und nicht die Herbeifilhrung des Uberleben-
Kdnnens aller Menschen. Die Kirche und mit ihr die Jugendpastoral
missen auf der Tat-Ebene diese Option fur die Uberlebenschancen
aller treffen. Wie sie mit Jugendlichen Aufklarung betreibt und Ver-
anderungen ermdoglicht, wird zu einem Testfeld flir christlich-evan-
gelisierende Praxis.

Literaturhinweis (Red.):

Themenheft 'Option fiir die Jugend': KatBl 113 (1988) H. 4 (mit Diskussion des
Jugendpastoralkonzepts)
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AM 11: "Pfarrgemeinden als Subjekte der Evangeli-
sierung”

Bernhard Honsel und Anne Wolf, Erfahrungsbericht

Mit der Einladung an uns, diesen Arbeitskreis zu leiten, war die Bitte
verbunden, im Stil der themenzentrierten Interaktion (TZI) von Ruth
Cohn vorzugehen, um deutlich werden zu lassen, inwieweit die TZI
eine Hilfe zur Evangelisierung in der Pfarrgemeinde sein kann.
Es ging nicht darum, Erfahrungen aus unserer Gemeindearbeit in
Ibbenbiren vorzustellen, sondern im Stil von TZI die Erfahrungen
aller einzusammeln und ins Gesprédch zu bringen.

Im folgenden soll die Art des Vorgehens beschrieben werden und
die wesentlichen Ergebnisse.

A. Vormittags

1. Ankommen: Ich nehme mich wahr — nehme den Raum wahr
— nehme die anderen wahr. Ein Thema fiihrt uns hier zusammen
fir den ganzen Tag.

2. Bekanntmachen: Pfarrgemeinde — Gemeinde setzt Gemein-
schaft voraus. Wir sind heute fiir einige Stunden zusammen, Ge-
meinde im Kleinen. Gemeinschaft, Gemeinde kann entstehen,
wo Menschen sich flireinander 6ffnen, wo Menschen aufeinander
héren und sich ihre Erfahrungen mitteilen. Ich lade Sie ein, sich
vorzustellen: nicht nur mit dem Namen, sondern auch: Was be-
wegt mich jetzt? — Was motiviert mich, heute an diesem Ar-
beitskreis teilzunehmen?

Diese Art der Vorstellung zeigte, wie unterschiedlich die Teilneh-
mer waren und das, was sie mitbrachten. Gleichzeitig forderte
sie Kennenlernen und Vertrauen. ‘

3. Einfihrung in den Arbeitsstil: Jede/r ist ein einmaliger Mensch
mit einmaliger Erfahrung.Jede/r sieht manche Dinge besonders
hell, anderes liegt fiir ihn/sie im Schatten. Oberster Leitsatz von
TZI lautet: Leite dich selbst. Dazu gehért, daB ich auf mich achte,
auf das, was ich geben will, auf das, was ich nehmen will; dazu
gehért, daB ich die anderen im Blick habe, auf die anderen
achte.Der Kreis ist so Uiberschaubar, da keine Wortmeldung né-
tig ist, so daB jede/r selbst bestimmt — mit Ricksicht auf die
anderen -, wann und wie er/sie sich einbringt.

4. Thema dieser ersten Gespréachsrunde: Meine Evangelisierung —
Ich als Subjekt der Evangelisierung: Wie habe ich das erlebt
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a) 10 Minuten Einzelarbeit

b) 15 Minuten Austausch in Dreiergruppen

c¢) Austausch im Plenum: Ich habe manches bedacht, gesagt
und manches gehért. Was klingt nach? Was mdchte ich mittei-
lens. sl

Es erfolgte ein reger Austausch im Plenum, der zeigte, daB viele
die entscheidenden AnstdBe fiir die Evangelisierung durch Begeg-
nungen mit fiir sie glaubwirdigen Menschen und in lberschauba-
ren Gruppen von Jugendlichen und Erwachsenen empfangen hat-
ten, teilweise auch auBerhalb der Ortsgemeinde.

B. Nachmittags

Thema: Evangelisierung in der Gemeinde — Welche Bedingungen
sind daflir erforderlich? Was ist hinderlich, steht dem entgegen?

Damit jede/r einzelne die eigenen Vorstellungen aussprechen konn-
te, wurden zunachst wieder Dreiergruppen gebildet; dann erfolgte
die Weiterfilhrung des Gespraches im Plenum.

C. Rickblick auf den Tag und Auswertung anhand folgender Stich-
punkte: ICH — WIR — ES

1. ICH: Was habe ich heute mit mir erlebt? Wie ist es mir heute
hier ergangen?

WIR: Wie habe ich die Gruppe erlebt, mich in dieser Gruppe?
ES: Was ist mir in bezug auf das Thema deutlich geworden —
Konsequenzen fiir mein Arbeitsfeld (Globe)?

a) 20 Minuten Einzelarbeit

b) Austausch im Plenum

L)

Durch das behutsame Aufeinanderzugehen und die Art des Vorge-
hens war im Laufe des Tages ein Klima der Offenheit gewachsen,
das alle als wohltuend empfanden. Fiir das Entstehen des Klimas
war entscheidend, daB jede/r die eigene Erfahrung einbringen konn-
te, ohne daB sie bewertet wurde.

Durch die verschiedenartigen, oft gegensatzlichen Erfahrungen wur-
de das Thema angereichert. Hin und wieder zeigte sich die Ten-
denz, die Erfahrung zu verlassen und allgemein zu diskutieren. Die
Art des Miteinanderumgehens, die Ehrfurcht vor der eigenen Erfah-
rung und der Erfahrung der anderen entspricht dem Verhalten Jesu
und dem Kern seiner Botschaft, wie es in vielen Begegnungsge-
schichten des NT deutlich wird.
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Konsequenzen: Entscheidend ist, daB in den Gemeinden bzw. in
Gruppen der Gemeinden ein Klima des Vertrauens, der Offenheit
entsteht, in dem die einzelnen Menschen ihre Lebensgeschichte
einbringen und sie als Glaubensgeschichte erfahren kdénnen. So
kédnnen Einzelne, Gruppen und Gemeinden sich aufmachen, ihren
eigenen Weg zu suchen. So konnen viele Gemeinden entstehen
mit eigenem Gesicht. Dazu ist erforderlich, daB Gemeindeleiterin-
nen und alle in der Seelsorge Tatigen sich ihres eigenen Weges,
ihrer eigenen Evangelisierung bewuBt sind. Sie miiBten beféahigt wer-
den, in den Gemeinden Prozesse anzuregen und ein Klima der Of-
fenheit entstehen zu lassen. Eine zeitweise Praxisbegleitung hat
sich als sehr hilfreich erwiesen und miiBte ausgebaut werden.

Vielleicht hatten manche konkretere Berichte aus unserer Pfarrge-
meinde erwartet. Uns schien wichtiger, die Art, den Stil, die Spiritua-
litdt unserer Arbeit erfahren zu lassen. Die konkrete Verwirklichung
sieht in jeder Gemeinde anders aus. Der Weg ist das Ziel.

Literaturhinweise (Red.):

HONSE[é Bernhard 1983, Der rote Punkt. Eine Gemeinde unterwegs, Diisseldorf

1985

METTE Norbert/ HONSEL Bernhard 1987, Mensch unter Menschen. Gesprach mit
einem Pfarrer, in: HOFFMANN Paul (Hg.), Priesterkirche, Disseldorf 1987,
317-326
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AM 12: "Cursillo als Modell der Evangelisierung”

Franz Georg Friemel, Bericht zum AM 12

Es sah zuerst so aus, als wiirde der "Arbeitskreis zu Modellen” Nr.
12 ausfallen miissen; am Ende aber fanden sich doch sieben Inter-
essenten, die von Prof. Rechberger und drei anderen Cursillistas
eine erste Einflihrung in die Cursillobewegung erhalten und zu die-
ser Intensivgruppe in der Kirche ihre Fragen einbringen wollten.

Die Cursillobewegung kommt aus Spanien und entstand 1949 auf-
grund der Erfahrung, daB viele, die sich Christen nennen und sich
selbst als Christen verstehen, im Grunde ihres Herzens die christli-
che Berufung nicht verstanden haben. So kam man auf Anregung
des Bischofs von Mallorca darauf, in ’kleinen Kursen” (span.: cursil-
lo) zu einem tieferen Verstandnis des Evangeliums zu fihren. Diese
Kurse erhielten dann eine strenge und immer wieder lGberpriifte Me-
thodik. Ein Cursillo wird im allgemeinen von einem Team — beste-
hend aus zwei Priestern und vier Laien — gehalten. Die Teilnehmer-
zahl eines Cursillos liegt bei etwa dreiBig. So kommen auf einen
Mitarbeiter fiinf Teilnehmer. Der Kurs dauert drei Tage und kennt
eine durchgehende kerygmatische Linie, vom Kennenlernen der
Tellnehmer auf der Basis einer christlichen Freundschaft bis zu ei-
ner AbschluBfeier im Sinn einer Sendung. Diese AbschluBfeier ver-
eint die Kursteilnehmer mit allen Cursillistas der Gemeinde oder Um-
gebung. Nach dem Kurs ist man "Cursillista”. Man pflegt die christli-
che Freundschaft weiter (Nachcursillo), versucht in der Gemeinde
stabilisierend mitzutun (Rickgrat) und halt Ausschau nach interes-
sierten Christen, die bereit sind, einmal an einem solchen Cursillo
teilzunehmen (Vorcursillo).

Zur Methode des Cursillo gehort eine Verbindung elementarer Be-
sinnung auf das Evangelium mit dem Erlebnis der Glaubensgemein-
schaft. Die Cursillobewegung hat eine Tendenz, sich durch neue
"Kurse” sozusagen fortzuzeugen. So erklart sich auch ihre schnelle
Verbreitung. Es gibt sie in mehr als 700 Diézesen, in mehr als 50
Landern und auf allen fiinf Kontinenten. Der GruB der Cursillistas
ist der alte GruB der Jakobuspilger, die nach Santiago de Compo-
stela unterwegs waren: "Ultreya” (eia ultra — vorwaérts!) und deutet
das Selbstverstandnis der Bewegung an: Wir sind als Pilger unter-
wegs.

Es gab im Arbeitskreis eine Menge Fragen und darauf bereitwillig
Antwort. In Kurzfassung seien einige Antworten auf unsere Fragen
hier mitgeteilt: Priester und Laien sind in der Cursillobewegung
gleichberechtigt. — Treffen der Cursillistas haben nicht den Sinn,
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eine Kirche in der Kirche, nicht einmal eine eigene Organisation
zu bilden. — Es scheint gelungen zu sein, die iberische Herkunft
und die heutige mitteleuropaische christliche Frémmigkeit bruchlos
zu verbinden; Cursillo erscheint nicht "importiert”. Cursilloleute wol-
len Ernst machen mit den Aussagen des Il. Vatikanischen Konzils.
— Die Cursillobewegung hat etwas begriffen von der Dynamik in
und von Gruppen und Beziehungssystemen. — Es gibt — wie in
der CAJ (sehen-urteilen-handeln) — eine kurze Aktionsformel: Gna-
de, Vertiefung, Tat ("Dreitakt”). — Cursillistas sind kritische Katho-
liken, wie auch das als Probe mitgegebene Exemplar der Zeitschrift
"Cursillo — Impulse fiir eine Kirche in Bewegung” (August/Septem-
ber '87) uns zeigte.

Die Begegnung mit den Cursillistas hat uns nachdenklich und hoff-
nungsvoll gemacht! Wir haben Impulse fir die Evangelisierung ken-
nengelernt, die wir vorher noch nicht kannten.
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AM 13: "Trager geistlicher Berufe als Subjekte der
Evangelisierung”

Hermann Stenger | Klemens Schaupp, Thesenpapier zum AM 13

1. "Evangelii Nuntiandi’’ unterscheidet im Hinblick auf die Evangeli-
sierung zwischen einem "Zeugnis ohne Worte” und einer "aus-
dricklichen Verkiindigung” (Evangelii Nuntiandi 21; 22). Dabel
kommt dem gelebten Zeugnis ("Zeugnis ohne Worte”) eine
grundlegende Bedeutung zu.

Spr die Identitat und Kompetenz kirchlicher Mitarbeiter bedeutet

ies:

Die Entwicklung und Forderung der "humanen, geschlechtsspe-

zifischen” und der “glaubigen Identitat” (vgl. H. gTENGER 1984)

ist die unablassige Voraussetzung fur die "kirchlich-berufliche

Identitédt” des Mitarbeiters.

2. Die Forderung nach ganzheitlicher Evangelisierung (Evangelii
Nuntiandi 30) setzt auf Seiten des kirchlichen Mitarbeiters die
weitgehende Integration der verschiedenen Schichten seiner Per-
sonlichkeit voraus; eine solche Integration ist die Bedingung da-
fur, daB Wort und Tat des Verkiindigenden (ibereinstimmen.

3. Schematisch kann der Zusammenhang zwischen mangelhaft ent-
wickelter oder gefahrdeter Identitdt und entsprechender Hilfe so
dargestellt werden:

— humane, geschlechtsspezifische Identitét / therapeutische Hil-
fe

— glaubige Identitat / geistl. Begleitung

— kirchlich-berufliche Identitdt / Supervision

4. Je tragfahiger die humane und gldubige Identitéat eines Mitarbei-
ters ist, umso eher lassen sich Probleme im Bereich der berufli-
chen Identitat bearbeiten und bewaltigen.

5. Je freier ein Mitarbeiter von unbewuBten Konflikten ist, desto
mehr kann er von verschiedenen Angeboten, die auf das mensch-
lich-glaubige und berufliche Wachstum abzielen, profitieren; je
mehr er davon belastet ist, desto geringer ist seine Lernfahigkeit.

6. Folgende Punkte bedirfen in der Ausbildung besonderer Auf-
merksamkeit:

— Beféahigung zu einem christlich verantworteten Umgang mit
Konflikten;

— Beféhigung zur Integration der Sexualitat;

— Befahigung zu einem christlich verantworteten Umgang mit
Macht (Frage: Wo/wie lasse ich mich beeinflussen? Wo/wie
beeinflusse ich andere?).

7. Furdie Begleitung kirchlicher Mitarbeiter sind u.a. folgende Punk-
te zu beachten:
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— Erfahrungen zunéchst wertungsabstinent wahrnehmen, ohne
sie sofort beurteilen und einordnen zu wollen;

— am Beginn einer Beratung klare Absprachen treffen;

— Anzeichen unstimmiger Motivation wahrnehmen und ernst-
nehmen, ohne deshalb den Betroffenen voreilig zu beurteilen;

— Mut zur Konfrontation zeigen;

— den Grad der Konfliktfahigkeit und Frustrationstoleranz ab-
schéatzen;

— das Umfeld des Kandidaten unterstiitzend beeinflussen (d.h.
eine "vertikale” Hilfe durch eine "horizontale” ergénzen);

— auf eine klare Trennung von "forum internum” und “forum
externum” achten.

Literatur:

H. ANDRIESSEN, Pastorale Supervision, Mainz 1978

K. SCHAUPP, Geistliche Berufung: Gabe und Aufgabe. Die Bedeutung der Tiefen-
psychologie fiir die Ausbildung von Priestern und Ordensleuten. In: Zeit-
schrift fur katholische Theologie 106 (1984), 402-439.

H. STENGER, Identitdt und pastorale Kompetenz. Ein Beitrag zur Lehre von den
Charismen. In: Lebendige Seelsorge 35 (1984) 293-300.

H. STENGER (Hg.), Eignung fiir die Berufe der Kirche. Klarung — Beratung —
Begleitung. Unter Mitarbeit von BERKEL, Karl/SCHAUPP, Klemens/WULF,
Friedrich, Freiburg — Basel — Wien 1988.
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AM 13: Trager geistlicher Berufe als Subjekte der

Evangelisierung”

Klemens Schaupp, Bericht aus dem AM 13

Nach einem langeren Anhorkreis liber verschiedene identitatsfor-
dernde Initiativen ging die Diskussion um die Frage, welche durch-
gehenden Linien sich in diesen Erfahrungsberichten zeigten.

Die Ergebnisse wurden in der Form von Postulaten formuliert!

1.

Evangelisierung setzt voraus, daB eine ernsthafte, persdnliche,

"unter die Haut gehende” Konfrontation mit der Wirklichkeit des

eigenen Lebens und der sozialen Wirklichkeit geschieht, in der

jemand lebt.

Beispiele:

— gemeinsames Mitleben einer Gruppe von Theologiestuden-
ten/innen in einer Innenstadtpfarre in Amsterdam, in der ein
homosexueller Theologe als kirchl. angestellter Sozialarbeiter
tatig ist;

— langere Zeit in einem Betrieb mit Schichtarbeit arbeiten und
Erfahrungen auswerten (Industriepraktikum);

— soziales Jahr vor Beginn des Theologiestudiums.

Konflikte, die Theologiestudenten/innen erleben, ansprechen,

aufarbeiten; helfen, nicht tabuisieren.

Beispiele:
— "Konfliktmeditation” als erster Schritt, um Erfahrungen von
Konflikten, Wut, Arger . .. iiberhaupt zulassen zu kdnnen.

. In kirchlichen Berufen sollten "mulieres probatae”/"viri probati”

sein, d.h. im Leben bewahrte Frauen und Manner; nur solche

sind geeignete Trager der Evangelisierung.

Beispiele: vgl. Nr. 1

Es sollen ernsthafte Vorgange der Eignungsfeststellung, Qualifi-

kationsgespriache in Gruppen eingeschlossen, unternommen

werden.

Beispiel: Modell Bamberg (A. Kurlemann)

Die Frage der Eignung muB auch institutionell ernst genommen

werden, sonst gehen gerade die "durch die Maschen”, die eine

Konfrontation am dringendsten nétig hatten.

Eine geistlich-geistige Beweglichkeit ist Voraussetzung fiir die

Befahigung zur Evangelisierung; wenn die fir die Ausbildung Ver-

antwortlichen sich nicht bewegen, bewegt sich nichts.

Beispiel: RegelmaBiges Treffen der Vorstéande kirchl. Mitarbeiter
in Leitungspositionen in Innsbruck.
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Hartmut Heidenreich

Mosaiksteine zum Evangelisierungsprozef’

Obwohl es der letzte Vormittag dieser Tagung ist, will und kann
ich Ihnen im folgenden nichts AbschlieBendes zur Evangelisierung
vortragen, dazu gabe es im Ubrigen Berufenere hier im Raum. Ich
habe Ihnen vor der folgenden Plenumsdiskussion nur dreierlei vorle-
gen: als erstes die Ergebnisse der Einzelarbeit von gestern, als zwei-
tes — erganzend zum vorab verschickten Text “Evangelisierung
in Europa”2 — sechs Mosaiksteine zur Evangelisierung und drittens
= ’zur)n Nachtisch’ sozusagen — drei Zitate (aus dem genannten
Papier).

. Zu den schriftlichen Rickmeldungen.

Sie haben eine Zusammenfassung unserer Redaktionsgruppe?® von
gestern abend in den Handen. Zwélf Beitrage lagen uns vor; drei
— recht umfangreiche — waren erst spater im Tagungsbiro einge-
gangen?: wir liegen damit bei einem Ricklauf von tiber zehn Pro-
zent.

Ich will lediglich auf einige haufiger vorkommende und besonders
nachdriickliche Stichworte verwiesen, auf die ich mich sachlich
noch spéater beziehen werde:

Bei den Kriterien fiir Evangelisierung wurden betont:

— Der konkrete Mensch;

— das Subjekt-Sein-Kénnen;

— die Person vor fachlichem Kénnen;

— Leben férdern, um es "in Fllle” zu haben, und zwar sehr kon-
kret, nicht spiritualisiert.

Bei den Optionen fiir eine evangelisatorische Pastoral will ich her-

ausgreifen:

— die Betonung diakonischen Handelns;

— die Forderung nach einer Wissenschaftlichkeit, die Subjektivitat
einbezieht;

— das Akzeptieren von nicht-"geordneten Verhéaltnissen’ im birger-
lichen Sinne; schlieBlich
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— die Option fir all die, fur die es die Erfahrung vom ’Sinn-los’
gibt.

Unter den praktischen Konsequenzen fanden sich:

— Aufbau kleiner Lebenswelten,

— Umwandlung von Pfarren in eine Gemeinschaft von (Basis-) Ge-
meinden,

— Einrichtung von Katechumenaten (u.a. mit einer Erh6hung des
Firmalters und einer Erwachsenentauferneuerung),

— Bekehrung von einer funktionalen zu einer diakonalen Pastoral,

— Pluralitat und Pluriformitat innerhalb und zwischen den Gemein-
den zulassen und férdern,

— Ausbau kommunikativer Strukturen,

— Foérderung kommunikativer Kompetenz in der pastoralen Arbeit
(mit entsprechenden Konsequenzen bereits flr die Ausbildung!),

— Praxisbegleitung/Supervision fir die Seelsorger/innen,

— keine Zustandigkeitskompetenz bei mangelnder Fahigkeitskom-
petenz,

— Systeme und Strukturen so verdndernd aufbrechen, daB sie dem
Leben gerecht werden.

Wir haben Ubrigens keine Zettel mit einem traditionell-einbahnigen
Evangelisierungsverstandnis gefunden, bei dem jemand bereits
'hat’, was er anderen nur geschickt zu Ubermitteln habe — was
auch bei der Ubersetzung 'Weitergabe des Glaubens’ fiir 'Tradie-
rung des Glaubens’ anklingen kann. Diese Tatsache, daB wir dies
auf den Papieren nicht gefunden haben, I4Bt allerdings noch nicht
den SchluB zu, daB wir alle hier bereits das gleiche Evangelisie-
rungsverstandnis und darliber Einverstdndnis erzielt hatten!

Eine generelle Anfrage aufgrund des Riicklaufs und der angegebe-
nen Texte: Rechnet man situative Faktoren im Tagungsverlauf ab,
die den Ricklauf beeinfluBt haben kénnen, wie z.B. Mudigkeit oder
zeitlich Gberzogene Gruppenarbeit, so bleibt doch die Frage, wes-
halb die Zahl abgegebener Zettel nicht hoher war. Nimmt man die
hohe Zahl relativ allgemelner AuBerungen hinzu, so stellt sich die
Frage, ob sich darin eine Schwierigkeit ausdriickt, "Evangelisierung
in Europa” fur die Pastoral zu konkretisieren.

Ich kann diese Schwierigkeit nun weder auflésen, noch will ich vor
ihr fliehen, wenn ich im folgenden noch einmal auf Lateinamerika
zuriickkomme, wo man in Sachen Evangelisierung uns ja einige
Jahre voraus hat®. Es liegt mir fern, die dortigen Verhaltnisse, spe-
ziell die Basisgemeinden, zu idealisieren, aber ich méchte uns noch-
mals von dorther den Spiegel vorhalten, um einige Mosaiksteine
des Prozesses der Evangelisierung aufzuzeigen und in Erinnerung
zu rufen. Insofern einige dieser Mosaiksteine — teils in anderer
Form — bei dieser Tagung und auf den vorhin zitierten Riickmelde-
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blattern schon vorkamen, will ich damit auch das Evangelisierungs-
konzept nach ’Evangelii Nuntiandi’ riickbinden an unsere Tagung,
bevor wir zur an- und abschlieBenden Plenumsdiskussion kommen.

Il. Mosaiksteine zum EvangelisierungsprozeB3

Die folgenden sechs Stichworte sind der lateinamerikanischen Be-
freiungstheologie und deren Rezeption hierzulande entnommen.
Mosaiksteine nenne ich sie, weil sie sich m.E. in jedem Kontext,
jeder Lebenswelt oder Kultur anders in den ’'Rahmen’ einpassen,
aber wohl liberall wesentlich sind fir den Evangelisierungsprozef
— also auch fiir unsere 'Evangelisierung in Europa’!

1) Intersubjektivitét.

Von Befreiungstheologen sind uns Berichte bekannt, wie in (Basis-)
Gemeinden das Leben und das Evangelium im wechselseitigen Be-
zug neu durchbuchstabiert wird.® Dies geschieht im — jedoch nur
auf der Oberflache! — ’katholischen Kontinent’ Lateinamerika. Dort
hat man sich auch mit den Verhaltnissen arrangiert: Die Reichen
profitieren von der Situation; den Armen und Leidenden sagt man,
dies sei eben ihr "Jammertal’ und je gréBer das Leiden hier, desto
groBer sei der Lohn im Jenseits, im Himmelreich. Durch Evangelisie-
rungsvorgange haben sich die Campesinos, Indios und Armen
dann in den Geschichten der Bibel wiedererkannt, haben gesehen,
daB der Christen-Gott doch nicht nur flr Reiche ist, daB vielmehr
Jesus sich gerade den Armen zugewendet hat,” daB — ohne Wider-
spruch zum eschatologischen Vorbehalt — das Reich Gottes hier
auf %rden und im Alltag beginnt und anfanghaft erfahrbar sein
muB.

Eine Parallele unserer Situation zum nur oberflachlich ’katholischen
Kontinent’ sehe ich darin, daB es ja auch bei uns zwar eine immer
noch relativ hohe Zahl statistisch genau erfaBbarer Kirchenmitglie-
der gibt, denkt man etwa an die vielen bloBen Kirchensteuerzahler
bzw. sog. Taufscheinchristen. Manchmal wird dann zwar das Chri-
stentum und der christliche Glaube fiir wichtig gehalten fir Moral
und Lebensorientierung — aber fiir andere und ohne Bedeutung
fur einen selber oder fiir die eigene Lebenspraxis.?

Intersubjektivitdt in jenen Evangelisierungsprozessen hat dabei
dreierlei Implikationen: a) Es geht um etwas Gemeinsames bei den
Zielen und der Aktivitat; b) es bedeutet, auch die eigene Subjektivi-
tat mit hineinnehmen; c) es meint wechselseitiges Anerkennen als
Subjekte,'® auch die anderen im EvangelisierungsprozeB konkret
als Subjekte wahrnehmen durch einen gemeinsamen ProzeB.
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Letzteres darf (ibrigens nicht eine pastorale Umarmung und Verein-
nahmung sein (Attentio, aber kein Attentat — so hat es H. Stenger
hier einmal formuliert). In den letzten Tagen ist fter die Stelle mit
Lots zur Salzsaule erstarrten Frau erwahnt worden. Kurz davor
schachert Abraham mit Jahwe um die Verschonung Sodoms (vgl.
Gen. 18, 22ff): .. .und wenn es 50 Gerechte gibt. . ., wenn es aber
nur 45 sind. . ., wenn es doch nur 40 sind. .., wenn es nun aber
nur 30 ... usw. In diesem Handeln und Schachern sehe ich
durchaus ein gegenseitiges Ernstnehmen im Konflikt, jedenfalls kla-
rer als in vorschneller Vereinnahmung — vor der wir uns auch bei
sog. Fernstehenden hiiten sollten. Ganz im Sinn der Wechselseitig-
keit der Evangelisierung hat man bei diesem problematischen Be-
griff ja schon friher kritisch an die Kirche riickgefragt, wer eigent-
lich wem fernstehe.

2) Wechselseitige Evangelisierung — kein Interpretationsmonopol
Eine direkte Folge des Ernstnehmens der anderen als Subjekte, ge-
rade auch als Glaubenssubjekte, ist, daB Evangelisierung nur als
wechselseitger ProzeB denkbar ist. Auch dies haben die Basisge-
meinden und Befreiungstheologen immer wieder betont. Die Theolo-
gen geben zwar Hilfestellung aus ihrem gréBeren Vorwissen; ihr
friiher gangiges Interpretationsmonopol fiir Fragen des Glaubens
und seines Bezugs zum Leben haben sie aber aufgegeben zugun-
sten der 'kleinen Leute’. Deutlich macht z.B. das Jugend-Dokument
das CELAM'2, daB auch die Kirche sich von Jugendlichen durch
deren ’'Zivilisation der Liebe’ evangelisieren lassen muB.

3) Kontextualitét.

Mein drittes Stichwort heiBt Kontextualitat: Ich spreche und treibe
Theologie immer aus einem bestimmten Kontext heraus in einen
bestimmten Kontext hinein. Es gibt insofern keine ’ortlose’ Theolo-
gie und keine 'ortlose’ Evangelisierung. Die sog. Dritte-Welt-Theolo-
gien bezeichnen sich ganz selbstverstandlich als kontextuelle Theo-
logien.'® Das konkrete BewuBtsein dariiber fiihrt in seiner Konse-
quenz zum vierten Mosaikstein:

4) Materiale Hermeneutik4

”Jeder Kontext hat einen EinfluB auf die Hermeneutik des Textes”
und “der Kontext ist ebenfalls ein Faktor der Offenbarung Gottes
in der Bibel”.'®> Wenn man sich nun umso mehr der Wahrheit eines
Textes nahert, je ndher man dem Kontext ist, in dem der Text produ-
ziert wurde, 6 dann stellt sich die Frage, was es flr unsere Theolo-
gie heiBt, daB (um an O.Fuchs von gestern anzukniipfen)'” die deut-
schen Theologen die wohl materiell gesichertsten und freiesten der
ganzen Welt sind.
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Ein groBer Unterschied zur Kirche der Armen in Lateinamerika ist
u.a., daB wir durch die Entfernung der unsrigen Lebenswelt von
der biblischen unsere Erfahrungen nicht so leicht und direkt mit
den biblischen Geschichten identifizieren kénnen, wie es etwa —
in einer manche fast irritierenden Parallelisierung — durch die Cam-
pesinos in dem peruanischen Glaubensbuch 'Vamos Caminando’''8
geschieht. Es ist aber nicht allein dieser Unterschied: Wir miissen
uns Uberdies in den biblischen Texten zunéchst als die Reichen
und Siinder identifizieren und diirfen uns auch nicht vorschnell auf
die Seite der Armen schlagen,'® uns dort quasi unserer realen Lage
zum Trotz einschleichen.

5) Denuncia (Anklage) und anuncio (Ankindigung): Implikationen
einer Option

Die Frage nach der zu treffenden Option wurde bereits als die pasto-
raltheologische Gretchenfrage hervorgehoben.20 Sie ist nicht theore-
tisch-akademischer Natur, sondern zuinnerst eine Frage der (Or-
tho-) Praxis. Und sie ist nicht zum Nulltarif zu haben, der niemand
etwas kostet, enthalt sie doch stets eine praktische Dialektik in der
"doppelten Dynamik der biblischen Botschaft, namlich der Anklage
(denuncia) ungerechter, unmenschlicher und damit heil-loser Ver-
haltnisse und der Verkiindigung (anuncio) des Gottesreiches” 2!
PUEBLA (vgl. 1979, 1213) spricht in diesem Zusammenhang vom
Zeugnis-Geben und prophetischen Sprechen.?2

Ob es hierzulande auch deshalb schwerfallt, Optionen zu treffen,
weil ein falsch verstandenes Harmonisierungsbestreben des So-
wohl-als-Auch solche eindeutigen Optionen verhindert? Ist die An-
kiindigung des Reiches Gottes glaubwiirdig, wenn man die Augen
vor den realen Unrechtszustanden verschlieBt und Angst hat, diese
anzuklagen? Kénnen darum Glaubensbiicher wie Vamos Caminan-
do ”zum Skandal fur die Reprasentanten einer entleerten und blut-
leeren Religion werden”?23 Nicht von ungefahr wird im AnschluB
an diese Stelle auf die Propheten verwiesen!

Erinnert sei auch daran, daB unsere Tagung thematisch an die Vor-
lauferin von 1980 unter dem Thema 'Evangelisation in der Dritten
Welt anschlieBt.24 Schon damals, beim Pastoraltheologenkongre
hier in Wien vor sieben Jahren, war die Rede von Anzeichen fur
Blindheiten auf dem praktisch-pastoralen Auge; sie wurden — da-
mals im Begriffsraster der kirchlichen Grundfunktionen — konsta-
tiert mit der Feststellung, “daB die unverkennbare Misere unserer
Kirche genau darin bestehen konnte, daB sie die diakonische Di-
mension der anderen beiden Grundfunktionen weithin verraten hat.
Dadurch aber wird die Kirche reduziert zu einer Institution der bir-
gerlichen Mittelschichten, die Erbauung und Seelentrost und allen-
falls noch moralische Weisungen fiir den privaten Lebensbereich
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suchen’'25, Wenn so die diakonische Dimension ausfiele, werde der
Glaube nicht mehr konkret.

6) (Inter-) Subjektivitit — Option — (Ortho-) Praxis: Drei Beine flir
den Evangelisierungsprozel3

Ich méchte abschlieBend den Zusammenhang von Subjektivitat, Op-

tion und (Ortho-) Praxis in einem Bild veranschaulichen.?® Nehmen

wir als Plattform fiir den EvangelisierungsprozeB3 einen Tisch, der

auf den erwdhnten drei Beinen steht:

(Inter-) Subijektivitat

(Ortho-) Praxis Option

Diese Elemente gehdren zusammen. Aber man kann sich versuchs-
welise Uberlegen, was passiert, wenn jeweils ein Bein ausféllt, und
der EvangelisierungsprozeB 'kippt’ bzw. was dann 'unter den Tisch
fallt’: -

Féllt die Subjektivitit — in den o.g. drei Dimensionen — aus, so
wird die Option zum abstrakten Anspruch flr Theorie und Praxis
(evtl. gar zu ldeologie); die Praxis wird ort- und subjektlos, wird
zum Aktivismus, dem es allenfalls um die Befriedigung abstrakter
Anspriiche, aber nicht um konkrete Menschen geht und deren Heil
(umfassend gemeint, bei den konkreten Bedingungen des Alltags
beginnend). Dies hat viel mit Inkarnation zu tun, versteht man Inkar-
nation als "geschichtlichen Augenblick von absolutem Wert, der
nicht nur Durchgang und Hinweis ist"27.

Fallt die Praxis aus, wird die Option zur bloBen Deklamation oder
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zur rhetorischen Selbstbefriedigung. Verkiindigung bleibt bzw. wird
dann abstrakt.2® Die Subjekte werden dann nicht real ernstgenom-
men in ihren Sorgen und Néten. Damit wird tendenziell die Inkar-
nation Gottes im Diesseits geleugnet.2® Das 'gelebte Zeugnis' und
das Apostolat3? fallen gleichfalls aus.

Fallt die Option aus, wird die Praxis ziel- und richtungslos, beliebig
und doch nicht begrenzbar, leerer Aktivismus. Sowohl der Wahr-
nehmung von Not mit der entsprechenden Anklage wie der Ankiindi-
gung des Reiches Gottes fehlt.die konkrete Basis und Folie. Die
Option erhalt Nachdruck durch das Leiden der Subjekte und ihre
Hoffnungen, eigene Anteile und die der anderen, Sym-pathie und
Solidaritat; das wére ausgeblendet.

Man kann diese drei Aspekte auch in einem anderen Bild zusam-
menbringen:

Inter-Subjektivitat

Ortho-Praxis Option

Das soll kein TZI-Globe sein, sondern eher noch ein Wankelmotor:
wenn's an einer Stelle ziindet,3! bewegen sich alle anderen auch,
zlinden und geben Kraft. Fortbewegung einer Stelle wirkt sich auch
auf die anderen aus.

Ill. Drei Zitate zum ’Nachtisch’

Nun ganz zum SchluB den versprochenen Nachtisch in Form dreier
Zitate — zugegebenermaBen spontan und subjektiv ausgewahit:

“Ein wachsender Konsens unter Christen heute spricht von Gottes
Vorliebe fiir die Armen. Damit haben wir einen giltigen MaBstab,
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den wir an unser Leben als einzelne Christen, als értliche Gemein-
den und als Missionsleute Gottes in der Welt anlegen kénnen”,
und: "Durch die Armen der Erde lernen die Kirchen erneut, den
alten Gegensatz zwischen Verkiindigung des Evangeliums und so-
zialem Handeln zu (iberwinden. Das ’'geistliche Evangelium’ und
das 'materielle Evangelium’ waren bei Jesus ein Evangelium.” 32

“"Wer an den auferstandenen Christus und den wiederkommenden
Herrn glaubt, der leistet sich lediglich einen spirituellen Luxus,
wenn er damit nicht auch die Praxis des irdischen Jesus von Naza-
reth verbindet und daraufhin seine Praxis gestaltet,”’33

"Sie (die Option) zeigt die Realitdt in der Unterscheidung von
Recht und Unrecht, sie 1Bt kein distanziert-neutrales Wahrnehmen
der Realitét zu, sie 1dBt leidvoll und diakonisches Handeln provozie-
rend spiiren, wo die realen irdischen Verhéltnisse ‘zum Himmel
schreien’.”34

Anmerkungen

1 Nachtragliche Verschriftlichung und Uberarbeitung eines frei gehaltenen Im-
pulsreferats, das die Tagesleitung aktuell aus tagungsdidaktischen Uberlegun-
gen vor Ort erbeten hat. Auch wenn Nachweise angefiigt sind, bleibt es insge-
samt beim .relativ ungeschitzten und vorldufig-thetischen Charakter freier
Rede.

2 Vgl. leicht liberarb. Version in diesem Heft.

3 Zusammen mit M. Bleistein, H. Erharter, A. Lissner.

4 Diese sind hier mitberucksichtigt.

5 vgl. bes. PUEBLA 1979.

6 vgl. etwa EQUIPO PASTORAL DE BAMBAMARCA 1977 — dazu auch die Begleit-
artikel in der dt. Neuausgabe.

7 vgl. HEIDENREICH/ SAYER 1981, 311.

8 vgl. als 'Kurzformel’ zu diesem Zusammenhang am Beispiel der Auferstehung:
"Jede gute Sache im Leben, jeder Sieg der Liebe iiber den HaB, der Gerech-
tigkeit Uber die Ungerechtigkeit, der Gleichheit und Brlderlichkeit iber die
Ausbeutung, der Einheit Gber die Zwietracht gibt Zeugnis fiir die Auferstehung
Jesu in unserem Leben”(EQUIPO PASTORAL DE BAMBAMARCA 1977, 275).

9 vgl. z.B. KAUFMANN/ KERBER/ ZULEHNER (Hg.) 1986 (darin spez. hierzu:KER-
BER Walter, BewuBtseins-Orientierung: Zur Begriindung ethischer Normen in
einer sakularisierten Gesellschaft, 121-214).

10 vgl. zu diesem grundlegenden Zusammenhang in theologischer Handlungs-
theorie z.B. PEUKERT 1976.1984, BRACHEL/ METTE (Hg.) 1985.

11 vgl. — jeweils auch explizit im Kontext von Evangelisierung! — METTE 1982,
109ff; ZERFASS 1985.

12 vgl. CELAM 1984; Kommentar von STEINKAMP 1986.

13 vgl. dazu — mit weiteren Literaturhinweisen '— SIEVERNICH 1987, 96f.

14 vgl. FUCHS 1983, 419.423.428 — teils im AnschluB an KLINGER; zur Herme-
neutik der Inkarnation, Hermeneutik der Gemeinschaft und Hermeneutik des
politischen s. auch GOLDSTEIN 1987, 117f.

15 Frei Betto in: FREIRE/ BETTO 1985, 43.

16 vgl. ebda.

17 vgl. 'Evangelisierungsversuche’' in diesem Heft, 109ff.

18 vgl. als ein Beispiel die Weihnachtsgeschichte: EQUIPO PASTORAL DE BAMBA-
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MARCA 1977, 158f; vgl. dazu auch ECHEGARAY 1978, 404ff; HEIDENREICH/
SAYER 1981, 311;GOLDSTEIN 1987.

19 vgl. FUCHS 1983, 418ff.

20 vgl. in diesem Heft 'Evangelisierung in Europa. . .’ (Kap.5); inzw. auch HEIDEN-
REICH 1988a.b.

21 HEIDENREICH/ SAYER 1981, 314,

22 vgl. auch die Ubers. ZWIEFELHOFER 1979, 163; PUEBLA 1979b, 1213.

23 ECHEGARAY 1978, 407.

24 vgl. explizit auch im Einladungstext zu dieser Tagung.

25 EXELER 1981, 105.

26 Angeregt durch Weihbischof SCHMITZ (vgl. 1987,36) aus Lima, der von der
gemeinschaftlichen, mystisch-kultischen und geschichtlichen Dimension der
Evangelisierung als von drei Tischbeinen spricht; der Vergleich scheint bei la-
teinamerikanischen Theologen beliebt zu sein: auch BOFF/ BOFF (vgl.
1986,20) sprechen von drei Beinen (dem professionellen, pastoralen und popu-
laren) 'Bein' der Theologie der Befreiung.

27 SIEVERNICH 1987, 94 — im AnschluB an Max Miillers philosophische Anthropo-
logie.

28 vgl. dagegen zur Evangelisierung als neuem Paradigma pastoralen Handelns
und dessen Folgen fiir die Neuverortung der Verkiindigung: ZERFASS/ POENS-
GEN 1987, 356ff; vgl. auch BUCHER 1986b u. oben das Exeler-Zit. (Anm.25).

29 vgl. BUCHER 1986a, 398.

30 vgl. EVANGELIl NUNTIANDI 21.41.76 u. 24,

31 In Anspielung auf den Vergleich von FUCHS 1987, 502; vgl. in diesem Heft
'Evangelisierung in Europa. ..’ (Kap. 5).

32 6KUMENISCHER RAT 1982, 34.33.

33 FUCHS 1986, 217.

34 Aus dem Beitrag 'Evangelisierung in Europa...' in diesem Heft 32.
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Gotthard Fuchs

Defizite in dogmatischer Theologie?
Nachdenkliches zur Tagung ”Evangelisierung in Eu-
ropa”

Ich hatte bei unserem gemeinsamen Nachdenken liber "Evangeli-
sierung in Europa” u.a. das Lebenswerk und das Werkfragment von
Alfred Delp im Gepéack — dieses Kirchenvaters des deutschen und
westeuropdischen Katholizismus, zu dem ich jingst ein Biichlein
herausgegeben habe unter dem Titel ’Glaube als Widerstandskraft”
(Frankfurt 1986). Noch in Freiheit und 6ffentlich formulierte er im
Herbst 1941: "Wir sind Missionsiand geworden. Diese Erkenntnis
muB vollzogen werden. Die Umwelt und die bestimmenden Fak-
toren allen Lebens sind unchristlich. Aus dieser Einsicht ergeben
sich notwendige und natirliche Konsequenzen fir Art, Stil und
Takt der Arbeit. Aber dies bedingt noch eine zweite Grundeinsicht.
Missionsland darf man nur betreten mit einem echten Missionswil-
len ..."” (Gesammelte Schriften |, Frankfurt 1982, 280). — Im Ange-
sicht des Todes und mit gefesselten Handen schrieb Delp in seinem
theologischen Testament unter dem Stichwort "Das Schicksal der
Kirchen”: "Wir sind trotz aller Richtigkeit und Rechtgldubigkeit an
einem toten Punkt. Die christliche Idee ist keine der fithrenden und
gestaltenden Ideen dieses Jahrhunderts. Immer noch liegt der aus-
geplinderte Mensch am Wege.” (Gesammelte Schriften IV, Frank-
furt 1984, 321).

Diese prophetischen Texte haben nichts von ihrer Aktualitéat einge-
biiBt, zumal schon Delp das Missions- und Evangelisierungsthema
mit einer theologischen Analyse der birgerlichen und verbirgerlich-
ten Kirche (und Gesellschaft) verknlipft hat — ein Aspekt, der in
dem &uBerst hilfreichen Referat von Karl Gabriel m.E. zu kurz kam.
Da aber Phanomen, Begriff und Programm der (Re-) Evangelisie-
rung schon wieder in Gefahr sind, plakativ und leerformelhaft zu
werden sowie zum bloBen Appell (meistens an andere) zu miBraten,
scheinen Préazisierungen besonders wichtig. Beim Nachdenken dar-
Uber kam und kommt mir der Verdacht, daB die (dogmatischen)
Inhalte im EvangelisierungsprozeB madglicherweise vernachlassigt
werden: Die unterschiedene Einheit von Gehalt und Gestalt, von
Inhalt und Vermittlung des Glaubens wiirde dann zugunsten des
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zweiten Spannungspols vereinseitigt oder gar gesprengt, und das
Spezifikum des christlichen Evangelisierungsprozesses bliebe unge-
niigend ausgearbeitet und entfaltet. (Und darin wiirde sich ein unzu-
reichendes oder nur ansatzweise vorhandenes Gesprach zwischen
praktischer und systematischer Theologie iberhaupt spiegeln!) Um
also das Praxis-Defizit der dogmatischen Theologie und das Dogma-
tik-Defizit der praktischen Theologie zugunsten des einen Evangeli-
sierungsprozesses aufzuarbeiten und diesen dadurch noch besser
bestimmen zu kdnnen, seien im folgenden einige Tagungseindriik-
ke festgehalten und zudem einige Brennpunkte des félligen Ge-
sprachs notiert (natiirlich hochst subjektiv und ohne jeden An-
spruch auf Vollstandigkeit, wohl aber mit der Lust, andere und mich
selbst zur Weiterarbeit anzustiften).

1. Rolf ZerfaB hat am SchluB unserer Tagung Gustavo Gutierrez
mit seinem Hinweis auf die Erfahrung der “Gratuitat” in der
Pastoral der Befreiung mit den Armen zitiert. Alles, was im Hoéren
auf die Option Gottes fiir die Armen, im kommunikativ realisierten
Evangelisierungsgeschehen gelingt, ist Gnade. DaB z.B. die Un-
terdriickten und Marginalisierten dem "Pastor”, dem "Evangeli-
sator” Vertrauen schenken und mit ihm in einen gemeinsamen
Lern- und VeranderungsprozefB3 eintreten, ist weder selbstver-
stédndlich noch machbar. — Bekanntlich ist es der rote Faden
der christlichen Gnadentheologie und des entsprechenden dog-
matischen Traktates (bei allen Unterschiedenheiten im Laufe der
Dogmengeschichte doch konsistent), den schmalen Weg zwi-
schen Pelagianismus und Quietismus, zwischen Machbarkeits-
wahn und fauler Gottergebenheit zu finden und zu gehen, ihn
also theologisch und lebenspraktisch zu verantworten. "Denn
Gott gebietet nichts Unmégliches, sondern wenn er gebietet,
dann ermahnt er damit zugleich zu tun, was du kannst und zu
erbitten, was du nicht kannst, und er hilft, daB du kannst.” (Kon-
zil von Trient, Neuner-Roos 806). DaB die Evangelisierungspraxis
weder zur "billigen Gnade” noch zur "Werkerei"” wird, weder zur
Verzweiflung inmitten all der Ohnmacht angesichts des Elends
noch zum pastoralen Gotteskomplex, macht die heimliche Unru-
he aller gnadentheologischen Reflexionen in der bisherigen Chri-
stentumsgeschichte aus. Die klassischen Dokumente dazu — et-
wa des Konzils von Orange 529 oder des Konzils von Trient 1547
— im Kontext der Evangelisierungs-Programmatik zu studieren
und zu Ubersetzen, kann deshalb nur niitzlich sein. Als typisch
christlicher Koan dazu mag die Rede von jenem Gott gelten,
"dessen Gite gegen alle Menschen so groB ist, daB er seine
eigenen Geschenke an sie zu ihren Verdiensten werden laBt"
(Konzil von Trient, Neuner-Ross 817).

2. Mit dem Ansatz bei der Erfahrung der "Gratuitat” — in der Span-
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nungseinheit von reiner Empfanglichkeit und hdchster Aktivitat
in der einen christlichen Praxis — ist ipso facto die Frage nach
dem Wirken des Heiligen Geistes und damit die nach dem ent-
scheidenden Subjekt aller Evangelisierungsprozesse gestellt. Ge-
maB dem 3. Glaubensartikel ist der Heilige Geist jene Realpréa-
senz Gottes unter uns, dank derer Menschen zu Christen und
dank derer Gruppen zu christlichen Gemeinden werden. Er ist
die Schubkraft und das Energiezentrum, dank dessen geistlich
Wandlung, Transformation, Verdnderung geschieht. In menschli-
chen Subjekten und zwischen ihnen ist er die alles bestimmende
und alles verandernde Kraft. Ohne eine in diesem Sinne konkrete
Pneumatologie — lebensverandernd, gesellschaftskritisch und
kirchenreformerisch — bliebe die Rede von der Evangelisierung
unbestimmt, bloB imperativisch und also iiberfordernd. Versteht
man z.B. — gemaB den groBen dogmatischen Formulierungen
und Definitionen (etwa des Konzils von Florenz) — den Heiligen
Geist als den groBen Inspirator und "Lebendigmacher”, der
nicht zuféllig durch Propheten und Prophetinnen sprach und
spricht, dann wird man schopferisch zu einem Dialog zwischen
Dogmatik und Pastoral der Evangelisierung beitragen kdnnen.
Ist doch z.B. das letzte Konzil, nach seiner eigenen Auskunft,
ohne jenen Geist nicht denkbar, der tiber Jahrzehnte hin Men-
schen in der Kirche bewegt hat, trotz immensen Widerstanden
und inmitten schmerzlichster Leidensgeschichten, doch die un-
terschiedene Einheit von Evangelium und Kirche zu bezeugen
und, daraus resultierend, fiir eine Kirchenreform zu arbeiten, zu
leben und sterben. Die Texte des letzten Konzils sind — darin
exakt Werk dieses Heiligen Geistes — mit dem Blut der Mértyrer,
der Querdenker, der Widerstéandler und Propheten geschrieben.
Diese waren und sind Subjekte der Evangelisierung von Gottes
und seines Geistes Gnaden — und der Heilige Geist ist demnach
die eine Person in den vielen Personen, das eine Subjekt in den
vielen Subjekten der Evangelisierung, "unvermischt und unge-
trennt”.

3. Das christliche Bekenntnis zum Heiligen Geist meint, wie jeder
Blick in eine gute Dogmatik und Dogmengeschichte belegen
kann, die (theoretische und praktische) Eintibung in den wohl-
tuenden Unterschied zwischen Gott und Mensch, wie er in der
Geschichte Israels und endgiiltig und einmalig in der Geschichte
Jesu Christi erfahrbar und offenbar geworden ist: Wille und Fahig-
keit, Gott (diesen Gott Abrahams namlich und Jesu Christi) allein
Gott sein zu lassen, schlieBt die erlésende und befreiende Ge-
schichte derer auf, die dadurch endlich Menschen werden
kénnen, Mit-Menschen im Sinne Jesu, und nicht mehr sein wol-
len miissen wie Gott. Die Wirklichkeit des Heiligen Geistes meint
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also, in der Logik christlicher Vernunft und Praxis, ein jeweiliges
HéchstmaB an Unterschiedenheit inmitten einer jeweils immer
noch gréBeren (Spannungs-) Einheit: Innertrinitarisch (als unend-
lich unterschiedene wirkliche Einheit zwischen Vater und Sohn),
schopfungstheologisch (als wirkliche Einheit in realer Unterschie-
denheit zwischen Gott und Welt/Mensch), gnadentheologisch
(als unterschiedene Einheit von kategorischem Indikativ und ka-
tegorischem Imperativ), anthropologisch (als unterschiedene Ein-
heit gleichurspriinglicher Einheit und Unterschiedenheit von
Selbstwerdung und Selbstlosigkeit von Gottes Gnaden), eschato-
logisch (als unterschiedene Einheit von Gottes Reich/Weltherr-
schaft und Kirche/Gesellschaft), ekklesiologisch (als unterschie-
dene Einheit von Reich Gottes und Kirche, von Kirchenbindung
und Kirchenkritik) etc. Die theologische Rede vom Heiligen Geist
meint also Méglichkeit und Wirklichkeit einer realen Bundes- und
Schopfungsgeschichte mit durchaus missionarischem Impuls
und evangelisatorischer Relevanz. Weder pantheistische noch
dualistische Verhéltnisse sind gemeint, weder symbiotisch-ozea-
nische noch schizoid-abspaltende Verhaltensweisen, sondern un-
terschiedene Einheit — als Realisierung von Freiheit und Liebe
in spezifischer Weise, ndmlich von Gottes Gnaden. "Denn von
Schépfer und Geschépf kann keine Ahnlichkeit ausgesagt wer-
den, ohne daB sie eine gréBere Unédhnlichkeit zwischen beiden
einschlésse.” (4. Lateran-Konzil, Neuner-Roos 280); was hier
schopfungstheologisch formuliert ist, ist mit E. Jlngel auch chri-
stozentrisch und gnadentheologisch zu buchstabieren: Inmitten
noch so groBer Undhnlichkeit zwischen Gott und Mensch/Welt
herrscht post Christum natum et resurrectum eine immer noch
gréBere Ahnlichkeit und Intimitat, ndmlich als Liebe und Freigabe
(Gott als Geheimnis der Welt, Tibingen 1977, bes. 391 ff). Will
und soll also eine Theologie und Pastoral der Evangelisierung
in diesem Sinne befreiend sein, muB sie pneumatologisch und
pneumatozentrisch alphabetisiert werden.

4. Das Konzept der Evangelisierung lebt bekanntlich von der theolo-
gischen Kategorie der Option und ihrer Realisierung. Soll das
Programmwort "Option” (etwa fiir die Armen oder fiir die Ju-
gend) nicht leer bleiben oder plakativ werden, so ist es mit dem
dogmatischen Topos von der "Hierarchie der Wahrheiten” zu
korrelieren (vgl. Okumenismus-Dekret des 2. Vatikanischen Kon-
zils Kap. 11). "Hierarchie der Wahrheiten” meint einerseits den
"objektiven” oder besser "objektalen” Sachverhalt, daB die Ent-
faltung des einen Glaubensgeheimnisses in die vielen Glaubens-
aussagen und Dogmen einer inneren sachbezogenen Proportio-
nalitat und Perspektivitat folgt und folgen muB. "Hierarchie der
Wahrheiten” meint bekanntlich zugleich, unvermischt und unge-
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trennt, auf der "subjektalen” Ebene das Bediirfnis, die Fahigkeit
und die Entschiedenheit, evangeliumsgeméBe Prioritaten zu set-
zen und also Optionen zu riskieren (gemas der Parteilichkeit des
Taufversprechens mit seinem klaren "Widersagen” und "Beken-
nen”). Dies genauer auszuarbeiten, wére ein zentraler Topos des
falligen Gespriachs zwischen einer Dogmatik und Pastoral der
Evangelisierung.

5. Der theologische Ort aller Dogmen und Glaubensaussagen ist,
wie in jedem guten theologischen Sachbuch nachlesbar, die Do-
xologie, die dankbare Anerkennung der Glaubens-Tatsache, daB
und wie bisher Gottes Heil (individuell und kollektiv) "gelungen”
und erfahrbar geworden ist. Alle Dogmen sind begriffliche Zusam-
menfassungen und konsensuale Pointierungen langer, schmerz-
licher und gesegneter Evangelisierungsprozesse, deren Er-Fiil-
lung AnlaB zum Dank, zur Eucharistie und Anbetung gibt. Eine
daran orientierte Dogmatik und Pastoral der Evangelisierung
wird also die iiberlieferten Bekenntnisaussagen und Dogmen auf
ihre Genese und Geschichte hin rekonstruieren und verflissigen;
sie wird daraus normative Kraft und ermutigende Inspiration ge-
winnen, um hier und jetzt den weitergehenden ProzeB der Evan-
gelisierung von Gottes Gnaden genauer bestimmen und "projek-
tieren” zu kdnnen. Ohne den Rekurs auf Dogma und Doxologie
bliebe die theoretische und praktische Programmatik der Evange-
lisierung ohne theologisches Schwergewicht, ohne spirituelle Tie-
fe und nur appellativ.

6. Alfred Delp — stellvertretend fiir viele zitiert — liebte das Bild
von Zentrum und Peripherie: Nur wer im Zentrum von Gottes
Geheimnis verankert und darauf bezogen sei, kdnne sich auch
an die Peripherie begeben und mit den gottlosen Verhéltnissen
um sich und in sich schépferisch auseinandersetzen; ohne diese
Kon-Zentrierung wére er dem Sog dessen, was bloB der Fall ist,
hilflos ausgeliefert; ohne den Mut zur Peripherie bliebe die Rlck-
bindung ins Zentrum des Glaubens ghettohaft und spannungs-
los. "Mystik der Erde” und "Mystik des Gottesbezugs” sind
gleich urspriinglich und koextensiv! Mystik und Politik, Spiritua-
litat und Weltveranderung bedingen und erschlieBen einander
wechselseitig. Anbetung und Widerstand, Gottesverwurzelung
und Weltverantwortung sind — theoretisch und praktisch —
wohl! zu unterscheiden, aber nicht zu trennen! (Der Warmestrom
christlicher Mystik beweist dies vielfaltig!) Evangelisierung meint
exakt diese unterschiedene Einheit und widersteht der Versu-
chung, Spiritualitit gegen Orthopraxie, Orthodoxie gegen pa-
storale Praxis, Spiritualitat gegen kritisches Denken und Handeln
auszuspielen. Nur eine konkret ausgearbeitete Pneumatologie
kann die entsprechende Spannungseinheit des einen Evangeli-
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sierungsprozesses theologisch exakt bestimmen, sowohl hin-
sichtlich seiner tragenden "Subjekte” wie hinsichtlich seiner "ge-
sellschaftlichen Basis” und seiner eschatologischen Zielsetzung
(dies schlieBt ein, was im Vortrag von Karl Gabriel notgedrungen
zu kurz kommen muBte, namlich eine theologisch konkrete Ana-
lyse der gesellschaftlichen und vor allem auch der wirtschaftli-
chen und kulturellen Verhéltnisse).

7. Dogmatik und Pastoral der Evangelisierung kommen also vor al-
lem, aus pneumatozentrischer Fundierung heraus, darin tiberein,
daB sie dem allseits vorherrschenden "Horror concreti’’ widerste-
hen ins Angesicht.
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Hermann Steinkamp

Als Laien-Theologe im pastoralen Dienst der "Prie-
sterkirche”?”

1. Erfahrungen

Ich bin Laien-Theologe und méchte aus dieser Perspektive zu Ilhnen
sprechen, die mir damit strukturell innerhalb der Kirche und Theolo-
gie vorgegeben ist. Das heiBt: ich rede "parteilich”, als Betroffener,
also "nicht-objektiv’, nicht gleichsam jenseits der ideologischen
Fronten, die sich oft allzu krampfhaft als “theologische Kontrover-
sen” zu tarnen versuchen.

Ich beanspruche gleichwohl, auch wissenschaftlich (im wesentli-
chen kirchen-soziologisch) und theologisch zu reden: spatestens
durch das liberzeugende Beispiel vieler Befreiungstheologen dirfte
nicht nur deren Anhangern deutlich sein, daB "Parteilichkeit”, ”"Op-
tion”, "erkenntnisleitende Interessen” kein Widerspruch zu Wissen-
schaftlichkeit und/oder der Theologie sein missen, im Gegenteil!
Zunéchst mochte ich Erfahrungen mitteilen (personliche, als Hoch-
schullehrer, als kirchenpolitisch Tatiger) und reflektieren, im zwei-
ten Teil dann einige systematische Perspektiven zum Thema ent-
wickeln: standes- und berufspolitische (2.1) sowie theologie-politi-
sche/theologische (2.2).

1.1 Biographisches

Meine urspriingliche Motivation, Theologie zu studieren, war durch
und durch irrational, nAmlich von unbewuBten Impulsen gesteuert:
ich wollte nicht Theologe, sondern Priester werden, was — wie ich
inzwischen weiB — nicht nur psychoanalytisch betrachtet zwei
grundverschiedene Dinge sind. Die Motive ("Berufung”), Priester
zu werden, bestanden aus einer typischen Form friihkindlicher Mut-
terfixierung — mein Vater war bis zu meinem 7. Lebensjahr im
Krieg! -, die ich u.a. darin duBerte, daB ich die angstvolle Uberflrsor-
ge meiner Mutter mit der Bereitschaft und Anstrengung erwiderte,
der eifrigste MeBdiener unserer Pfarrei zu sein. Spéater verstéarkten
kluge Internatsseelsorger die latent narziBtische Erblast jener Mut-
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terbindung dadurch, daB sie mir — ich unterstelle ihnen keine psy-
choanalytischen Kenntnisse — einredeten, ich sei auserwahlt, "be-
rufen”.! Jedenfalls verlangerte die Begegnung mit einer Reihe von
Priestern mein Grundempfinden, ein “Lieblingssohn” zu sein, es
tibertrug sich nahtlos von meiner leiblichen auf Mutter Kirche. Wahr-
scheinlich kann ich das spatere Grundempfinden, ein Stiefkind”
zu sein — nachdem ich nicht mehr Priester werden wollte -, um
so deutlicher benennen, als ich das des verwohnten Lieblingssoh-
nes ausgekostet hatte: die Krankungen und Enttduschungen, als
ich merkte, daB Mutter Kirche mich nur mit einer ganz bestimmten
Entscheidung voll akzeptierte und mir ihre Liebe in dem MaBe ent-
zog, wie ich nicht ihren Erwartungen entsprach. Meine Identitat als
Laientheologe, mittlerweile durch Zweitstudium, Spezialausbildung
u.4. ohnehin "gebrochen”, war lange Zeit durch das "Stiefkind"-
Empfinden gepréagt.

Ich erzahle das alles nicht, weil ich meine kirchliche Biographie fiir
besonders originell halte, sondern weil mir derzeit viele Studenten
— vor der Situation, eine Anstellung als Laientheologe im kirchli-
chen Dienst zu suchen — in einer &hnlichen Mentalitat begegnen.
Wenn auch nicht mehr {iber den "Umweg” Priesteramts-Kandidat,
so haben viele von ihnen, u.a. in der kirchlichen Jugendarbeit, Erfah-
rungen mit Kirche gemacht, die von "Erwé&hit”-Sein und Umwor-
ben-/Verwshnt-Werden bis zur Ahnung reichen, Theologie-Studium
kénne auf einen Beruf vorbereiten, der mehr ist als Broterwerb, als
Job: Ahnung von sinnvollem Leben ohne die Dichotomie von ent-
fremdetem Beruf hie und Freizeit dort. Spatestens zum Zeitpunkt
der Bewerbung um eine Stelle im Kirchendienst — die ja oft schon
in den ersten Semestern erfolgen muB — begegnen sie dann einer
biirokratischen Institution, die ganz und gar keine miitterlichen, ge-
schweige denn geschwisterliche Ziige tragt.

Seit ich selber fiir mich — in ebenso schmerzlichen wie befreienden
Prozessen — entdeckt habe, daB meine Geschichte mit "Mutter Kir-
che” zum groBten Teil aus meinen lllusionen, Sehnsiichten und
Ubertragungen bestand, jedenfalls mit jener realen Institution nichts
zu tun hatte, kann ich Studenten in ihren Enttauschungen und Krén-
kungen, ihrem Aufbegehren und ihren Riickzugstendenzen besser
verstehen, manchmal auch helfen, ihre lllusionen zu durchschauen.
— Keine Sorge: ich werde das Problem "Laientheologen im pastora-
len Dienst” und die derzeitige Zuspitzung der Theologen-Arbeitslo-
sigkeit nicht (weg-) psychologisieren! Erst recht nicht das der Mas-
senarbeitslosigkeit auf individuelle Schicksale zurecht-interpretie-
ren (vgl. unten). Dennoch méchte ich noch einen Augenblick bei
den Erfahrungen an der Universitat verweilen und einige weitere
erganzen:
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1.2 Eine Kultur des Schweigens

Seit etwa drei Jahren versuche ich mit meinen Kolleginnen und Kol-
legen am Seminar fiir Pastoraltheologie in Miinster zu verstehen,
wie die drohende Arbeitslosigkeit sich im Studier-Verhalten und in
der (Lern-)Atmosphére der Fakultat auswirkt. Was uns zunachst lan-
ge Zeit unverstehbar war — "Apathie”, "Verdrangung”, "Uberspie-
len” u.a. Phanomene -, tragt nach meiner Beobachtung zunehmend
Ziige einer "Kultur des Schweigens”, wie sie P. Freire als Grundsi-
tuation der Unterdriickten Brasiliens ausgemacht hat2. Das Thema
" Arbeitslosigkeit/Berufschancen als Theologe” umgibt ein merkwr-
diges Tabu, das Schweigen hervorbringt. Es lassen sich bestimmte
"Spaltungen” ausmachen, die sich u.a. im Abbruch der Kommunika-
tion auBern:

1.2.1 Priesteramtskandidaten und Laientheologen

Die Beziehung der Minderheit der Priester-Kandidaten zur Mehrheit
der Laien-Theologen ist in Miinster seit geraumer Zeit durch ein
seltsames Gemisch von starken Emotionen bestimmt: Die Laien-
theologen erleben sich im Schnitt als intelligentere, fahigere Theolo-
gen und lassen die Priesteramtskandidaten das auch spuren, und
zwar in dem MaBe ablehnend bis aggressiv, als sie deren naiv-igno-
rantes Verhéltnis zur Arbeitslosigkeit erleben, das ja Priesteramts-
kandidaten nicht betrifft (eine in der Universitat diesbeziiglich tber-
aus privilegierte Gruppe!). Die beiden Gruppen gehen sich — nach
meiner Beobachtung — mehr und mehr aus dem Weg. Auf seiten
der Laientheologen spiire ich da und dort ohnméchtige Wut Uber
das Unverstandnis der Priesteramtskandidaten. Diese reagieren dar-
auf irritiert, verletzt und meist mit Rickzug.

1.2.2 Médnner — Frauen

Das Arbeitslosigkeits-Problem bringt zusatzliche Spannung in die
Beziehung Manner — Frauen durch die Tatsache der "Feminisie-
rung der Arbeitslosigkeit”, gerade auch im kirchlichen Bereich; es
scheint, daB, wenn Uberhaupt noch jemand eine Stelle findet,
Frauen schlechtere Chancen haben. Bezeichnend ist, daB seit 1982
die Zahl der Frauen bei den Studienanfangern noch drastischer zu-
riickgeht als iiberhaupt: die Vermutung liegt nahe und wird von den
Studentinnen so benannt, daB die Frauen als erste vor der Situation
kapitulieren. Auch wenn die Spaltungseffekte in den einzelnen Sub-
kulturen (s. 1.2.3) unterschiedlich sind, so 1aBt sich generell feststel-
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len, daB das Problem der Arbeitslosigkeit zwischen Mé&nnern und
Frauen mehr Distanz, Spannungen u.a. schafft als Solidaritat: vor
allem erzeugt es Schweigen.

1.2.3 "Anpassungsbereite” und "Aussteiger”

Die gegenwartige Situation der Anstellungspraxis schafft eine weite-
re, mit der Arbeitslosigkeit noch spezifischer zusammenhangende
Spaltung: zwischen denen, die ihre Hoffnungen auf die wenigen
Stellen setzen, die es noch geben wird (mag!) und denen, die friih
aufstecken bzw. bewuBt aus dem Wettbewerb aussteigen. Erstere
entwickeln, evidentermaBen, ein vollig anderes Studierverhalten als
letztere: tiberaus fleiBig, auf Noten bedacht; bedacht auch darauf,
sich die Wege in kirchliche Stellen offenzuhalten (Teilnahme an Be-
werberkreisen, begleitenden Veranstaltungen der Heimatbistiimer,
Kontakte zu deren Beauftragten u.d.), auch dann, wenn sie diese
MaBnahmen im Prinzip ablehnen bzw. — wie die Miinsteraner, von
denen prinzipiell ein Zweitstudium als Grundbedingung gefordert
wird — unter der Last stéhnen.

Die anderen studieren "frei”, ohne sich um Vorschriften zu kiim-
mern; Examen definieren sie als Selbstliberpriifung, das Diplom er-
werben sie in dem BewuBtsein, sich des Resultats eines erfolgrei-
chen Lebensabschnitts zu vergewissern, "fur alle Falle”” einmal "et-
was in der Hand zu haben”, jedenfalls nicht mit dem Ziel, "bei Kir-
chen anzufangen”. Allenfalls halt diese Gruppe — darin {brigens
mit Teilen der anderen konkurrierend! — Ausschau nach "Nischen”
(Progressive Jugendverbande, Telefonseelsorge, Verlage u.d.), in
denen sie, in Subkulturen oder an den Randern der Kirche, einmal
ihre Theologie anwenden wollen; entsprechend studieren sie "zur
eigenen Bildung”, "nur fir sich”, allenfalls mit der Tendenz, friihzei-
tig Kompetenz-Schwerpunkte zu bilden. Die radikale Variante die-
ses Typus will “irgendwo malochen, zur Not Taxi fahren”, "aber
Theologe/in bleiben”. Diese Student(inn)en orientieren sich an Leitfi-
guren Ehemaliger, die “freischaffend” oder ’unternehmerisch”
(z.B. mit einer "Bildungswerkstatt”) tatig sind.

Beide Gruppen entwickeln wechselseitig stereotype Etikettierun-
gen: “die AngepaBten” und "die Aussteiger”; nach meiner Be-
obachtung verstarken die bei beiden Grund-Entscheidungen entste-
henden "kognitiven Dissonanzen” (L. Festinger) die Tendenz zu
Feindbildern, jedenfalls zur Reduktion bzw. zum Abbruch der Kom-
munikation Uber Arbeitslosigkeit und Berufsperspektiven von Laien-
Theologen.
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1.2.4 Lehrende und Lernende

Auch diese beiden Gruppen sind, seit Jahren, in ihrer Grundbezie-
hung durch das Arbeitslosenproblem beeintrachtigt bis belastet.
Wo nicht eine stillschweigende Ubereinkunft herrscht, dieses_Pro-
blem zu tabuieren, tritt es in den verschiedenen Facetten von (Uber-
tragungs-) Aggression (Verweigerung, Zynismus) auf (unbedachte
AuBerungen der Lehrer — "wenn lhr spater einmal” 0.4. — werden
oft mit aggressiv-zynischem Lachen beantwortet) bzw. in einer "nihi-
listischen” Variante: "Bemuht Euch nicht: lhr Etablierten mit eurer
Lebenszeit-Anstellung und euren Pensionsanspriichen kénnt uns
sowieso nicht helfen!” Meine Griinde, immer O&fter zu schweigen,
liegen hier begriindet: Ohnmacht und Schamgefiihle, aber auch:
Wut, ohnmachtige Wut auf diese beziehungstétende Situation!

1.3 Die Kultur des Schweigens als Schilissel zum soziologischen
und theologischen Verstehen des Problems “Laientheologen
in der Priesterkirche"”

E. Lange schreibt (1971) in der Einfiihrung zur deutschen Ausgabe
von P. Freires "Padagogik der Unterdriickten” Uber diesen "wahr-
scheinlich eindrucksvollste(n), jedenfalls unmittelbar einleuchten-
de(n) Aspekt der Theorie Freires”: ”Die Kultur des Schweigens . . .
ist immer schon eine Folge der Unterdriickung.” "Es ist nicht die
Apathie der Massen, die zur Herrschaft der Eliten fiihrt, sondern
es ist die Herrschaft der Eliten, die die Massen apathisch macht.”?
Was Lange und Freire iber die jahrhundertelang Unterdriickten des
lateinamerikanischen Kontinents sagen, 148t sich natirlich nicht ein-
fach auf uns Laientheologen (ibertragen. Aber es gibt Analogien:
"Das BewuBtsein der Unterdriickten ist ein unterdriicktes BewuBt-
sein”, fahrt E. Lange, E. Bernhard zitierend, fort, ""distanzlose Ohn-
machtserfahrung, deren Offenkundigkeit und Unausweichlichkeit
sie zunachst jeder kritischen Reflexion entzieht. Diese Einsicht ist
folgenreich, auch weit ab von Brasilien und Chile.”"4 Arbeitslosigkeit
ist kein marginales Problem: als solches kénnen es nur Unbetroffe-
ne abtun! Es ist (theologisch) Ernstfall!

Im zweiten Teil méchte ich versuchen, durch einige kritische Refle-
xionen etwas Distanz zu unserer gegenwartigen Ohnmachtserfah-
rung angesichts von Massenarbeitslosigkeit allgemein (s. 2.3) und
speziell drohender Arbeitslosigkeit von Laientheologen, die als
Theologen bzw. im pastoralen Dienst arbeiten wollen, zu gewinnen
(2.1 und 2.2). Aber: ich mdchte auch beginnen, das Schweigen zu
durchbrechen.
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2. Kirchensoziologische und theologische Perspektiven

Seit der Zuspitzung der Arbeitslosigkeit akademisch ausgebildeter
Laientheologen mehren sich die Versuche, das Problem auch theo-
logisch zu erfassen, wobei praktisch-theologische bzw. pastoral-
strategische Uberlegungen iiberwiegen. Ich nenne als Beispiele nur
die Positionen P.M. Zulehners, der vor einer neuen Klerikalisierung
der Pastoral, jetzt in Gestalt eines Heeres von Pastoral-Agenten,
warnt5, den originellen Vorschlag P. Modlers, die Laien sollten die-
sen Begriff beim Wort nehmen und ihre Identitét als "Volks-Theolo-
gen”® auspragen (ohne Anstellung als Klrchenbeamte') und den
theologlsch umfassenden Versuch N. Mettes? einer Ent-emotionali-
sierung der Diskussion. N. Mette schldgt vor, kirchliches Amt und
pastoralen Beruf strukturell zu entkoppeln und damit dem Zwang
zu entkommen, Theologiestudium, hauptberufliche Beschaftigung
und kirchliches Amt jeweils im Zusammenhang denken zu miissen.

Ich méchte im folgenden einen anderen Ansatz wahlen: mit Hilfe
herrschaftssoziologischer und ideologiekritischer Instrumente das
Problem der "Laientheologen in der Priesterkirche” unter dem As-
pekt von Macht- und Statuskdmpfen zu verstehen und zu beschrei-
ben: durchaus im BewuBtsein des Risikos, das die Thematisierung
des Macht-Aspekts kirchlicher Strukturen und Interaktionen birgt.

2.1 Die strukturelle "Zweitrangigkeit”

Statt einer historischen Rekonstruktion der Amter-Entwicklung®, die
natlirlich in diesem Vortrag nicht zu leisten ist, gleichwohl einige
Schlaglichter zur These, daB die Beziehung zwischen den kirchli-
chen Amtern immer auch von Statuskampfen begle|tet war, d.h. von
der Frage, welches Amt das "wichtigere”, "hohere” etc. sei. Schon
in der Apostelgeschichte (6,1-9) ist von solchen Unterschieden die
Rede: die Aussonderung der sieben Armenpfleger gilt als Geburts-
stunde des Diakonen-Amtes, wobei nach W. Zauner® der Satz Apg
6,2 bereits verraterisch ist: “Es ist nicht recht, daB wir das Wort
Gottes vernachlassigen und uns dem Dienst an den Tischen wid-
men."” Seither jedenfalls ist faktisch gesehen das Diakonen-Amt das
zweitrangige. Je nach Lesart einer spateren Stelle (Apg 7; 8,5; 21,8),
wo von den Tatigkeiten der “Diakone” Stephanus und Philippus
die Rede ist (die sowohl Dienst an den Tischen taten wie auch Chri-
stus predigten), kann man aus den sparlichen Hinweisen der Apo-
stelgeschichte durchaus auf Statuskdmpfe zwischen den Amtern
schlieBen, was ja auch Uberhaupt nicht verwunderlich ist. (Soziolo-
gisch bzw. sozialpsychologisch betrachtet, sind Statuskampfe zwi-
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schen Menschen in Organisationen das Alltaglichste von der Welt,
das Problem entsteht erst, wenn sie geleugnet und ideologisch ver-
zerrt werden.)

Seit der Konstantinischen Wende tritt an die Stelle des Gegentiber
von Kirche und Gesellschaft (in der Zeit der vor-konstantinischen
Minderheiten-Kirche waren die Amter immer starker von ihrer Funk-
tion "in” der Gemeinde — statt ihr "gegentber” definiert) das von
Klerus und Laien, wobei der Klerus sich prinzipiell dem Schema
staatlicher Amter-Hierarchien anpaBte bzw. die rémische Kurie eine
dazu parallele Amter-Hierarchie ausprégte. In dieser gab es neben
den Abstufungen zwischen héherem und niederem Klerus (Bischo-
fe, Pralaten, Domherren, Pfarrer, Kaplane usw.) immer auch das
nochmalige Statusgefille zu den Diakonen, in den Klostern das zwi-
schen Ménchen und Bridern.

In der Neuzeit setzen sich einerseits Traditionen der Thron-Altar-
Ehe fort, z.B. bis ins 19. Jahrhundert im PreuBischen Staatskirchen-
wesen'0, z.T. in der spezifisch zentralen Rolle des Priesters als Re-
prasentant des Katholizismus''. Den vorlaufigen Endpunkt dieser
Entwicklung bildet die im 19. Jh. einsetzende Birokratisierung der
Kirche'2 im Sinne des neuzeitlichen Biirokratie-Verstandnisses ("Le-
gitimation durch Verfahren” sensu Luhmann; Ver-apparatung von
Wertentscheidungen, “Sachzwange”, z.B. Anpassung von kirchli-
chem Besoldungsrecht an BAT).

Auch wenn die Kirche in der sikularen Gesellschaft an moralischer
Autoritat verloren hat, so hat sie doch — speziell in der Bundesre-
publik Deutschland — nicht an gesellschaftlicher (zumal Gber ihre
diakonischen GroBorganisationen), staatlicher (Quasi-Ritenmono-
pol’13) und volkskirchlicher — Koalition von biirokratischer Priester-
kirche und volkskirchlicher Massenbasis”!'4 — Macht verloren.
Diese Macht der Kirche, die sie verfassungsgemaB im Gesellschafts-
system der BRD besitzt, manifestiert sich nun — einer soziologi-
schen Binsenweisheit zufolge!S — u.a. in den Rollen der Amtstra-
ger, und zwar im MaB ihrer Position in der Status-Hierarchie der
Kirchenorganisation. (In theologisch bzw. kirchlich definierten Argu-
mentationszusammenhangen muB man an dieser Stelle immer dar-
auf hinweisen, daB die ”"Macht in den Rollen” steckt, d.h. zunéachst
unabhangig ist von der Motivation, personlichen Integritat, Demut,
‘briiderlichen’ Gesinnung’ usw. dieses oder jenes Bischofs und Ge-
neralvikars.) Die faktischen Machtbefugnisse kirchlicher (hoherer)
Amter beruhen dabei u.a. auf der Verfligung tber Geld.

Zwei Faktoren diirften fiir unseren Zusammenhang fiir die BRD-
Situation nochmals singular sein:
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— Es gibt, soweit ich sehe, auBer in den USA keine nationale Kir-
chenleitung, die tiber so viel Geld verfugt wie in der BRD;

— daraus resultiert, daB es nirgendwo auf der Welt eine so groBe
Zahl von Laien-Theologen gibt, die mit dem Ziel Theologie stu-
dier(t)en, damit eines Tages eine besoldete Anstellung bei der
Organisation Kirche zu finden.

Diese beiden singuldren Faktoren bzw. ihr Zusammentreffen wirken
sich in der gegenwirtigen Situation der BRD-Kirche deswegen kon-
flikthaft bzw. den Grund-Status-Konflikt verscharfend aus, weil sich
die Priester-/Kleriker-Schicht in einem anderen Machtmonopol be-
droht sieht: dem Monopol iber die Theologie als Herrschaftswis-
sen. Und: daB sie aus diesem Grund das andere Macht-Monopol
um so verscharfter nutzt. X

Diese These — die die Pointe der hier vorgetragenen Uberlegungen
ausmacht — gilt es noch ein wenig zu entfalten.

Was das — de facto kaum umstrittene, wenn auch neuzeitlichem
BewuBtseins durchaus befremdliche — Monopol des Klerus tber
die Verteilung der materiellen Mittel der Kirche angeht, so haben
sich die allermeisten Kirchenmitglieder an dieses Faktum so ge-
wdhnt, daB sie es kaum in Frage stellen. Immerhin durfte, was
jingst Gerd Sauer'® {iber den Unterschied in der anstellungsrechtli-
chen Behandlung von Pfarrern und Diakonen in der Evangelischen
Kirche gesagt hat, m.E. auch fir die katholische, speziell ihre Anstel-
lungspraxis fur die Laientheologen gelten: Die Griinde fur diese Un-
terschiede liegen "weniger im theologischen als im kirchenrechtli-
chen und auch — um es deutlich zu sagen — im finanziellen Be-
reich”17. Und, so fahrt Sauer fort, “daB die verfaBte Kirche in schwie-
rigen Zeiten Bedenken hat, eine solche (sc. dem Quasi-Beamten-
Status der Priester vergleichbare, H.S.) Verpflichtung auf eine weite-
re Mitarbeitergruppe auszudehnen, ist nicht schwer zu verste-
hen’18. Der unbeirrbare Anspruch auf dieses Monopol zeigt sich
derzeit anschaulich an der Weigerung von Bistumsleitungen, Ge-
meinden das Recht zuzugestehen, auf eigene Rechnung Pastoral-
Mitarbeiter einzustellen. DaB solche Tatbestdnde mehr mit Standes-
politik als mit der Bergpredigt zu tun haben, ist evident. Komplexer
und weniger offenkundig stellt sich das Monopol liber Theologie
als Herrschaftswissen dar. Auch dieses hat eine lange Tradition,
wie ein schlaglichtartiger Hinweis auf das bis ins letzte Jahrhundert
reichende Verbot der Bibellektiire fiir die Laien belegt.

Gegenwartig 148t sich die Angst vor dem Verlust des theologischen
Wissens-Monopols vor allem an zwei Entwicklungen ablesen:

— Die bereits erwahnte Weigerung, Gemeinden das Recht auf eine
eigenfinanzierte Anstellung von Laientheologen zuzugestehen,
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entspricht einer generellen Tendenz, Diplomtheologen nicht auf
Gemeindeebene anzustellen, wohl aber pastorale Mitarbeiter mit
FachhochschulabschluB. Wie immer diese Entscheidung begriin-
det werden mag (finanzpolitisch, mit Verweis auf die bessere
Praxis-Qualifikation der letztgenannten): in Kreisen der Diplom-
theologen wird diesbeziiglich laut der Verdacht ge&uBert, die
Priester flirchteten sich vor ihrer theologischen Kompetenz, ihre
immer noch unangefochtene Macht, theologisch das letzte Wor-
te zu haben, kénne unterminiert werden, die Gemeinden kdnn-
ten erfahren, wie willkiirlich diese theologische Kompetenz (als
Herrschaftswissen) oft benutzt wird.

— N. Mettes Beobachtung, daB seit langem Sozialpadagogen,
Psychologen u.a. Berufsgruppen-Angehérige pastorale Aufga-
ben wahrnehmen, aber von den Amtstragern nicht als ”Konkur-
renten” wahrgenommen werden'®, konnte ebenfalls den hier ge-
auBerten Verdacht stltzen, daB die Priester-Theologen aus
Angst um ihr Monopol als Theologen restriktive MaBnahmen er-
greifen, um Laientheologen aus entsprechenden Funktionen
fernzuhalten.

Was nicht mehr nur Spekulation und Verdacht, sondern handfest
zu belegende Realitat ist: Nach einer Phase der Diskussion um die
Rollen von Priestern und Laien, die mehr die gemeindebezogen-
funktionalen Aspekte der Priesterrolle (als Gemeindeleiter) betonte,
zeigt die jingste Diskussion eine deutliche Tendenz, wieder den
exklusiv-sakramentalen Charakter des Priesteramtes herauszustel-
len0: eine — unter herrschafts-soziologischer Perspektive — un-
zweideutige Strategie der Machterhaltung. Die Ergebnisse der im
Oktober beendeten romischen Bischofssynode — in ihrer Konzep-
tion der lediglich formal-geringfiigigen Beteiligung der Laien ein
kirchliches Ereignis, das als solches in vorkonziliare Verhéiltnisse
zurlickfallt — passen in diese Linie: was die SchluBdokumente z.B.
Uber die Zulassung von Frauen zum Weihe-Diakonat sagen (ndm-
lich nichts!), spricht Béande (zumal im Vergleich zu den wegweisen-
den Vorstellungen, die der Bischof von Milwaukee, Rembert Weak-
land, im Namen der US-Bischéfe vorgetragen hatte).2!

Angesichts dieser Situation, die — wenn man sie unter herrschafts-
soziologischem Aspekt analysiert und auf das Verhalten der Kirche
als Arbeitgeber abhebt — an Zustinde im 19. Jahrhundert er-
innert?2, kann die Reaktion der Betroffenen nur heiBen: von der Ar-
beiterbewegung im 19. Jahrhundert lernen! Wo offenkundig das Mo-
nopol Gber die Vergabe von Arbeitsplatzen in der Kirche dazu miB-
braucht wird, MiBliebige vorab auszuschlieBen, Theologen mit ge-
werkschaftlicher Orientierung allein deshalb die Mitarbeit im kirchli-
chen Dienst zu verweigern, da kann nur gewerkschaftliche Organi-
sation und Gegenmacht die Antwort sein, wenn wir Laientheologen
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nicht unsererseits ins friihe 19. Jahrhundert zuriickfallen wollen. Zur
faktischen Einstellung der Kirchenleitung zur Gewerkschaft schrieb
O. von Nell-Breuning 1979: "Die Kirchen, die zwar die Gewerkschaf-
ten loben und empfehlen, aber immer noch Hemmungen haben,
sich selbst mit ihnen einzulassen, suchen einen 'dritten Weg’, der
ihnen die Begegnung mit den Gewerkschaften ersparen soll.”<3 DaB
das derzeitige Klima eher entsolidarisierend ist (Konkurrenz ver-
schiedener Berufsgruppen, mit unterschiedlichen Ausbildungswe-
gen und -niveaus), macht diese Herausforderung nur noch gréBer.
DaB viele "einfache” Kaplane und Pfarrer in dieser Auseinanderset-
zung auf unserer Seite sind, sei zum SchluB dieser Analyse auch
deshalb nochmals vermerkt, um zu wiederholen: Es geht nicht ge-
gen die Priester, schon gar nicht gegen einzelne, sondern gegen
Tendenzen der Ver-Apparatung der Kirche, der Machtférmigkeit
und Machtmonopolisierung, die mit der Sache des armen Wander-
predigers aus Nazareth auch nicht das Geringste zu tun haben.

Wo in neueren Veroffentlichungen? von der Kirche als Kontrastge-
sellschaft” die Rede ist, ist daher Vorsicht geboten. Fiir unseren
Zusammenhang hat Peter Eicher recht, wenn er schreibt: ’Von der
Kirche als Kontrastgesellschaft zu reden, ist im Blick auf die in ihr
herrschende Rechtlosigkeit der Frauen, der Laien und Laisierten
allerdings — wenn auch im umgekehrten Sinne — wahr.”25

2.2 Theologische Perspektiven

Die "gewerkschaftliche” Kritik an der Situation der méchtigen BRD-
Kirche, die Notwendigkeit, sich als Lohnabhéngige zu solidarisieren
— das kann nicht das letzte theologische Wort zum Thema "Laien-
theologen im kirchlichen Dienst” sein.

2.2.1 Die uniuberhérbare theologische Kritik erfahrt unsere Kirche
— und zwar nicht nur die Priester-Kirche, die Kirchenleitung, son-
dern wir alle — von unseren Schwester-Kirchen in der Dritten Welt,
2.B. in Brasilien: Kirchen, die bewuBt auf gesellschaftliche Privile-
gien verzichten und sich auf die Seite der Entrechteten und Armen
schlagen, mit allen Konsequenzen, z.B. auch der, daB sie keine
Planstellen zu vergeben haben.

Nach der langen abendlandischen Ehe von Thron und Altar (und
deren neuzeitlichen Varianten als Staats- bzw. Volkskirche) bricht
in vielen Teilen der Welt uniibersehbar die Ara einer diakonischen
Kirche an, einer Kirche, von der K. Barth sagt, daB sie erst als sol-
che, als diakonische, zu ihrem eigentlichen Wesen komme. Fiir
diese diakonische Kirche begeistern sich immer mehr Theologie-
Studenten, die ich kenne, fiir diese gréBere Kirche” mochten sie
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arbeiten. Ich erlebe mehr und mehr — auch beschamt, wenn ich
mir allzusehr ihren Kopf zerbreche liber ihre materielle Zukunfts-Si-
cherung -, daB diese Studentinnen und Studenten aus ganz ande-
ren Motiven Theologie studieren als mit dem Ziel einer kirchlichen
Lebenszeit-Stelle. Und vielleicht muB mancher kirchliche Personal-
chef, der das oft allzu leichtfertig unterstellt, begreifen, daB da wo-
mdoglich Nachfolge-Motive im Spiel sind, wenn Laien-Theologen fir
die Kirche arbeiten wollen, Motive von der Art eines leidenschaftli-
chen Engagements flr Gerechtigkeit und Frieden und Bewahrung
der Natur. Nachfolge-Motive, die vielleicht nicht so sehr dem kodifi-
zierten Typus des Moénchisch-Sacerdotalen entsprechen, sondern
eher auf den Jesus bezogen sind, der unter die einfachen Leute
ging, sich mit Zéllnern und Huren abgegeben hat und jedenfalls
nicht seine meiste Zeit im Tempel zubrachte.

In solchen "diakonischen” Nachfolge-Motiven paart sich eine hei-
ter-subversive Mentalitat der ""Zweitrangigkeit” (gegenlber den Kle-
rikern) mit dem sicheren BewuBtsein, der Sache Jesu zu dienen,
wenn es sein muB, auch ohne 'missio canonica’. Ich zégere nicht,
dies eine "Laien”-Spiritualitdt zu nennen, die sich nicht mehr "ge-
gen” eine ménchisch-priesterliche definiert, sondern aus ganz
neuen spirituellen Quellen stammt. Der groBe evangelische Diako-
nie-Theologe Ulrich Bach, Ehrendoktor der Bochumer Fakultat,
fragt in einem Kontext "Wider eine Kirche der Starken” aus einer
solchen diakonischen Grundhaltung: "Wo im ... Evangelium ist
denn die Rolle der Jiinger eine ansehnliche Rolle?”, und er antwor-
tet: "Der Jiinger ist ein ganz besonders typischer Jiinger, wenn
er eingelocht ist ... Typisch fur den Jiinger ist, daB er zuweilen
ohne Rock und Mantel dasteht. Die Rolle derer, die wie Schafe un-
ter die Wolfe geschickt werden, ist in der Tat keine ansehnliche
Rolle.”26 Fiir eine solche diakonische Spiritualitat sind z.B. kirch-
liche Mitgliedschaftsprobleme, zumal solche, die sich auf die ent-
sprechende Eintragung auf der Steuerkarte einengen, weniger wich-
tig als Koalitionen mit "allen Menschen guten Willens” (Gaudium
et spes), wenn es um Asylanten und Pennbriider, Drogengefiahrde-
te und Alkoholiker, um die Menschenwilirde von Aids-Kranken und
um humanes Sterben in Altenasylen geht.

Wer diese Motive zur Nachfolge des Horizontalismus zeiht oder mit
Marxismus-Verdachtigungen ideologisch bekampft, muB sich die
Ruckfrage gefallen lassen, wohin denn der "Vertikalismus” einer
Kirche gefiihrt hat, deren “abgespaltener” Verbands-Diakonie in
dem Moment die Hande gebunden sind, sich auf die Seite der
neuen Armen, der Arbeitslosen zu schlagen, wo dies mit ihrer Funk-
tion als staatlich beauftragter Verwaltung und Domestizierung der
Not kollidiert, d.h. wo die wohlfahrtsstaatlich vereinnahmte Diakonie
denen nicht mehr helfen kann, die durch die Netze dieses Wohl-
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fahrtsstaats fallen. Ein Kollege in Miinster, Ottmar John, hat kiirzlich
in einer ahnlichen Veranstaltung die These vertreten, daB in unserer
Gesellschaft Arbeitslosigkeit so etwas wie "sozialen Tod"” bedeute
und daher ein originar theologisches Problem sei.2” Fir O. John
kann eine addquate theologische Hermeneutik des Problems nicht
von groBen theologischen Uberblicken erwartet werden, sondern
indem wir denen Auskunftsfahigkeit zutrauen, die von dem Problem
selber betroffen sind, die die Bedrohungen der eigenen ldentitat
und des eigenen Subjekt-Seins durch das Schicksal Arbeitslosigkeit
kennen.28 Indem er gleichzeitig realistisch unterstellt, daB viele Theo-
logen jetzt und demnéchst dieses Schicksal teilen, riickt er fur
diese eine theologische Aufgabe in den Blick, der ich den abschlie-
Benden Gedankengang widmen mdchte. Ich bin froh, diesen Gedan-
kengang meines Kollegen zitieren zu kénnen: er kann ihn — als
demnachst vermutlich Betroffener — glaubhafter formulieren als ich
es konnte.

2.2.2 Die theologie-politische Bedeutung der Befreiungs- und.Dia-
konie-Thematik

Welche Perspektiven gibt es — trotz der, zugegeben, disteren Si-
tuationsanalyse?

Ich méchte auf eine Konsequenz naher eingehen, die mir in den
gegenwartigen Uberlegungen generell zu wenig bedacht zu werden
scheint, die ich eine theologie-politische nennen mdochte (s.u.
2.2.2.2). Zuvor ist mir wichtig zu betonen, daB diese nicht gegen
andere Konsequenzen steht, sondern sie erganzt und ggf. umgreift.

2.2.2.1 Individuelle und kollektive berufs-politische Strategien: Ni-
schen-Suche vs. politischer Kampf

Die paradoxe Situation, die der Konkurrenz-Arbeitsmarkt auch flr
Laientheologen bedeutet, heiBt:

— Zwang zur individuellen Arbeitsplatz-Suche
— die gleichzeitig zwangslaufig ent-solidarisiert?®, indem sie zu Kon-
kurrenz, Enttaduschung, Schuldgefiihlen usw. fiihrt.

In dieser Situation scheint mir wichtig zu betonen:

— Es ist kein AnlaB zu individuellen Schuldgefiihlen, wenn jemand
sich, auch konkurrierend, um eine Stelle in der kirchlichen Pasto-
ral bemiiht.

Wichtig ist, die Gefahren der Entsolidarisierung (Enttduschung,
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Resignation der "Verlierer”, "Scham” der Sieger) im Auge zu
haben und offen dariiber zu sprechen.

— Unter dem Aspekt der materiellen Lebenssicherung sind die Ent-
scheidungen innerhalb oder auBerhalb des kirchlichen Dien-
stes einen Arbeitsplatz zu suchen, absolut gleich-wertig:

Es wére fatal, wenn auch diese Alternative zum AnlaB fiir Ent-soli-
darisierungen wirde. Dabei durfte die Gefahr der Vereinzelung
bei denen, die den beruflichen Kontext "Kirche" verlassen, noch
groBer sein. Aber warum (iberhaupt noch Solidaritat? Ich kénnte
diese (bittere) Rickfrage, wenn sie jemandem auf der Zunge la-
ge, allzu gut verstehen. h

Insofern sind die folgenden Uberlegungen weniger als Rezepte,
Ratschldage oder gar moralische Appelle gemeint, sondern als
vorsichtiger Versuch, eine Perspektive zu eréffnen.

2.2.2.2 Laientheologie als Befreiungs-Theologie — Thesen -

1. These: Laientheologie im Kontext der BRD-Kirche darf ihre |denti-
tdt nicht vom "defizitaren” Laien-Status (als "Nicht-Kleriker’) her
entwerfen, sondern von der realen Situation und Betroffenheit der
Laientheologen als weitgehend rechtlose und ohnmachtige Indivi-
duen in der Kleruskirche. Insofern ist Laientheologie eine mdgliche
Variante von Befreiungstheologie. Sie als solche zu begreifen und
zu betreiben, kdnnte bedeuten, dem drohenden Verlust kollektiver
Identitat zu widerstehen.

2. These: Fir jeden einzelnen bedeutet das, sich bewuBt zu ma-
chen (und eine bewuBte Entscheidung zu treffen), daB "Theologe
sein” und "Theologie treiben” unabhangig von einer Anstellung im
kirchlichen Dienst sind: diese Identitdt gegen alle Bedrohung durch
Arbeitslosigkeit und entwiirdigende Prozesse der Stellensuche
durchzuhalten und auszubilden, kénnte die derzeit wichtigste Moti-
vation im Theologie-Studium ergeben.

Deshalb: Setzt Eure Wut und Eure Ohnmachtsgefiihle um in die
Leidenschaft, Befreiungstheologie zu betreiben in dem genannten
Sinn! LaBt Euch nicht auch noch diese Kompetenz nehmen durch
Anpassungsdruck und Unterwerfungsprozeduren. Die "'groBere Kir-
che” braucht Theologen allemal: Leute, die ihre spirituelle, intellek-
tuelle und kommunikative Kompetenz in den Dienst der groBen ge-
sellschaftlichen Transformationsprozesse einbringen, die anstehen:
Frieden, Abwendung der Oko-Katastrophe, Kampf fiir soziale und
weltweite Gerechtigkeit, Solidaritat mit den Leidenden, Fremden,
den Randgruppen ...

DaB diese Transformations-Prozesse die "Materie” des anbrechen-
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den Reiches Gottes sind, ist dabei nicht nur hoffend und handelnd
zu bezeugen (und das kénnen “Betroffene” allemal glaubwirdiger
als beamtete Kanzelredner!) — es ist auch theologisch-argumenta-
tiv zu begriinden. DaB die theologische Durchdringung solcher
Transformations-Prozesse bislang nicht im Zentrum theologischen
Forschens stand, kdnnte ja auch damit zusammenhéngen, daB es
nicht die vordringlichen Themen und Interessen einer Priester-Theo-
logie waren. Das Projekt einer europdischen Befreiungstheologie
ist kaum in seinen Konturen skizziert — geschweige denn ausgear-
beitet.

2.2.2.3 Die Schliissel-Funktion der Diakonie-Thematik

So kommt — theologie-politisch — dem Diakonie-Thema derzeit
eine Schlisselfunktion zu:

— als die Thematik der Laien-Theologen;

— als Kernbestand einer europaischen Befreiungstheologie.
Theologie-politisch meint dabei: welche Theologengruppe zu wel-
chem geschichtlichen Zeitpunkt mit welcher gesellschaftlichen Op-
tion welche Themen aufgreift, hat hohe politische Relevanz. Diese
These als Rekonstruktion der Geschichte der abendlandischen
Priester- und Monchs-Theologie zu verifizieren, wére ein erstes
wichtiges Forschungs-Projekt.

Mir scheint, wir Laien-Theologen kénnten aus der "Not” unserer
"Zweitrangigkeit” in der Kleruskirche “eine Tugend machen”: aus
der Erfahrung und Betroffenheit durch die "Zweit-Rangigkeit” als
Laien als einem theologischen Erkenntnis-Interesse das Thema der
“ewig-zweitrangigen Diakonie” zu unserem zentralen theologischen
Thema und Forschungsprojekt machen. Ich bin iiberzeugt, es kénn-
te das Schllissel-Thema fiir eine européische Befreiungstheologie
werden.

Es gibt viel theologische Arbeit zu tun — auch fiir Laien!

Anmerkungen

* Vortrag an der Kath.-Theologischen Fakultat der Ruhr-Universitat Bochum am

Informations- und Studientag zur Situation und Berufsperspektive von Diplom-
theologinnen und -theologen am 4. Dezember 1987.
Hinweis (Red.): Eine Dokumentation des Studientages (mit Statements von Rek-
tor K. Ipsen, Domkapitular F. Grave, Dekan G. Lange, F. Kerstiens, G. K&hl u.a.)
ist erhaltlich durch: Ruhr-Universitat, Fachschaft Kath.-Theol., GA 7/131, PF 10
21 48, D-4630 Bochum 1.

1 Vgl. auch T. Moser, Gottesvergiftung, Frankfurt 1976, bes. 33f.

2 P. Freire, Padagogik der Unterdriickten, Reinbek 1973 u.6. (dt. Stuttgart
1971) — vgl. zum folgenden auch die Beschreibung studentischer Reaktionen
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Pastoraltheologische Informationen (Pthl)
8 (1988) 208-218

Ottmar John

Arbeitslosigkeit als originar theologisches Problem?

Die folgenden Uberlegungen” gehen aus vom Phénomen der Theo-
logenarbeitslosigkeit und suchen dieses spezifische Problem in ge-
sellschaftlichen und theologischen Zusammenhangen zu sehen. In
einem |. Teil soll die These entwickelt werden, daB Theologenar-
beitslosigkeit ein Teilphanomen der Massen- und Dauerarbeitslosig-
keit in unserer Gesellschaft ist und nur in diesem Zusammenhang
richtig verstanden werden kann. Im Il. Teil wird dann nach der Theo-
logizitat der Arbeitslosigkeit als gesellschaftlichem Phanomen lber-
haupt gefragt: Gibt es einen spezifisch theologischen Blick auf
diese gesellschaftliche Problemsituation und die ihr ausgelieferten
Menschen? Gibt es einen theologischen Begriff, mit dem sie identifi-
ziert werden kann? Mit welchen Grinden und welchen Vorausset-
zungen kann Massen- und Dauerarbeitslosigkeit als fiir die Theolo-
gie unumgangliches Problem gekennzeichnet werden?

I

1. Ein starkes Motiv fiir das Theologiestudium besteht nach meinen
Erfahrungen und Erinnerungen in der Unzufriedenheit mit dem,
was in unserer Gesellschaft normalerweise Arbeit! ist: die hoch-
gradige Arbeitsteiligkeit der industriellen Produktion, der Verlust
des Ganzen, des Ergebnisses, des Ziels von Arbeit in industriel-
len Prozessen, der Primat des Okonomischen sind zumindest
mittelbare Erfahrungen des Produktionssektors, die den Wunsch
nach Alternativen wecken. ' ‘
Ebenso kommt man an Beobachtungen nicht vorbei, daB der
sog. Dienstleistungssektor kaum die berufliche Mdglichkeit bie-
tet, ’fir andere Menschen da zu sein”. Dort stattfindende zwi-
schenmenschliche Kontakte werden zunehmend funktionalisiert
und unterstehen ebenso einer 6konomischen Zwecksetzung. Es
wirkt z.B. lacherlich, wenn jemand von der Sparkasse als Berufs-
motiv angibt: "Ilch mdchte mit Menschen zu tun haben”.
Hinzu kommt m.E. die flr Theologen typische "Unfahigkeit”, zwi-
schen Arbeit und Freizeit unterscheiden zu kénnen. Da die spezi-
fische Professionalitdt unseres Gesellschafts- und Arbeitssy-
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stems jedoch diese Trennung hervorbringt und sie voraussetzt?,
sind diejenigen, die nicht zwischen Arbeit und Freizeit unterschei-
den kdnnen, auf die Suche nach Alternativen angewiesen. Und
die Kirchen verheiBen hier am ehesten die Befriedigung des Be-
dirfnisses nach Ganzheit, nach Unzerstiickeltheit, nach Sinn.
Das, was die industrielle und kapitalistische Gesellschaft an das
Subsystem Freizeit delegiert, namlich die Frage nach dem Sinn
des Ganzen, scheint in der Kirche ungetrennt moglich — nam-
lich als Freizeitbeschaftigung und Beruf.

Haufig stiftet Jugendarbeit derartige Erwartungen an die Kirche
bzw. befriedigt sie ansatzhaft. Dadurch vollzieht sich in kirchli-
cher Jugendarbeit eine Distanzierung zur profanen ¢konomisch
dominierten und funktionalisierten Arbeit in der Produktion und
im Dienstleistungsbereich. Wenn das dann mit dem (iberkomme-
nen Zweck der Jugendarbeit, Priester und Ordensleute zu ge-
winnen, zusammentrifft, dann ist fiir Verantwortliche und in der
Jugendarbeit besonders heftig Engagierte das Theologiestudium
geradezu unausweichlich.

2. Diese Distanzierungsleistung von der 6konomisch definierten
profanen Arbeit, von der Zerstiickelung des Lebens in Arbeit
und Freizeit, von der herrschenden Professionalitat, die ein Theo-
logiestudium irgendwie indiziert, wird nun durch das Faktum der
Arbeitslosigkeit zunichte gemacht. Drohende Theologenarbeitslo-
sigkeit holt die sanfte Gesellschaftskritik, entstanden und gefér-
dert im Schutzraum der Kirche, ein. Und das auf zweifache Wei-
se:

a) Es ist nur zu verstandlich, wenn man unter dem Zwang, arbei-
ten zu mussen, Anspriiche an Sinn und Zweck der Arbeit
aufgibt. Der auf Kirche projizierte Anspruch, als ganzer
Mensch gebraucht und gewollt zu sein, sinnvolle, den Men-
schen wirklich dienende Arbeit zu leisten, ist angesichts der
Stellensituation nicht mehr durchzuhalten. Zwangslaufig be-
jaht man dann auch solche Berufsperspektiven, von denen
man sich eigentlich durch das Theologiestudium distanziert
hat (Werbebranche, Personalmanagement, Organisations-
analytik etc. in der Wirtschaft).

Damit wird eine immer gréBere Zahl von Theologen gegen
Ende ihres Studiums und somit sehr spat in ihrer personli-
chen und beruflichen Entwicklung von der gesellschaftlichen
Realitit des Primats des Okonomischen eingeholt: Durch
Theologenarbeitslosigkeit und Stellenknappheit werden
sie gezwungen, entfremdete Arbeit, die Trennung von Arbeit
und Freizeit etc. (Erfahrungen, die man in der Kirche zu ver-
meiden suchte) zu akzeptieren. Das heiBt im Klartext: Hoff-
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nungen, die die Kirche (besonders durch die Jugendarbeit)
gegen gesellschaftliche Zwange gestiftet hat, kann sie als
Arbeitgeber nicht einlésen. Als Arbeitgeber ist die Kirche ob-
jektiv (man kann niemandem in den GVs unterstellen, das
zu wollen) in der Rolle, Druck gegen die Menschen ausiiben
zu missen, die ja in dieser Gesellschaft nur durch Arbeit le-
ben kénnen. Die Kirche bt objektiv den gleichen Druck aus,
wie der Gesamtarbeitgeber in der Gesellschaft — und das
noch einmal gegen Motive und Hoffnungen, die sie selbst
als Glaubensgemeinschaft entziindet hat, die sie in der
authentischen Bezeugung der Botschaft auch erzeugen muB-
te.

Man kann jetzt noch viele Uberlegungen anstellen, ob die
Hoffnungen auf sinnvolle, ganzheitliche, dem Diktat des Oko-
nomischen nicht vollstandig ausgesetzte berufliche Tatigkeit
nicht auch ein Indiz fiir Persdnlichkeitsschwachen der Theolo-
gen sind. Bezeichnet das, so kdnnte man fragen, was hier
als Distanzierungsleistung positiv beschrieben wurde, nicht
vielmehr einen Mangel an Realitatsanpassung, einen Mangel
an Ich-Starke und Abhangigkeit von Schutzraumen? Und
man kdnnte weiter fragen, ob die von der Mehrzahl der Theo-
logiestudenten mit dem Studienziel Diplom gehegte Hoff-
nung auf die Kirche als Arbeitgeber diese Abhangigkeit nicht
perpetuiert, und damit Mindigkeit und Realitatstlichtigkeit in
der Welt verhindert. Das sind Problemstellungen, die die Rol-
le der Kirche in der Bundesrepublik und ihre finanzielle Po-
tenz sowie das nachkonziliare Selbstverstandnis der Kirche
als Volk Gottes in der Welt beriihren: Wenn die Kirche in der
Bundesrepublik das Geld hat, die aktivsten Trager und Ver-
antwortlichen ihr Engagement als Beruf ausiiben zu lassen,
dann stellt sich auch die Frage, ob damit nicht eine Welt-
verantwortung und die Verkiindigung des Evangeliums unter
den Bedingungen der Welt (und das heit auch: entfremdeter
Arbeit) konterkariert wird.

Das kann ich hier nicht weiter diskutieren — mir kommt es
nur darauf an zu zeigen, wie dieser Lebens- und Arbeitsraum
Kirche (egal ob man ihn positiv oder negativ bewertet) fak-
tisch gefahrdet ist. Also: Vor Arbeitslosigkeit sind auch sol-
che Leute nicht sicher, die beruflich auf die Kirche setzen.
Fir die Distanzierungsleistung in der Glaubensgemeinschaft
gegen Reduzierung von zwischenmenschlichen Verhaltnis-
sen auf ékonomischen Nutzen, finanziell lohnende Leistun-
gen etc. muB damit gerechnet werden, daB die Kirche in ihrer
Rolle als Arbeitgeber sie nicht vollstédndig schitzen kann.
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b) Ein weiterer Zusammenhang ist zu erwéhnen, in dem Arbeits-
losigkeit Druck ausiibt auf Theologiestudenten: Drohende Ar-
beitslosigkeit stiftet Konkurrenz. Theologen werden (nie-
mand kann sich heute davon ausnehmen) zu einem Verhal-
ten provoziert (das heiBt nicht, daB Schuld hier tberhaupt
keine Rolle spielt), durch das sie zundchst um die eigene
berufliche Absicherung bemiiht sind. Wenn zwanzig Leute
sich um drei Stellen bewerben, wirkt das Gebot der Nach-
stenliebe und die Forderung nach Opferbereitschaft, Unei-
genniitzigkeit unwirklich und unangemessen. DaB die Klei-
nen und Schwécheren die Privilegierten im Sinne des Evan-
geliums sind, ist in Bewerbungssituationen ungeheuer
schwer als Leitmotiv fiir das Handeln durchzuhalten.
Arbeitslosigkeit und Stellenknappheit scheinen gesellschaftli-
che Integrationsmechanismen zu sein, die auch das Verhal-
ten von Theologen auf Stellensuche wirksam determinieren.

3. Die vorhergehenden Beobachtungen zeigen, daB Kirche und
Theologische Fakultat nicht unberihrt vom Problem der Arbeits-
losigkeit bleiben kdnnen. Im Gegenteil: Als Institutionen, die
auch immer in der Welt und unter den Bedingungen einer Gesell-
schaft existieren, in der Arbeitslosigkeit einen Unterdriickungs-
und Zerstdérungsmechanismus darstellt, reproduzieren sie objek-
tiv diese Mechanismen. Denn unter den Bedingungen von Ar-
beitslosigkeit bedeutet die Einstellung eines Arbeitslosen, d.h.
die Behebung von Arbeitslosigkeit in einem Fall, zugleich eine
Repression gegen diejenigen, die nicht eingestellt werden konn-
ten. Ob man will oder nicht produziert bei einem bleibenden MiB-
verhdltnis von Stellen und Arbeitssuchenden jede Einstellung zu-
gleich auch eine Enttauschung fiir die, die leer ausgingen. Auf
der anderen Seite ist aber auch das Handeln der Arbeitssuchen-
den ambivalent, zweideutig. Einmal kann man nur Arbeit bekom-
men, wenn man sie sucht. Seiner eigenen Arbeitslosigkeit muB
man mit Stellensuche begegnen. Gleichzeitig entsteht im Stre-
ben nach einem Arbeitsplatz Konkurrenz, Enttauschung, Resig-
nation.

Das héngt sicherlich mit der eigentiimlichen Individualisierung
der Arbeitssuchenden zusammen: Jeder empfindet sich als ein-
zelner im Verhéltnis zur abstrakten Méglichkeit zu arbeiten: Fast
jeder in unserer Gesellschaft hat etwa ab 16 Jahre die grundsatz-
liche Méglichkeit zu arbeiten; freie Berufswahl etc. sind die Na-
men dieser formalen Moglichkeit. Jedoch gelingt tatséchlich nur
einem Teil von denen, die alle gleichermaBen diese Mdglichkeit
haben, deren Verwirklichung. D.h., wenn es gesellschaftlich so
weitergeht wie bisher, bleibt ein mehr oder weniger groBer Tell
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von Menschen arbeitslos. Jedoch wirkt die Fixierung auf die for-
male Mdéglichkeit, nicht nur Tellerwascher, sondern Millionar wer-
den zu kénnen, faktisch wie ein Narkotikum, wie eine lllusion,
die verhindert, die Wirklichkeit der Massenarbeitslosigkeit auch
als ernste Bedrohung fiir sich selbst zur Kenntnis zu nehmen.
D.h. wir sind benebelt von dem, was wir kénnten, und merken
auf diese Weise nicht, was mit uns tatsédchlich passiert.

4. Eine theologische Wahrnehmung gesellschaftlicher Wirklichkeit
wird sich vor allem der Realitat zuwenden, daB nicht alle Men-
schen Arbeit bekommen k&nnen, trotz Umschulung, Héherqualifi-
zierung, Mobilitdt etc. Die BezugsgrdBe einer theologischen
Wahrnehmung der Gesellschaft ist weniger die marktwirtschaftli-
che ldeologie der unbegrenzten abstrakten Moglichkeiten, son-
dern die Erfahrung derer, die diese Moglichkeit fiir sich nicht ver-
wirklichen konnten. Es handelt sich um Erfahrungen der Unterle-
genheit im Konkurrenzkampf, um Erfahrungen der Nichtanerken-
nung der Miihen, die die bisherige Ausbildung bedeutet hat, Er-
fahrungen der Leistungsschwiche, ja der Uberfliissigkeit und
Nutzlosigkeit.

Diejenigen Theologen, die derartige Erfahrungen machen mds-
sen, sind objektiv verbunden mit anderen "Erfolglosen” im Sinne
unserer Gesellschaft. Und wenn eine theologische Wahrnehmung
von Arbeitslosigkeit sich vor allem auf diese Gruppe beziehen
muB, die bisher die gesellschaftlichen Méglichkeiten faktisch
nicht realisieren konnte, dann muB das allgemeine gesellschaftli-
che Problem der Dauer- und Massenarbeitslosigkeit in den Blick
genommen werden.

5. D.h. fiir die Praxis gegen Arbeitslosigkeit folgendes: Individuelle
Arbeitssuche ist notwendig und unumganglich. Damit verbunden
sind pragmatische Bemiuhungen um mehr Stellen in der Kirche
(Sabbatjahr u.4.), um Arbeitsmdglichkeiten in kirchennahen (So-
zialarbeit) oder kirchenfernen (Wirtschaft) Bereichen. Dabei darf
jedoch nicht Ubersehen werden, daB mit ziemlicher Sicherheit
einige von uns Uberbleiben werden!

Diese Realitat darf nicht einfach konstatiert oder durch bloBe mo-
ralische Appelle in Richtung Kirche kompensiert werden. Ange-
sichts dieser Realitat muB es fiir uns eine Praxis geben, die den
zerstorerischen Folgen der Arbeitslosigkeit widersteht und zu
widerstehen beansprucht, ohne auf die Méglichkeit, eine Stelle
zu bekommen, zu setzen.

Eine derartige Praxis ist m.E. nichts Neues: sie findet bereits
statt in den miihseligen und schwierigen Versuchen der Solidari-
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sierung der Arbeitslosen untereinander; etwa in Arbeitsloseninitia-
tiven. Wie ich schon sagte, ist das keine neue und ziindende
Idee, es ist aber m.E. eine Praxisperspektive, die eine gewisse
theologische Wiirde besitzt, und die man zu leicht bei den be-
rechtigten pragmatischen Bemilhungen um einen Arbeitsplatz
vergiBt.

Il

6. Ich habe oben unterstellt, daB es so etwas wie eine theologische
Wahrnehmung von Arbeitslosigkeit gibt. Um eine spezifisch theo-
logische Hermeneutik fir eine solche Wahrnehmung naherhin
zu kennzeichnen, grenze ich sie von einer iiblichen objektivieren-
den Methode ab, die m.E. fiir die herrschenden Paradigmen der
Soziologie® und Okonomie typisch ist: Diese objektivierende Me-
thode bringt eine neutrale Rede liber Arbeitslosigkeit hervor. Die
neutrale Rede von der Arbeitslosigkeit beschreibt diese als vor-
libergehende Erscheinung in den Veranderungsprozessen der
Gesellschaft. Fortschritte in der Technologieentwicklung flihren
zu héherer Produktivitat. Dadurch wird — wie es zynisch im Wirt-
schaftsdeutsch heit — menschliche Arbeitskraft "freigesetzt”
und es taucht das Problem der strukturellen Arbeitslosigkeit auf.

Zugleich, so unterstellt diese Sichtweise, wird mit der Verande-
rung der technologischen Potenzen die Bedirfnisstruktur einer
Gesellschaft verdandert. Und die freigesetzten Arbeitnehmer ha-
ben nun die Mdglichkeit, sich in den Bereichen Arbeit zu suchen,
die die neuen Bediirfnisse befriedigen.# Derartige Modernisie-
rungsprozesse erfordern dann von den “freigesetzten’” Arbeit-
nehmern Mobilitat, Bereitschaft zur Héherqualifizierung, Steige-
rung der Leistungsfidhigkeit, Berufswechsel etc. Arbeitslosigkeit
ist in dieser Sicht sozusagen das padagogische Mittel, um die
Menschen zu motivieren, in eine andere Gegend der Republik
zu ziehen, sich umschulen zu lassen, mehr und besser zu arbei-
ten etc.5 Die Behebung der Arbeitslosigkeit wird somit an die
Motivierbarkeit, Anpassungsbereitschaft des Einzelnen gekop-
pelt. Strukturell erzeugte Arbeitslosigkeit kann — so suggeriert
diese Sicht — durch Anpassungsleistungen an neue Erfordernis-
se tendenziell behoben werden. Mit der groBen Perspektive und
dem Denken in langen Zeitrdumen (lang zumindest gegeniiber
der Lebenszeit eines Menschen) erscheint Arbeitslosigkeit als et-
was Vorlibergehendes. An Arbeitslosigkeit zu leiden oder ange-
sichts ihrer zu resignieren, kann fir einen solchen Blick nur auf
Mangel an Geduld zuriickgefiihrt werden.®

Eine theologische Wahrnehmung der Realitat der Arbeitslosigkeit
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wird weniger auf demographische oder statistische Einsichten
zurtickgreifen, sondern sie wird denen Auskunftsfihigkeit zu-
trauen, die selbst in diesem ProzeB stehen und die Erfahrung
von Arbeitslosigkeit machen. Eine solche Hermeneutik? traut de-
nen wahre Einsichten zu, die das zu beschreibende und wahrzu-
nehmende Ph&nomen an sich selbst erfahren. Theologische
Wahrnehmung von Arbeitslosigkeit geschieht nicht vom exterrito-
rialen Standpunkt liber den Dingen, sondern braucht die Augen
derer, die mit dem Druckmittel Arbeitslosigkeit motiviert, qualifi-
ziert, modernisiert und an ein neues technologisches und gesell-
schaftliches Niveau angepaBt werden sollen. Es ist der Blick, der
von einem konkreten gesellschaftlichen Ort auf die Verhaltnisse
geworfen wird — der Blick von unten. Und dort erweist sich die
Rede von der Arbeitslosigkeit als quasi-padagogisches Mittel zur
Erziehung des Menschengeschlechts in technischer Absicht als
falsch. Die wahre Bedeutung dieses Druckmittels flr die, die un-
ter Druck stehen, ist die der Zerstérung und Gefahrdung. Arbeits-
losigkeit motiviert nicht nur zur Verhaltensanderung, sondern be-
droht auch Subjektsein, greift in die Subjektkonstitutionsprozes-
se zerstorend ein.

Wenn die Theologie so der groBen Perspektive, dem Uberblick
entsagt, und sich den kleinen Blick als Quelle wahrer Aussagen
und Urteile Uber gesellschaftliche Realitat zumutet, muB sie die
Unterstellung, daB Arbeitslosigkeit ein Ubergangsphianomen
oder Anpassungsproblem ist, zurlickweisen. Arbeitslosigkeit ist
dann kein vorlibergehendes Problem, das man zwischen zwei
Arbeitsplatzen, zwischen zwei Berufen hat, sondern wird als Dau-
erexistenz beflirchtet. Theologie wird mit dem kleinen Blick Ar-
beitslosigkeit nicht als Innovationsimpuls verbramen, sondern
als einen Mechanismus entlarven, der Opfer produziert.

7. An diesem Punkt wére es eigentlich notwendig, auf die verschie-
denen Erfahrungsprotokolle und Wahrnehmungen von Arbeitslo-
sen einzugehen. In dem Buch der CAJ, dem Buch der tausend
Wabhrheiten”,8 sind eine ganze Reihe solcher Protokolle zu lesen.
Ich kann hier nur auf eine signifikante Erfahrung eingehen, auf
die Erfahrung, durch Arbeitslosigkeit tberfliissig und unwichtig
geworden zu sein.

Wenn Arbeitsiosigkeit eine derartige Erfahrung erzeugt (und da-
bei ist es vollig unwichtig, ob bei wenigen oder vielen), dann
ist Arbeitslosigkeit ein augenfalliges und unumgéngliches Pro-
blem einer theologischen Anthropologie. Die friihe Theologie der
Arbeit, die einen gewissen Niederschlag in Gaudium et Spes ge-
funden hat, geht von einem schdpfungstheologisch gewonnenen
positiven Arbeitsbegriff aus. Durch Arbeit hat nach dieser Posi-

215



Ottmar John Arbeitslosigkeit

tion der Mensch teil am Schépfungswerk Gottes. Arbeitslosigkeit
bedeutet dann die Suspension vom Schépfungswerk. Weil Ar-
beitslose fiir die materielle Reproduktion der Gesellschaft nicht
mehr gebraucht werden, sind sie von der Gestaltung der Welt
ausgeschlossen. Arbeitslosigkeit widerspricht dann der Eigen-
schaft des Menschen, Geschopf Gottes zu sein und so — anthro-
pologisch vermittelt — dem Willen Gottes, den Menschen als Kro-
ne der Schopfung geschaffen zu haben.®

Etwas komplizierter verhalt es sich, wenn man nicht von einem
positiven, unkritischen Arbeitsbegriff ausgeht, sondern realisiert,
daB Arbeit aus verschiedenen Griinden zumindest auch zerstdre-
risch ist: sowohl fiir die Arbeitenden selbst als auch fir Zukunft
aller Menschen durch die Vernichtung natiirlicher Ressourcen,
ohne die man wahrscheinlich auch in Zukunft schlecht wird le-
ben kénnen.'0

Bei einem irgendwie kritischen Arbeitsbegriff ist nun aber Ar-
beitslosigkeit nicht einfach Befreiung von auch immer zerstore-
rischer Arbeit; Arbeitslosigkeit kann nicht einfach schematisch
als Negation von etwas Schlechtem positiv bewertet werden, son-
dern bedeutet die Verschédrfung der Entfremdungssituation.
Als Beleg fir diese Behauptung mag der Hinweis genligen, daB
Arbeit nicht irgendeine Tatigkeit in unserer Gesellschaft ist, son-
dern fir jeden einzelnen eine Notwendigkeit, sich materiell zu
versorgen. Auch wenn es ein Sozialversicherungssystem gibt,
das blanken Hunger faktisch aus der BRD-Welt schafft und fir
Menschen, die aus den Arbeitsprozessen herausgefallen sind,
ein Existenzminimum gewahrleisten soll, so ist Arbeitslosengeld,
Arbeitslosenhilfe etc. immer nur als vorlibergehende Hilfe ge-
dacht und die Betroffenen bekommen deutlich genug zu spdren,
daB sie sich gefalligst um Verbesserung ihres Zustandes zu be-
milhen haben. Genau an der Wirkung der staatlichen Hilfe fir
Arbeitslose auf die Arbeitslosen wird deutlich, daB Arbeit der Nor-
malfall der Existenz in unserer Gesellschaft ist und auf den hin
alle Ausnahmen eliminiert werden missen. Die Bezeichnung un-
serer Gesellschaft als Arbeitergesellschaft ist so plausibel; es
gibt in unserer Gesellschaft einen Zwang zu einer Arbeit, die
m.E. auch immer kritikwirdige, negative Seiten hat.

Nun ist das Herausfallen aus Arbeitsprozessen, sowohl fiir einen
positiven als auch negativen Begriff von Arbeit, in einer Gesell-
schaft, in der es einen Zwang zur Arbeit gibt, eine Unexistenz,
Nichtexistenz. Es stellt sich nun die Frage, ob Arbeitslosigkeit
mit der Rede vom sozialen Tod beschrieben werden kann.
Wenn Arbeitslosigkeit den Menschen in seiner Fahigkeit, Welt
zu gestalten und Verantwortung fir gesellschaftliche Prozesse
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wahrzunehmen, beschneidet, dann ist auch nachvollziehbar,
weshalb viele Arbeitslose die Erfahrung der Isolation machen,
weshalb viele Arbeitslose mit dem Verlust von Arbeit auch solche
sozialen Kontakte aufgeben, die auf den ersten Blick nichts mit
Arbeit direkt zu tun haben.

8. Wenn die Kennzeichnung der Arbeitslosigkeit als sozialer Tod
nicht total unsinnig oder unverantwortlich ist, dann stellt diese
Rede einen Zusammenhang her zwischen Erfahrungen von Ar-
beitslosigkeit und der Erfahrung todlicher Bedrohung etwa in
den Armutszonen in der Dritten Welt.

Ich bin mir der auBersten Fragwirdigkeit der Behauptung dieses
Zusammenhanges bewuBt und werde ihn gleich noch problemati-
sieren. Wenn wir einmal hypothetisch unterstellen, daB8 die Rede
vom sozialen Tod nicht ganz unsinnig'' oder bloB lyrisch ist,
dann kann behauptet werden, daB Arbeitslosigkeit ein spezi-
fischer Ort des Glaubens und der Hoffnung ist.

Arbeitslose haben fiir die Theologie nicht nur eine Autoritat fir
die Wahrnehmung gesellschaftlicher Wirklichkeit, sondern auch
eine Autoritat fir den Glauben und die damit untrennbar verbun-
dene Praxis. Wenn es ein Leidenskontinuum zwischen der Erfah-
rung der Bedrohtheit von Tod durch Hunger und Armut und der
Erfahrung des sozialen Todes in Arbeitslosigkeit gibt, dann
kénnen die Arbeitslosen auch zu den Autoritaten in Sachen
Hoffnung gehéren: Sie gehdrten dann irgendwie zu denen, die
den meisten Grund zur Hoffnung auf den gekreuzigten und aufer-
standenen Herrn haben. Aufgrund ihrer objektiven politischen
und sozialen Situation sind sie ihm, wenn auch unterschiedlich,
nahe. Weil Armut, Leid und Tod in seinen verschiedensten Wirk-
lichkeiten Wirklichkeiten der Gottesverneinung sind, haben die-
jenigen, die diesen Wirklichkeiten am brutalsten und offensicht-
lichsten ausgesetzt sind, die gréBte Sehnsucht, daB der Herr
komme und ihnen nahe sei. Mit unserer hypothetischen Behaup-
tung kann so die These erlautert werden, die im Titel des Vor-
trags steckt, daB Arbeitslosigkeit ein originar theologisches Pro0-
blem ist und d.h. ein theologisch unumgéangliches Problem.

9. Ilch komme nun zum SchluB zur angekiindigten Problematisie-
rung des Zusammenhangs von Arbeitslosigkeit und Erfahrung
von unmittelbarer Todesbedrohtheit: Der soziale Tod als Kenn-
zeichnung der Arbeitslosigkeit ist natiirlich eine Metapher und
die metaphorische Rede vom sozialen Tod darf nicht die Ver-
schiedenheit von Erfahrungen der Bedrohung und Gefahrdung
verwischen. Die verschiedenen Erfahrungen von Geféhrdung
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miissen in ihrer Einzigartigkeit und Individualitat wahrgenommen
werden.

Andererseits gibt es eine spezifische Ungerechtigkeit und einen
Zynismus gegeniiber denen, die der Arbeitslosigkeit ausgesetzt
sind: Dieser Zynismus besteht im Vergleichen verschiedener
Negativerfahrungen; er besteht darin, einen diabolischen Wettbe-
werb zu veranstalten, wer denn am schlimmsten dran sei. Und
wenn dann die Arbeitslosen diesen Wettbewerb verlieren, weil
sich herausstellt, daB es anderen noch schlechter geht, dann
liegt der Schritt nahe, ihre Situation als irrelevant fir den Glau-
ben abzutun und sie aus der Hoffnungsgeschichte wider den
Tod zu streichen. Mit dem Hinweis auf die negativen GroBereig-
nisse der Geschichte wie Progrome, Kriege, Katastrophen oder
Seuchen darf nicht die Erfahrung von angeblich harmlosen Pro-
blemen fir bedeutungslos erklart werden.

Aus diesen Uberlegungen ergibt sich eine widerspriichliche,
wenn nicht paradoxe Konsequenz: Die Theologie kann die Erfah-
rung von Arbeitslosigkeit in unserer Gesellschaft als Konstitu-
tionsproblem ihrer Begriffe und Einsichten ernstnehmen, wenn
sie einen Zusammenhang zwischen den ungleichen Leidenser-
fahrungen der Arbeitslosigkeit und des materiellen Todes ver-
mutet. Dieser Zusammenhang bedeutet nicht die Identifizierung
der verschiedenen Leidenserfahrungen miteinander; ein BewuBt-
sein der spezifischen Verschiedenheit solcher Erfahrungen
schlieBt aber dennoch jeden Vergleich; jede Hierarchisierung,
die Herstellung einer Rangfolge aus!

Anmerkungen

* Dieser Text ist ein Giberarbeiteter und mit Anmerkungen versehener Vortrag, der
zum AbschluB eines Studien- und Informationstages der Theologischen Fakultat
in Miinster gehalten wurde. Er setzt also die pragmatischen und konkreten Aktivi-
taten gegen Theologenarbeitslosigkeit (sei es von studentischer, von kirchlich
administrativer Seite, sei es vom Arbeitsamt) voraus und will sich auf genau
diese — notwendigen — Bemiihungen kritisch beziehen.

1 Fiir eine erste Uberblicksinformation zum Arbeitsverstandnis im Rahmen indu-
strieller Gesellschaften eignet sich: D. Bell, Art. Arbeit, in: W. Bernsdorf (Hrsg.),
Wérterbuch der Soziologie, Frankfurt 1973.

2 Der dominante Zweck oder Sinn von Arbeit ist der abstrakte Wert, das Geld,
das sie schafft bzw. das sie kostet. Fur die Arbeitenden wird Arbeit selbst im-
mer abstrakter. Das filhrt zu dem, was man als professionell bezeichnen kann:
Es ist egal, was man arbeitet, Hauptsache man bekommt einen guten Lohn
dafiir — bzw. moralisch anriichig formuliert: ein Professioneller macht Geld
fir alles und fragt nicht warum. Erst die Freizeit ist dann der Zeitraum, in dem
die geschaffenen und verdienten abstrakten Werte wieder verinhaltlicht wer-
den kdénnen. DaB man beim Konsum von Waren, bei der Ausiibung von Hob-
bys, bei zwischenmenschlichen Kontakten in der Freizeit nicht 6konomischen
Zwecksetzungen unterworfen sei, ist zumindest herrschende Meinung.
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3

4

10

11

Damit sind vor allem sog. makrosoziologische Modelle gemeint: fir einen
Uberblick siehe etwa W. Riiegg, Soziologie, Frankfurt 1971, S. 34 ff.

Wie auch moraltheologische Befassungen mit dem Problem der Arbeitslo-
sigkeit von dieser neutralen Sichtweise gepragt sein kénnen, siehe H. Puel,
Die neuen technischen Arbeitsbedingungen und die Beschaftigungsprobleme,
in: Concilium 12, 1982.

Mobilitat ist eine entscheidende Folge von und zugleich Indikator fiir gesell-
schaftliche Modernisierungsprozesse — siehe dazu W.E. Moore, Strukturwan-
del der Gesellschaft, Miinchen 1968, besonders das 5. Kapitel.

Eine solche Sichtweise von Arbeitslosigkeit demonstriert beispielhaft G. Fels,
Recht auf Arbeit — aus dkonomischer Sicht, in: W. Kramer/M. Spangenberger
(Hrsg), Gemeinsam fiir die Zukunft. Kirche und Wirtschaft im Gesprach, Koéln
1984. Kritik — besonders zur herrschenden Ideologie der "Selbstheilungskraf-
te des Marktes™ und den statistischen Vernebelungsstrategien z.B. der Bundes-
anstalt fiir Arbeit — libt E.K. Seifert, Zwischen Uberbeschaftigung und Beschéf-
tigungslosigkeit. Ungerechtigkeiten auf dem Arbeitsmarkt und Versdumnisse
beim ersten Uberstundenbericht, in: Wort und Antwort, Heft 1, 1987

Siehe dazu die Reflexionen zu einer Hermeneutik der Gefahr, in: O. John,
und dieser Feind hat zu siegen nicht aufgehdrt.” Die Bedeutung Walter Benja-
mins fiir eine Theologie nach Auschwitz, maschr. Diss. Miinster 1982

Der Untertitel dieses Buches lautet: Arbeiterjugend bricht ihr Schweigen fiir
das Recht auf qualifizierte Arbeit und Ausbildung, hrsg. von der Nationallei-
tung der CAJ.

Neben Gaudium et Spes ist hier auch die Arbeitsenzyklika Papst Johannes
Pauls Il.""Laborem exercens'zu nennen. Zu einem schépfungstheologisch, po-
sitiven, aber zugleich abstrakten iiberzeitlichen und transgesellschaftlichen Ar-
beitsverstandnis vgl. das epochale Werk M.D. Chenu, Die Arbeit und der gottli-
che Kosmos, Marz 1956; dazu erganzend: ders., Art. Arbeit, in: Handbuch theo-
logischer Grundbegriffe, Miinchen 1970

Vgl. G. Piana, Arbeit: Segen oder Fluch, Segen und Fluch?, in: Concilium 12,
1982.

Als erster Hinweis fiir die theologische Berechtigung, soziale Negativerfahrun-
gen als Todeserfahrungen scharf auszudriicken; moge gelten, daf3 die theo-
logische Rede vom Tod nie auf bloB medizinisch beschreibbare Prozesse ein-
gegrenzt werden darf — dazu T.R. Peters, Tod wird nicht mehr sein, Zirich/
Einsiedeln/Kéln 1978
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Albrecht Beutel

”Mythos und Symbol”

Bericht von der Jahrestagung 1986 der Fachgruppe
Praktische Theologie

"Der Mythos ist unserer wissenschaftlich-technischen Welt weitge-
hend entriickt und scheint, aus ihrer Sicht, einer ldngst (iberwunde-
nen Vergangenheit anzugehdren. Das dndert jedoch nichts daran,
daB er unverdndert ein Gegenstand dumpfer Sehnsucht geblieben
ist. So ist das Verhéltnis zu ihm heute zwiespéltig.”! Kurt Hibner
hat diese Ambivalenz zum Ausgangspunkt seiner philosophisch-sy-
stematischen Rekonstruktion der "Wahrheit des Mythos” gemacht.
Und auch in der Theologie gewinnt die Frage nach der Rationalitat
des Mythos an Gewicht. Unter dem Leitwort "Mythos und Symbol”
hat die Fachgruppe Praktische Theologie der Wissenschaftlichen
Gesellschaft fir Theologie e.V. auf ihrer Géttinger Jahrestagung im
September 1986 versucht, sich in ihrer Weise dem eingangs ge-
nannten Zwiespalt zu stellen. Dieser Versuch war zugleich als ein
erster praktisch-theologischer Beitrag zur Thematik des VI. Euro-
paischen Theologenkongresses in Wien (21.-25.09.1987) Mythos
und Rationalitat” gedacht.

In seinem Eréffnungsvortrag erorterte Klaus Winkler die Folgen, die
C.G. Jungs Symbolgebrauch fir die Seelsorge gezeitigt hat und
noch zeitigen kdnnte.? Auf dem Hintergrund der gebiindelt skizzier-
ten neueren Symbol-Diskussion rekonstruiert er zunédchst den
Jung’schen Symbolbegriff. Als Problem bleibt dabei festzuhalten,
wie sich in Anbetracht des offenkundigen Desinteresses, das Jung
der Funktion des Ambivalenzerlebens und dessen Verhéltnis zum
Symbolgebrauch zuteil werden lieB, Konfliktidsungen in der Praxis
uberhaupt vermitteln lassen. Eine Ubernahme Jung’'scher Grundan-
nahmen in die Seelsorge sieht Winkler mit zwei Gefahren ver-
bunden; es sind diese zum einen die Tendenz, spezifisch christli-
ches Verhalten gegeniiber einer unbestimmten, aber faszinierenden
Religiositat zu relativieren, zum andern die Neigung zu einseitiger
Beférderung von Regression bei hemmender Beeintrachtigung von
Partizipation. Die gegenwartige Seelsorge bedirfe darum der syste-
matisch-theologischen Hilfe, um eine theologisch vertretbare An-
thropologie, die Art und Weise des poimenischen Bezugs auf
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"Transzendenz” sowie die jeweils zugrunde liegende Auffassung
von Funktion und Stellenwert religiéser Erfahrung formulieren zu
kénnen.

Theologische Arbeit am Mythos, wie sie im Blick auf Odipus und
Christus geleistet worden ist, bleibt auch der gegenwértigen Theolo-
gie aufgegeben — dies plausibel zu machen, war das leitende Inter-
esse eines Vortrags von Klaus-Peter Jérns3. Von einem sich kritisch
an Hibner und Marquard orientierenden Verstdndnis von Mythos
ausgehend, arbeitet er zundchst die Unterschiede des Odipus-
Mythos bei Homer und Sophokles heraus. Nicht zuletzt der zeitge-
schichtliche Rahmen lege es nahe, daB Sophokles’ theologische
Arbeit auf die Verséhnung von Apollon (Orakel-Gott) und Asklepios
(Heiland-Gott) gezielt habe. Am "Beispiel Christus” ist fiir J6rns da-
gegen die Weise von Interesse, in der sich alte Mythen mit dem
Namen Jesus verbunden haben: Statt einer Integration der Person
Jesu in die alten Geschichten sei der Name Jesu als Pradikat zu
den mythischen Topoi getreten und habe so deren Bedeutung in
endgtiltiger und uniberbietbarer Weise an der Geschichte Gottes
mit Jesus festgemacht. Die alten Mythen werden dabei zwar aufge-
brochen, machen so den Jesus-Glauben aber liberhaupt erst kom-
munikabel. Selbst griechische Mythen seien so lange integrationsfa-
hig gewesen, als sie sich mit dem Namen Jesus pradikatisieren lie-
Ben.

Einer heutigen theologischen Arbeit am Mythos weist Jérns die Auf-
gabe zu, einen kritischen Umgang mit Mythen zu ermdglichen und
zu erdffnen. Als Grundkriterium eines solchen Umgangs biete sich
dabei die Frage an, ob ein Mythos dem Jesusnamen (bzw. dem
Namen des dreieinigen Gottes) als Pradikat standzuhalten vermo-
ge. JOorns benennt schlieBlich acht Arbeitsfelder, auf denen man
von einer theologischen Mythenforschung Erkenntnisse und Ein-
sichten zu erwarten habe:

1. die Archai der griechischen Mythen verdienen als Bausteine ei-
ner vorchristlichen Anthropologie Beachtung.

2. Wie antwortet Theologie auf (moderne) Monomythen?

3. Das Studium der griechischen Mythologie kann die (z.B. in dem
Nebeneinander der vier unterschiedlichen Evangelien ausge-
driickte) Polymythie in Theologie und Kirche beférdern.

4. Die biblische Exegese muB3 dem Mythos gréBere Aufmerksamkeit
widmen.

5. Auch die "neue Mythologie” verdient Aufmerksamkeit (Welche
Archai steuern die "Liturgien des Alltags”?).

6. Die Fahigkeit des mythischen Denkens, Gegensétze zusammen-
zudenken, verdient ebenfalls Beachtung.
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7. Die "Mythenpflichtigkeit” des Menschen nétigt zu kritischem Um-
gang mit (neuen) Symbolen.

8. Das Bekenntnis zum dreieinigen Gott verbindet zu einer die
neuen, spaltenden Mythen transzendierenden, ékumenischen Er-
zahlgemeinschaft.

Uber "Mythos und Remythisierung im gegenwartigen Filmschaffen”
referierte Hans Werner Dannowski®. DaB in heutiger Theologie allent-
halben der Mythos neu entdeckt werde, kdnne nur den Uberra-
schen, der die Entwicklungen in der Kunst der letzten Jahrzehnte
nicht wahrgenommen habe. An drei exemplarischen Einblicken in
das filmische Schaffen will Dannowski dies erlautern. Sein Begriff
von Mythos stiitzt sich dabei ebenfalls — wie schon bei Jorns —
im wesentlichen auf Hiibner. Unter dem Stichwort "Remythisierung
als Wiedergewinnung der Perspektive des Volkes” interpretiert Dan-
nowski den Pasolini-Film ”Das 1. Evangelium — Matthaus” (1964)
als ein friihes Beispiel filmischer Remythisierung, in der eine bloBe
Rekonstruktion des Stoffes ebenso vermieden werde wie dessen
kleinbirgerliche Entweihung. Indem sie die Ausgrenzung der "klei-
nen Leute” riickgangig mache, gewinne die Welt in solcher Remythi-
sierung eine neue Ganzheit und Unmittelbarkeit. In Tarkowskijs
“Stalker” (1980) sieht Dannowski die Remythisierung als "Ausdruck
der Unbegriindbarkeit der Hoffnung” gestaltet. Demgegeniber
seien die nicht eben wenigen zeitgendssischen Filme, in denen au-
Berirdische Wesen eine entscheidende Rolle spielen, als Pseudo-
mythen zu verstehen: Indem sie mit dem Mythischen spielen und
den Mythos manipulieren, erwecken sie den tauschenden Eindruck,
als sei ein Ausweichen aus dem Gesamtzusammenhang der Welt
moglich. Fiir die Theologie, schloB Dannowski, ergibt sich aus sol-
chen Beispielen kiinstlerischer Remythisierung die Frage, wie eine
differenzierte Verhaltnisbestimmung von Mythos und christlichem
Glauben geleistet werden kann.

Im AnschluB an die drei Vortrage wurde das Problem ”Mythos und
Symbol” in einer groBen Gesprachsrunde allgemein diskutiert. Die
dabei formulierten Fragen, AnstBe und Entwdirfe lassen sich in funf
wesentliche Themenkreise biindeln. Um deren Vorlaufigkeit und Un-
abgeschlossenheit zu betonen, sollen sie durchgéangig in Frage-
form referiert werden.

1. Was ist der Mythos im Unterschied zum Mythischen? Bedarf das
begriffliche Denken nicht der Erganzung durch mythisches Den-
ken, um den Glauben als "Wegwahrheit” und mithin in seinem
Erzahlzusammenhang verstandlich zu machen? Wie I&8t sich My-
thos von Pseudomythos unterscheiden? Wie ist der Gefahr zu
begegnen, daB ein Mythos, der ja immer auch eine Geschichte
ist, zur bloBen (d.h. mythenlosen) Geschichte absinkt? Wie kom-
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men wir zu theologischen Kriterien fiir eine sachgemaBe My-
then-Kritik?

2. Was hat der Mythos (historisch) geleistet und was kann er heute
leisten? Kann man den Mythos als Ontologisierung von Kontin-
genz verstehen? Enthélt die von Jérns intendierte theologische
Arbeit am Mythos nicht die Gefahr eines materialen Reduktions-
prozesses? Welche Mythen werden heute als lebensinterpretie-
rend erfahren?

3. Was habe ich von der Sinnenfilligkeit mythischer Wabhrheit,
wenn doch erst noch zu fragen bleibt: Mythos und Ich — wer
hat wen? Ist die entscheidende Frage nicht die: in welchem My-
thos sind wir? (Etwa: im Weltuntergangsmythos?) Kann man
aber, wenn man in einem Mythos ist, Uberhaupt dber Mythos
reden? MuB nicht einer Remythisierung im Sinne des Sich-dem-
Mythos-Uberlassens das Wort geredet werden?

4. Ist unsere Aufgabe aber wirklich Remythisierung (Dannowski)
oder nicht vielmehr Inventarisierung des Mythischen? Macht an-
dererseits nicht eben die Instrumentalisierung mythischer Ele-
mente dem Mythos selbst den Garaus? Wie kann die Rede vom
"raunenden Mythos” als reales Problem benannt und traktiert
werden? SchlieBt unser faktisch ganz und gar rational bestimm-
ter Umgang mit Mythen nicht bereits aus, daB wir in einem My-
thos sind?

5. Wie kénnten die zur Sprache gekommenen Perspektiven eines
theologischen Umgangs mit Mythen am Beispiel des als Interpre-
tament auf den Tod Jesu bezogenen Opfergedankens Gestalt
gewinnen?

Zum BeschluB der Tagung sprach der Gottinger Systematiker Jo-
achim Ringleben Uber "Theologische Probleme im Zusammenhang
mit Tillichs Symbolbegriff’S. Ringleben unternimmt zunéchst eine
systematische Rekonstruktion von Tillichs Symbolverstandnis. Von
mancherlei Unschérfen und Oszillationen abgesehen, konstatiert er
dabei drei fundamentale Desiderate. Zum einen bleibe bei Tillich
das Verhdltnis des Symbols zum Symbolisierten ganz ungeklart.
Zum anderen sei nicht ersichtlich, wie eine Unterscheidung von Gra-
den und Stufen der Symbole méglich sein solle und von einem "voll-
kommenen Symbol” sinnvoll gesprochen werden kénne. SchlieB-
lich rede Tillich an manchen Stellen "vom Unbedingten her”, ohne
die Bedingung der Maglichkeit solchen Redens reflektiert zu haben;
er setze sich damit der Gefahr aus, das Verhéltnis von Unbedingtem
und Bedingtem zu vergegenstandlichen.

In drei Thesen hat Ringleben seine Tillich-Kritik zusammengefaBt:
1. Vom Unbedingten selbst bzw. von ihm her kann nicht — wie Til-
lich es tut — geredet werden, ohne es auch als es selbst und
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als unbedingtes Subjekt zu denken, wenn es nicht — wie es Til-
lich standig widerfahrt — faktisch nur zum Objekt einer subjekti-
ven Reflexion und liberdies zu einem durch seine angebliche Un-
faBbarkeit auf subjektive Realisation durch den Denkenden ange-
wiesenen Scheinobjekt verkommen soll.

2. Statt des komplementar-dualen Schemas "Form-Gehalt”, das sei-
ne auBerliche Einheit nur in einem Dritten (denkenden Subjekt)
hat, muB — was bei Tillich nebenher auch vorkommt — ein dia-
lektisches Sichanderswerden gedacht werden: z.B. Selbstnega-
tion oder Selbsttranszendenz der "Form” als Weise, wie an einer
bedingten Form sich das Unbedingte manifestiert. (Tillich da-
gegen denkt vergegenstandlichend: “Erfullung” einer bedingten
Form mit dem "Gehalt” des Unbedingten. Dieser "Gehalt” ist
aber eine (dialektische) Formbestimmtheit).

3. Tillich will eine Dialektik des Unbedingten denken, ohne sie als
Dialektik von unbedingter Subjektivitat (Gottes) zu denken. Bzw.
da er sie nicht systematisch als Dialektik goéttlichen Selbstseins,
sondern als eine selbst-lose denkt, wird das Subjekt des endli-
chen Denkers zum eigentlichen Beweger und wird folgerecht
statt Dialektik nur deren Vergegenstandlichung (objektive Kom-
plementaritat) gedacht.

In einer je eigenen Weise sind die Beitrdge dieser Tagung der Auf-
gabe verpflichtet, die theologische Arbeit am Mythos voranzubrin-
gen. Sie aktualisieren damit den theologischen Aspekt eines umfas-
senden, philosophischen Problems. Fiir die Zukunft, meinte Kurt
Hibner, 1aBt sich “nur eine Kulturform vorstellen, in der Wis-
senschaft und Mythos weder einander unterdriicken noch unver-
bunden nebeneinander bestehen, sondern in eine durch das Le-
ben und das Denken vermittelte Beziehung zueinander treten’S.
Freilich: "Wie das ... méglich sein soll, davon wissen wir heute
noch nichts.”” Die Theologle betreffend, wird man das seit der Got-
tinger Tagung nicht mehr uneingeschrankt nachsprechen wollen.

Anmerkungen:

1 Kurt Hiibner, Die Wahrheit des Mythos, Miinchen 1985, 15

2 Klaus Winkler, Symbolgebrauch zwischen Partizipation und Regressmn C.G.
Jung und die Folgen fur die Seelsorge

3 "Odipus und Christus. Theologische Arbeit am Mythos". Der Beitrag ist wieder-
gegeben in: EvTh 47, 1987/4, 292-308

4 Der Beitrag ist wiedergegeben in: epd Film 1/1987, 21-26

5 Der Beitrag ist noch nicht verdffentlicht worden

6 Kurt Hibner, a.a.0., 410

7 Ebd.
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Ferdinand Fromm

Aus der Geschichte der Konferenz der deutschspra-
chigen Pastoraltheologen

1. Vorgeschichte

Wenn ich dem bei der Jahrestagung 1987 in Wien geduBerten
Wunsch der Konferenz entsprechen und Erinnerungen aus der Ge-
schichte der Konferenz der Pastoraltheologen zu Papier bringen
soll, muB ich mit einigen Daten meiner eigenen Biographie begin-
nen.

An einem Sonntag im September des Jahres 1955 wurde ich von
Bischof Wilhelm Kempf ins Krankenhaus nach Dernbach gerufen.
Damals war ich Seelsorger an zwei groBen Krankenhdusern in
Frankfurt. Nach kurzer BegriiBung erdffnete mir der Bischof: ""Wir
haben vor, Dich zum Regens im Priesterseminar zu machen. Hast
Du Griinde dagegen?”

Der seitherige Regens war unerwartet gestorben; auf die Nachfolge
war niemand vorbereitet. Als ich mich von dem Schrecken der véllig
unerwarteten Anfrage erholt und Bedenken geduBert hatte, die der
Bischof nicht fiir stichhaltig hielt, sagte ich noch: "Ich muB dann
doch sogenannte Vorlesungen halten; wie soll ich das denn ma-
chen?” Darauf der Bischof: "Du hast doch 17 Jahre lang in der
Seelsorge gearbeitet. Dann kannst Du das wohl auch anderen bei-
bringen!”

Da der Theologenkurs vor der Priesterweihe stand und der Vertreter
des erkrankten Regens, Prof.Pascher, zurlick nach Miinchen muBte,
ging alles sehr schnell. Am Dienstag muBte ich beginnen und wurde
innerhalb von 3 Tagen Regens und Dozent fir Liturgie, Homiletik
und Pastoral. Ich wuBte damals nicht einmal richtig, was das war.
Wir hatten bei unserer Ausbildung nur ein paar technische Anwei-
sungen fiir den sakramentalen Dienst erhalten.

Als ich am nachsten Mittwoch bei einer Vorlesung von Prof. Pa-
scher hospitierte und mir dann bewuBt wurde, worauf ich mich am
Krankenbett des Bischofs eingelassen hatte, lief ich hilfesuchend
umher. Im Seelsorgeamt fand ich Referenten aus verschiedenen
Sparten, die bereit waren, die sich fir ihre Primiz riistenden und
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auf die Anstellung als Kaplane wartenden Diakone einstweilen zu
beschéftigen. Ich fuhr inzwischen zu Nachbarregenten, Josef ReuB
nach Mainz, Augustinus Frotz nach K&ln, Anton Herre nach Rotten-
burg, um zu sehen und zu héren, was man als Regens so zu tun
hat. P.Hirschmann half mir in 20 oder mehr Punkten zu erkennen,
was ein junger Kaplan wissen und kénnen sollte. Daraus wurde ein
vorldufiger Bildungsplan.

Prof.Pascher hatte mir auf meine Frage gesagt, es gebe weder ein
Handbuch fiir Pastoral noch einen Vorlesungsplan. Er sei Liturgiker
und reihe seine Vorlesungen an der Verwaltung der Sakramente
auf.

Der nachste Hilferuf ging an die Regentenkonferenz, die damals
nur in Form eines jahrlichen Konveniats bestand. Wer in einem Jahr
Gastgeber war, hatte im kommenden Jahr fiir einen gewissen Inhalt
aufzukommen. Sorgen der damaligen Zeit waren u.a.: Marienvereh-
rung im Seminar, Voraussetzungen zur Ubernahme der Zolibats-
verpflichtung, tagliche Eucharistiefeler, aber auch Radio auf den
Zimmern, Fernsehen, Abschaffen der Alarmglocke und Pinktlich-
keitserziehung mit der eigenen Uhr, Ausgabe von Hausschlisseln
an die Studenten.

Das wichtigste war aber das Treffen mit den Kollegen, Erfahrungs-
austausch und ein gemeinsamer Ausflug.

Mit Hilfe der bereits genannten und anderer Kollegen ist es gelun-
gen, in diese Zusammenkiinfte allmahlich etwas Unruhe zu bringen.
Nach mehreren Anlaufen hat sich dieses Konveniat als Konferenz
konstituiert, einen eigenen Vorstand gewahlt, der dann auch An-
sprechpartner fir die Bischofskonferenz wurde, und drei Regional-
konferenzen gebildet, die sich zwischenzeitlich trafen und auch
grundsétzliche Fragen der Priesterbildung bearbeiten.

Die so konstituierte Konferenz hat schlieBlich Ende der 50er Jahre
Regens ReuB, Regens Frotz und mich beauftragt, eine Erhebung
dartiber zu machen, in welcher Weise in den einzelnen DiGzesen
der Bundesrepublik die Priester auBer dem Studium der systema-
tischen Theologie fur die seelsorgliche Praxis vorbereitet wurden.
Diese Umfrage — natiirlich ohne jede Kenntnis von Techniken und
Gesichtspunkten, die man heute beachtet — fiel dermaBen erbarm-
lich aus, daB es einige Pastoraltheologen auf die Barrikaden brach-
te. Es gab damals nur wenige Lehrstiihle fiir Pastoraltheologie, und
die waren meist kombiniert mit Liturgik, Katechetik oder Homiletik.
Mir gellt noch der Donner von Ferdinand Klostermann in den Oh-
ren; dazu Hans Hirschmann. Josef Pascher reagierte gelassener;
Franz-Xaver Arnold lieB sich einmal zu einer Vorbesprechung nach
Limburg bewegen, war aber dann so (iber den dortigen Regens ent-
tauscht, weil der seine Schriften nicht kannte und auch nicht fir
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die Seminarbibliothek angeschafft hatte, daB er sich fiir die Zukunft
immer entschuldigte mit der Begriindung: "Was ich beizutragen ha-
be, habe ich geschrieben. Wer von mir etwas wissen will, soll meine
Blicher lesen!” ‘_

Von auBen wurden die Uberlegungen angeheizt und unterstitzt
durch den Bundesprases der Mannesjugend, Pralat Willy Bokler,
Disseldorf. Als Sprecher der Bischoflichen Hauptstellen fiir Mén-
ner-, Frauen-, Mannesjugend- und Frauen]ugendseelsorge nahm er
an den Uberlegungen teil. Er verdeutlichte aus seiner Sicht, was
nicht nur die Priesterkandidaten, sondern die Seelsorger und die
Seelsorge in den gédrenden Umbruchsjahren von der Pastoraltheolo-
gie und den Pastoraltheologen erwarteten und wo sie sich von den
Wissenschaftlern im Stich gelassen fiihlten.

Aus solchen Einzelliberlegungen und Kontakten ist dann der von
den Genannten unterstiitzte Plan entstanden, einmal alle Lehrstuhl-
inhaber aus dem deutschen Sprachraum zusammen mit einigen ih-
re Praxis reflektierenden Seelsorgern an einen Tisch zu bringen.
Die Legitimation dazu bildete der Auftrag der "Konferenz der
deutschsprachigen Seminarregenten und Konviktdirektoren”, die
mich inzwischen zu ihrem Vorsitzenden gewahlt hatte.

2. Der Beginn und die beiden ersten Tagungen der Konferenz.

I. Tagung der Pastoraltheologen vom 02.-05.01.60 im Priestersemi-
nar Limburg

Der Einladung waren 40 Teilnehmer gefolgt. 13 Hochschullehrer an
Universitaten oder Ordenshochschulen, 19 Regenten von Priesterse-
minarien und 8 Leiter von der Pastoral nahestehenden Instituten
oder Vertreter der Praktischen Seelsorge.

Den Vorsitz der Konferenz hatte Weihbischof Josef Maria ReuB,
Mainz; die Gesprachsfiihrung P.Hans Hirschmann, Frankfurt und
die Geschéftsfilhrung Regens Ferdinand Fromm, Limburg.

Themen und Inhalte der ersten Referate waren:

(1) Zur Situation der Pastoraltheologie in den deutschsprachigen
Priesterausbildungsstétten (P.Hans Hirschmann SJ, Frankfurt).

Erlduterungen zu den Antworten auf die 1959 veranstaltete Um-

frage:

— Was wird unter dem Stichwort ""Pastoraltheologie” vorgetra-
gen?

— Umfang der Lehrveranstaltungen

— Wer doziert Pastoraltheologie?

— Verbindung von Vorlesungen und praktischen Ubungen
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(2) Was erwartet der Seelsorger von der Pastoraltheologie?
(Pfr.Dr.Alfons Kirchgassner, Frankfurt)

— Das Christentum ist keine Wahlgemeinschaft mehr; wann und
wie wird die Entscheidung nachgeholt?

— Das Christentum ist Massenreligion; werden die Bediirfnisse des
Durchschnitts geniigend beriicksichtigt?

— Die Demokratisierung ist im Anwachsen; wo halten wir an tiber-
holten klerikalen Ansprichen fest?

— Die Sakularisierung ist allmahlich perfekt; sehen wir das Positive
daran, Weltgestaltung als religidses Tun?

— Haben wir Leitbilder der Seelsorge oder soll man auf Program-
me verzichten? Warum?

— Haben wir eine Vorstellung von Laienfrommigkeit? Fiihren wir
zu selbstandigem Denken statt immer nur Fertiges vorzusetzen?

— Kritik an der Sakramentenfrémmigkeit; ist es nicht viel wichtiger,
die Menschen zunachst zum Glauben zu bringen?

— Verhéltnis von Pfarr- und Spezialseelsorge; Schwerpunkte der
seelsorglichen Arbeiten?

(3) Was erwartet der Seelsorger von der Pastoraltheologie? (Bun-
despréses Willy Bokler, Disseldorf)

— Die Pastoral mége ihre Stunde erkennen: Nach der Erneue-
rung der Teilfacher muB die Reform der eigentlichen Pastoral
folgen; der Bischof ist nicht nur Ordinarius, sondern Seelsor-
ger. Das Seelsorgeamt braucht fir seine Arbeit die theo-
logische Wissenschaft. Es herrscht in der Praxis groBe Unsi-
cherheit. Hilfe kann nur von der zentralen Wissenschaft,
nicht von der gréBeren Macht her kommen.

— Die Pastoraltheologie mége sich als Fach und Wissenschaft
ernster nehmen. Der Normalverbraucher braucht bei der Viel-
falt der Wissenschaften Hilfen zur Koordinierung und Zentrali-
sierung,damit er die Ergebnisse der Teil- und Hilfswissen-
schaften in den Dienst der Seelsorge stellen kann. Dabei ist
Pastoral wirkliche Bildung, nicht nur Ausbildung.

— Die Pastoraltheologie mége sich an der Wirklichkeit besser
orlentleren. Bedeutung der Gegenwartskunde, der Geschich-
te, Gesellschaft, Menschen und Kirche. Aufgaben, die ver-
schiedenen Meinungen und Richtungen auch in der Kirche
zur Harmonie zu bringen. Fir die wirklichen Engpésse und
Néte der Pastoration, nicht des Systems Ldsungen suchen.

— Die Pastoraltheologie mége den Blick fur das Wesentliche
schérfen und sichere Beurteilungsgrundlagen vermitteln.
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)

)

6)

Versuch eines pastoraltheologischen Systems (Prof. Dr.Josef
Pascher, Miinchen)

Die Seelsorge hat das von Christus begonnene Werk der Erl6-
sung weiterzufiihren durch den Dienst am Wort und an den Sa-
kramenten, die der Kirche Ubertragen sind.

Versuch eines pastoraltheologischen Systems (Weihbischof
Prof.Dr. Josef Maria ReuB, Mainz)

Seelsorge ist die bis zum jingsten Tag andauernde Sorge Jesu

Christi, daB die Menschen zur Verherrlichung Gottes das Leben

haben. Pastoraltheologie hat zu vermitteln

— eine Theologie der Seelsorge,

— Kenntnis der Situation des konkreten Menschen, dem die
Sorge gilt, und seiner Umwelt,

— Befahigung zur Durchfihrung dieses Dienstes.

Die praktische Ausbildung fir die Pastoration (Regens Dr.Gott-
fried Griesl, Innsbruck,und Regens Dr.Augustinus Frotz, Kéln)

— Unruhe der Studenten: weniger Theorie, mehr Praxis.

— Bedeutung eines Gesamtkonzeptes fiir die Bildung des Seel-
sorgers: mehr geistige Durchdringung; weniger Stoffiille.

— Einrichtung von Praktika und deren Bezug zur Theorie.

Beschliisse der Konferenz

Im Jahre 1961 will die Konferenz wieder in Limburg zusammen-
kommen, um die begonnene Arbeit fortzufitihren, und dann alle
2 Jahre Konferenzen fiir alle Dozenten der Pastoraltheologie ver-
anstalten.

— An die Mitglieder der Deutschen Bischofskonferenz soll eine Re-

solution geschickt werden mit der Bitte, alle Dozenten fir Pasto-
raltheologie rechtzeitig und griindlich fir ihre Lehrtétigkeit vorzu-
bereiten, und fiir die Priesterkandidaten verpflichtende Praktika
einzurichten.

Die Konferenz sieht als ihre Aufgaben an:

Gemeinsame wissenschaftliche Weiterarbeit an anstehenden Pa-
storalfragen;

Anregungen und Erfahrungsaustausch in der pastoralen Aus-
und Weiterbildung der Priester;

Literaturberichte;

Erarbeitung eines Handbuches flir Pastoraltheologie in Gemein-
schaftsarbeit;

Gemeinsame Arbeit mit allen pastoraltheologischen Teil- und
Hilfswissenschaften; evtl. gemeinsamer KongreB;

Einrichtung einer zentralen pastoraltheologischen Arbeits- und
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Forschungsstelle nach dem Modell des liturgischen Institutes
oder zentraler pastoraltheologischer Arbeitsstellen in anderen
Landern.

Il. Tagung vom 02.-05.Januar 1961 im Priesterseminar Limburg

Thema: "Unser Dienst am Glauben”

45 Teilnehmer aus dem gleichen Personenkreis wie im vergange-
nen Jahr, dazu Dozenten fiir Pastoraltheologie an den deutschen
Ordenshochschulen.

Leitung der Tagung: Weihbischof Dr. J.M.ReuB, Mainz.
Gesprachsleitung: P.Joh. Hirschmann SJ, Frankfurt

Sekretar: Regens F.Fromm, Limburg

Themen der Referate:

(1) Prof.Dr.Rudolf Schnackenburg, Wiirzburg
”Glauben nach den Aussagen der Bibel”
(2) Ders.
"Anregungen aus dem NT fir unseren Dienst am Glauben™
(3) Privatdozent Dr.Albert Gérres, Frankfurt
"Die Situation des heutigen Menschen gegeniiber dem christli-
chen Glauben”
(4) Prof.Dr.Heinz Fleckenstein, Wiirzburg
”Die Situation bei den Gliedern unserer Gemeinden, den getauf-
ten Menschen von heute und beim Priester als Diener des Glau-
bens der Gemeinde”
(5) P.Viktor Schurr CSSR, Gars
’Pastoral-theologische Folgerungen”
(6) Stadtpfarrer Ernst Tewes, Miinchen
”Unser Dienst am Glauben aus der Sicht des praktischen Seel-
sorgers”

NB: Publikation der Referate: J.M.Reuss (Hg.) “Glauben heute”
(Matthias-Griinewald-Verlag. 1961)

Wichtig waren Berichte und Informationen.

(1) P.Hans Hirschmann SJ, Frankfurt
Ubersicht iiber einige pastoral bedeutsame Ereignisse im Jahre
1960. :
Vorbereitungen zum |l.Vatikanischen Konzil. Eucharistischer
WeltkongreB in Miinchen.

(2) Prof.Heinz Fleckenstein, Wirzburg
Homiletische Arbeitsgemeinschaft

(3) Dr.Norbert Greinacher, Essen
Gegenwartige pastoral-soziologische Forschung

232



F. Fromm Konferenz der Pastoraltheologen

Bei dieser Tagung wurde ein Arbeitskreis gebildet, der die Ange-
legenheiten der Konferenz in der Zeit zwischen den kinftig alle 2
Jahre stattfindenden Tagungen wahrnehmen soll (s. Kap. 5).

3. Die Inhalte der weiteren Tagungen der Konferenz

Ill. Tagung im Marz 1964 in Mainz (vor dem Liturgischen KongreB)
Themen:

(1) Weihbischof Dr.J.M. ReuB:
Bericht lber vorliegende Konzepte fiir ein pastoraltheologi-
sches Handbuch.

(2) Bundesprases W. Bokler:
Voriliberlegungen zur Errichtung eines Pastoralinstitutes

(3) Ausfiihrliche Diskussion liber die Méglichkeit einer Zusammenle-
gung des homiletischen und katechetischen Instituts in Miin-
chen mit einem pastoraltheologischen Institut.

IV. Tagung vom 02.-06. Januar 1966 in Innsbruck
Themen:

(1) P.O.Semmelroth SJ, Frankfurt
’Pastorale Konsequenzen aus der Sakramentalitat der Kirche”
(2) Prof.Dr.Wendland, Minster
"Mdglichkeiten und Grenzen pastoraler Zusammenarbeit zwi-
schen den Konfessionen”
(3) P.B.Haring CSSR, Rom/Prof.Dr.A.Gbrres, Mainz
“Fragen und Aufgaben der Sexualpastoral”

V. Tagung vom 03.-06.Januar 1968 in Innsbruck
Thema: "Wort und Sakrament”
Referate:

(1) Prof.Dr.W.Kasper, Minster
"Wort und Sakrament aus der Sicht des Dogmatikers”
(2) Abt A.Schulz OSB, Schweiklberg
"Wort und Sakrament aus der Sicht des Exegeten”
(3) Prof.Dr.B.Dreher, Bonn/Wien
"Wort und Sakrament aus der Sicht des Pastoraltheologen™

Arbeitskreise:
Dienst an der Wortverkiindigung/Dienst der Sakramentenspen-
dung/Leitung der Gemeinde

(4) Domkapitular E.Tewes, Miinchen
"Auftrag der Deutschen Bischofskonferenz: Erarbeitung eines
Direktoriums fiir den pastoralen Dienst (Pastorale)”
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VI. Tagung vom Januar 1970 in Innsbruck
Thema: "Gemeindeleitung”
Referate:

(1) Prof.Dr.K.Lehmann, Mainz
»Zur Theologie der Gemeindeleitung”

(2) Pfr.W.Schopping, Frankfurt
”Sozialpsychologische Aspekte der Gemeindeleitung”

(3) Pfr.Dr.H.Fischer, Hamburg
"Filhrung der Gemeinde als pastorale Aufgabe”

(4) Prof.Dr.L.Weber, Miinchen
"Fiihrung der Gemeinde als geistliche Aufgabe” (Das Referat
lag nur als Skizze vor; L.Weber ist im Dezember 1969 gestor-
ben.)

Sonstiges:
BeschluB der Satzung der Konferenz und des Beirates. Planung
und BeschluBfassung fiir die Erarbeitung des "Pastorale”.

VIl. Tagung im Januar 1972 in Innsbruck
Thema: "Die Leitung der Didzese”
Referate:

(1) Prof.Dr.K.Rahner SJ, Miinchen

”Vom Sinn des bischéflichen Amtes”™
(2) Prof.Dr.T.Lindner, Wien

“Gedanken zur Rolle der bischéflichen Leitung”
(8) Generalvikar L.Hofmann, Trier

"Der Bischof und sein Bistum”

Sonstiges:

Resolutionen iiber Verwendung laisierter Priester; viri probati; Bitte
an die Bischofskonferenz um Information tUber das Directorium ge-
nerale de cura animarum; Anregung einer pastoraltheologischen
Studientagung flr Bischdfe und Pastoraltheologen; Anregung um
Informationsgesprache mit den Bischofen vor den Sitzungen der
Synode.

Vill. Tagung vom 02.-06. Januar 1974 in Wien
KongreB aus AnlaB des 200 Jahrestages seit Errichtung eines pasto-
raltheologischen Lehrstuhles an der Universitat Wien

Referate:

(1) Prof.Dr.A.Miiller, Fribourg
"Praktische Theologie zwischen Kirche und Gesellschaft” (Fest-
vortrag)

(2) Prof.Dr.K.Lehmann, Mainz/Prof.Dr.N.Greinacher,Tlibingen
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“"Das Theorie-Praxis-Problem in der praktischen Theologie”
(3) Prof.Dr.Yorik Spiegel/Prof.Dr.L.Bertsch SJ, Frankfurt
"Forschungsmethoden in der praktischen Theologie”
(4) Prof.Dr.G.Otto, Mainz
"Curricula fiir das Studium der praktischen Theologie im Rah-
men der Ausbildung”
(5) Prof.Dr.F.Haarsma, Nijmegen
”"Modelle und Voraussetzungen fiir die Reflexion kirchlicher Pra-
xis”
Publikationen zum Jubildum:
Klostermann/ZerfaB (Hg.), "Praktische Theologie heute” (Kaiser/
Grinewald 1974)
Klostermann/Mller (Hg.), Pastoraltheologie. Ein entscheidender
Teil der josephinischen Studienreform. Ein Beitrag zur Geschichte
der praktischen Theologie. (Herder Wien, Freiburg, Basel 1979)

IX. Konferenz im Januar 1976 in Wien
Thema: “Aufgaben der Praktischen Theologie nach Erneuerung der
sakramentalen Riten”

Referate:

(1) Prof.Dr.R.ZerfaB8, Wiirzburg
"Aufgaben der Praktischen Theologie nach Erneuerung der sa-
kramentalen Riten”

(2) Prof.Dr.N.Greinacher, Tlbingen
"Thesen zu einer kritischen Theorie der kirchlichen BuBpraxis”

(3) Prof.Dr.M.Josuttis, Gottingen
"Gibt es eine praktisch-theologische Theorie der Sakramente?”

(4) Prof.Dr.A.Miiller, Fribourg
"Gesichtspunkte der systematischen Theologie zur gleichen
Frage”

Sonstiges:

(1) Gedenken an den Tod des bisherigen Geschaftsfiihrers Willy
Bokler; neuer Geschéaftsfiihrer: P.Felix Schlésser CSSR, Frank-
furt.

(2) Fragen 6kumenischer Zusammenarbeit.

X. Tagung vom 02.-05. Januar 1978 in Wien
Thema: “Kirchliche und nichtkirchliche Religiositat”
Referate:

(1) Prof.Dr.F.X.Kaufmann, Bielefeld
"Zur gesellschaftlichen Verfassung des Christentums heute”
(2) Prof.Dr.K.Lehmann, Mainz
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"Theologische Reflexionen zum Phidnomen 'auBerkirchliche Reli-
giositat™’

(3) Dr.N.Mette, Miinster
”Kirchliches Handeln als ’Kontingenzbewadltigungspraxis’ — Zur
Diskussion Uber die kirchlich distanzierte Religiositat”

(4) Prof.Dr.P.M.Zulehner, Passau
"Pastorale Zielperspektiven”

(5) Prof.Dr.R.ZerfaB, Wiirzburg
"Pastorale Kompetenz — Konsequenzen fiir den Ausbildungs-
sektor”

NB: Die Referate sind in Band 81 der ’Quaestiones disputatae” er-
schienen; die Ergebnisse der Arbeitskreise in ""Pastoraltheolo-
gische Informationen”, Folge 7

XI. Tagung im Januar 1980 in Wien
Thema: “Evangelisation. Modelle der Dritten Welt; Impulse fiir eine
vergleichende Pastoral”

Referate:

(1) P.W.Biihimann OFM Cap., Rom
"Entwicklung der Evangelisation seit dem Vatikanum II”’ Model-
le: Kinshasa (Abbe Pasinya) / Philippinen (Prof. Piskaty) / Brasi-
lien (G. Deelen) / Lateinamerika (P.Galindo)

(2) Prof.Dr.A. Exeler, Miinster:
"Wege einer vergleichenden Pastoral”

NB: Publikation: Bertsch/Schiésser (Hg.), Evangelisation in der 3.
Welt. AnstdBe flir Europa (Herder 1981)

Xll. Tagung im Januar 1982 in Wien
Thema: "Selbstverstdndnis von Frauen heute — Anfragen an Kir-
che und Pastoraltheologie”

Referat:

(1) Dr. Elisabeth Moltmann, Tibingen
“"Wie sehen Frauen sich selbst?”
(2) Prof. Dr. Catharina Halkes, Nijmegen
"Wie erfahren Frauen die Kirche?”
(8) Gabriele Miller, Rottenburg:
"Anfragen und Erwartungen an die Pastoraltheologie”

Arbeitskreise:

Arbeit und Beruf / Ehe und Familie / Alleinstehende Frauen / Frauen
in geistlichen Gemeinschaften / Frauen in der Gemeinde / Frauen
als Mitarbeiterinnen / Feministische Theologie / Frau und Normen-
verstidndnis — Sexualverhalten.
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Forum: Folgerungen fir die Pastoraltheologie und ihre Auswirkun-
gen auf die Praxis der Kirche

N.B: Dokumentation in Pthl, Heft 1/1982

Xlll. Tagung im Oktober 1983 in Wien
Thema: “Kirche auf dem Weg ins Jahr 2000”. Perspektiven und
Handlungsentwiirfe

Referate:

(1) Thomas Beckermann, Frankfurt
’Das Menschenbild in der deutschsprachigen Gegenwartslitera-
tur”
(2) Prof. Dr. Glnter Altner
“Analyse heutiger gesellschaftlicher Lebenserfahrungen”
(3) Prof.Dr.H.J.Venetz, Fribourg:
"Die vielgestaltige Kirche und der eine Christus”

Arbeitskreise:

Kirchliche Praxis zwischen Freiheitsanspruch und Freiheitsbedro-
hung / — im Kontext einer nachindustriellen Kultur / — im Span-
nungsfeld von Religiositdt und Glaube / — als Proklamation oder
Verrat der christlichen Botschaft /| — in der Verantwortung der Ge-
meinde / — als weltweite Solidaritat aus Leiden.

NB: Dokumentation: "Pastoraltheologische Informationen”, 1/84
und Mette/Blasberg-Kuhnke: "Kirche auf dem Weg ins Jahr
2000 (Patmos 1986)

XIV. Konferenz im September 1985 in Wien
Thema: "Einheit und Vielfalt in der katholischen Kirche”

Referate:

(1) Prof.Dr.H.Schneider, Wien:
“Pluralismus als politisches Problem”
(2) Prof.Dr.H.J.Pottmeyer, Bochum:
”Der eine Geist als Prinzip der Einheit in Vielfalt”
(3) Prof.Dr.H.Steinkamp, Miinster:
"Verhéltnis von Pluralitdat und Macht in sozialen Systemen”
(4) Prof.Dr.H.Stenger, Innsbruck:
“Pluralitatstoleranz — ein psychologischer Aspekt pastoraler
Kompetenz”

Sonstiges:
Der neue Status der "Konferenz der deutschsprachigen Pastoral-
theologen e.V.” Satzung, Geschéftsordnung, Beirat.

NB: Dokumentation in Pthl H.2/1985.
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XV. Konferenz im September 1987 in Wien
Thema: "Evangelisierung in Europa”

110 Teilnehmer haben versucht, durch Arbeit in Gruppen und im
Plenum mit eingefiigten Impulsreferaten von Dr.l. Furer, Prof.Dr.
K.Gabriel, Prof.Dr. O.Fuchs und H.Heidenreich in vier Schritten Er-
kenntnisse zum Thema zu sammeln.

(1) "Analyse der gesellschaftlichen Realitat”

(2) ’Die Evangelisierung von uns selbst”

(3) ”"Modelle wechselseitiger Evangelisierung von Gesellschaft und
Kirche”

(4) "Sammlung von Ansatzpunkten und ersten Schritten”

NB: Dokumentation in Pthl Folge 22, Heft 1/1988.

4. Satzung, Vorsitz und Leitung der Konferenz

Am 05.01.1966 hat sich die Konferenz eine Satzung gegeben. Da-
bei hat sie als Ziele festgesetzt:

"Die wissenschaftliche Forschung auf dem Gebiet der Pastoral-
theologie zu férdern, Fragen der pastoraltheologischen Bildung
der Theologiestudenten und Priester zu kldren, Methoden einer
zeitgemédBen Seelsorge zu erarbeiten, entsprechende Publikatio-
nen herauszugeben, der gegenseitigen Information und Kontaktauf-
nahme zu dienen sowie eine Koordination verschiedener pastoral-
theologischer Bemihungen zu erstreben.”

Als Organe der Konferenz wurden eingerichtet die Leitung, der Bei-
rat und die Vollversammlung. Leitung und Beirat werden von der
Vollversammlung fiir 4 Jahre gewahlt bzw. beauftragt. Die Vollver-
sammiung tritt in der Regel alle 2 Jahre zusammen (Pastoraltheolo-
gische Informationen 1968, Heft 1, Seite 60).

In den ersten Jahren wurden die Arbeiten der Konferenz und des
Beirates durch das Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz
finanziell unterstitzt. Als die Zuschiisse zunéchst stark gekiirzt und
dann ganz eingestellt wurden, sah sich die Konferenz im Jahre 1984
gendtigt, einen steuerlich begiinstigten Trédgerverein zu griinden.
Die Satzung der "Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheo-
logen e.V.” findet sich in den Pastoraltheologischen Informationen
1985/2, Folge 18, Seite 354 ff.

Leitung und Vorsitz
1960 Bei den ersten Konferenzen wurden jeweils mit der Erstellung
der Protokolle sowie der Vorbereitung und Leitung der nach-
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sten Konferenz beauftragt Weihbischof Reuss, Prof.Hirsch-
mann und Regens Fromm.

1966 wurden gewahlt:
Vorsitzender: Weihbischof Reuss
Mitglieder der Leitung: Professoren Fleckenstein, Kloster-
mann und Mdller
Geschaéftsfiihrer: Prélat Bokler

1970 Vorsitzender: Prof.Bertsch SJ
Mitglieder der Leitung: Professoren Klostermann und Miller
Geschaftsfiihrer: Prélat Bokler
Nach dessen Tod kommissarisch: P.Mennekes SJ

1974 Vorsitzender: Prof.Bertsch SJ
Leitung: Professoren Klostermann, Miiller und Zauner
Geschéftsfiihrer: P.Schldsser CSSR

1978 Vorsitzender: Prof. Bertsch SJ
Leitung: Professoren Bommer, Zauner und Zulehner
Geschéftsfiihrung: P. Schlésser CSSR

1982 Vorsitzender: Prof.Zulehner
Leitung: Professoren Bommer, Schilling und Zauner
Geschaftsfithrer: P. Knobloch OFM Cap.

1985 Vorsitzender: Prof. ZerfaB3
Leitung: Professoren Karrer und Stenger CSSR
Geschaftsfihrer: P.Knobloch OFM Cap.

5. Der Beirat

Bei der 2. Tagung der Pastoraltheologen in Limburg 1961 wurde
ein Arbeitskreis (spater Beirat genannt) gebildet, der die Ange-
legenheiten der Konferenz zwischen den alle 2 Jahre stattfindenden
Vollversammlungen wahrnehmen sollte. [Ihm wurden folgende Aufga-
ben zugewiesen:

(1) Die Konferenzen der Pastoraltheologen im Rhythmus von 2 Jah-
ren vorbereiten und die Ergebnisse sichern.

(2) Kontakt mit den Arbeitskreisen fur Homiletik, Liturgik und Kate-
chetik halten.

(8) Verbindung herstellen zu den Bischdfen und den Seelsorgedm-
tern.

(4) Die wissenschaftliche Forschung auf dem Gebiet der Pastoral-
theologie anregen.

(5) Austausch und Ubersicht Gber Fragen der Pastoraltheologie ver-
mitteln.

(6) Den Fragen eines pastoraltheologischen Handbuches und

(7) einer groBeren Seelsorgertagung nachgehen.

Die Mitglieder dieses ersten Arbeitskreises waren:
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Bundespréases Bokler, Professor Delahaye, Professor Fleckenstein,
Regens Fromm, Privatdozent Gérres, Regens Griesl, Pater Hirsch-
mann SJ, Professor Ldwenberg, Weihbischof Reuss, Pater Schurr
CSSR, Stadtpfarrer Tewes und Regens Weber.

Das erste Treffen des Pastoraltheologischen Arbeitskreises war be-
reits im Oktober des gleichen Jahres in Miinchen. Als weitere Teil-
nehmer wurden kooptiert Pralat H.Aufderbeck, Domkapitular Stras-
ser und Pralat Wagner.

Als Giaste nehmen teil Prof. K.Rahner SJ, Dr.K.Tilmann und Rektor
Zenner.

Beratungsgegenstdnde waren

(1) Zentralstelle fiir pastoraltheologische Arbeit (s.Kapitel 7)

(2) Priesterkonveniat beim Katholikentag in Hannover (s.Kapitel 9),
(3) Literaturdienst

(4) AufriB einer Pastoraltheologie (s. Kapitel 6)

Bei der dritten Tagung der Konferenz in Mainz 1964 gab Weih-
bischof Reuss einen Bericht liber die Arbeit des AK. Die Konferenz
hat ihrerseits Themen und Akzente fir die Weiterarbeit in Auftrag
gegeben.

AuBer der Vor- und Nacharbeit der alle 2 Jahre stattfindenden Voll-
versammlungen und Konferenzen, die meist mit einem Symposion
verbunden war, hat der Beirat in der Folgezeit vor allem gearbeitet
Uber das zu griindende Institut, iber Konzeptionen der Pastoral-
theologie als Vorbereitung der Herausgabe eines Handbuches,
Uiber die Herausgabe der Schriftenreihe ""Pastorale” und die Prie-
stertreffen bei den Katholikentagen. Einzelheiten dartiber sind in
den folgenden Kapiteln beschrieben.

Hier folgt in Stichworten eine Ubersicht

— Uber wichtige Symposien, bei denen, meist mit Gasten aus an-
deren Wissenschaftsbereichen und der praktischen Seelsorge,
Uiber aktuelle Fragen der Pastoral gearbeitet wurde,

— Uber Themen wichtiger Gutachten, die vom Beirat erstellt und
meist zunédchst den Bischofskonferenzen zugeleitet wurden, und

— Uber sonstige Publikationen, die im Laufe der Zeit aus der Ar-
beit des Beirates und/oder der Konferenz hervorgegangen sind.

Symposien

In der zweiten Halfte der 60er und Anfang der 70er Jahre standen
alle Symposien und Klausurtage im Dienst der Herausgabe des ""Pa-
storale”. Es war die Zeit einer besonders intensiven Zusammenar-
beit der Mitglieder des Beirates untereinander und mit Vertretern
anderer Fachbereiche sowie der praktischen Seelsorge.
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Von da an fanden auBer der Vorbereitung der jeweiligen Voll-
versammlungen Symposien statt zu folgenden Themen:

Der Ort der Praktischen Theologie im Rahmen eines erneuerten
Theologiestudiums (1974)

Mitarbeiter im pastoralen Dienst. Berufsbilder — Status — Ausbil-
dung (1975)

Das synodale Prinzip im Hinblick auf di6zesane und pfarrliche Gre-
mien (1976)

Grundordnung fur die Priesterbildung unter besonderer Berlicksich-
tigung der 2. Ausbildungsphase (1977)

Kirchliche und nichtkirchliche Religiositat (1977)
BuBe und Feier der BuBe (1979)

Wissenschaftstheoretische und  wissenschaftsorganisatorische
Grundfragen der Praktischen Theologie am Fallbeispiel ”Sonntag”
(1980)

Symbol und Ritual. Auseinandersetzung mit Alfred Lorenzer, dem
Autor des Buches "Das Konzil der Buchhalter” (1983)

Gemeindeberatung (1984)
Studientagung mit den Seelsorgeamtsleitern der BRD (1985)

Laien in der Kirche (Gesprache mit Weihbischof Dr.Paul Wehrle,
1986)

Gemeindekultur (gemeinsam mit der "Integrierten Gemeinde” Miin-
chen-Urfeld, 1987)

Nichteheliche Lebensgemeinschaften (1987)

Die Symposien sind in der Regel in den Pthl dokumentiert worden
(siehe Heftverzeichnis S. 252f.).

Auf Initiative von Mitgliedern des Beirates, besonders der Professo-
ren Griesl und Gastgeber, fanden ab 1975 pastoralmedizinische
Symposien statt. Daraus ist das "Praktische Worterbuch fir die Pa-
storalanthropologie” und eine eigene Faszikelreihe entstanden.

Zur Vorbereitung des Kongresses 1983 mit dem Thema “’Kirche auf
dem Weg ins Jahr 2000” fanden Studienfahrten von Mitgliedern des
Beirates statt nach den Niederlanden, nach Paris, zum Okumeni-
schen Rat der Kirchen in Genf und ein Besuch beim Sekretariat
der Deutschen Bischofskonferenz in Bonn.

Gutachten u.d&.
Aus der Arbeit des Beirates sind im Laufe der Jahre viele Gutachten
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zu aktuellen Fragen der Pastoral und Eingaben an die deutschspra-
chigen Bischofskonferenzen entstanden. Sie wurden meistens auch
publiziert. Wichtige Themen waren:

Verkiindigung und moderne Exegese; Thesen als Hilfe fiir den Kle-
rus (1962)

Sexualpadagogische Richtlinien fur die Jugendseelsorge (1963)

Memorandum iiber pastorale Aufgaben im AnschluB an das Konzil
(1964)

Bitte an die deutschsprachigen Bischofskonferenzen, sich fiir einen
moglichst weitgehenden Einsatz laisierter Priester im kirchlichen
Dienst einzusetzen (1972)

Antrag an die Bischofskonferenzen, sich fiir die Zulassung der Ordi-
nation auch verheirateter Manner (viri probati) zu verwenden (1972)

Bitte an die Bischofskonferenzen, die Erlaubnis zur Spendung des
Firmsakramentes einem weiteren Kreis von Priestern zu erteilen
(1972)

Anregung an den Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz,
Kardinal Dépfner, einen pastoraltheologischen Kurs fiir Bischofe zu
veranstalten. Empfehlung entsprechender Referenten (1972)

Angebot von Informationsgesprdchen mit den Bischdfen vor den
Sitzungen der Synode (1972)

Zulassung wiederverheirateter Geschiedener zu den Sakramenten
(1974 und 1979)

Stellungnahme zu der neuerrichteten Zentralstelle "Pastoral” im
Sekretariat der DBK (1974)

Gutachten zu Fragen des Standigen Diakonates (1974)
Stellungnahme zu "Mitarbeiter im pastoralen Dienst” (1975)
Mitarbeit an der Rahmenordnung fiir Priesterbildung (Ratio nationa-
lis) (1975)

Publikationen, die aufgrund der Beratungen im Beirat von ein-
zelnen Mitgliedern herausgegeben wurden

Die in den Pastoraltheologischen Informationen publizierten Beitra-
ge und die Faszikel des "Pastorale” sind hier nicht nochmals aufge-
fihrt.

Reuss (Hg.) ,Glauben heute: Uberlegungen fiir den Dienst am Glau-
ben (Griinewald 1961)

Reuss, Fragen der Ehepastoral (Tub. Quartalschrift 4/1963)
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Weber, Beitrdge zum Problem der Geburtenregelung (Schweizer
Kirchenzeitung 1963)

Klostermann-ZerfaB(Hg.), Praktische Theologie heute (Kaiser-Griine-
wald 1974)

Gastgeber u.a.(Hg.), Praktisches Wérterbuch der Pastoralanthropo-
logie. Sorge um den Menschen (Herder/Vandenhoek und Rupp-
recht 1975)

Bertsch-Schlésser(Hg.),Kirchliche und nichtkirchliche Religiositat
(Herder 1978, Quaest. disputatae Nr. 81)

Bertsch-Schlésser (Hg.), Evangelisation in der 3.Welt. AnstéBe fir
Europa (Herder 1981)

Mette/Blasberg-Kuhnke, Kirche auf dem Weg ins Jahr 2000 (Patmos
1986)

Okumenische Kontakte

Am KongreB der Pastoraltheologen in Wien 1974 nahmen Gaste
und 1976 offizielle Vertreter der Sektion "Praktische Theologie in
der wissenschaftlichen Gesellschaft fiir Theologie” teil und bekun-
deten ihr Interesse fiir kiinftige Zusammenarbeit. Von da an ge-
horten die Professoren Schréer und Scharfenberg, spéater Riess,
dem Beirat als Standige Gaste an. Ab 1981 ist die Fachgruppe Prak-
tische Theologie Mitherausgeber der Pastoraltheclogischen Infor-
mationen.

6. Entwurf einer Pastoraltheologie — Handbuch

Als ich im Jahre 1955 den "Lehrauftrag” fiir Pastoraltheologie im
Priesterseminar bekam, wuBte ich, wie schon gesagt, nicht einmal
genau, was das war. Und als ich nach einem Lehrplan oder Lehr-
buch suchte, wurde mir gesagt, es gabe weder das eine noch das
andere. "Am besten, Sie erzidhlen den jungen Diakonen, was Sie
in der Seelsorge gemacht haben — und das weitere wird sich
dann finden.”

Es hat ziemlich lange gedauert,bis ich einen Weg von der Pastoral-
technologie zur Pastoraltheologie gefunden habe und bis man sich
unter Fachleuten auf einen gangbaren Weg verstandigt hat.

Grundgedanken zum Entwurf einer Pastoraltheologie wurden auf
der Tagung im Jahre 1960 von Prof. Pascher und Weihbischof
Reuss erstmals vorgetragen. Seitdem wurde die Frage, wie ein sy-
stematischer Entwurf flir eine Pastoraltheologie aussehen misse,
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unter Leitung von Weihbischof Réuss im Beirat und in eigenen Ar-
beitsgruppen oft besprochen.

Folgende Autoren haben den Mitgliedern der AG Entwiirfe als Ar-
beitsmaterial vorgelegt. Die Stichworte versuchen, die Inhalte der
einzelnen Entwirfe zu charakterisieren.

Arnold: HellsprozeB und Heilsvermittlung

Pascher: Oberste Norm der Seelsorge ist Christus; sein
Wirken in Wort und Sakrament

Rahner: Selbstvollzug der Kirche; Prinzipien zum Selb-

stvollzug sind zu erarbeiten durch theologi-
sche Analyse der Situation

Delahaye: Prinzip der Korrespondenz; Anruf Gottes und
Antwort der Menschen

Aufderbeck: Transfiguratio mundi

Klostermann: Die Continuation der Sendung Christi in Ver-
kiindigung, Heiligung und Fuhrung

Reuss: Inkarnation und Heilsdienst; die gottmenschli-

che Einigung in der Inkarnation als Grundlage
des Handelns Christi und der Vollzug in der
: jeweiligen Situation -

Greinacher: Grundsétzliche und pragmatisierbare Uberle-
gungen zur pastoraltheologischen Ausbildung
der zukinftigen Weltpriester

Griesl: Traktandenliste, welche die in der Pastoral-
theologie zu behandelnden Themen zusam-
menstellt und den ihnen zukommenden Platz
anweist.

Regentenkonferenz: Rahmenplan fiir das Pastoraljahr im Priester-
seminar
(s. Bericht von Weihbischof Reuss beim Pasto-
raltheologenkongreB3 in Mainz 1964)

Im Oktober 1961 hat der Beirat die Frage des Entwurfs einer Pasto-
raltheologie bei seiner Sitzung in Miinchen in Gegenwart von P.
Karl Rahner ausfiihrlich diskutiert.

Weihbischof Reuss zégerte mit der Publikation seines und anderer
Entwrfe, weil er davon (iberzeugt war, daB AbschlieBendes Ulber
eine zukiinftige Pastoraltheologie erst gesagt werden kénne, wenn
die Aussagen des Konzils vorliegen.

Auf Drangen des Herderverlages wurde dann im Jahre 1964 das
mehrbandige "Handbuch der Pastoraltheologie” (nach einem Ent-
wurf von Karl Rahner) von den Professoren Arnold, Klostermann,
Rahner, Schurr und Weber herausgegeben.
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7. Der Traum von einem Pastoralinstitut

Bereits bei der ersten Tagung der Pastoraltheologen im Jahre 1960
wurde als Fernziel angemeldet "die Errichtung einer zentralen pasto-
ral-theologischen Arbeits- und Forschungsstelle nach dem Modell
des Liturgischen Institutes oder pastoraltheologischer Arbeitsstel-
len in anderen Landern”. (Prot. S. 16)

So stand bei der ersten Zusammenkunft des "Pastoraltheologi-
schen Arbeitskreises” am 30.10.1961 in Minchen als 1. Punkt auf
der Tagesordnung: "Zentralstelle fir pastoral-theologische Arbeit”.

Aufgrund von eingeforderten Gutachten und nach ausfiihrlicher Dis-
kussion zeichnete sich folgende Auffassung ab:

Aufgaben des Institutes sollen sein

Forschung: deshalb wissenschaftlich qualifizierter Leiter; Biblio-
thek und wissenschaftlicher Apparat; evtl. Anbindung an eine Uni-
versitat oder Hochschule.

Bildung: Angebote fiir Dozenten, praktische Seelsorger und Studen-
ten.

Anregung: Als "Centrum informationis et coordinationis” sollte das
Institut Hilfen anbieten fiir die Planung der Praxis aus der Gesamt-
schau der pastoralen Aufgaben. Darum ist Verbindung notwendig
zum Episkopat und den Seelsorgedmtern sowie den anderen Institu-
ten im Inland und in den Nachbarlandern.

Denkmodelle zur Verwirklichung:

AnschluB an eine Universitat; Bildung eines Kuratoriums; Trager ent-
weder eine bischdéfliche Kommission wie beim Liturgischen Institut
oder die Konferenz der Pastoraltheologen oder die Pastoraltheolo-
gische Arbeitsgemeinschaft (Prot. vom 30.10.61, S. 1 und 2).

In der Folgezeit hat sich der Beirat bei fast jeder Sitzung mit dem
Projekt befaft.

Dabei wurden folgende Einzelfragen geklart:

— Das Institut soll eine kirchliche Einrichtung werden, weil die Kir-
che auf die Besetzung von Universitédtsstellen keinen EinfluB neh-
men kann;

— die Griindung wird zunehmend dringend wegen der zahlreichen,
vom Konzil herkommenden neuen pastoralen Aufgaben und

— wegen der beabsichtigten Griindung anderer Institute (Homile-
tisch-katechetisches Institut in Miinchen, Homiletisches Institut
in Bonn-Walberberg, Institut (heute Akademie) fur Jugendfragen
in Miinster).

— Als Standort des Institutes wurde Mainz vorgesehen.
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Damals gehdrten zum Beirat bzw. zur Konferenz und waren zur Mit-

tragerschaft eines Institutes bereit

— alle Professoren und Dozenten der Pastoraltheologie im deut-
schen Sprachraum;

— die Konferenzen der Teilwissenschaften Liturgik, Homiletik, Kate-
chetik;

— die Konferenz der Seelsorgeamter;

— die bischoflichen Hauptstellen;

— die Konferenz der Seminarregenten und Konviktsdirektoren in
Deutschland, Osterreich und der Schweiz;

— die Vereinigung der deutschen Ordensoberen;

— die Pastoralinstitute der Universtitat und der Erzdiézese Wien;
— das pastoral-psychologische Institut Innsbruck.

(s Brief des Beirates an Kardinal Dépfner vom 20.07.1965)

In dieser Zeit haben — ohne Werbung durch den Beirat — ihre Be-

reitschaft zur Mitwirkung bei der Griindung, zur Mitarbeit und Mit-

trdgerschaft des Institutes auBerdem bekundet:

— die Freie Vereinigung fiir Seelsorgehilfe (P. Svoboda);

— der Caritasverband (Pralat Stahlin);

— das Institut fir missionarische Seelsorge (P.Schurr);

— der Arbeitskreis um die Zeitschrift "Lebendige Seelsorge” (Dom-
kapitular Weitmann)

— der Vorstand des Bibelwerkes (liber Prof.Fleckenstein)

(s.Brief des Sekretars an die Mitglieder der AG vom 12.9.64)

Im Méarz 1964 wurde das Projekt bei der dritten Tagung der Konfe-
renz in Mainz vorgestellt. Nach eingehender Diskussion haben die
43 anwesenden Mitglieder der Konferenz einstimmig das Votum ab-
gegeben, daB sie neben dem bestehenden Liturgischen und dem
geplanten Homiletisch-katechetischen Institut die Griindung eines
Pastoral-theologischen Institutes fiir unbedingt notwendig erach-
ten, damit die Tatigkeiten der Kirche auf eine Gesamtkonzeption
der Seelsorge ausgerichtet bleibe (bzw. werde!). (Prot. der AG vom
22.-24.03.64, Anlage)

Im September 1964 wurde das Gesuch um Griindung eines Pasto-

raltheologischen Institutes mit einem ausfiihrlichen Memorandum

lUber die Kardinale Dopfner und Hoffner sowie Bischof Emanuel von

Speyer als Vorsitzenden der Kommission de cura animarum an die

Eeutsche Bischofskonferenz eingegeben. Das Memorandum ent-

ielt:

— Begriindung des Gesuchs und Beschreibung der dem Institut
zugedachten Aufgaben;

— Information Uber die Pastoraltheologische Arbeitsgemeinschaft
und deren bisherige Tatigkeiten;

— einen Satzungsentwurf und
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— einen Haushaltsplan.

Die Bischofskonferenz hat weder im Herbst 1964 in Hofheim noch
im Friihjahr 1965 in Fulda einen BeschluB {iber den Antrag gefaBt,
sondern die Entscheidung auf eine wahrend des Konzils in Rom
vorgesehene Sitzung verschoben.

Als Griinde wurden mitgeteilt die Uberlastung der Tagesordnungen
und die Vielzahl der bestehenden bzw. geplanten Institute im deut-
schen Raum.

Als Vertrostung wurde der AG der Auftrag der DBK zur Publikation
einer Schriftenreihe Uber die pastoralen Konsequenzen des Konzils
in Aussicht gestellt und dafiir die Bereitstellung eines qualifizierten
Mitarbeiters mit entsprechendem Sekretariat versprochen (s.Kap.
8)

Anfang der 70er Jahre hat die gemeinsame Synode der Bistlimer
in der Bundesrepublik Deutschland das Anliegen eines Pastoralinsti-
tutes erneut aufgegriffen. Mit der Begrindung, "Voraussetzung fir
eine wirksame pastorale Zusammenarbeit (zwischen den Bisti-
mern) ist die Grindung eines deutschen Pastoralinstitutes’’, wurde
der Antrag und die Vorlage von der Sachkommission IX einstimmig
verabschiedet und als Antrag an die Synode eingereicht.
Vorgesehen waren 4 Sektionen (1.) Pastorale Planung, (2.) Kirch-
liche Sozialforschung, (3.) Fort- und Weiterbildung von Fihrungs-
kraften, (4.) Dokumentation und Information.

Nachdem sich die Synode mit der seit Jahren folgenlos beantrag-
ten Griindung eines Pastoralinstitutes eingehender zu befassen be-
gann, hat die Deutsche Bischofskonferenz ihrerseits einen Sonder-
ausschuB ihrer Pastoralkommission gebildet und nach mehreren
Beratungen folgenden BeschluB gefaBt:

Es soll nicht einfach zu den bestehenden pastoralen Einrichtungen
ein neues Institut geschaffen werden; die Griindung setzt die Koope-
ration und Integration, ggf. auch die Auflésung bestehender Einrich-
tungen voraus. Diese Aufgabe soll — ohne eine eigenstandige wis-
senschaftliche Forschungsstelle zu sein — die "Zentralstelle flr pa-
storale Grundsatzfragen” im Sekretariat der DBK wahrnehmen.
("Gemeinsame Synode...”, Erganzungsband: Arbeitspapiere
S.247 ff)

Im Studienbuch “Synode — Ende oder Anfang” (Hg.D.Emeis —
B.Sauermost, Patmos 1976) kommentiert Adolf Exeler: Es gibt Un-
gereimtheiten bei der Beratung des Antrags:

— Die Synode stellt fest: “Es gehdrt nicht zur Aufgabenstellung
der Rahmenordnung, zur Leitung und Verwaltung der Bischofs-
konferenz und der {ber- und interdiézesanen Kooperation Vor-
schldge zu machen”.
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— Die genannte Rahmenordnung macht aber selbst derartige Vor-
schlage: "Die Méglichkeiten iber- und interdiézesaner Zusam-
menarbeit sind bislang nicht ausgeschdépft. Notwendig sind In-
formationen, Situationsanalysen, Planungen und koordinierte
Durchfiithrung von Aufgaben, die den diézesanen Bereich ber-
schreiten. . .. Voraussetzung fiir eine wirksame pastorale Zu-
sammenarbeit ist die Griindung eines deutschen Pastoralinsti-
tutes”. (a.a.0. 381)

"Dieser Zweig der Theologie (= Praktische Theologie) muB sich
stets von neuem fragen, wie er fir die Kirche am besten helfend
wirksam werden kann. Er muBB dies auch dann tun, wenn er wo-
moglich mit seinen Fragen lastig wird.” (a.a.0. 382)

Es gibt 2 Auffassungen von Pastoraltheologie:

— Ahnlich wie in der Politik eine wissenschaftliche Politikberatung
geradezu unverzichtbar geworden ist, sollte es Aufgabe der prak-
tischen Theologie sein, in unmittelbarem Kontakt mit dem kirchli-
chen Amt und seinen Aufgaben wissenschaftlich zu arbeiten und
so beratend und zugleich kritisch erhellend wirksam zu werden.
Das ist nicht "AmtsanmaBung”, sondern der praktischen Theolo-
gie von ihrem Wesen her aufgetragen.

— Dagegen steht die von M.Benger 1861 vertretene Meinung: Es
ist nicht Aufgabe der Pastoraltheologie. die ganze Tatigkeit der
Kirche einer wissenschaftlichen Leitung’ zu unterwerfen. Denn
die Tatigkeit der Kirchenoberen wird vom Heiligen Geist geleitet.
Die Theologie muB sich vollkommen der Uberwachung seitens
der Kirche (= Kirchenleitung) unterwerfen; es steht ihr nicht an,
die Amtsfilhrung der Kirchenleitung kritisch zu beleuchten.
(a.a.0. 383)

"Kein Vertreter der praktischen Theologie denkt zwar an wis-
senschaftliche Leitung der Kirche; nur die Beratung wird fir sinn-
voll gehalten. Aber es scheint, als ob auch diese nicht sonderlich
erwinscht ist.” (ebda) Soweit Adolf Exeler.

Eine in den 80er Jahren getraumte und diskutierte Vorstellung, es
kdnnten einige Pastoraltheologen aus eigener Initiative und mit den
ihnen als Lehrstuhlinhaber verfligbaren Mitteln und Hilfen sich zu
einer engeren und kontinuierlicheren Kooperation entschlieBen als
es dem Beirat als ganzem mdglich ist, und die Ergebnisse ihrer
Arbeiten gemeinsam und dadurch nachdricklicher der Kirche und
ihrer Leitung zur Verfligung zu stellen, lieB sich aus verschiedenen
Griinden derzeit nicht verwirklichen.

Die genannten Aufgaben bleiben dringend. Ob eine kommende Ge-
neration Wege zu so notwendiger und beispielhafter Kooperation
finden wird, oder ob der Leidensdruck noch stérker, die Ausfélle
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gemeinsamer Planung und Kommunikation noch deutlicher und die
Grenzen und Méglichkeiten einer "Hauptstelle Pastoral” noch sicht-
barer werden missen oder ob die Kirche auf ein 3. vatikanisches
Konzil warten muB, bis man auch bei uns wie mit guten Erfolgen
in anderen Landern und Kontinenten auf so deutliche Erwartungen
und Zeichen der Zeit reagiert, 148t sich trotz mancher Traume, Hoff-
nungen und Bereitschaftserklarungen nicht voraussehen.

8. PASTORALE — Handreichung fir den pastoralen Dienst

Erstmals in einem Brief des Geschaftsflihrers vom 19.03.1965 wird
im AnschluB an die Mitteilung, daB die Bischofskonferenz die Frage
des Pastoralinstitutes in Hofheim "wegen Uberlastung der Tagesord-
nung” nicht behandelt hat, erwahnt, es bestehe begriindete Aus-
sicht, daB die AG den amtlichen Auftrag erhalte, eine Publikations-
reihe Uiber die pastoralen Konsequenzen des Konzils verantwortlich
in die Hand zu nehmen.

Der Plan wurde vom Bischof von Essen, Dr.Franz Hengsbach, des-
sen persénlicher Berater damals P.Hirschmann war, in der Bischofs-
konferenz eingebracht und von Kardinal D&pfner unterstitzt. Die
AG hat ihn in der Sitzung vom 19.-21.04. 1965 in Stuttgart beraten.
In einem Schreiben an die Bischofskonferenz vom 20.07.1965 hat
sie ihre Vorstellung von einer solchen Schriftenreihe dargelegt und
ihre Bereitschaft erklart, um die Erstellung bemiht zu sein, wenn
ihr von der Bischofskonferenz der Auftrag erteilt wird und die not-
wendigen personellen und technischen Voraussetzungen daflr ge-
schaffen werden. Als solche wurden benannt die Freistellung wenig-
stens eines qualifizierten Mitarbeiters und eines entsprechenden Se-
kretariats, die Sicherung der Gehalter fiir die Mitarbeiter, die Hono-
rare fiir die ehrenamtlichen Fachleute und, wenn nétig, auch Zu-
schiisse fir die Druckkosten.

Am 22.09.1967 hat die Bischofskonferenz den Auftrag gegeben. Bei
der Konferenz vom 03.-06.01.1968 in Innsbruck wurde die Annahme
des Auftrags beschlossen und die Konkretisierung beraten.

Danach ging die Arbeit zligig voran. Es gibt wohl keine Zeit, in wel-
cher der Beirat mit vielen Wissenschaftlern und Vertretern der prak-
tischen Seelsorge so intensiv kooperiert hat als in den Jahren, in
dem das "Pastorale” erarbeitet wurde. Die Bischofskonferenz hat
fiir diese Arbeit nach seiner Ablésung als Bundespréses der Man-
nesjugend in Disseldorf Pralat Bokler mit seinem Biro freigestellt.
Unermidlicher Vorsitzender der Hauptkommission war Norbert
Greinacher. Die Faszikelreihe ist erschienen im Matthias-Griine-
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wald-Verlag Mainz. Im Jahre 1970 lagen die ersten 5, im Jahre 1973
alle 12 Faszikel der Reihe vor.

Beim Bericht auf der Konferenz in Innsbruck 1968 wurde bereits
vermerkt: "Es kann aufgrund von Aussagen, die notwendig erschei-
nen, mit Bischéfen zu Schwierigkeiten kommen. Sind sie nicht zu
beheben, sollte die Verdffentlichung in anderer Form erwogen wer-
den.” (Pthl 1970, S.152 f)

Bald nach Beginn der Arbeit wird berichtet: ’Damit die Herausgabe
bis 1971 gesichert werden kann, hat die Bischéfliche Pastoralkom-
mission empfohlen, den "Beirat” auch mit der Herausgabe zu be-
trauen.” (ebd., S. 66)

So wurden dann die Faszikel 1-6 herausgegeben "im Auftrag der
Deutschen Bischofskonferenz von der Konferenz der deutschspra-
chigen Pastoraltheologen” und mit einem Vorwort von Kardinal
Dépfner versehen; die Faszikel 7-12 als ""Pastorale 2" wurden her-
ausgegeben "von der Konferenz der deutschsprachigen Pastoral-
theologen” und versehen mit einem Vorwort des Leiters, Prof.Dr.-
Ludwig Bertsch SJ.

Die Titel der einzelnen Faszikel sind:
P.ASIT.ORALE

. Die Heilssendung der Kirche in der Gegenwart
. Die Gemeinde

. BuBe und BuBsakrament in der heutigen Kirche
. Verkiindigung

. Eingliederung in die Kirche

. Dienst am geistlichen Leben

PASTORALE?2

Leben des Christen in der Welt

Die Lebensalter

. Ehe und Familie

10. Die gottesdienstlichen Versammlungen der Gemeinde
11. Caritas und Diakonie

12. Krankheit und Tod

DL WN =

©®N

9. PRIESTERKONFERENZEN bei Katholikentagen

Eine Initiative, die viel Beachtung gefunden hat, waren die Priester-
konferenzen wahrend der Katholikentage. Angeboten wurden Got-
tesdienste, Referate, die in Beziehung zum Gesamtthema des Katho-
likentages standen und besondere Akzente fiir die Priester und den
pastoralen Dienst setzten, Podiumsdiskussionen, Buchausstellun-
gen und Kontaktméglichkeiten verschiedener Art. Den Vorsitz hatte
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Kardinal Dépfner. In Essen wurde die Zahl der Teilnehmer mit 1200
angegeben.

Die Konferenzen wurden 4 mal durchgefiihrt:

In Hannover 1962 mit den Referaten von
P.Karl Rahner SJ iiber "Glaube in der priesterlichen Existenz” und
Prof.Heinz Fleckenstein iiber "Unser Dienst am Glauben”,

in Stuttgart 1964 mit den Referaten von

Prof.Rudolf Schnackenburg liber "Exegese als Zugang zur Verkin-
digung”

und

Dr.Heinrich Kahlefeld iiber "Das Wort Gottes im Leben der Kirche”’;

in Bamberg 1966 mit den Referaten von

P.Otto Semmelroth SJ, iiber "Seelsorgliche Folgerungen aus der
Sakramentalitat der Kirche” und

Prof.Franz Bockle, (ber "Familienseelsorge heute”;

in Essen 1968 unter dem Rahmenthema "Der Priester mitten in der
Welt von heute”

P.Karl Rahner SJ " — vom Gesichtspunkt der dogmatischen Grund-
legung aus” und

Prof.Alois Muller ” — von den Aufgaben des theologisch begriinde-
ten Heilsdienstes aus’'.

Aufgrund der Uberlegung, daB die Seelsorger wéhrend der Katholi-
kentage nicht aus den allgemeinen Veranstaltungen herausgezogen
werden und maoglichst viel Gelegenheit haben sollten, bei den Ge-
meinden zu sein, wurden die Kleruskonferenzen bei spateren Katho-
likentagen nicht mehr durchgefilhrt. Um GroBveranstaltungen fiir
den Klerus bei anderen Gelegenheiten mit groBer Breitenwirkung
und schwerpunktméaBigen Impulsen fir die gesamte Seelsorge
durchfihren zu kénnen,ware ein leistungsfahiges Institut notwen-
dig, wie es die Katholiken Osterreichs in ihrem Osterreichischen
Pastoralinstitut haben. Von dort werden die international besuchten
und viel beachteten Gsterreichischen Pastoraltagungen jahrlich um
die Weihnachtszeit durchgefiihrt.

10. Pastoraltheologische Informationen (Pthi)

Die Konferenz hat bei ihrer 5. Jahrestagung im Januar 1968 be-
schlossen, in gewissen Zeitabstédnden ein Informationsheft mit "Ein-
zelangaben, Anschriften und Ubersichten™ herauszugeben, um den
Dozenten der Pastoraltheologie und allen Stellen und Personen, die
fachliche Orientierung suchen, eine niitzliche Hilfe zu vermitteln
(Vorwort zum Heft 1 im Jahr 1968).
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Im Laufe der Zeit sind aus den “Informationsheften” inhaltsreiche
Fundgruben geworden, in denen Referate und Berichte aus Voll-
versammlungen und Symposien, Einzelarbeiten zu wichtigen pasto-
raltheologischen Themen und Informationen Uber Lehr- und For-
schungstéatigkeit an Universitdten im deutschen Sprachraum und
an katholischen und evangelischen Seminarien und Instituten fest-
gehalten sind, die man sonst nur schwer finden kann.

Das 1. Heft erschien am 01.Mai 1968. Inzwischen liegen 22 Folgen
vor.

Herausgeber war zunadchst die Leitung der Konferenz der
deutschsprachigen Pastoraltheologen. Ab Heft 9 (1981) werden die
Informationen gemeinsam herausgegeben mit der (evangelischen)
Fachgruppe Praktische Theologie innerhalb der Wissenschaftlichen
Gesellschaft fir Theologie.

Die Schriftleitung hatte

fur Folge Nr. 1-3: Pralat Willy Bokler;
fur Folge Nr. 4-8: P. Felix Schlésser CSSR
ab Folge Nr. 9: P. Felix Schlésser CSSR und Prof.

Henning Schréer (fir die Fachgrup-
pe Prakt. Theol.)

ab Folge Nr. 12 (1982): tibernahm den Part der Pastoraltheo-
logen Dr. Norbert Mette;

ab Folge Nr. 18 (1985/2): Lic. theol. Hartmut Heidenreich

Die Hefte 1-3 sind als "Jahrbiicher” im Matthias-Griinewald-Verlag,
Mainz erschienen. Die Folgenden wurden in schlichterer Form als
Pastoraltheologische Informationen hergestellt.

Ubersichtiber die bisher erschienenen Folgen:
Folge Jahr Thema

1 1968 “Jahrbuch” — Informationen

2 1970 "Jahrbuch” — Informationen

3 1972 "Jahrbuch” — Informationen

4 1976 Sakramente in veranderter Gesellschaft

5 1977 Synodales Prinzip in der Kirche

6 1978 Mitarbeiter im pastoralen Dienst

7 1978/2 Kirchliche und nichtkirchliche Religiositat

8 1979 Distanzierte Kirchlichkeit

9 1981/1  Der Gottesdienst. Aufgaben der Theorie — Pro-
bleme der Praxis

10 1981/2 Fallbeispiel "Sonntag”. Wissenschaftstheoreti-
sche Grundlagenfragen der Prakt. Theologie

11 1982/1  Selbstverstandnis von Frauen heute

12 1982/2 Ferdinand Klostermann

13 1983/1 Funktion der Bibel in der prakt.Theologie

252



F. Fromm Konferenz der Pastoraltheologen

14 1983/2 Symbol und Ritual

15 1984/1  Kirche auf dem Weg ins Jahr 2000

16 1984/2 Lehr- und Forschungstéatigkeit im Bereich der
prakt.Theologie des deutschen Sprachraums

17 1985/1  Schleiermacher und die prakt.Theologie/ Gemein-
deberatung

18 1985/2 Einheit und Vielfalt in der kath.Kirche

19 1986/1 Laien in der katholischen Kirche /Volkskirche in
Polen

20 1986/2 Pastorale Fortbildung

21 1987/1-2 Nichteheliche Lebensgemeinschaften

22 1988/1 Evangelisierung in Europa

11. Mitglieder des Beirates, die bereits gestorben sind

Aufderbeck, Hugo Bischof von Erfurt

Bokler, Willy Bundesprases der Mannesjugend, Ge-
schaftsflihrer der Konferenz

Delahaye, Karl Professor in Bonn

Dreher, Bruno Professor in Bonn/Wien

Exeler, Adolf Professor in Miinster

Hirschmann, Hans SJ Professor in Frankfurt
Klostermann, Ferdinand Professor in Wien

Reuss, Josef Maria Weihbischof in Mainz, 1. Vorsitzender
der Konferenz

Schreibmayr, Franz Leiter des homiletischen und kateche-
tischen Institutes in Miinchen

Schurr, Viktor CSSR Professor in Rom/Gars

Stein, Alexander Leiter der Bischéflichen Hauptstelle fir

Mannerseelsorge

v. Schénfeld, Hans SJ Leiter der Bischoflichen Hauptstelle fir
Ménnerseelsorge

Weber, Leonhard Professor in Minchen

12. Bewertung der Arbeit und Ausblick

Uber die Bedeutung des Beirates, wie man ihn vor 10 Jahren gese-
hen bzw. wie er sich damals selbst verstanden hat, sagte der Vorsit-
zende Ludwig Bertsch beim Rechenschaftsbericht vor der Vollver-
sammlung im Januar 1978 in Wien:

“In einer Zeit immer gréBer werdender Vereinzelung katholischer
Positionen in unserer pluralistischen Gesellschaft, aber auch im-
mer gréBerer Isolierung der verschiedenen Disziplinen voneinan-
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der, ist die Arbeit des Beirats eine wichtige Briicke zueinander.
Zugleich soll durch seine Arbeit auch der Kontakt mit der Deut-
schen Bischofskonferenz einerseits, der Kollegen untereinander
und der Bereiche von Lehre und Forschung zu der praktischen
Arbeit der Seelsorge in den verschiedenen Feldern vermittelt wer-
den.”

Das kann man wohl auch von der Gegenwart behaupten und der
Kirche wie dem Dienst in ihr auch fir die Zukunft wiinschen.
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Informationen und Nachrichten

a) aus dem Bereich kath. Praktischer Theologie

Gemeinsames Symposion "Kirche in der Stadt” in Bonn
25.-29.9.1989

Die Konferenz deutschsprachiger Pastoraltheologen hat bei ihrer
Mitgliederversammlung in Wien 1987 beschlossen, dem Vorschlag
der Fachgruppe Praktische Theologie der Wissenschaftlichen Ge-
sellschaft flir Theologie zu folgen und das o.g. Symposion im Rah-
men der Bonner Jubildumsveranstaltungen gemeinsam auszurich-
ten.

Neubesetzungen praktisch-theologischer Professuren

Berufen ist nun in Freiburg (Caritaswissenschaft und Christliche So-
zialarbeit, Nachf. Volkl) Prof. Dr. Heinrich Pompey, Wiirzburg. Das
Berufungsverfahren fiir Pastoraltheologie lauft noch in Luzern
(Nachf. Bommer), ebenso in Saarbriicken (Schuster). Rufe sind be-
reits ergangen in Bonn, Fribourg, Mainz (Nachf. Gauly) und Salz-
burg (Nachf. Griesl); bis RedaktionsschluB war noch keine Beset-
zung erfolgt.

Karl Delahaye gestorben

Prof. DDr. Karl. Delahaye, ein Mitglied aus den Anfangen der Konfe-
renz deutschsprachiger Pastoraltheologen, ist am 10. April 1987 in
Aachen verstorben. Delahaye, geb. 15.3.1912 in Inden/Krs. Jilich,
begann sein Studium 1932 in Innsbruck und hat es 1933/34 in Mun-
ster fortgesetzt, wo er, seit 1934 dessen Assistent, bei Peter Wust
1936 mit einem philosophiegeschichtlichen Thema (einem Problem
im Augustinus-Kant-Vergleich) promovierte. Nach der Priesterweihe
in Aachen 1938 folgten eine kurze pastorale Tatigkeit, ab 1940 Wehr-
dienst, Kriegsteilnahme und Gefangenschaft; ab 1945 Studenten-
seelsorge an der TH Aachen, unterbrochen durch zwei Tibinger
Jahre mit der pastoraltheologischen Promotion 1950 bei Franz Xa-
ver Arnold Uber "Erneuerung der Seelsorgsformen aus der Sicht
der frihen Patristik. Ein Beitrag zur Grundlegung kirchlicher Seel-
sorge”. Darin ging es ihm (laut einem Nachruf der Bonner Fakultat)
u.a. um die frhpatristische 'Anschauung’ von Kirche im Bild der
Mutter, den miitterlichen Charakter kirchlicher Heilsvermittlung und
die 'Mutterschaft der ganzen Gemeinde’ im Bild der 'Mater ecclesia’.
Zwischenzeitlich Professor am Priesterseminar und Lehrbeauftrag-
ter fiir 'Theologische Enzyklopadie’ am Institut fiir Erziehungswis-
senschaften der TH Aachen’ wird Delahaye 1961 Direktor des neuer-
richteten 'Seminars fiir Theologische Enzyklopadie der Universitat
Bonn an der TH Aachen’ — neben Lehrtatigkeiten an der Universitat
Kélin (als 'AuBenstelle’ der Bonner Fakultat) und dem Aachener Prie-
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sterseminar. 1965-1977 hatte er den Lehrstuhl fiir Religionspadago-
gik und Homiletik an der Katholisch-Theologischen Fakultat Bonn
inne. Eine wichtige, Fach- und regionale Grenzen (iberschreitende
Funktion kam Delahaye 1972 mit der Ernennung zum Leiter der
Bischéfl. Studienstiftung 'Cusanuswerk’ zu. 1985 wurde ihm der
neugestiftete Peter-Wust-Preis verliehen.

b) aus dem Bereich evang. Praktischer Theologie

Nachruf auf Walter Birnbaum (1893-1987): 'Zeuge seiner Zeit’

Im hohen Alter von 94 Jahren ist Walter Birnbaum 1987 in Miinchen
verstorben. Von der evangelischen Kirche und Theologie nahezu
vergessen ist mit ihm ein "Zeitzeuge” (”"Zeuge meiner Zeit” lautet
der Titel seiner 1973 in Gottingen erschienenen Autobiographie) da-
hingegangen, dessen Stimme in dem nicht immer wohlklingenden
Konzert der deutschen Kirchengeschichte des 20. Jahrhunderts
nicht fehlen darf.

Walter Birnbaum gehort zu der wesentlich durch den 1. Weltkrieg
und seine Folgen geprégten Theologengeneration. Noch innerlich
schwankend zwischen Medizin, Philologie und Theologie studiert
er 1912 in Tubingen, wo er vornehmlich durch Adolf Schlatter und
die Deutsche Christliche Studentenvereinigung gepragt wird. In
Leipzig lernt er Ihmels, den &lteren Althaus und J. Bohmer kennen.
Der Krieg unterbricht das Studium. Nach mehr als zwei Jahren Sani-
tatsdienst und schwerer Erkrankung folgt Notexamen, Vikariat, Er-
génzungsstudium in Leipzig und Pfarrdienst im sachsischen Indu-
striegebiet. 1924 geht Birnbaum nach Hamburg als Leiter der Volks-
missionsabteilung des Rauhen Hauses. Hier sucht er die Einbin-
dung des evangelischen Christentums ins Kleinbirgertum durch ak-
tive Auseinandersetzung mit der Freidenker- und Kirchenaustrittsbe-
wegung zu Uberwinden. Politischen Atheismus und bolschewisti-
sche Gottlosenbewegung sieht er als seine Hauptgegner, die er
nicht durch kompromiBlose Konfrontation, sondern durch den ver-
stehenden Dialog zu besiegen hofft. Diese keineswegs erfolglose
Strategie will Birnbaum 1933 auch unter dem Nationalsozialismus
fortsetzen. Das fiihrt ihn zu den Deutschen Christen, wo er als Mitar-
beiter des Reichsleiters DC, Dr. Kinder, und des Reichsbischofs Miil-
ler an maBgebender Stelle wirkt. Man wird hier Gerh. Bohne bei-
pflichten, der im Blick auf die Grundlage dieser Arbeit von "einer
schwerwiegenden Fehlbeurteilung der inneren Kréfte, die im Natio-
nalsozialismus wirksam waren”, gesprochen hat.

Nicht ganz durchschaubare Zerwirfnisse fihrten zum Ausscheiden
Birnbaums aus der Reichskirchenregierung und zu seiner Berufung
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als Nachfolger Johannes Meyers auf den Lehrstuhl fiir Praktische
Theologie nach Gottingen. Der kirchenpolitisch motivierte Ein-
spruch der hannoverschen Landeskirche fand kein Gehér. In Géttin-
gen galt Birnbaum als "Vertrauensmann der DC” (W. Trillhaas), des-
sen man sich nach 1945 entledigte, obwohl er der NSDAP nicht
angehort hatte und im Entnazifizierungsverfahren als nicht betrof-
fen” eingestuft war.

Das wissenschaftliche Werk Birnbaums ist vom Umfang her schmal,
von der Thematik her weit gespannt. Am bekanntesten ist sein zwei-
bandiges Werk "Das Kultusproblem und die liturgischen Bewegun-
gen des 20. Jahrhunderts”, in dem die deutsche katholische litur-
gische Bewegung (Bd. |, 1926, stark erweiterte und bearbeitete 2.
Aufl. 1966) und die deutsche evangelische liturgische Bewegung
(Bd. Il, 1970) dargestellt werden. Man darf darin ein materialreiches,
in gemeinverstandlicher Sprache abgefaBtes Standardwerk fiir die-
sen Bereich der Liturgiegeschichte sehen. 1963 erschien unter dem
Titel "Theologische Wandlungen von Schleiermacher bis Karl
Barth” eine “enzyklopadische Studie zur praktischen Theologie”,
die eine durch die Kriegsereignisse liegengebliebende Arbeit "’Die
praktische Theologie als Universitatsdisziplin” zuende fiihrt. Sie
faBt das umfangreiche Material der geschichtlichen Entwicklung die-
ser Disziplin unter Einbeziehung der katholischen Entwicklung un-
ter dem Gesichtspunkt zusammen, den Birnbaum “genetisch-verste-
hendes Nachdenken” nennt. Das trockene Gebiet der Wissen-
schaftsgeschichte wird vom Verfasser durch einfache, leicht faBli-
che Zusammenfassungen auch fiir den Studenten zugénglich ge-
macht, der sich allerdings durch die Fllle der behandelten Fachver-
treter nicht irre machen lassen darf. Eine Wichern-Biographie
(1033) und eine Geschichte der Inneren und AuBeren Mission ("'Die
Freien Organisationen der Deutschen Evangelischen Kirche™, 1939)
zeugen von dem Schwerpunkt der Arbeit Birnbaums in den zwanzi-
ger und dreiBiger Jahren. Kurz vor Vollendung des 90. Lebensjah-
res erschien unter dem Titel ”Organisches Denken als Weg in die
Zukunft” (1982) eine Aufsatzsammlung, die einerseits den die gan-
ze Lebensarbeit des Verfassers durchziehenden Gegensatz von or-
ganischem und mechanistischem Denken noch einmal zusammen-
fassend darlegt und zweitens das Gesprach mit der Naturwis-
senschaft unter diesem Gesichtspunkt pflegt.

Meist abseits der ausgetretenen Pfade hat Birnbaum sich bewegt.
Sein Versuch, mit den Kolonnen zu marschieren, ist gescheitert und
ohne wissenschaftliche Frucht geblieben. Auch wenn er nicht ein
Klassiker der Praktischen Theologie genannt werden kann, verdient
sein dem Dialog mit der Okumene, der Arbeiterbewegung, der Philo-
sophie und Naturwissenschaft gewidmetes Werk die Aufmerksam-
keit auch der Nachgeborenen. (Hans Martin Mdller)
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13. Jahresfachtagung des Arbeitskreises religions- und kirchen-
soziologischer Forschungsinstitute

"Religion im MedienprozeB” war das Thema der 13. Jahresfachta-
gung des Arbeitskreises religions- und kirchensoziologischer For-
schungsinstitute (ArkiF) in Rummelsberg vom 18.-20.4.88. Vorgese-
hen waren folgende Einzelthematiken: Papstreisen als Medienereig-
nis — oder: Die Prasenz des Religidsen im Fernsehalltag; Electro-
nic Churches — oder: Auf dem Wege zur Telekratie?; Verandert
das Medium die Botschaft? — oder: Vom Unterhaltungswert der
Religion; Medienbegleitung und Wirkungsforschung bei kirchlich-re-
ligisen Sendungen; Bedarf es einer neuen Sozialethik oder Medien-
politik?; Das 'Paradies im Angebot’ — Religiose Elemente in der
Werbung.

Jahrestagung 1988 zur "Einheit in der praktischen Theologie”

Die Wissenschaftliche Gesellschaft fiir Theologie halt ihre Jahresta-
gung Uber "Die Einheit der praktischen Theologie” vom 1.-3. Sep-
tember 1988 in Gdéttingen ab.

Vorgesehen sind ein Hauptreferat (H.D. Rdssler) und ein Korreferat
(Theologe aus der DDR) zum Tagungsthema, Impulse zur Homiletik
und Seelsorge (Pieper u. Miiller) sowie zum Verhaltnis zu den nicht-
theologischen Nachbarwissenschaften (Schrder u. Schweitzer).

Autoren der ’freien’ Beitrdge

Ferdinand Fromm, Dr. theol., Pfr. i. R., fr. Leiter der Fortbildung
im Bistum Limburg u. in der Leitung des Theologisch-Pastoralen
Instituts fur berufsbegleitende Fortbildung (TPI) in Mainz

Ottmar John, Dr. theol., Wiss. Mitarb., Seminar fir Fundamentaltheo-
logie am Fachbereich Kath. Theologie, Universitat Miinster
Hermann Steinkamp, Dr. phil., Dr. theol., Prof. fir Pastoralsoziolo-
gie und Religionspddagogik am Seminar fiir Pastoraltheologie,
Fachbereich Kath. Theologie der Universitat Miinster

Albrecht Beutel, Wiss. Mitarb. an der Prakt.-theol. Abt. des Evang.-
Theol. Seminars der Universitat Tiibingen.

(Zu den Autor(inn)en und Arbeitskreisleiter/innen der Wiener Pasto-
raltheologentagung vgl. das eingangs abgedruckte Programm.)
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Beirat der Konferenz der
deutschsprachigen Pastoraltheologen

Mit Drewermann im Gesprach bleiben

Der Beirat der Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen
hat auf seiner Tagung in Erfurt am 4.6.1988 folgende Stellungnahme
abgegeben:

1. Zum Stand der Diskussion

Mit den vielbedachten Arbeiten des Theologen und tiefenpsycholo-
gisch orientierten Seelsorgers Eugen Drewermann hat der Streit um
Méglichkeiten und Grenzen einer tiefenpsychologischen Auslegung
biblischer Texte nach Jahren-der Stagnation auf beachtenswertem
Niveau wieder eingesetzt.

Seine Kritik am gegenwartigen kirchlich-theologischen Umgang mit
der Schrift, vor allem seine heftigen Attacken auf die historisch-kriti-
sche Exegese, die er fiir die Seelenlosigkeit und Lebensferne heuti-
ger Bibelauslegung und Theologie mitverantwortlich macht, haben
zu scharfen Repliken von Exegeten gefiihrt; auch andere Theolo-
gen melden sich warnend zu Wort. Darilber hinaus ist von einer
lehramtlichen Priifung die Rede, so daB zu beflirchten ist, aus der
theologischen Debatte um Drewermann kénnte ein “Fall Drewer-
mann’ werden.

Man mag Drewermanns gesteigerte Polemik bedauern, mit der er
auf "Streitschriften” gegen ihn antwortet. Wenn jedoch Anfragen
an Eugen Drewermann” einerseits zu kritisch offener Auseinan-
dersetzung einladen, andererseits aber zugleich die Unvereinbar-
keit seiner Thesen mit der kirchlichen Lehre bereits als gegeben
vorausgesetzt wird, dann ist die nétige sachliche Diskussion in ei-
nem angstfreien Klima nicht mehr méglich. Unter dem Druck dro-
hender Verurteilung werden erfahrungsgeméaB unkontrollierte Uber-
reaktionen und Extrempositionen erst provoziert.

2. Zum Anliegen Drewermanns
Im bisher vorliegenden Werk Drewermanns geht es — stichwortar-
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tig — um eine neue Verhaltnisbestimmung von Bild und Wort, Reli-
gion und Offenbarung, archetypischem Erleben und geschichtlicher
Erfahrung, religiéser Individuation und Glaubensgemeinschaft. Dre-
wermanns Anliegen ist es, die allzu lange fatal vernachlassigten Po-
le wieder zur Geltung zu bringen: die Ebene des Bild- und Symbol-
haften, des Mythischen, des religidsen Erlebens eines jeden ein-
zelnen. Darin will er die fur viele verschiittete Wahrheit der bibli-
schen Botschaft in ihrer Lebensbedeutung wieder erschlieBen. Dre-
wermanns Impuls ist also pastoral und praktisch-therapeutisch.

Seine Kritiker erblicken in diesem Ansatz eine schwerwiegende Um-
gewichtung theologischer Grundaussagen. Es ist von daher notwen-
dig, mit Drewermann darum zu streiten, ob sich seine Ziele auf den
eingeschlagenen Wegen inhaltlich wie methodisch erreichen las-
sen. Hier sind im Gesprach mit heutiger Theologie wie mit den ver-
schiedenen tiefenpsychologischen Theorien gravierende Fragen zu
stellen. Allerdings wird die Theologie dadurch gleichzeitig zu kriti-
schen Riickfragen an sich selbst gendétigt, z.B. was ihren Praxisbe-
zug, die Theologie der Religion(en), des Symbols und die Herme-
neutik geschichtlicher Offenbarung betrifft.

3. Fur Beharrlichkeit im Dialog

Der interdisziplindre Dialog verlangt ein hohes MaB an Geduld und
Ausdauer. Aus Angst vor Verunsicherung darf ein Gesprach nicht
abgebrochen werden, das noch gar nicht ausreichend aufgenom-
men und durchgehalten wurde. Theologie wie Kirchenleitung soll-
ten sich daher den kritischen Anfragen Drewermanns im Vertrauen
auf den Wahrheitsbeistand des heiligen Geistes stellen, auch wo
seine Thesen im Eifer des Gefechts (berakzentuiert und einseitig
erscheinen. Auf bislang vernachlassigte, verdrangte und verleugne-
te Bereiche aufmerksam gemacht zu werden, ruft erfahrungsgeman
Widerstande hervor. Eine flir Drewermanns Anliegen und AnstdBe
verhangnisvolle Folge wére, nur noch Gefahren zu monieren.

Der Beirat der Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen
sieht eine gréBere Gefahr darin, daB wertvolle Impulse fur die inter-
disziplinare Arbeit der Theologie in einer analogen Uberreaktion vor-
schnell abgewiesen werden. Aus dieser Besorgnis heraus pladiert
der Beirat dafur, den fir die Exegese wie fiir die gesamte Theologie
unverzichtbaren Dialog mit der Tiefenpsychologie am Beispiel der
Arbeiten Eugen Drewermanns nicht abzubrechen, sondern offenzu-
halten und fortzusetzen: im Interesse der wissenschaftlichen Red-
lichkeit der Theologie wie der Glaubwiirdigkeit der Praxis der Kir-
che. Gerade so wird man dem pastoralen und spirituellen Grundan-
liegen Drewermanns am ehesten gerecht.
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Wenn von der Kirchenleitung vorschnell ein Urteilsspruch verlangt
wird, filhrt das zu doppeltem Schaden: erstens werden die Men-
schen vor den Kopf gestoBen, die in Drewermanns Schriften nach
vertiefter, lebendiger Begegnung mit der Botschaft des Evange-
liums suchen. Zweitens ist dies kein Weg, zu der noch ausstehen-
den Klarung der Sachfragen zu kommen. Wesentliche Bausteine
und Anregungen fiir den Ausbau und die Weiterentwicklung der Exe-
gese und der Ubrigen theologischen Disziplinen wiirden aus dem
wissenschaftlichen Diskurs der Theologie und der Kirche ausge-
schlossen.

Im Stil der Auseinandersetzung mit und um Eugen Drewermann er-
blickt der Beirat einen Prifstein fir die vom Konzil geforderte Be-
reitschaft zu Dialog und Offenheit und fiir die Fahigkeit, Spannun-
gen auszuhalten. Ohne diese Tugenden wiirde die Kirche unglaub-
wiirdig.

6. Juni 1988
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