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Vorbemerkungen zu diesem Heft

Aufgrund glinstiger Umstdnde ist ein weiteres Mal ein
thematisch geschlossenes Heft der "Pastoraltheologi-
schen Informationen" zustande gekommen. Dokumentiert
werden die Beitrdge, die auf der letzten Tagung der
Fachgruppe Praktische Theologie der Wissenschaftlichen
Gesellschaft fiir Theologie referiert worden sind; sie
stand unter der Thematik "Die Funktion der Bibel in der
Praktischen Theologie". Mit einem dhnlichen Thema be-
faBte sich auch die Arbeitsgemeinschaft katholischer
Homiletiker auf ihrer 16. Jahrestagung; R. ZerfaB be-
richtet dariiber und hat eine hilfreiche Literaturiiber-
sicht zusammengestellt. Freundlicherweise hat 0. Fuchs
(Bamberg) diesem Heft seine Antrittsvorlesung, die
ebenfalls den genannten Problemkreis aufgreift, zum
Vorabdruck zur Verfiligung gestellt.

Fiir das nichste Heft ist u.a. geplant, wichtige Infor-
mationen aus dem Bereich der praktischen Theologie zu-
sammenzustellen: Institutionen, Personalien, Adressen,
{Ubersicht iiber Lehrveranstaltungen, Ubersicht iiber
Examensarbeiten und Dissertationen. Zu diesem Zweck ist
diesem Heft ein Fragebogen beigefiigt mit der Bitte, ihn
bis zum Ende des laufenden Semesters (Stichtag:

1. August 1983) an die Schriftleitung zuriickzuschicken.
Fiir weitere Hinweise bin ich dankbar. Ich meine, daB
eine solche Ubersicht fiir die alltdgliche Arbeit in
Forschung und Lehre der praktischen Theologie hilfreich
sein kdnnte, und hoffe, daB das Anreiz genug ist, den
Fragebogen auszufiillen.

Norbert Mette






IM BRENNPUNKT

Henning Schroer

Kirchentag als evangelische Wallfahrt

Vom 8. bis 12. Juni 1983 ist wieder "Deutscher Evange-
lischer Kirchentag", diesmal in Hannover.

Wie in Hamburg 1981 werden auch diesmal wieder viele
Jugendliche, vor allem Schiiler und Schiilerinnen, kommen.
So hat dieses Ereignis auch viele Beziehungen zum Reli-
gionsunterricht. Wie gehen wir darauf ein? Es geht bei
der Erdrterung dieses Themas nicht nur um die Sachthe-
men, wie sie in Vorbereitungsheften und -blichern entfal-
tet werden, so daB hier reiches didaktisches Material
entsteht, das Lehrer sich oft zu Recht zunutze machen.
Es geht vielmehr auch um den Kirchentag selbst als Be-
standteil evangelischer Frommigkeit, evangelischer Spi-
ritualitat.

Hier f&dllt mir das Stichwort "Wallfahrt" ein. Ist es nur
ein Element katholischer Frommigkeit - besonders eindriick-
lich durch Fernsehbilder aus Polen - oder anderer Reli-
gionen? Meine These lautet: Kirchentag ist evangelische
Wallfahrt. Deshalb lohnt es sich, Geschichte und Struk-
tur der Wallfahrt auch einmal auf den Kirchentag zu be-
ziehen,

Die Wallfahrt ist Pilgerschaft. Sie ist Wanderung zu
einem heiligen Ort, mdgen sie nun Jerusalem, Rom oder
Mekka heiflen. Sie galt als verdienstliches Werk. Nimmt
man den von den Reformatoren zu Recht kritisierten Ver-
dienstcharakter und den Aberglauben an Reliquien hin-
weg, so bleibt doch der Weg in die Fremde, der Aufbruch
in Gemeinschaft, die Anstrengung des Weges, das Fest und
die Feier am Ziel. In seiner Schrift "An den christ-
lichen Adel deutscher Nation" schrieb Luther noch: "Zum
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zwolften sollte man alle Wallfahrten nach Rom abschaffen
oder niemanden aus eigener Lust oder Eifer wallfahren
lassen, es wiirde denn zuvor von seinem Pfarrer, seiner
Stadt oder seinem Oberherrn anerkannt, daB er geniligende
und redliche Ursache habe. Das sage ich nicht, weil
Wallfahrten etwas Schlechtes widre, sondern weil sie zu
dieser Zeit ilibel geraten." (Martin Luther, Ausgewdhlte
Schriften, Frankfurt 1982, Bd. I 194 [= WA 6,437])

Luther kritisiert den MiBbrauch von Geld fiir solche Rei-
sen, das dann bei der Versorgung der Familie fehlt, er
deckt den Geliibdezwang auf, er polemisiert gegen die ro-
mische Kirche. "Niemand will die richtige allgemeine
StraBe gottlicher Gebote wandeln; jedermann macht sich
selbst neue Wege und Geliibde, als hdtte er Gottes Gebo-
te alle vollbracht." (196) Ein anderes Motiv dagegen er-
kennt er an: "Wenn er's aber aus Lust tadt, Lander und
Stddte zu bestehen, mag man ihm seinen Willen lassen."
(196) -

Kirchentag ist Aufbruch zur Gemeinde auf Zeit an einem,
anderen Ort. Er ist Unterwegs-Gemeinde, nicht nur Orts-
gemeinde. Luther hatte sicher Recht, an den Alltag zu
erinnern, an die AlltagsstraBe der Gebote, aber wir
diirfen Fest und Feier nicht vergessen, als zeichenhaft
erlebte Befreiung oder auch nur bessere Erkenntnis des-
sen, was uns sonst sprachlos macht und entfremdet. Ernst
Kédsemanns Stichwort "Wanderndes Gottesvolk" 188t an Kir-
chentag denken. Innerhalb des Kirchentages spiegelt sich
dies noch einmal ab. Wer die Entwicklung verfolgt, kann
feststellen, daB der Kirchentag sich von der groBen re-
ligidosen Mustermesse, auch den Markt der Moglichkeiten
hin entwickelt, zu vielen Kirchentagen im Kirchentag.
Man will einen Tag gemeinsam erlebter Zeit, der Denken
und Beten, Essen und Horen, Sprechen und Schweigen, T&-
tigkeit und Ruhe verbindet. Fest und Feier sind dann
nicht nur Rankenwerk und Rahmen, so wie Liturgie auch
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oft gegeniiber der Predigt aufgefaBt wird, sondern eine
ganzheitliche Dimension gemeinsameh Lebens.

Als besonderes Beispiel sei der "Lateinamerikanische
Kreuzweg" herausgegriffen. Kreuzwege entstanden histo-
risch von den Kreuzziigen her. Diese wiederum waren eine
Konsequenz der Wallfahrten. Da die Kreuzziige - fiir uns
heute ein schon im Ansatz verfehltes Unternehmen - miB-
langen, wurde schon frith nach geistlicher Pilgerfahrt im
Alltag.gesucht. Sein Kreuz aufzunehmen, um Jesus im All-
tag zu folgen, das war der gute Sinn solcher tdtigen Be-
trachtung der Kreuzwegstationen. DaB daraus heute eine
Skumenische Praxis geworden ist, die Leiden und Hoffnung
der geringsten Briider Jesu vergegenwdrtigt, ist nur zu
begriiBen. *Fasten und Festen", um Giinter Ebbrechts Wort-
spiel aufzugreifen, kommen zusammen, Trauerarbeit und
Erfahrung von Freude.

Freude ist die Grunderfahrung gelungener Feste und Er-
fahrungen. Freude kommt in der protestantischen Theolo-
gie schlecht weg; die groBen Lexika behandeln sie nicht,
sie scheint sich - abgesehen von exegetischen Befunden -
von selbst zu verstehen. Sie wdre aber zu bedenken in
ihrem Unterschied etwa zu Vergniigen, Unterhaltung, Lust
und Gliick. Heute sagt man oft tiefstapelnd nur "Spas",
wenn man wohl eigentlich Freude meint. "Religionsunter-
richt soll SpaB machen", hére ich immer wieder als Leit-
formel. Das soll doch gewiB nicht heiBen, daB wir SpaB-
macher werden sollen, eher schon, daB wir Spaf verstehen
sollten. Freude schlieBt den Ernst nicht aus, aber be-
wahrt ihn vor Schwermut. Zwischen Schwermut und Leicht-
sinn gelingt Freude als selbstlose Bereicherung der See-
le. Im Lutherjahr sollte man nicht nur von der Freiheit,
sondern auch der Freude eines Christenmenschen etwas
finden. 3
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Dies kann nicht nur auf dem Kirchentag geschehen, da
sich Kirche tagtédglich ereignen kann. Aber Sinn hat es
auch, einmal aus dem Gewohnten herauszukommen, "Junge
Mannschaft und die Alten miteinander" (Jer 31,13). Weg-
bereitung und Einzugserfahrungen zu machen (Bonhoeffer),
die Wallfahrtspsalmen neu zu buchstabieren oder in Form
neuer Lieder zu singen, um Freude kennenzulernen, die
Trauerarbeit einschlieBt. "Bejahen, daB man bejaht ist",
hat Paul Tillich die Grunderfahrung des Glaubens ge-
nannt. BeJjahung ist das Grundmotiv Jjedes Festes. Es ist
gut, wenn es nicht das Ja von einem sicheren Ort aus
ist, sondern das Ja unterwegs, das Gloria in, mit und
unter dem Kyrie, die Bewegung zur Begegnung. Glauben
macht mobil fiir den Frieden.

GewiB, Gefahren wallfahrten mit: Vermarktung, VerduBer-
lichung, Massensuggestion. Aber der MiBbrauch hebt den
guten Brauch nicht auf, dessen, was wirklich gebraucht
wird: Zeig mir den n&dchsten Schritt zum Leben, zum Lie-
ben und zum Loben, zur Freude an Gottes Jawort nicht nur
kirchentédglich!



"FUNKTION DER BIBEL IN DER PRAKTISCHEN THEOLOGIE"

Referate der Tagung der Fachgruppe Praktische Theologie
der Wissenschaftlichen Gesellschaft fiir Theologie in
Berlin vom 29.9. - 1.10.1982

Dietrich Stollberg

Gibt es eine neue Unmittelbarkeit im Umgang mit der
biblischen Tradition?

A. Gibt es eine neue Unmittelbarkeit im Umgang mit der
biblischen Tradition? Diese Frage wurde mir durch unse-
ren Vorsitzenden gleichsam als Hausaufgabe fiir diese
Tagung gestellt. "Unmittelbarkeit" verstehe ich im Gegen-
satz zu fachkundig angeleitetem Umgang mit Texten, zu
methodisch reflektierten Verfahren, zu kiinstlichen und
kiinstlerischen Versuchen, den Umgang mit der Bibel aus
der exegetischen Verstaubung zu befreien. Ich suchte also
nach Spontaneitdt von Laien. Gerade diese schldgt sich
aber nicht so rasch in textlich zugédnglichen Berichten
und Reflexionen nieder, die unserer wissenschaftlichen
Beobachtung Mdglichkeiten der Analyse erdffneten, denn Jje
lebendiger und spontaner ein solcher Umgang mit der Bibel
ist, desto unwahrscheinlicher wird es, daB die Beteilig—
ten dariiber schriftlich Auskunft geben. Statt dessen 148t
sich von Versuchen berichten, Bibeltexte anders als durch
konventionelle Exegese zum Reden zu bringen und Menschen
anders als durch Predigt und Unterricht zum Horen zu ver-
helfen. Im folgenden will ich versuchen, den literari-
schen Befund ein wenig zu sichten, ohne Anspruch auf
Vollstdndigkeit und obwohl ich keineswegs Fachmann auf
diesem Gebiet bin. Die Eingangsfrage wird dann am SchluB
noch einmal zu stellen sein.
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B. "Andere" Methoden der Auslegung
Ubersicht:

I. Erzdhlen

II. TZI und interaktionelle Gespréche
III. Spielen

IV. Gestalten

V. Tiefenspychologische Verfahren u.&.
VI. Meditation
VII. Charismatische Bewegung

Ad I. Die Historiker sprechen gerne von "wilder Exege-
se", wenn ihre methodischen Dogmen verlassen und andere
Wege zum Verstehen und Benutzen (!) der Uberlieferung
gesucht und gefunden werden. Was immer "wilde Exegese"
sein mag, es stellt sich doch die Frage, ob wir fir die
Bibel da sind, oder ob die Bibel flir uns da ist. Wenn
die Bibel in weiten Teilen als Hilfe und Stiitze zur
miindlichen Uberlieferung verstanden werden darf, dann
sind wir bereits beim Erzé&hlen als Auslegungsform. Er-
zdhlen als Auslegung wird man Jjedoch nicht einfach als
wilde Exegese bezeichnen diirfen, denn es ist nicht nur
genuin biblisch, sondern auch, hermeneutisch betrachtet,
besonders sachgemdB, insofern Geschichten darauf ange-
legt sind, erzdhlt, als Erzdhlungen aufgenommen und wei-
tergegeben zu werden. Eine Geschichte ist bereits eine
Auslegung, sie ist mehr als niichterne Ubermittlung von
Tatsachen, "sie hat sprachlich eine andere Gestalt", und
"sie wirkt emotional auf den Horer anders als die Nach-
richt oder der Befehl"™ (W. Neidhart, a.a.0. 18). Die Ge-
schichte als Erz&hlung 1ldst "Gefiihls- und Phantasievor-
génge" (19) aus, ermdglicht die Identifikation (z.B. mit
dem "Helden", aber auch mit anderen Rollen, die sie be-
reitstellt) und die Distanzierung, ja sie leistet Hilfe
zur "Ich-Erweiterung" (20). Dies gilt fiir Kinder und Er-
wachsene gleichermaBen. Geschichten zu horen bedeutet,
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an der Kultur, in der sie erzdhlt werden, zu partizi-
pieren und sozial zu lernen, denn was und wie erzidhlt
wird, ist eine Selbstauslegung der tradierenden Gruppe
bzw. Gesellschaft. Die Frage nach ihrem historischen
Gehalt ist dabei nebens&dchlich. "Wir schidigen die Funk-
tion des Geschichtenhdrens, wenn wir ihm (dem Kind) die
Meinung einpflanzen, wichtig bei einer Geschichte sei,
daB sie eine historische Tatsache mitteile." (A.a.0. 24)
Als Kriterium flir die SachgemdBheit des Erzdhlvorgangs
nennt Neidhart radikal "nur das Kriterium", "ob ich sel-
ber verantworten kann, was durch meine Geschichte beim
Horer ausgeldst wird" (31). Damit iibersieht er, was

K. Frer (RGG3 I, 1150, zu "Bibel im Unterricht") so for-
muliert hat: "Die Begegnung mit dem Wort ist nicht ein
isoliertes Gesprédch liber einen isolierten Text. Wir ho-
ren auf die Stimme der Bibel als Glieder der Gemeinde
des auferstandenen Christus." Der Uberlieferungszusammen-
hang der Kirche - gewiB als einer Gemeinschaft von le-
bendigen Menschen, die aber immerhin auch Erben der ver-
storbenen Zeugen des Glaubens und ihrer Organisation
sind - gehdrt zum lebendigen Vorgang des bezeugenden Er-
zdhlens der Bibel hinzu. Dennoch wird man Neidhart be-
dingt zustimmen, wenn er die Wahrheit einer Erzdhlung
(als Inhalt und ProzeB gleichzeitig verstanden) so be-
grindet: "... weil ich davon iiberzeugt bin, daB sich
solche Wandlungen durch den Geist Christi und durch eine
von ihm bestimmte mitmenschliche Begegnung noch heute

ereignen" (35).

Uber Neidhart hinausgehend wird man in der neuen Gewich-
tung des Nacherzdhlens biblischer Geschichten im Sinne
des Nachbuchstabierens und gleichzeitig des Horens der
biblischen Tradition auch die Funktion der Fortschrei-
bung dieser Uberlieferung sehen diirfen: Wieso, so kann
man sich nach der Lektlire von Neidhart fragen, miissen
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es biblische Geschichten sein, die unseren lebendigen
Glauben, ja heutige Hoffnung und heutige Erfahrung ver-
mitteln? Und in der Tat hort man von Seelsorgern, aber
auch von Predigern (vgl. Publikationen zur narrativen
Predigt) iiber Experimente, ad hoc zu bestimmten Situa-
tionen neue Geschichten zu erfinden, ja wombglich mit
den Betroffenen gemeinsam zu entwickeln und gar zu spie-
len (s.u.) - z.B. als Ausdruck der in eher abstrakten
und begrifflichen Definitionen nicht zu fassenden Erfah-
rungen von Leid oder Gliick, Sorge oder Hoffnung. Von
hier aus ergeben sich auch Verbindungen zu sog. kreati-
ven Techniken des Stegreifspiels, Psychodramas etc., die
aus der aktuellen Situation heraus nach Ausdruck und
Darstellung dessen, was die Beteiligten unmittelbar be-
trifft, suchen. Im Sinne Paul Tillichs konnte man dann
vielleicht doch von neuen Formen der Rede von Gott spre-
chen.

Ad II. Unter dem Stichwort "Selbsterfahrung mit der
Bibel" haben H. Barth und T. Schramm iiber interessante
Versuche berichtet, konventionelle Exegese "als kriti-
sche Begleitung" mit neuen Erfahrungen der Gruppenkommu-
nikation zusammenzubringen. Das Buch kann jetzt natir-
lich nicht referiert werden. Es muBl der Hinweis genligen,
daB Versuche vorgestellt werden, u.a. die IZI nach

R. Cohn fiir die gemeinsame Bibelauslegung nutzbar zu
machen. Das klassische hermeneutische Modell des Zirkels
zwischen Ausleger, Text und wiederum Ausleger bzw. Horer
wird erweitert um die soziale Komponente des Wir und die
politische des Umfeldes. Der ProzeB der Kommunikation
zwischen den Individuen und innerhalb Jjedes einzelnen
Mitglieds der Gruppe wird ebenso in seiner Auslegungs-
relevanz erkannt wie die Vorstrukturierung des Kommuni-
kations- (Unterrichts-)Ablaufs und die Bedeutung emotio-
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naler Beziehungsmuster (z.B. Sympathie/Antipathie, MiB-
trauen/Vertrauen). "Wenn die Bibel wieder in stérkerem
MaBe ein Lese- und Lebensbuch werden soll, miissen ...
solche Weisen, ihr zu begegnen, geftrdert werden, die
einen lebendigen Dialog mit den biblischen Texten ermdg-
lichen. Ein wichtiges Moment in diesem ProzeB ist
Selbsterfahrung; denn die Texte der Bibel werden mir nur
insoweit etwas bedeuten, wie ich mich in ihnen wieder-
finde" - so schreiben die Autoren in ihrem Vorwort.
"Identifikation" ist auch hier wie bei Neidhart ein
wichtiges Stichwort, das die Absicht bekundet, die von
der historisch-kritischen Exegese bewuBt geschaffene Di-
stanz zu iberwinden, um Abstand und Nihe ins rechte Ver-
h&ltnis zu bringen, das echte Beziehung in einer Art
standigem Balanceakt immer neu gewinnen muB. Das Ge-
sprdch ist der eigentliche Ort, an dem sich dieser Akt
vollzieht.

Ad III. Zwischenmenschliche Prozesse als Medium der Be-
gegnung mit Bibeltexten bestimmen auch G.M. Martins
"Bibliodrama" (WPKG 1979, H. 4): "Eine Gruppe liest,
ibersetzt den Abschnitt in Szenen und begreift dabei,
welche ausldsenden Krifte der Text hat." (Stolt im Vor-
wort des Themaheftes) Bibliodrama "fingt mit Gestalten
und Erfashren an statt mit Reflexion, wobei es aber Er-
fahrung nicht gegen Nachdenken, gruppendynamische Aspek-
te nicht gegen inhaltliche ausspielt" (Martin, a.a.0.
135). Martin spricht von einem "korperorientierten An-
satz" - Korperorientierung, bereits von W. Reich in die
allzu vergeistigte Psychologie wieder eingefiihrt, ist
erst seit einiger Zeit in der Pastoralpsychologie im Zu-
sammenhang der Humanistischen Psychologie ein neues
Schlagwort. Es geht darum, daB Eindriicke ("Htren") ohne
Ausdruck ("Bezeugen") nicht zu haben und daB beide
Kbérperfunktionen sind (die z.B. viel mit Atem bzw. Atmen



ol

zu tun haben). So werden die Teilnahmer an der Biblio-
dramaarbeit von vornherein mit einfachen Korperiibungen
zum verbalen, aber vor allem auch nichtsprachlichen Aus-
druck angeregt, um dann auf die Texte und das, was sie
in ihnen ausldsen, zu hdren, bevor dieses wiederum direk-
ten korperlichen Ausdruck theatralischer Darstellung in
Spiel, Tanz, Gesprédch usw. findet. "Exegese im Lebenszu-
sammenhang" wird als Ziel genannt (a.a.0. 137). Als not-
wendige Voraussetzung, mindestens fiir den theologischen
Begleiter, und als Korrektiv wird die historisch-kriti-
sche Exegese durchaus fiir wichtig gehalten. Sie soll Jje-
doch nicht linger zum Selbstzweck verkommen, sondern
wieder ihre kritische Potenz erhalten. "Prim&res Medium
ist die Bibel, nicht die Psyche (daher Bibliodrama,
nicht Psychodrama); es ist die Bibel, die die Themen
vorgibt ..." (Martin, a.a.0. 141). Man kann freilich
fortfahren: ... und es sind die Menschen, die biblische
Texte auswdhlen!

In diesem Zusammenhang ist auch das "Geschichtentheater"
einer Hamburger Jugendgruppe zu erwdhnen (WPKG, a.a.0.
151£f), die "eigene Spielstiicke zu biblischen Geschich-
ten" zur Auffithrung bringt - und zwar in der Kirche.
Auch die Arbeit der Betheler Pfarrfrau und Theaterpdd-
agogin E.N. Warns gehdrt hierher (a.a.o. 157ff): In ver-
schiedenen Arbeitsphasen werden zundchst sozialpsycho-
logische Spiele gemacht, um eine kooperative und hor-
fahige Gruppe zu bilden, die dann zu einem spateren
Zeitpunkt biblische Texte in ihre Arbeit einbezieht.

Auf die Bedeutung der von F. Perls entwickelten Gestalt-
therapie hat neuerdings das Buch von K. Liickel (Begeg-
nung mit Sterbenden, Miinchen 1981) aufmerksam gemacht.
Gestalttherapeutische Mittel - Hier-und-jetzt-Prinzip,
Korperhaftigkeit, Realitdt dessen, was mit mir in Kon-
takt,mit dir jetzt los ist, Vordergrund und Hintergrund
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als Einheit, die ich als Subjekt bewege etc. - lassen
sich auch im Umgang mit der Bibel einsetzen. S. Essen
hat (WPKG, a.a.0. 169ff) dariiber berichtet. Ein typi-
sches Gestaltprinzip, auf Theologie angewendet, lautet:
"Viele Menschen suchen nach Gott, wo er schon ist."
(A.a.0. 171) Annehmen dessen, was ist, bedeutet Zuwachs
an Schmerz, Wahrnehmung des Entfremdetseins, Trauer, und
daher setzen wir dem Widerstand und Abwehr entgegen.
Dies gilt nach Auffassung der Gestalttherapeuten auch
fiir den Umgang mit der Bibel, die uns auffordere, im
Hier-und-Jetzt Gottes Schopfungsrealitdt anzuerkennen,
einschlieBlich des Leidens, Jja im wesentlichen sogar als
Leiden; das Kreuz ist das zentrale Symbol dafiir. {iber
die therapeutisch-"technischen" Hilfsmittel kann hier
nicht berichtet werden. Sie sind zu vielgestaltig und
setzen eine komplizierte Theorie voraus. Fiir diese Arbeit
ist Jjedenfalls eine besondere Ausbildung erforderlich,
der sich freilich nicht ganz wenige Theologen zu unter-
ziehen scheinen.

Aufmerksamkeit verdient schlieBlich die Arbeit von

Ch. Riemer, dem Fernsehautor der "Spiele ohne Verlie-
rer", der in dem genannten WPKG-Heft {iber ein Spiel-
seminar berichtet, das menschliche Grunderfahrungen
durch Darstellung zum Ausdruck zu bringen und damit auch
therapeutisch-pddagogisch (lernend) durchzuarbeiten half
und direkte Beziehung zu biblischen Themen, die ja stets
Urthemen menschlicher Existenz sind, aufweist.

Ad IV. Diese "Spielereien" sind verwandt mit dem seit
eh und je gelibten, oft Jjedoch recht hilflos und unge-
zielt angewandten Gestalten biblischer Stoffe (z.B. im
Unterricht). Nicht erst seit K. Frors "Zeichnung und
Bild im kirchlichen Unterricht" (1966) haben Menschen
biblische Stoffe malend erfaBt und tradiert. Man denke
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an die Geschichte der christlichen Kunst seit ihren An-
fangen! Neben dem Malen ist das bildhauerische und
topfernde Gestalten, Jja das Arbeiten mit Materialien
aller Art zu erwihnen, das zunehmend in Gruppen als Me-
dium von Bibelarbeit neu entdeckt wird (vgl. z.a.

G. Martini 1977). Man denke aber auch an die uber Jazz,
Musiktherapie und das Orffsche Schulwerk erfolgte Wie-
derentdeckung des spontanen Laien-Musizierens, das
nicht nur in den Gospel Songs biblische Traditionen auf-
genommen hat und weitergibt, sondern eben nun auch in
schlichtes Improvisieren im Rahmen der Gemeindearbeit
Eingang gefunden hat.

Ad V. Relativ gut durchreflektiert sind bereits tiefen-
psychologische Verfahren der Exegese, wie sie Y. Spiegel
in "Doppeldeutlich" mit eher konventionellen Auslegungen
parallelgeschaltet hat.

In diesen Kontext gehoren vielleicht trotz ihrer keines-
wegs explizit tiefenpsychologischen Orientierung auch
die von W. Jens edierten "Assoziationen", die hier we-
nigstens erwidhnt seien. Auch die schon fast klassisch
gewordenen "Predigtstudien" erdffnen neue Rdume fir
kreative Schriftauslegung. R. Riess mit seinen neuen me-
ditativ-reflektierenden, streng strukturierten und den-
noch den trockenen Ton exegetischer Fliegenbeinz&dhlerei
verlassenden homiletischen Versuchen (1981) gehdrt eben
falls hierher, und der Name J. Zinks (vgl. zuletzt seine
Bibel fiir Kinder) darf m.E. nicht fehlen. Interessant
ist schlieBlich der Bericht von E.R. Schmidt (WzM 34/
1982, 5/6, 205-220: Frauen und Mdnner arbeiten an bibli-
schen Texten) iiber eine feministische Projektgruppe, die

in Zusammenarbeit mit Midnnern, jedoch zeitweilig bewufSit
nach Geschlechtern getrennt, mit biblischen Texten expe-
rimentieren. Die "Jahrhunderte alte Mannerexegese" soll -
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so Schmidt - Uberwunden und biblisches Erbe unter er-
weiterten Perspektiven betrachtet werden. Die Autorin
triumt von einer "androgynen Erfahrung im Umgang mit
biblischen Texten" in ferner Zukunft. Auch Gestalt-Prin-
zipien (s.o. S. Essen) kommen bei ihrer Arbeit zur An-
wendung .

Ad VI. Kurz angesprochen soll auch die alte, derzeit neu
belebte Anndherung an die Bibel werden durch das in sich
selbst so reiche und vielfdltige Medium der Meditation.
Eine Variante wird durch unseren Kollegen M. Seitz aus
Erlangen in seinen "Lebenswort-Gruppen" praktiziert,
iiber die er in unserem Kreise bereits berichtet hat
(Hildesheim 1980).

Ad VII. Eine “ne%%iUnmittelbarkeit" im Umgang mit der
Bibel diirfte auchvder sog. charismatischen Bewegung zu
finden sein (vgl. u.a. Theologia Practica/Themen der
Praktischen Theologie 1981, 3 u. &, 40-49), die im Ka-
tholizismus (Heribert Miihlen, Paderborn, u.a.) stédrkeres
Echo gefunden zu haben scheint als im Protestantismus,
aber z.B. auch in einigen reformierten Basler Gemeinden
(St. Alban; Elisabethenkirche) lebendiges Gemeindeleben
eigenartiger Pridgung (Gottesdienste, Werkstétten, Haus-
kreise, Chore, Verwaltung einer umfassenden Vita commu-
nis) hervorgebracht hat.

C. Uberblickt man diese - vermutlich in der Realitat
noch viel buntere - Szene, so darf man vielleicht die
eingangs gestellte Frage vorsichtig bejahen: Es gibt
eine "neue Unmittelbarkeit" im Umgang mit der Bibel.
"Worsichtig" bin ich deshalb, weil sich zumindest dem
beobachtenden Theoretiker ein ganzes Biindel hermeneuti-
scher Probleme aufdringt und weil zwischen bewuBten,
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fast mochte man sagen kiinstlichen, und spontanen wie
zwischen professionell eingeleiteten und von Laien ge-
iibten Anndherungen an die biblische Uberlieferung un-
terschieden werden muS.
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Friedemann Merkel

Andacht, eine vernachlassigte "kleine Fonm"1

T

Ich bin versucht, mit einer Vexierfrage zu beginnen:
"Jeder Pfarrer tuts - aber keiner weiBl, was er tut."
Antwort: "Er hdlt Andachten."

Es ist unzweifelhaft, daB Andachten zu den eingefiihrten,
unentbehrlichen zahlreichen pastoralen Aufgaben auch in
einem heutigen Pfarramt gehodren, sind sie doch oft der
Ausweis christlichen, kirchlichen Selbstverstdndnisses
der Gemeindekreise. Andachten werden "gehalten" - ein
bemerkenswerter Sprachgebrauch! - bei der Zusammenkunft
von Zielgruppen; Konferenzen und Sitzungen beginnen oder
enden mit einer Andacht; sie sind bestimmt durch Tages-
zeiten (Morgen- oder Abend-Andacht), durch den Ablauf
der Woche (WochenschluBandacht), durch besondere Situa-
tionen (Schul-, Kranken-Haus-Andachten), durch das Kir-
chenjahr (Advents-, Passions-Andacht) und durch die Me-
dien (Rundfunk-, Fernseh-Andacht).

Geht man von der Haufigkeit und Vielfdltigkeit des Vor-
kommens in der kirchlichen Praxis aus, sollte man anneh-
men, daB eine Theorie der Andacht entsprechend vielfélé
tig und der praktischen Aufgabe angemessen zu finden
sei. Dies ist aber ein Irrtum. Es gibt heute keine Theo-
rie der Andacht, die theologische Reflexion des Gegen-
standes steht in keinem Verh&ltnis zu der offenkundig
groBen Bedeutung im Leben der Gemeinde.

Fragt man die, die allwdchentlich mehrere Andachten zu
halten haben, und erinnert man sich an das, was man
selbst lange Jahre praktiziert hat und noch praktiziert,
dann kann man auf die Frage folgende spontane Antworten
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erhalten, die nicht reprasentativ, aber sicher signifi-
kant sein konnen. Danach ist "Andacht" a) eine meist
bibelbezogene Ansprache oder "kurze Predigt", die hdufig
b) nicht im gottesdienstlichen Kontext steht, aber um-
rahmt ist mit liturgischen Elementen (Lied, Gebet), die
c) kasuell-zielgruppengerichtet ist und die, d) von
Rundfunkandachten abgesehen, meist schlecht vorbereitet
ist.

Fragt man die Praktiker aber weiter, was denn das Ziel
solcher Andachten sei, dann sind die Antworten merkwir-
dig verhalten und verschwommen. Am greifbarsten ist
noch die Meinung, daB durch die Andacht Qie Arbeit der
Kreise, die Sitzung des Presbyteriums, der Pfarrkonven-
te, die Mitarbeitergruppen ihren unverwechselbaren Cha-
rakter als evangelisch-kirchliche Institution erhalte,
durch den man sich von allen anderen Verbdnden unter-
scheide, auch und gerade wenn man kaum anderes veran-
stalte als diese. Sonst aber ist iber das Proprium
kirchlicher Andacht, auBer der AuBerung, daB sie sich in
der Nihe der Predigt befindet, wenig zu erfahren.

Diese verhaltene Unsicherheit signalisierende Auskunft
ist nach Lage der Dinge nur zu verstdndlich. Sie geht
nicht zu Lasten der kirchlichen Praxis, sondern ist auf
das Negativ-Konto der praktischen Theologie zu verbu-
chen. Nach meinen - sicher unvollkommenen - Recherchen
wird das Problem Andacht weder an der Universit'a‘.t2 noch
an den Predigerseminaren thematisiert, wobei in der Pra-
xis sowohl an den Hochschulen wie vor allem an den Pre-
digerseminaren Andachten in concreto gehalten werden.
Begibt man sich in seiner Analyse auf den gesicherten
Boden der Literatur, so verstdrkt sich der bereits ge-
wonnene Eindruck: Die im Erscheinen begriffene TRE ver-
weist unter dem Stichwort 'Andacht' lapidar auf den Ar-
tikel 'Frommigkeit', der noch nicht erschienen ist. Aber
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man ahnt, wohin die Tendenz geht, wenn man den Verweis
auf die 'Frommigkeit' recht interpretiert. Das dreibin-
dige "Handbuch der Praktischen Theologie" widmet dem
Handlungsfeld 'Andacht' keinen gesonderten Abschnitt;
das Stichwort kommt nur en passant vor3
fiir das von Gert Otto herausgegebene "Praktisch-Theolo-
gische Handbuch“h. Auch fir die rdmisch-katholischen
Werke "Handbuch der Verkiindigung" und "Handbuch der
Pastoraltheologie" sind &hnliche Feststellungen zu ma-

; dasselbe gilt

chen. Nur die dritte Auflage von "Die Religion in Ge-
schichte und Gegenwart" hat unter dem Stichwort 'An-
dacht' einen zweigeteilten Artikel, einen "grundsdtz-
lichen" und einen "praktisch-theologischen" von M. Mez-
ger.5 Diese knappe eine Spalte ist m.W. die einzige zu-
sammenhdngende thematische Bearbeitung des Gegenstandes
in neuerer Zeit.

Freilich ist dieses Defizit nicht fiir die moderne Fach-
literatur zu konstatieren. Es gilt ebenso flir die zahl-
reichen Praktischen Theologiender ersten Hdlfte dieses6
und des 19. Jahrhunderts7. Selbst das materialreiche
"Lehrbuch der Praktischen Theologie" von E.Ch. Achelis

erwdhnt den Sachkomplex nicht.8

Diese Analyse zeigt m.E. hinreichend, daB die Andacht
nicht in die praktisch-theologische Reflexion einbezogen
worden ist. Der Umfang der Praxis ist umgekehrt propor-
tional zur Theorie. Woran liegt das?

Man kann zundchst vermuten, daB dies damit zusammen-
hdangt, daB die Andacht allzu rasch als "kleine" Form der
Predigt und des Gottesdienstes angesehen wird und dalB
man stillschweigend davon ausgeht, daB die kleine Form
keiner eigenstidndigen Reflexion bedarf, wenn die "grofBe
Form" hinreichend geklart ist.
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Indessen erscheint diese Erkldrung zu kurz geschlossen
zu sein. Stimmt es, dafB der vorfindliche Brauch der An-
dacht, trotz seiner Mannigfaltigkeit, einfach und un-
mittelbar vom gemeindlichen Predigtgottesdienst her ver-
standen werden kann? Jedenfalls sollte diese Theorie
nicht vorschnell und ungepruft Ubernommen werden. Schon
der Begriff Andacht, den die Herausgeber der TRE sicher
nicht ohne Grund dem Stichwort Frommigkeit subsummieren
wollen, sollte AnlaB zu einer griindlicheren Untersuchung
des Begriffes und der Sache werden.

T,

Der Begriff 'Andacht' war im Laufe vieler Jahrhunderte
erheblichen Bedeutungswandlungen unterworfen.9 Im Mit-
telhochdeutschen bedeutet 'andacht' 'mit Aufmerksamkeit
an etwas denken'. Dieser Gebrauch entspricht dem latei-
nischen 'attentio', 'die Anspannung des Geistes auf einen
bestimmten Zweck richten'10. Im Bereich des Juristischen
entspricht der Begriff der intentio und driickt iberleg-
tes, absichtsvolles, vorsdtzliches Handeln aus. Im fri-
hen Mittelalter, wahrscheinlich im Gefolge der klunia-
zensischen Reform und spédter unter dem Einflufl der de-
votio moderna erfdhrt der Begriff eine Einengung auf den
religidsen Bereich. Fromme Gedanken, die sich intensiv
auf Gott, auf Gottliches richten. Andacht in diesem

Sinn driickt eine Haltung aus: Man ist oder wird andéch-
tig. Die Gedanken sind ganz auf Gott konzentriert. Der
Begriff gelangt damit in die Ndhe von devotio. So heifit
es in der oberdeutschen Servatiuslegende um 1180: "Mit
vil groszer andaht er sinen schepfaere bat."11 Von Isol-
de in Gottfried von StraBburg's 'Tristan' wird gesagt:
"Ir andaht diu was gotelich."'?
fordert werden etwa durch Andachtsbilder, in die sich

Diese Andacht kann ge-
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der Glaubige versenkt. So wird z.B. von dem Mystiker
Heinrich Seuse berichtet: "Er hatte sich da auch in
seinem Anfang einen heimlichen Ort, eine Kapelle auser-
wdhlt, wo er seiner Andacht nach bildreicher Weise ge-
niigen konnte."'” Auch das sich seit dem 12. Jahrhundert
langsam entwickelnde Rosenkranzgebet, das urspriinglich
fiir die Privatandacht bestimmt gewesen war, aber zuneh-
mend fir die kirchliche Volksandacht Bedeutung gewann,
sollte gerade durch seine Monotonie des Gebetsrhythmus
zur andéchtigen Hinwendung auf die gottlichen Geheim-

nisse der Person Jesu und der Maria bewegen.

Auch die beriihmte Imitatio Christi des Thomas a Kempi
war dazu geeignet, der perstnlichen Andacht ihre Struk-
tur und Methode zu geben. In der "Nachfolge Christi™
kulminiert die praktische Frommigkeit der mittelalter-
lichen Kirche, die von Franz von Assisi, den Mystikern,
von den Bettelorden, besonders von den "Briidern und
Schwestern vom gemeinsamen Leben" maBgeblich bestimmt
wurde. Gerade die Letztgenannten wirken weit iiber das
Klosterleben in die Volkskirche hinein. Thomas a Kempsis
"Imitatio" wird spadter fester Bestandteil der Exercitia
Spiritualia des Ignatius von Loyola und gewinnt einen
bestimmenden Ort in der romischen Frommigkeit.

Martin Luther erkennt deutlich die Gefahren, die sich
aus solchen Andachtsiibungen ergeben koénnen: "Hiite sich
ein jeder, wenn er nun neben den Worten oder sonst ein
Fiinklein empfidngt und Andacht fiihlet, daB er nicht der
alten Schlange Gift, das ist der mdrderischen Hoffart
folge, die da spricht: Ach, ich bete nun mit dem Herzen
und Mund und habe solche Andacht, daB ich meine, es
werde schwerlich ein anderer sein, der das so recht tut
wie ich. Denn die Gedanken hat Dir der Teufel eingege-
ben, und du wirst damit drger als alle die, die da nicht
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beten. Ja, solcher Gedanke ist nicht weit ab von Gottes-
ldsterung und Vermaledeiung, denn nicht dich, sondern
Gott sollst du in allem Guten loben, das du filhlest oder
habest."‘]"+

Luther wendet sich damit gegen alle selbstgeniigsame
Frommigkeit als menschliche seelische Disposition und
Leistung: "Gottes Wort und VerheiBung macht dein Gebet
gut, nicht deine Andacht. Denn dieser Glaube, auf seine
Worte gegriindet, ist auch die rechte Andacht, ohne wel-
che alle andere Andacht lauter Betriigerei und Irrtum
ist."1% Andacht aus Glauben und nicht als fromme Lei-

16 Deshalb singt die christliche Ge-

stung, will Luther.
meinde beim Begridbnis keine 'Trauerlieder noch Leidens-
gesange', sondern "trdstliche Lieder von Vergebung der
Siinden, von Ruhe, Schlaf, Leben und Auferstehung der

verstorbenen Christen, damit unser Glaube gesté@rkt und

die Ménschen zu rechter Andacht gereizt werden"17.

Wie solche Reizung zu rechter Andacht geschehen kann,
wird im Kleinen Katechismus Luthers "Wie ein Hausvater
sein Gesinde lehren soll, sich morgens und abends zu

segnen"18

giiltig beschrieben: "Des Morgens so du aus dem
Bette fihrst, sollst du dich mit dem heiligen Kreuz seg-
nen und sagen: Das walte Gott Vater, Sohn, Heiliger
Geist. Amen." Nach Glaubensbekenntnis oder Vaterunser
kann folgen: "Ich danke dir, mein himmlischer Vater. ...
Und als dann mit Freuden an dein Werk gegangen und etwa
ein Lied gesungen wie die zehn Gebote oder was dir pas-
send erscheint." Und am Abend: Luthers Abendsegen nach
Glaubensbekenntnis und Vaterunser: "Und alsodann flugs
und frohlich geschlafen." Hier haben wir das Grundmodell
evangelischer hduslicher Andacht, die in den Reforma-
tionskirchen zunehmend an Gewicht gewinnt. Diese Hausan-
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dachten stehen dem offentlichen Gottesdienst gegeniiber
und ergédnzen ihn. "Deshalb soll in den Hausern wdchent-
lich durchaus Gottes Wort gelesen, gehtrt und verhandelt
werden"19 bestimmt die Kirchenordnung. Vor allem in
Adelskreisen20 und zunehmend auch in der Biirgerschaft
finden regelmdBig Hausandachten statt. So wird etwa aus
Niirnberg schon 1546 von tédglichen hiuslichen Andachten
berichtet, zu denen durch Glockengeldut von den Haupt-
kirchen allgemein ein offentliches Zeichen gegeben wur-
de ("Betglockenlduten'), um die Gemeinde in den H&dusern
zur selben Zeit zum and&chtigen Gebet zu versammeln.21
Von Ulm wird 1669 berichtet: "Es ist nicht leicht, eine
christliche und ehrbare Haushaltung zu finden, in wel-
cher nicht neben der heiligen Bibel und einer Haus-
postille auch ein oder zwei, in manchen Hiusern viel
mehr Gebet- und Andachtsblicher anzutreffen wéiren'.“z2
Das wﬁrttembergische Generalreskript von 1743 - abge-
kiirzt Pietisten-Reskript genannt - gibt uns vollends
Einblick in die Praxis der Hausandacht.23 Die Hausvéter
und -Mitter werden ermahnt, "daB sie die ihnen oblie-
genden Haus-Andachten mit ihren Kindern und Gesinde
nicht versdumen, sondern zuversichtlich glauben sollen,
daB dergleichen geistliche Ubungen, sie bestehen hernach
in Vorbereitung auf den Tag des Herrn, und zum Besuch
der Kirchen, oder in Wiederholung des 6ffentlich gepre-
digten Worts Gottes, absonderlich auch der sogenannten
Kinder-Lehre, oder in weiterer Lesung der Heiligen
Bibel, und gepriifter geistlicher Biicher, in Erlernung
und Wiederholung der Psalmen, Gebete und Lieder, oder
auch in ihrer selbst und der Ihrigen, niemals ohne Segen
und Erbauung sein und daB vielmehr hierdurch ihre und
der Thrigen Besserung schnell wachsen werde."
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Aus diesen wenigen Zeugnissen 1a8t sich hinreichend
erkennen, wie verbreitet die Hausandacht im 17. und

18. Jahrhundert gewesen ist. Dabei zeigt sich ein deut-
licher Wandel in der Begrifflichkeit: Aus dem And&chtig-
sein als frommer Haltung wird die Andacht zu einer h&us-
lichen, nichtéffentlichen, geordneten Veranstaltung,
durch die das Andichtigsein ermdglicht und geftrdert
werden soll. Andacht wird zum terminus technicus einer
festen, ritualisierten, nicht gemeindegottesdienstlichen
Form, die durch Gebet, Bibellektion, Lesung von gedruck-
ten Auslegungen und Gesang bestimmt ist. Hierbei gewin-
nen Andachts- und Erbauungsbiicher zunehmend an Bedeu-
tung. So wérden Luthers "Betbiichlein" (1522), seine Kir-
chenpostille (1559 nach der Nachschrift von Rorer von
Andreas Poach herausgegeben) und andere Schriften des
Reformators bei h&duslichen Andachten oft gebraucht.
Johann Habermanns Gebetbuch "Christliche Gebete fiir
allerlei Not und Stdnde der ganzen Christenheit ausge-
teilt auf alle Tage der Woche zu sprechen" (1570) ist
weitverbreitet. Johann Arnds "Vier Blicher vom wahren
Christentum" (1605) hat als Andachtsbuch eine weltweite
Wirkung. Auch der filinfbdndige "Seelenschatz" von
Christian Scriver (1675-1692) gehdrt wie mehrere seiner
anderen Schriften zu der bedeutenden Andachtsliteratur,
die fiir lange Zeit wirksam bleibt.

Neben dem Begriff 'Andacht' im Sinne einer frommen Ver-
anstaltung bleibt freilich der "dltere" Sprachgebrauch
im Sinn des Andichtigseins erhalten. Dies zeigt bei-
spielsweise die hdufige Anrede der Gemeinde als "and&ch-
tige Zuhdrer" oder als "meine andédchtigen Freunde"
(Schleiermachers Predigten). Auch zahlreiche evangeli-
sche Kirchenlieder bereits des 17. Jahrhunderts beweisen
dies: Die fromme Betrachtung des Leidens und Sterbens
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Jesu bewirkt und férdert solche Andacht: "Seele, mache
dich heilig auf, Jesum zu begleiten gen Jerusalem hin-
auf, tritt ihm an die Seiten. In der Andacht folg ihm
nach ..."24 "Jesus, deine Passion will ich jetzt beden-
ken; wollest mir vom Himmelsthron, Geist und Andacht
schenken."25 Besonders aber zu Beginn des Gottesdienstes
wird um die Gabe der Andacht betend gesungen: "Tu auf
den Mund zum Lobe dein, bereit das Herz zur Andacht
fein, den Glauben mehr, stirk den Verstand, daB uns dein
Nam' werd' wohlbekannt."26 DaB Maria aus Lukas 10 zum
Typus der anddchtigen Hbrerin wird, macht Johannes H.
Schroders Lied (1695) "Eins ist not" deutlich: "Wie,
dies eine zu genieBen, sich Maria dort beflif3, da sie
sich zu Jesu FiiBen, voller Andacht niederlieB, ihr Herz
entbrannte, dies einzig zu hdren ..."27 Oder spater bei
dem Romantiker Friedrich von Hardenberg (Novalis):

"Wenn ich ihn nur habe, wenn er mein nur ist, wenn mein
Herz bis hin zum Grabe seine Treue nie vergiBt: WeiB ich
nichts von Leide, filhle nichts, als Andacht, Lieb' und
Freude."28

Neue Bedeutung erhdlt die Privatandacht als Institution
im Gegensatz zum Sffentlichen Gottesdienst durch den
Pietismus. Die Pia Desideria Speners (1676) fiihren dazu
aus: Die Predigt des Gemeindegottesdienstes ist allein
unzureichend.29 Er bedarf der Ergdnzung durch das sich
in den Collegia pietatis verwirklichende allgemeine
Priestertum.30
gen predigten und beteten nicht mehr notwendigerweise
die amtlich bestellten Prediger kraft ihres "angemaste(n)
Monopolium des geistlichen Standes“31, sondern jeder von
Gottes Geist erleuchtete Mensch. Er kann mehr bewirken,

In den pietistischen freien Versammlun-

als ein "doppel-doctorméBiger vanitdtischer Welt-Narr,
der von Gott nicht gelehrt ist"32. Durch diese Fron-
stellung wird der anti-"kirchliche" und als Reaktion
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darauf der antiseparatistische Affekt deutlich, unter
den die Institution der Andacht zunehmend geriet. Zwar
fehlt bei Spener der Begriff der Andacht flir diese Col-
legia pietatis, aber in der Sache sind diese nicht-
6ffentlichen "Ubungen" im Gegeniiber zum Offentlichen
Gottesdienst durchaus als private Erbauungsstunden zu
sehen, die durch die in ihrer Mitte stehenden 'Andacht'
im Sinn einer geistgewirkten "erbaulichen" Schriftaus-
legung sowie durch Gebet, Lied und Geistesgemeinschaft
bestimmt sind. Jedenfalls gewinnt von da aus die Andacht
in unserem heutigen Verstédndnis als ein bestimmter Typus
christlicher Veranstaltung ihre strukturelle Prégung.

Zur Pflege vorwiegend hduslicher Privatandacht entstand
eine Fiille von pietistischen Andachtsbiichern, die zum
Teil weite Verbreitung erlangten. Namhafte Verfasser
sind: A.H. Francke, N.v. Zinzendorf, F.Ch. Oetinger und
viele andere. So ist besonders das Buch von Joh. Fr.
Stark, "Tdgliche Andachten in guten und bdsen Tagen"
(1727), zu erwdhnen, das bis heute noch Benutzer findet. >
Diese Literatur findet im Losungsbiichlein der Herrenhuter
Briildergemeinde, in den AbreiBkalendern und den Leseord-
nungen des Tages ihre Fortsetzung.

Wie es, zumindest in Wirttemberg, gelang, den offent-
lichen Gottesdienst, die Hausandacht und die pietisti-
schen Zusammenkiinfte einander zuzuordnen und voneinander
abzugrenzen, zeigt das bereits erwdhnte sog. Pietisten-
Reskript von 1743. Nachdem zuerst vom Primat der dffent-
lichen Versammlung und der eigenen Hausandacht gespro-
chen wurde, stellt der Verordnungsgeber &duBerst behutsam,
aber mit wiinschenswerter Klarheit fest: "Wir sind nicht
der Meinung, die besonderen Zusammenkiinfte, welche von
einigen christlichen Personen in Absicht auf geistliche
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Handlungen geschehen, iiberhaupt zu verwerfen oder zu
verbieten. Wir werden vielmehr dieselben mit vorsich-
tiger Unterscheidung priifen: das Gute behalten und be-
fordern, die Abwege aber anzeigen, absondern, und, so
viel an uns ist, verhijten."34

Damit wurden die pietistischen Versammlungen nicht zu
o6ffentlichen Gottesdiensten, aber sie erlangten unter
bestimmten, im Reskript sorgsam definierten Bedingungen
eine kirchenamtliche Sanktion. Flir nicht wenige Pfarrer
wurde aber damit die Andacht faktisch zu einer frei-
willigen pastoralen Aufgabe. Diese Regelung ist aber nur
auf Wiirttemberg beschrénkt.

Die Tatsache, daB der Topos 'Andacht' sich sonst primir
auf den Privatbereich und in die geschlossenen Zirkel
bestimmter Kreise bezieht, ist m.E. dafiir verantwort-
lich, daB er in den wissenschaftlichen Praktischen
Theologien nicht angemessen behandelt wird. Die Andacht
gehort lange Jahrhunderte nicht zu den pastoralen Auf-
gaben des Pfarrers, deshalb fehlt die theologische Re-
flexion iiber die Andacht in der Pastoraltheologie. Erst
als man begann, die Andachten der Pietisten und Separé—
tisten als Herausforderung an die Gemeinde zu empfin-
den, konnte man zu einer prinzipiellen neuen Einstellung
gelangen. Ludwig Hiiffell's "Wesen und Beruf des evange-
lisch-christlichen Geistlichen" (1843%)3% erkemnt die
Problematik. Zwar sieht er in den "Betvereinen" ein
"Krankheitssymptom unserer evangelischen Kirche", das
allerdings ein Defizit an geordneter Frommigkeit inner-
halb der Kirche zum Ausdruck bringt. So fragt er: "Warum
haben wir nicht tdglich Betstunden, warum sind unsere
Kirchen die ganze Woche hindurch verschlossen, so daB
der einsame Beter hier nicht einmal eine Stédtte finden



Semois

kann, wo er seine Andacht verrichtet? ... Warum beachtet
man nicht mehr die Bediirfnisse der Gemeinde bei der Be-
setzung ihrer Stellen? Ein ungeschicktes Kirchenregiment
hat schon manchen Konventikel, manche Pietisten und
wirkliche Separatisten hervorgerufen.“36 Noch geht
Hiiffell nicht so weit, Andachten allgemein als gemeind-
liche Einrichtungen zu fordern, aber der Hinweis, sich
an den geistlichen Bediirfnissen der Gemeinden auch nach
Andachten zu orientieren, deutet an, wie das Problem
zunehmend als ein kirchliches (und nicht bloB privates
und separatistisches) erkannt wurde, dem auch eine ent-
sprechende pastoral-theologische Reflexion angemessen
ist. Die Hausandacht als christliche Lebensform der Fa-
milie iiber die Erbauungsstunden pietistischer Kreise
gelangt in den Horizont der Kirchengemeinden; ein Weg vom
privaten halbéffentlichen zu einer Gffentlichen Form des
Gottesdienstes. DieserEntwicklungslinie entspricht auch
der Weg der Bibel-Besprechstunde, die, wie Paul Wurster
zeigte37, sich ebenfalls,aus der pietistischen Gemein-
schaftsversammlung herleitend, durch die Innere Mission
ausgebreitet und schlieBlich als Bibelstunde kirchlich
integriert wurde. Wdhrend es aber fiir den Bereich der
Bibelstunde durch Paul Wurster und der Bibelarbeit durch
Jiirgen Henky538 zu einer historischen Kldrung und zu
einer praktisch-theologischen Grundlegung kam, unter-
blieben diese seltsamerweise in bezug auf die Andacht.
Sie ist eine "vernachlédssigte kleine Form".
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III.

Welche Konsequenzen ergeben sich aus der vorgetragenen

Analyse flir die heute oft praktizierte, aber wenig re-
flektierte Andacht in der Gemeinde?

i

Wird ein Reflexionsdefizit in einem so wichtigen Be-
reich gemeindlicher Praxis festgestellt, so ist dies
ein herausforderndes Signal an die Praktische Theo-
logie. Gerade dann, wenn die Andacht aus der Familie
weitgehend ausgewandert ist und in den Kreisen der
Gemeinde ihren Platz gefunden hat, muB die Andacht
zum Gegenstand der Pastoraltheologie werden. Damit
ist nicht gesagt, daB Andacht ausschlieBlich Aufgabe
des Pastors sein kann. Gerade hier zeigt sich auch
durch die Geschichte der Andacht, daB sie - wie kaum
eine andere Institution - Funktion des allgemeinen
Priestertums aller Glaubigen geworden und bis heute
geblieben ist.

Wenn die Beobachtung richtig ist, daB durch die An-
dacht (oder auch Bibelarbeit) die Veranstaltung zu
einer unverwechselbar christlichen - evangelischen -
wird, dann kommt dieser Andacht viel mehr Gewicht :
und Bedeutung zu, als daB sie als Pflichtleistung
nebenbei absolviert werden kdnnte. In der gemeinsamen
Andacht driickt sich das Selbstverstédndnis der Gemein-
de Jesu Christi aus. Insofern kann sie nicht beliebig
und zufédllig, auch nicht theologisch unreflektiert
tradiert werden.

Die unbedachte Ubernahme herktmmlicher Andachtsformen
(Lied - Gebet- Ansprache - Lied etc.) verstdrkt die
Gefahr starrer, gedankenloser Routine. Die konsta-
tierte notorisch schlechte Vorbereitung flir die ge-
meinsame Andacht ist ein Indikator dafiir, daB ihr
geistlich wenig oder nichts zugetraut wird.
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4, Die Entstehung der gemeindlichen Andacht aus der
hduslichen Frommigkeit im bewuBten Abheben vom
Gottesdienst der Gemeinde sollte mahnen, nicht allzu
selbstverstdndlich die Andacht als Deminuitiv des
Hauptgottesdienstes zu betrachten.

5. Die Unsicherheit, wie heute Glaube in Frimmigkeit
gelebt werden kann, ist grofB. Allenthalben wird ein
Frommigkeitsverlust konstatiert und beklagt. Anderer-
seits wird man feststellen kénnen, daB die Frage nach
gelebter, gestalteter Frommigkeit groBer ist, als man
oft annimmt. Immerhin hat beispielsweise die Westfd-
lische Landeskirche vor einigen Jahren (1978) als
Propenendum das Thema "Frommsein heute" der Landes-
synode, allen Presbyterien, Kreissynoden und kirch-
lichen Arbeitsgruppen zur Beratung und Stellungnahme
vorgelegt. Dieses Thema ist auf unerwartet groBe
Resonanz gestoBen. Die Verunsicherung in vielen Be-
reichen des Lebens verstdrkt den Wunsch bei vielen,
zu sich selbst zu kommen. Christlicher Glaube weiB
aber, daB man nicht zu sich kommt, ohne daB Gott ins
Leben kommt. Gerade dort, wo Weltverantwortung be-
sonders ernstgenommen und wahrgenommen wird, da mdch-
te man nicht in der Welt auf- und untergehen.

6. Die Andacht hat hier die Aufgabe, in besonderer Weise
Gottes Ndhe im Alltag erfahrbar zu machen. In der Ge-
meinschaft der kirchlichen Gruppe sollen die Aufgaben,
die der Alltag stellt, die gemeinsamen Freuden, die
Belastungen und Versdumnisse bewuBt unter Gottes
Wort gestellt werden. Damit soll der Alltag nicht
religios iiberhcht werden, in dem Gott ein kleiner
Separatraum fiir einen kurzen Augenblick reserviert
wird. Der griffige Titel des Andachtsbuches von Hein-
rich GieBen: "Sei finf Minuten still" will Jja nicht
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Stille fir einen knappen Zeitraum, um dann zur Tages-
ordnung iiberzugehen, sondern sie will der Ordnung des
ganzen Tages ihre Ausrichtung geben. Frommigkeit ist
keine Reservation fiir Augenblicke, sondern Selbstver-
stédndnis christlicher Lebensexistenz. Die geordnete
Andacht verdichtet sie auf kiirzere Zeit und bringt
das Geglaubte und Erhoffte zum Ausdruck.

. Andacht ist wie alles Geschehen aus Glauben ganz-

heitlich. Sie hat die Aufgabe, zum gemeinsamen An-
dachtigwerden, das aus gemeinsamem Glauben erwidchst,
zu bringen und so verbindend zu sein. Dies geschieht
durch das Horen auf das Evangelium und durch die Ant-
wort des Glaubens in Lob und Dank, Klage, Bitte und
Firbitte. '

. Die kirchliche Andacht in der Gruppe kann konkreter,

deutlicher, empfindlicher und auch empfindsamer sein,
als der offentliche Gottesdienst der Gemeinde. Vor
allem: Sie ist persdnlicher. Gerade weil sich die
Glieder der Gruppe nicht fernstehen, weil sie sich
in aller Regel viel besser kennen, als sich die sonn-
tégliche Gottesdienstgemeinde bekannt sein kann, und
weil sie zusammenkommen, um ein Stlick des jeweils
individuellen Lebens gemeinsam zu gestalten, wird die-
persdnliche, emotionelle Komponente stdrker sein kén-
nen, als dies dem Gemeindegottesdienst als Vollver-
sammlung gelingt.

Die Andacht lebt von dem aufmerksamen Bedenken der
Schrift. Dies entspricht dem Ursinn des Begriffs:
seine Aufmerksamkeit ganz auf Gott richten. Diesem
Ziel dienen die Andacht als geistlicher Rede, die
Lieder, Gebete und der Raum. Dabei soll das Evangelium
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unmittelbar direkt gehdrt werden. Wenn man etwa

den Stellenwert der Herrenhuter Losungen flir die
evangelische Frommigkeit - auch kritisch - beurteilt,
so beruht ihre immense Wirkung auf der Unmittelbar-
keit des Bezugs des einzelnen Bibelwortes auf die
konkrete Situation. DaB dies vom Standpunkt histo-
risch-kritischer Schriftauslegung oft sehr bedenklich
ist, ist die eine Seite. DafBl aber Losung und Lehrtext
als unmittelbar angehendes, trostendes und ermun-
terndes Gotteswort gehért und erfahren werden, ist
die andere Seite. Aber da geschieht Andacht, weil die
Horer anddchtig werden.

Nach diesen Darlegungen diirfte es evident sein, daB
Andacht ein Thema fiir sich ist und sich nicht einfach
ableitet aus der Homiletik, der Liturgik oder der
Religionspsychologie ergibt, so gewif auch Interde-
pendenzen'erkennbar sind. Andacht als gemeindliche
Veranstaltung hat ein besonderes eigenes Ziel, und
sie hat auch einen von anderen Aktivitdten abgehobe-
nen Stil. Sie ist mehr als anderes auf innere Stim-
migkeit angewiesen. Andacht kann nicht mehr lénger
als kleine Form des grofBen Modells Predigtgottes-
dienst angesehen werden. So gewiB sie im Konkreten
der griindlichen, verantworteten Vorbereitung bedarf
und nicht zum geistlichen Extempore und zur theolo-
gischen Resteverwertung denaturalisiert werden darf,
so gewiB braucht das Stichwort 'Andacht' im doppelten
Sinn des Wortes, als Anddchtigsein und als Mittel zum
Anddchtigwerden, der griindlichen praktisch-theologi-
schen Reflexion.

Die Andacht muB8 im Ensemble Verkiindigung - Lehre -
Gemeinschaft gesehen und gewlirdigt werden.
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Walter Eisinger

Neue Bibelfrommigkeit in der Jungen Generation

1. Drei Worter aus der Bibel gehdren zu den meist-
zitierten in Ost und West: "Schwerter zu Pflugscharen"
(Micha 3,4). Auf welchem Weg sie in den Horizont des
sowjetischen Bildhauers geraten sind, der den Schmied
vor den Vereinten Nationen in New York gesbhaffen hat,
entzieht sich der genauen Kenntnis. Auf dem Umweg liber
den Schmied, der Schwerter zu Pflugscharen umwandelt,
ist das Michazitat nach Europa gekommen. Es bildet heute
einen wesentlichen Grundbestandteil, eine Art Mindest-
oder "Grundwissen" der Bibelkenntnis junger Menschen.
Die Prédzision, mit der es ihnen aus der Seele spricht,
macht es fiir sie zu einem Bekenntniswort, zum gegensei-
tigen Erkennungs-Schibboleth und Grundsymbol ersehnter
neuer Welt- und Lebensordnung. Diese Dreiworte-Prédzision,
zu der die Bibel Ja des dfteren féhig ist, wird als
hilfreich empfunden, weil sie die rasche Kommunikation,
die Verstandigung untereinander und dann auch mit ande-
ren ermdglicht oder beschleunigt. Im Bild SCHWERTER ZU
PFLUGSCHAREN, das einen Vorgang, eine Tdtigkeit bezeich—
net, ist die Entwicklung festgehalten, auf die Junge
Menschen hoffen und die sie beeinflussen mGchten.

Es gibt drei andere Worter, die durch ihre lapidare und
unwiederholbare Zusammenstellung Ahnliches in Gang set-
zen: "Liebet eure Feinde!" (Mt 5,44) Seit Weizsidcker und
Eppler von der "intelligenten Feindesliebe" reden, hat
sich auch das biblische Wort selbst schnell durchge-
setzt. Es steht quer zur Wirklichkeit, schon darum hat
es viel fiir sich. Ich entsinne mich noch der Religions-
stunden Ende der flinfziger Jahre, die ich iber die Berg-
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predigt zu halten hatte: Welche Mihe kostete es, ein
solches Wort auch nur einigermaBen verstandlich zu ma-
chen; es wurde als romantischer Unsinn apostrophiert,
der natiirlich nicht in die Zeit des leistungs- und kon-
kurrenzorientierten Wiederaufbaus paBte. Heute kann man
von vielen Jugendlichen horen, Feindesliebe im Sinne der
Bergpredigt sei das einzige "realistische" Verhalten,
das der Welt noch Zukunft ermdgliche.

Gerd Theissen spricht vielen dieser Jjungen Menschen un-
mittelbar aus dem Herzen, wenn er seine "Soziologie der
Jesusbewegung" so abschlieffit: "Die Vision von Liebe und
Verschnung flackerte immer wieder auf. Einige 'Narren in
Christo' folgten ihr, die man gerne als religidse 'Vir-
tuosen' klassifiziert, um sie nicht allzu ernst nehmen
zu miissen. Und doch konnte es sein, daB das Ethos der
Feindesliebe, der Gewaltlosigkeit und der Freiheit ge-
geniiber dem Besitz, das viele zu den Sonntagsnormen der
Weltgeschichte zdhlen, bei wachsender Labilitat unserer
sozialen Beziehungen auch fiir den 'Alltag' von Bedeutung
wird. Die Notwendigkeit des Friedens im Inneren und
AuBeren bei gleichzeitiger Dringlichkeit sozialer Ver-
anderung verlangt von uns vielleicht radikalere Verhal-
tensdnderungen, als wir wahrhaben wollen. Was bisher
dysfunktional war, konnte sich einmal als funktional,
was zum ethischen Luxus der Menschheit gezdhlt wurde,
als Uberlebenschance erweisen." (111)

Hier wird keineswegs nur vielen Theologiestudenten, son-
dern gerade auch vielen Jjungen Nichttheologen aus der
Seele gesprochen. Wir konnen die Entsprechungen in Le-
bensgefilhl und Erfahrung junger Menschen genau abrufen:

1.1 Jesus hat eine "Bewegung" ins Leben gerufen, nicht
eine Kirche gegriindet oder gar "gestiftet". Er wollte
das Reich Gottes - und leider kam die Kirche. Jesu In-
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stitutionenkritik - oder was dafiir- gehalten werden kann -
weckt ein Echo. Keine ausgewogene, vor lauter Vor-,

Nach- und Riicksicht sich selbst verlierende Kirche, son-
dern radikale Bewegung zum Reich Gottes hin: das ist der
Fluchtpunkt.

1.2 Jesus will statt Gemeinde lieber Gemeinschaft: also
Bundesgenossenschaft, Bruderschaft, deren Kennzeichen
lebendige Beziehungen sind; nicht bloBe gleichgestimmte
(Lohse) Horerschar..

1.3 Jesus will alte Denk- und Gewohnheitsstrukturen
aufbrechen: Es gilt, Feind"bilder" "abzubauen". Diese
termini technici liegen bereits schon iberall vor und
werden bei jeder intensiven Diskussion abgerufen und
souveridn, fast spielerisch in die Debatte geworfen und
verwendet - wieder handelt es sich um ein Kiirzest-Zwei-
Worter-Programm, zusammengesetzt (Montage) aus Ex 20,4a
und Mt 5,44.

1.4 Jesus will Gewaltlosigkeit, das gilt als Apriorij;
darum: Vor-Leistungen, Frieden "schaffen" (Mt 5,9) "ohne
Waffen" (Sach 9,10; Jes 2,4b).

1.5 Es liegt Jesus nichts am Besitz - darum gilt es eine
Abkehr von dem "irren" Materialismus innerhalb der west-
lichen Welt. Der Materialismus in unserer Gesellschaft
wirkt zerstorerisch; deswegen hat- nach der neuen Shell-
Studie '82 - die Mehrheit unserer Jugendlichen ein du-
steres Bild von der Zukunft (I, 381). An erster Stelle
kommen die dkologischen Probleme, ihnen folgen die Ar-
beitslosigkeit, die Beziehungslosigkeit, der mdgliche
Krieg, die dominierende Technik, die sinnleere Freizeit,
die Energiekrise usw. Gegeniiber diesen "Zwingen" (eigent-
lich eine bislang ungebr&duchliche Pluralbildung!) oder
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als zwang- und schicksalhaft empfundenen Entwicklungen
nimmt sich so etwas wie eine JESUS"bewegung" frisch und
verheiBungsvoll aus. Sie 1d4Bt sich in kurzen Worten und
Wortern iiberallhin transportieren und schafft so neue
Kommunikationsm8glichkeiten auf Hauserwédnden, Plakaten,
Spruchbéndern, Kotfliigeln und Kofferraumdeckeln.

"Jesus wirds schon richten", steht dann doppel- und
tiefsinnig an einer Universitdtsbibliothek-Wand. Solche
kurz und knapp sich vermittelnde Jesus-Information
macht Hoffnung unter jungen Leuten. So hat sich ein neues
Jesusbild entwickelt. Das kommt nicht aus intensiver
Bibellektiire, wenn man von den Jugendgruppen einmal ab-
sieht, die der Gemeinschaftsbewegung oder der evangeli-
kalen Sammlung verpflichtet sind. Vielmehr sind es Jjene
kurzen und programmatischen Sdtze und DreiwOrterzitate,
die man hdrt (im Sprechchor), an Hauswdnden lesen kann,
in neuen Liedern héren kann. Die "Uberlieferungsge-
schichte" bestimmter Zitate ist dabei sehr kompliziert,
ihre "Wirkungsgeschichte" ebenso, die Verfasser bleiben
aus naheliegenden Griinden im Hintergrund; sobald mehr
Material vorliegt, wird man diese Traditionen verfolgen
miissen - erste Versuche aus dem germanistischen Raum
liegen vor. Evangelikale und fundamentalistische Jugend-
kreise beherrschen diese Art der Kurz-Kommunikation
schon langer meisterhaft: Man kann auf allen StraBen ja
schon ldnger hinter dem Schild "Jesus liebt Dich" her-
fahren. Da die Jugend (wahrscheinlich schon seit langer
Zeit) sparsame verbale Kommunikation liebt, die sich auf
ausgestoBene Kurz-Rufe und felativ "primitive" Kiirzest-
Sdtze beschrinkt, handelt es sich um einen rdumlich wie
zeitlich weiten und schnellen Transport von Wortzusam-

menstellungen. Solche "bekenntnishaften" Kurz-Aussagen
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verbinden sich mit Erinnertem aus der Frithsozialisation
und schafft das Bild eines Jesus, der uns aktivieren
will.

Theologen wissen zwar, daB das "neue" Jesusbild im Gan-
zen so neu nicht ist, wie es, verglichen mit einer sau-
beren Christologie oder mit Erkenntnissen mancher Exege-
ten sich darstellt. Sicher ist es auch nicht so neu, wie
es manche Jjungen Menschen empfinden. Kenner des Jjugend-
lichen Lebensgefiihls wie Bdumler u.a. haben sicher recht,
wenn sie das Jesusbild "jesulogisch" und nicht "christo-
logisch" nennen. Langsam wird offenbar nachvollzogen, was
in neutestamentlichen Proseminaren schon lange als
Augurenwissen verabfolgt wurde. Jesus ist darin sicher
ein Stiick "Vorbild" - obschon dieser Begriff heute ganz
und gar nicht in die Landschaft zu passen scheint. Man
setzt sich ja Leitbilder heute lieber selbst, versteht
sie also weniger als "Vor-Bild", dem man nacheiferte -
denn vielmehr als "Entsprechung": Was Jesus da tut, das
entspricht meiner Erfahrung, kommt meinem Gefiihl ent-
gegen. Jesus kann dann SYMBOL DES EIGENEN HANDELNS oder
Handelnwollens sein. Er ist dann, weil er der eigenen
Erfahrung entspricht, "unheimlich gut". Dieses h&dufige
"unheimlich" heiBt dann: nicht wie daheim, nicht wie zu
Hause, nicht wie gewohnt, nicht im alten Trott, sondern
neu, iUberraschend, unerwartet, Zukunft erdffnend. "Der
Jesus ist unheimlich gut" - aber die Kirche nicht! Darin
zeigt sich das Ende einer Entwicklung, die schon lange
begonnen hat: Jesus wird gegen die (Institution) Kirche
ins Feld gefiihrt und "ausgespielt". Darum kann man auf
den Kirchentag gehen, aber nicht in den allsonntédglichen
Gottesdienst, weil dort nicht von dem Jesus die Rede
ist, der "klasse" ist, sondern von einem domestizierten
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Jesus-Wesen, das fiir alte Menschen da ist. Man empfin-
det, sobald man dem "unheimlich guten Jesus" im Kreis
der Gleichaltrigen begegnet, alles, was er gesagt und
getan habe, sei "emotional gut nachvollziehbar".

Es handelt sich hier also zundchst um die kritischen
Jungen Leute - keineswegs jedoch nur unter Oberschiilern
anzutreffen -, die man auf den Kirchentagen findet, die
durch evangelische oder katholische Jugendgruppen ange-
sprochen wurden, die auch demonstrieren, wenn es um den
Frieden, die Kernkraft, die Homosexualitdt oder die PLO
geht. Sie haben sozusagen ihre sédkulare "Bekehrung" er-
lebt - und nun sind diese Themata sozusagen der.Schliis-
sel zum Verstdndnis unserer Zeit. Die Startbahn-West-
Gegner gehen zum Umweltpfarrer in den Gottesdienst in
einer Bretterbudenkapelle - Jesus hatte ja nicht an go-
tische Dome gedacht. Wenn Jesus da mitstreitet als Ga-
rant der Gewaltlosen und der Gewaltlosigkeit, als Lieb-
haber der Lilien auf dem Felde und der Vigel unter dem
Himmel, dann fiihlt man einen starken Anwalt auf seiner
Seite, einen, der dariiber hinaus auch auf der anderen
Seite Kredit hat. Jesus ist der "compadre", der Kamerad,
der solidarische Partner - nicht der Erldser, sondern
der Beféhiger zum und der Helfer im Kampf fiir eine ge-
rechte Gesellschaft.

"Bibelfrommigkeit" im eigentlichen Sinn ist das nicht -
aber es wirkt sich natlirlich auf die Einschdtzung der
Bibel aus; viele fangen an zu "forschen, ob sich's also
verhielte". In vielen Jugendgruppen gibt es dariiber le-
bendige Diskussionen. Die Bibel gibt, um es mit der
Shell-Studie zu sagen, Anregungen (I, 322). Fiir manche
steht sie dabei neben dem Horoskop oder dem politischen
Manifest. W. Fuchs (I, 322) meint: "Im Deutungsrahmen
einer popularisierten Lebensphilosophie und einfacher
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Grundsédtze der Interaktionslehren, verkniipft mit All-
tagsregeln des Lebensgliicks erhdlt der Leser Anregungen."
Es sind nicht Imperative, die der Bibel entnommen werden

- die gibt es auch -, sondern in erster Linie gibt die
Bibel Anregungen, die den "kategorischen Imperativ", den
man von anderswoher bezogen hat, unterstiitzen. Uber die-
se Anregungen denkt man nach; man diskutiert im Kreise
Gleichgesinnter und Gleichaltriger iiber sie. Die Zeit
ist Ja nicht ginstig fiur Imperative - iibrigens weder in
der mittleren noch in der dlteren noch in der Jjungen
Generation.

"Das ganze Universum der Autoritdten ist ins Wanken ge-
raten. Der kleine Vorgesetzte wie die (biblische) himm-
lische Herrschaft selbst werden in Zweifel gezogen ...
Es wird vermutet, daB alle Aussagen ein Stilick biographi-
scher Arbeit widerspiegeln." (I, 632f)

{Uber 80 % der Jugendlichen sind der Meinung, die Erwach-
senen kdnnten viel von den Jugendlichen lernen; es kommt
also auf das Gesprdch und nicht auf Imperative, Forde-
rungen oder Erfordernisse an.

Es ist darum schwierig, im Schema "Indikativ/Imperativ",
Zuspruch/Anspruch, Gabe/Aufgabe zu verweilen und diese
Alternativpaare zu hermeneutischen Schliisselkriterien zu
machen. Auch der Gesetzlichkeitsvorwurf ist schwer zu
erheben. Nein: In der Bibel steht Material zum Nachden-
ken, Nachdenkliches oder Diskussionswiirdiges. "DER AN-
REGENDE GOTT", der "AUFREGENDES" sagt: das trifft es am
Genauesten. Uberall ist zweifellos eine Sehnsucht nach
klaren, einsichtigen Anweisungen vorhanden - aber sie
miissen zuerst bedacht und diskutiert werden. Imperative
gelten als "dogmatisch", sowohl im Blick auf den Inhalt
als auch auf die Kommunikationsweise. Inhalte, die den
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Gefiihlen nicht korrespondieren, sind alt und unbrauch-
bar. Und dogmatische Kommunikationsweisen gehdren in
vergangene Jahrhunderte: Heute "spricht man sich aus"
und kauft keine Katze im Sack. Bei der vorausgesetzten
Gleichung "Dogmatik = Indoktrination = Manipulation
kdnnen autoritative Imperative (die nur dem "Imperator"
zuzuordnen sind) nur als undemokratische Storung der
"herrschaftsfreien" Interaktion und Kommunikation emp-
funden werden. So ist das der Bibel entgegengebrachte
Wohlwollen die positive Erwartung einem Gesprédchs'"bei-
trag" gegeniiber, der sich konsonant zum Lebens- und Ge-
meinschaftsgefiinl verhalten muB; die positive Einsch&t-
zung der Bibel gegeniiber darf also nicht als neue "Bi-
belglaubigkeit" miBverstanden werden.1 Das Gleiche gilt
im Blick auf den hohen Grad an Wohlwollen der Person
Jesu gegeniiber: Er ist gefdhrlicher Mitstreiter, er geht
bei der "Demo" mit, ruft von Hiuserwdnden, nicht von
Kirchenfenstern, ist gegen die Kirche und die iiberalter-
ten Gemeinden. Heute ist er nicht mehr "Superstar", son-
dern "Animateur", der filr Nachschub von Argumenten
sorgt. Gott ist nicht der Gebende und Fordernde, weil
junge Menschen keine (Almosen- )Empfénger und keine Be-
fehlsempfénger, sondern selbstbestimmende Individuen
sind. Was die Propheten freilich von ihm sagen, zeigt,
daB es fiinf Minuten vor 12 ist. Ein "Gottesbegriff"
oder eine "Theologie" 148t sich nicht festlegen - es be-
steht auch kein Verlangen danach. Zentrale biblische
oder reformatorische Worte wie Gnade, Rechtfertigung,
Stinde, Schuld, Kirche und Welt, Himmelreich und Erlé-
sung kommen nicht vor; man darf vermuten: werden als
dissonant ausgefiltert und -geblendet. Sie passen nicht
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in das Welterleben und in das Lebensgefilhl junger Men-
schen. In der Jugendarbeit kann man geradezu von der
"Selektion" solcher Zentralbegriffe sprechen.2 "Bibli-
sche Inhalte werden nicht vermittelt, besprochen oder
angeeignet, sondern es wird iber sie geredet.“3 Die In-
terpretationen von Texten verlaufen konsequent anthro-
pozentrisch: ' ;

"Welche Gefiihle hast du, wenn dich jemand auf Gott an-
sprechen will?

Verbindest du mit dem Wort (!) "Gott" ein Angst-, ein
Geborgenheitsgefiihl oder ein schlechtes Gewissen?
Verdrangst du die Frage nach Gott?"

Einfilhlen in das biblische Gottesversténdnis und Aus-
tausch dariiber: das ist die Kommunikationsweise. Aber
Gott wird nicht nur zum Animateur, sondern zum Befrag-
ten; Nicht er stellt die Fragen, sondern er bekommt sie
gestellt. Erst wenn die Antworten Plausibilit&t signali-
sieren, werden sie akzeptiert. Die Texte sind "fraglich";
eben als solche werden sie ernstgenommen.

Schon vor langerer Zeit haben R. und I. R&ssler in den
Predigtstudien (VI, 2; 1971/72, S. 12ff) festgestellt,
die Bibeltexte interessierten die Prediger nicht mehr
hinsichtlich ihrer historisch-kritisch zu eruierenden
Verstehbarkeit, sondern hinsichtlich ihrer emotionalen
Nachvollziehbarkeit - eine wahrlich einschneidende Wand-
lung innerhalb der Hermeneutik!

Ist Jesus als Mitte der Bibel nicht mehr Erldser oder
novus legislator oder kommender Pantokrator, sondern
compadre, Kompagnon und solidarischer Kamerad, dann in-
teressiert das, was er heute will und nicht das, was er
damals sagte und tat. H.K. Rohrbach hat es wohl angemes-
sen formuliert, wenn er sagt: "Dabei ist die Person Jesu,
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seine Lehre und sein eigenes Verhalten nicht inhalt-
licher MaBstab fiir die eigene Theorie und Praxis. MaB-
stab ist also zum Beispiel nicht der Inhalt dessen, was
Jesus in Sachen Ehe, Ehescheidung, Steuerzahlung und
Kultus sagte oder tat. Eine solche inhaltliche Orien-
tierung wiirde dem Wesen der Agape widersprechen, die
eine bestimmte Art der Beziehung zwischen Menschen be-
schreibt. Der Inhalt dieser Beziehung, das, was aus oder
in solcher Liebe gesagt oder getan wird, ist streng si-
tuationsbezogen und -gebunden. MaBstab ist die Person
Jesu daher nur im Sinne der Intention seiner Lehre und
seines ‘A'er'hta.:l.tens.."‘i‘k

Wie man auch zu einer solchen Methode der Trennung von
Inhalt und Intention stehen mag: Die Bibel als ganze hat
damit gleichsam einen neuen "Sitz im Leben". Die Agape
Jesu, wie sie sich in der Bergpredigt zeigt, wird MaB-
stab fiir das eigene soziale Verhalten. Jesus ist nicht
mehr Kyrios, dessen Willen ich tue, sondern Symbol fiir
die "Freiheit, die i ¢ h meine", und die Liebe, die
ich leben will; sie sucht ihren Ausdruck und findet ihn
in den Worten Jesu. Mein und unser Leben heute ist der
schlechthin wichtige "Sitz im Leben" fiir die Worte der
Bibel. Da wird nicht mehr unterschieden zwischen Kirche/
Gemeinde und Welt. Nicht die Differenz zur Welt, sondern
die Gemeinsamkeiten mit dieser Welt, in der und von der
wir leben und leben werden, beschreiben die neue "Ver-
bindlichkeit", in der solche Jugendlichen leben - eine
Zwei-Reiche-Theorie widre ihnen ganz fremd. Friede, Ge-
rechtigkeit, Einigkeit, Einheit und wie immer die neuen
Hauptbegriffe lauten mbgen: sie sind und bezeichnen Un-
teilbares, Unaufteilbares. Darum hat die Bibel, wenn
{iberhaupt, ihren Sitz im &ffentlichen, politischen Leben.



pr

Dies gilt auch mehr und mehr im Bereich der "evangeli-
kalen" Jugendarbeit, ist also keineswegs Dom&ne der
kritischen Jugendlichen.

Die biblischen Personen werden so zu einer Art neuer
"Heiliger": Amos wird Jahwes "Parteigénger", die Frauen
um Jesus werden zu Vorbildern emanzipierten Verhaltens
(vegl. die Auslegungen in Mitarbeiterhilfen zum Magnifi-
cat Lk 1, vor allem VV 52 und 53, die nach der "Solen-
tiname-Bibel" vorgehen, und zu Maria und Martha Lk 10,
38-42). Am Samariter kann das Auslénderproblem bespro-
chen werden; der verlorene Sohn zeigt das Programm "An-
nahme geht vor Leistung".

Welche Tradition bis zu solchem Verstédndnis der Bibel-
texte vorliegt, ist nicht leicht auszumachen: Sind
Pfarrer, Lehrer und Jugendmitarbeiter der Ursprung,
oder spiegeln diese zuriick, was an "hidden curriculum"
unter den Jugendlichen lebt? Ein Pygmalion-Effekt ist
durchaus im Bereich der Moglichkeiten.

So kdnnen wir nicht anders, als (mit Affolderbach) von
einer legitimatorischen Verwendung der Bibel zu spre-
chen: Sie legitimiert die Kritik an verbaler Verkiindi-
gung (187), die Abwendung von iiberkommenen kirchlichen
Traditionen und gesellschaftlichen Konventionen, die Ab-
sage an die Dogmatik und an den Riickzug in innerkirch-
liche, privatisierende Erbaulichkeit, an hierarchische
("autoritdre") kirchliche Leitungsstrukturen (besonders
im Gefolge der Studentenunruhen 1968ff, von denen die
Jugendarbeit entscheidend beeinfluBt wurde) -, und sie
legitimiert die Hinwendung zum politischen und sozial-
diakonischen Handeln. Das verleiht den emanzipatorischen
Jugendgruppen ein starkes Gewicht gegeniiber den kirch-
lichen und gemeindlichen Leitungsorganen. Niemand mag
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der Jugend und ihrer Art, die Bibel auszulegen, wider-
sprechen, auf Synoden wird das "Engagement" gelobt;
Kirchenleitungen, fern der "Basis", bestaunen die neue
"Bibelfrommigkeit unter den Jugendlichen". Biblisch
denken heiBt im Kopf dieser Jugendlichen: Es kommt auf
das Christsein an - und nicht auf das Bescheidwissen.
Nicht christlich denken, sondern sich "christlich ver-
halten", lautet die Devise. Es kommt nicht (mehr) darauf
an, bestimmte Dinge zu tun, die ein Christ tut, sondern
darauf, ein Christ zu sein, was sich in folgenden Be-
-stimmungen niederschlégt:

Abldsung von bisherigen Autoritaten, Auseinandersetzung
mit Normen und Werten der Um- und Vorwelt: sich befreien;
Aufarbeitung der eigenen Lebens- und Glaubensgeschichte,
Aufbau der eigenen Wertwelt. Offenheit und Bereitschaft
zur Ubernahme von Verantwortung. Mut zur (einseitigen)
Festlegung. Entscheidungen treffen, bei Entscheidungen
bleiben. Keine Angst haben vor Verschiedenheit; Gegen-
sidtzlichkeit, Versagen, Schuld aushalten, offen sein
(Grundsatztexte zur Evangelischen Jugendarbeit, 21982,
S. 320f).

Zum Christsein gehtrt dann auch die Entscheidung fir be-
stimmte Einstellungen und Eintreten fiir sie: Friedens-
arbeit, Dritte-Welt-Engagement, Umweltschutz. Diese Cha-
rakterisierung hat eine breite Streuung; sie taucht in
den verschiedensten Zusammenhingen cum grano salis immer
und iiberall auf.

2. 1In der Gruppe "Koinonia" ist es das gemeinsame
Bibellesen, was zu einer neuen "Bibelfrommigkeit" ge-
hért. Dahinter steckt die Auffassung, man brauche Men-
schen im gleichen Alter, die einem helfen, die Bibel neu
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und anders als die Erwachsenen bisher zu verstehen. Die-
Bibel braucht also ihr sgoziales Umfeld, wenn sie recht
verstanden werden soll.

"Meine 14jdhrige Tochter ist in diesem Jahr konfirmiert
worden", sagte einer wdhrend der EKD-Synode. "Sie geht
in eine Jugendgruppe. Kiirzlich sagte sie mir: Also, wir
lesen jetzt in der Gruppe die Bibel von Anféng‘gg und
ganz allein, ohne Peter und Christian. Die beeinflussen
uns zu sehr. Ich fragte: Wer sind Peter und Christian? -

Peter ist der Pastor, Christian der Diakon."

"Von Anfang an ..." heiBt: Es kdnnte bislang einiges in
der Bibel unterschlagen worden sein; wir wollen schauen,
was wirklich drin steht. "Ganz allein ..." heiBt: Einmal
auBerhalb der bibellesenden oder -htrenden Gemeinde, in
der die "rechte" Auslegung quasi "gepachtet" ist, frei

von der Last blirgerlich-familidrer Reglementierung, will
man die Bibel selbsté@ndig verstehen. Man hat die Erwar-

tung, sie sage einem etwas ganz Anderes und Neues.5

Die Emanzipation schlédgt also voll auf die Bibellektiire
durch. Die eigene Erfahrung wird zur Hermeneutin, die
die Jjungen Menschen begleitet. In den vorwiegend neu-
pietistisch bestimmten Gruppen ist dieses Bild von Bibel
und Gemeinschaft (nach der "Emanzipation" von der kirch-
lichen und theologisch-universitdren Bibelexegese) schon
langer dominierend - es hat zu dem Auslegungstyp "Bibel-
arbeit" gefilhrt, der Jjedoch, wie M. Affolderbach iiber-
zeugend nachweisen kann, heute keine besondere Anzie-
hungskraft mehr ausstrahlen kann (vgl. J. Henkys, Bibel-
arbeit, Furche 1966). Die Frage nach der historisch-
kritischen Theologie, 1965 noch im Mittelpunkt der Aus-
einandersetzungen um die Bibelarbeit (Stud. Texte 19,
43ff), ist heute nicht nur geldst, sondern weithin keine
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echte Frage mehr in der jungen Generation. Man nimmt
die Auslegungshilfe, woher man sie bekommt, und befragt
sie kritisch. Wenn sie der Wahrheit dient, also der
"Erfahrung" entspricht und dem Handeln Impulse verleiht,
ist sie recht. Aber die kognitive Erkenntnis der bibli-
schen Aussagen ist nicht das Wesentliche; im Gegenteil:
gegeniiber der historisch-kritischen Forschung wird ins
Feld gefilhrt, wer beckmesserisch verfahre und nicht an
Wunder und Utopien glaube, verfiele einer blirgerlichen
Saturiertheit, die jeden "Glauben" einschléfere.

3. Weil die historisch Kritischen oft das Bestehende
nur sanktionieren, versucht man andere Anndherungsver-
suche, die den "ganzen Menschen" betreffen und angehen:
In Taizé, auf den Kirchentagen, bei Schulandachten, in
EC-Gruppen wie in der Gemeindejugend, im CVJM wie in den
charismatischen Gruppen und Gemeinden wird l&dngst und
vollig selbsténdig meditiert iliber den Texten der Bibel -
in mancherlei Hinsicht Anregungen Bonhoeffers folgend.
Unsere Jugend liebt die Bilder und ihre Sprache, die ihr
offenbar weniger beschiddigt vorkommen als unsere Be-
griffs-Sprache, die sich, korrupt wie sie geworden ist,
an alle mdglichen Mdchte verloren hat. E. Warns spricht
in seinen Thesen iiber "Christusverkiindigung und sozial-
politisches Engagement in der evangelischen Jugendar-
beit" davon, daB "die traditionellen kirchlichen und
auBerkirchlichen Formen der Verkiindigung (Predigt, Bi-
belarbeit, Konfirmation) teilhaben am Verfall sprach-
licher Kommunikation in heutiger Zeit"6. Das spiiren die
Jugendlichen sehr sensibel. Darum gehen sie gerne von
Bildern aus, die in ihnen als Symbole leben, und ver-
suchen, neue Zuginge zur biblischen Botschaft fiir sich
Zu gewinnen:
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"Ich wiirde mich den ganzen Tag mit dem Tod beschédftigen
und in der Bibel nachschlagen, was nach dem Tode kommt.
In der Bibel steht, es soll ein zweites neues Leben
geben. Es soll ganz ohne Sorgen und Trénen sein. Da soll
es nur Freude geben. Auch heiBt es, daB wir uns alle
einmal wiedersehen werden vor dem Gericht Gottes. Und
dann fillt Gott die Entscheidung. Alle Menséhen, die zu
Gott kommen, bekommen von ihm ein neues weiBes Kleid ge-
schenkt. Das widre doch schon!" (G. Klempnauer, Wenn ich
nur noch einen Tag zu leben hdtte; Aussagen von Jugend-
lichen gesammelt, Kreuz-Verlag 1977, S. 175)

Ganz selbstverstédndlich und ohne Scheu werden hier die
Bilder der Apokalypse aufgenommen. Man begegnet wenig
Verstandigungsschwierigkeiten, wenn man von diesen Bil-
dern spricht. Im Gegenteil: sie werden bevorzugt medi-
tiert. Sie helfen offensichtlich, die eigenen Fragen und

Probleme zu artikulieren, zu erkennen und zu beantworten.

4. So miissen wir, um auch geniigend kritische Distanz
halten zu kénnen, von der "reflektierten Gruppe" spre-
chen, in der die Bibel zum Katalysator des Nachdenkens
iiber sich selbst wird. In dieser (Selbst-)Reflexions-
frommigkeit, in der sich ein gutes Stiick des oft berufe-
nen NarziBmus verbirgt, wird die eigene Gemeinschaft und
die Ichwerdung in ihr sowie der eigene Platz in der Ge-
sellschaft reflektiert.7 Da kénnen z.B. Bibeltexte zur
Legitimation eigener asketischer Lebensweise herangezo-
gen werden. Verkiindigung kann dann zu einer Herausforde-
rung zur Aktion, kann Lebenshilfe, Selbstfindungshilfe,
Entscheidungs- und Deutungshilfe werden.
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5. Eine Ausnahme bilden - trotz mancher Parallelen -
die sogenannten "evangelikalen" Gruppen, in denen zwar
auch gemeinschaftlich die Bibel gelesen und befragt
wird, Meditation geiibt, Engagement gesucht wird. Jedoch
ist die Bibel hier ausgesprochenermafien nicht lediglich
"Di skussionsgrundlage", sondern "letztgiiltiger MaBstab",
"auch in bezug auf die Familie, das Verh@ltnis von El-
tern und Kindern, auf Fragen, die das Leben in Beruf und
Schule betreffen, auf die Geschlechtlichkeit ect."a. "Ob
eine Jugendarbeit wirklich bibelorientiert ist, erkennt
man nicht daran, daB sie géspel-festivals feiert, daB
sie sich in verschiedenen interessanten christlichen
Veranstaltungen wohlfiihlt, sondern daran, ob sie ihre
Lebens- und BeurteilungsmaBstédbe fiir den Lebensstil und
die Lebensauffassung tatsédchlich aus dem Wort Gottes ge-
winnt und von da aus argumentiert."9 Das bedeutet nach
der Selbstdarstellung dieser Gruppen: tédglich stille
Zeit mit Beten und Bibellesen; dazu kommen die in der
Aszetik immer genannten Regeln, die ein spezifisches
"christliches Leben" zu allen Zeiten ausmachten und aus-
machen: Riicksicht auf die Familienangehdrigen; Riicksicht
auf Fremde; Gemeindearbeit; von Gott bestimmte Zeitein-
teilung; Okologisch bewuBt leben, GenuBmittel einschrén-
ken; sich dem Diktat jeder Mode widersetzen; an der Ar-
beitsstelle Zeuge sein. Hier kann dann auch nicht mehr
(nur) von der "Intention" Jesu gesprochen werden, sondern
es muB vom "AnschluB an ihn selbst" die Rede sein. Glaube
ist nicht (nur) die Verwirklichung der Intentionen Jesu,

sondern ein personliches Vertrauensverhéltnis zu ihm.10

Im Blick auf evangelikale Gruppen sind dann zwei Fragen
zu stellen: 1. Teilen sie nicht mit den "kritischen"
Typen der Jugendarbeit jene am Inhalt der Botschaft Jesu
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und von Jesus letztlich nicht inteéressierte Beziehung

zu Jesus selbst, indem sie selbstverstindlich von ihren
eigenen Erfahrungen und Programmen ausgehen, fiir die sie
- relativ unreflektiert - die "Liebe" (agape) Jesu bean-
spruchen? 2. Inwiefern entsprechen sich die tatsich-
liche Wirklichkeit in den Jugendgruppen und die program-
matischen Sédtze liber sie? Es kénnte sein, &aB unter der
Hand sich Entwicklungen vollziehen, die denjenigen der
Ubrigen Jugendgruppen gar nicht so undhnlich sind.

6. Vielleicht empfiehlt es sich, mit E. Eltzner und

C.J. Wizisla zu unterscheiden zwischen einer "gemeinde-
bezogenen"; "Jjesusbezogenen", "gemeinschaftsbezogenen"
und einer "gesellschaftsbezogenen" Frommigkeit unter den
Jugendlichen. Danach richtet sich dann die Art der Bi-
belfrommigkeit. Als Trends, die quer durch alle Typen
der Jugendarbeit laufen, kann man jedoch schon erkennen:

Die Bibel als Begleiterin bei Kempf und Kontemplation

" Li " Anregerin zu eigenen Gedanken

It " " Artikulationshilfe bei der Selbstfindung
" i " Emanzipationshilfe

L i " Diskussionsgrundlage

Y L " Regel fiir das christliche Leben.

7. Fragen, die sich der Theologie stellen: Wie wir sahen,
ist die "Uberlieferungsgeschichte" jener sich schnell
durchsetzenden "Bibelfrommigkeit" schwer auszumachen. Die
AnstoBe kommen z.T. von der Jugend selber, z.T. iiber
mehr oder weniger deutlich zu eruierende Kandle zur Ju-
gend hin: Religionsunterricht, Jugendarbeit, Kirchentag,
alternative Gruppen, lateinamerikanische religidse Li-
teratur, kurz, von einer neuen religidsen "Subkultur"
her, in deren Rahmen sich natlirlich auch ein neues Ver-
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hdltnis zur Bibel bildet. Mancher mag alte theologische
Bekannte entdecken: Albert Schweitzer taucht wieder auf,
F. Naumann, Blumhardt d.J., Kutter, Ragaz, sicher auch
Schleiermacher u.v.a. Welche Rolle spielen eigentlich
Kirche und Theologie bei diesem Vorgang?

Es wird Zeit, sich auch aus dem Abstand heraus mit die-
ser Entwicklung zu befassen: mit dem Gebrauch der Bibel,
dem daraus entstehenden Beten und dem daraus folgenden
Singen in der Jugend. Was bedeuten Gebot und Zusage,
wenn keiner gebietet oder zusagt? Wenn "Verkiindigung"
und "Zeugnis" einer hierarchisch strukturierten Gesell-
schaft zugeschrieben werden: Wo bleiben der freie Kon-
sens zum Dienst, der Gehorsam gegeniiber dem (fremden)
Willen Gottes, der uns fiihrt, wohin wir nicht wollen?
Wer am liebsten "sich ausspricht", kann sich nur schwer
"ansprechen" lassen. Wie konnen Freude, Fest und Feier
ohne Dankbarkeit gedeihen? Wie aber ist Dankbarkeit
(vgl. Teil 3 des Heidelberger Katechismus) ohne Annahme
von Zusage und Segensgeschenk Gottes mdglich, denkbar
und erfahrbar? Wie ist schlieBlich Gott aussagbar und
anredbar, wenn kein Indikativ und kein Imperativ von ihm
mehr ausgeht? Wird dann nicht Gebet mit Meditation aus-
tauschbar? Ist Gott da schon in die Erfahrung Jjunger
Menschen eingegangen als "das, was mich unmittelbar an-
geht"?

Wenn JESUS Partner, Bruder und Kamerad wird: Welche So-
teriologie und Christologie sind hier neu zu buchstabie-
ren? Wie kann die Botschaft von dem in Christus gnéddigen
Gott ausgerichtet werden, wenn in der "Jesulogie" der
radikale Jesus von Nazareth zur "Motivierung und Kritik
christlicher Praxis" (Bdumler) dient?
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Man weiB zwar nicht, wie lange der Wunsch nach Selbst-
findung, Selbsterfahrung und Uber-sich selbst-Nachdenken
noch anhalten wird; in den USA hat der Soziologe Amitai
Etzioni sich sehr kritisch gegen diesen "Ego-Trip" aus-
gesprochen, der eine ernste Gefahr fiir die Gesellschaft
sei und zur Unfdhigkeit gefilhrt habe, einen gesellschaft-
lichen Konsensus anzuerkennen. Vorladufig Jeﬁoch - das
wird in der neuen Shell-Jugendstudie deutlich - gehort
das Uber~sich-selbst-Nachdenkpn zu den elementaren Be-
dirfnissen unserer Jugend. Hier miiBten ihr freilich Hil-
fen angeboten werden. Das reicht von der Themenauswahl

in der Jugendarbeit bis zum Vorlesungsverzeichnis der
theologischen Fakultdten. Im Homiletischen Seminar sind
die Vorarbeiten zu einer Predigt sehr hédufig ein gewich-
tiges Stiick Selbstorientierung angesichts einer bestimm-
ten Perikope. Das ist nichts Falsches, es gehdrt zur Her-
meneutik der Auslegung. Es mufBl dann eben nur deutlich
werden, was der Text in diese aufgearbeitete Situation
hinein sagen will.

SchlieBlich: Welcher Stellenwert kommt der Jugendbeob-
achtung eigentlich zu? In der Shell-Studie wird bemerkt:
"Alle nehmen die Jugenddebatte als Medium: Es soll ge-
zeigt werden, daB der eigenen Gesellschaftsauffassung
die Zukunft (gleich Jugend) gehdért ..., daB man selbst
gesprichsbereit und dialogfreudig ist ..." (431) Die
"Bibelfrommigkeit" unter den Jugendlichen ist sicher
eine ganz andere, als Kirche und Christen sie erwarten.
Sie ist sicher auch ein Spiegel unserer theologischen
und kirchlichen Unterweisung, der (fast ganz fehlenden)
Frilhsozialisation innerhalb der Familie und vieler Un-
terlassungen auf dem Gebiet religidser Erziehung. Der
Dialog mit der Jugend ist nicht nur ndtig, sondern
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selbstverstidndlich. Welche Rolle muB dabei aber die
christliche Tradition spielen, ohne die wir weder uns
als Christen und als Kirche Christi erkennen und ohne
die wir innerhalb der Okumene als Kirche nicht leben
konnen? Sicher: Die Bibel wird hdufig sehr engagiert ge-
lesen und studiert; aber Bonhoeffer hat sicher nicht
ohne Grund gewarnt: "Der Griff nach der Hl. Schrift von
seiten des einzelnen Christen oder einer Gruppe von
Christen unter Berufung auf das gleiche Recht aller
Christen, auf die Miindigkeit im Glauben, auf die Evidenz
des Schriftwortes ist durchaus noch kein Zeiphen beson-
derer Ehrerbietung und besonderer geistiger Erkenntnis
des Wesens gottlicher Offenbarung. Viel Ubermut, Unord-
nung, Aufruhr und geistliche Verwirrung hat hier ihren
Ursprung ... Es geht hier um die Erkenntnis des Ortes,
der der Schrift wesensgemdB zukommt." (Ethik, 1949, 228f)
Das bedeutet kein Verwehren des Bibellesens - im Gegen-
teil. Es will nur auf die Bedeutung der Bibel aufmerksam
machen. In den neuen Liedern der Jugendarbeit schlégt
sich hdufig eine erschreckend naive Glaubigkeit im Blick
auf menschliche Aktivitdt nieder; Ahnliches gilt von den
Gebeten zu Jugendgottesdiensten, die liberreich angeboten
werden. Es geht in der Tat wieder um die Frage nach dem
uns gnéddigen Gott, die zu erldschen droht, wenn man ihn
nicht mehr zu brauchen meint. Lebendiger Gebrauch der
Bibel allein tuts also freilich nicht. Es kommt darauf
an, ihre Mitte neu zu erkennen und in unsere Gegenwart

hineinzubuchstabieren.
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Rainer Volp
Wie konnen Laien heute die Bibel lesen?

Problemskizze zum Umgang mit der Bibel in einem nach-
literarischen Zeitalter

0. Zur Methodik

0.1 Zu den typischen Widerspriichen heutiger kirchlicher
Praxis gehdrt das Thema "Bibellesen"; man postuliert:
"Christliche Lebenspraxis ohne eigensténdige Orientie-
rung an der Heiligen Schrift" sei fiir keinen Christen
"denkbar"1; gleichzeitig jedoch nimmt man das offen-
sichtliche Nichtbibellesen als Schicksal hin. Angstlich
kommentiert man die zahlreichen Versuche, Bibel erfahr-
bar zu machen als eine Art Verlust der "Mitte"2 und
empfiehlt ausgerechnet jene exegetischen Methoden, wel-
che der Theologie den Vorwurf der Weltferne einbringens,
da sie heute weder wissenschaftlich noch praktisch-theo-
logisch zureichend sindu. Kirchliche Beschworungen des
Heiligen Geistes konnen die Einsicht in die tatsdchli-
chen Problemzusammenhénge nicht ersetzen.

0.2 Die heute anstehende hermeneutische Aufgabe, zuwei-
len verkommen in existentialistische, materialistische
oder idealistische Auslegungswillkir, ist methodologisch
neu zu fassen. Denn die Bedeutung eines Textes erwichst
nicht aus Inhalten, mit denen wir historisch, litera-
risch oder ideologisch/dogmatisch die Sachverhalte in
den Texten sichern wollen.5 Vielmehr sind die beim Lesen
eines Textes prédsenten Bedeutungstrédger und deren gegen-
seitige Beziehungen - mit ihrer unabsehbaren Fiille po-
tentieller Bedeutungen - in den Mittelpunkt zu rlicken.
Wir fragen nach Regeln der Leseprozesse, die sich von
der ersten schriftlichen Fixierung an bis zum heutigen
aktuellen Umgang mit den Texten immer wieder neu aus-
kristallisierten und so die Grundlage Jjedes hermeneuti-
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schen Zirkels bildeten. Anders erscheint es mir kaum
mbglich, gleichzeitig der Lebenswelt des Adressaten
und dem sog. Selbstwillen der Schrift, dem "Wort in den
Wortern" (K. Barth) gerecht zu werden.

1. Problemzusammenhange

1.1 Funktion und Bedeutung des Bibellesens in den ge-

genwdrtigen kulturellen Umbriichen sind nur mit groBen
Vorbehalten auszumachen.

1.1.1 Auf der einen Seite spricht man von der sog. elek-
tronischen Kulturwende, die uns warnt, das Problem von
einer spezifisch literarischen Subkultur (deren Entwick-
lung noch nicht abzusehen ist), von dem sog. gebildeten
Laien her aufzuschliisseln. Der Anspruch bildungssprach-
lichen Ausdrucks wird von vielen Jugendlichen als "Be-
lastigung" empfunden.6 Auch wer in Fiihrungspositionen
eine elaborierte Kommunikation pflegt, liefert sich zu-
meist gleichzeitig dem steigenden Bedurfnis nach re-
stringierter Sprache aus, ndmlich der Sprache von Autos,
Mobeln, Mode und Lebensstil, weil solche Zeichenzusam-
menhdnge gegenwdrtig mehr Kommunikationskraft als die
bildungssprachlich elaborierten Kodes aufbringen. Hier
kann, so Eilert Herms, das Bibellesen zwangsldaufig nur -
noch marginale Werte erreichen, eine Beobachtung, die
leicht bis in Theologenkreise hinein bestdtigt werden
kann, wenn es stimmt, was Horst Tietz neulich bemerkte:
"Vor der Vorstellung, mit einem Buch allein zu sein,
schaudern viele Studenten zuriick wie vor einer Isola-
tionsfolter. Ein Buch ist etwas Forderndes, dem man sich
nicht auszusetzen wagt. Statt dessen will man es lieber
besitzen - auf eine Weise, in der es am ungefdhrlichsten
ist: als Fotokopie.“7
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1.1.2 Auf der anderen Seite diirfen wir nicht vergessen:
Die Bibel ist immer in vielschichtiger Funktion zu ihren
Bedeutungen gelangt: Sie war - in unterschiedlicher Ge-
wichtung - Lese- und Lernbuch, Gebet- und Andachtsbuch,
Erzdhl- und Bekenntnisbuch, Modellreservoir zur Kultur-
(Aufkldrung) und zur Normenkritik (Kirchenkampf), Legi-
timationsbasis fiir kirchliche AuBerungen in einer sdku-
laren Kultur und schlieBlich Gegenstand fiir wissenschaft-
liche Entwicklungen.8 Ihr vielbeklagter Funktionsverlust9
basiert auf der Einsicht, daB sich gegenwdrtig nur weni-
ge der genannten Aufgaben auf die Bibel lenken lassen,
ohne auch nur vorlaufig kliren zu konnen, welche neuen

und anderen Funktionen ihre Bedeutung bereichern.d'o

1.1.3 Die Problematik verdichtet sich beim sog. kirch-
lichen Bibelleser: Nach der Jjlngsten Umfrage zum 'I'hema11
besitzen zwar 68 % der evangelischen Christen in der
BRD eine Bibel, jedoch nur 5 % benutzen sie haufig,

55 % dagegen nie, genauer: 81 % selten oder nie; selbst
von den Jugendlichen, die sich zur Kirche halten, schla-
gen nicht mehr als ein sechstel die Bibel auf. Euphemis-

mus ist da unangebracht.12

Vor dem Hintergrund der vorhin erwdhnten Bernstein'schen
Gegeniiberstellung elaborierter und restringierter Kom-
munikation, die Eilert Herms auf unser Problem bezogen
hat, kommt man nicht umhin, festzustellen, daB auch
kirchliche Kommunikation weithin auf Jjene restringierten
Symbolfelder abgesunken ist, welche unsere kulturellen
Prozesse bestimmen: bis hin in die liturgische Praxis
wirken jene Sinnsysteme, wie sie vor allem die elektro-
nischen Medien als Meditationsersatz anbieten und die

die Lesegewohnheiten und Leseinteressen umpr'aigen.13
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Wenn in gegenwédrtigen Kulturen der Sinndeutung eine
Verschiebung der Lesegewohnheiten zugunsten elektroni-
scher Medien auf Kosten der Literatur stattfindet, dann
ist zu fragen, ob und wie biblische Literatur den weder
literarisch noch biblisch gebildeten Alltagsleser er-
reicht. Von einem vitalen Interesse am Bibellesen lieBe
sich erst dann sprechen, wenn es sich wenigstens andeu-
tungsweise anschickte, das Leben zu gestalten und Ein-
fluB auf die Gesgllschaft auszuiiben.

1.2 Die Lesegewohnheiten des Nichtbibellesers sollten

nach dem Gesagten stédrker in den Mittelpunkt hermeneu-
tischer Bemiihungen rﬁcken.1h Die Theologie miiBte genauer
beobachten, wie im Kontext unserer visuellen Kultur le-
send Bedeutungen aufgebaut werden, zumal Lesefédhigkeiten
und -interessen in erheblichem Umfang auch literarische
Produkte betreffen.

1.2.1 Die Scheinwelt blirgerlich vereinnahmter Literatur

entlarvte Jean Paul Sartre in seiner Autobiographie
"Les Mots"15 dadurch, daB er den Jungen neben der Klas-
sikerbibliothek des GroBvaters heimlich unzdhlige Gro-
schenhefte lesen lieB. Beide Lesekodes gehen beim Akade-
miker hdufig ineinander liber, filir Sartre insofern ein
Schliisselerlebnis, als er lernte, daB Sadtze von dilirfti-
ger syntaktischer Form (z.B. als Dialekt) von hochst
elaborierter Qualitdt sein konnen. Auch wenn dies fiir
die Menge Jjournalistischer Erzeugnisse nicht gelten mag,
ist die Feststellung iiberfdllig: Heute wird sehr viel
gelesen; schidtzungsweise 97 % aller Bundesblirger lesen
in der S-Bahn, StraBenbahn, in Bussen, an Haltestellen
und in Wartezimmern, also abseits des elektronischen
Eldorados, genannt "Wohnung", und zwar die vielen Illu-
strierten, Groschenromane, Comics, Zeitungen und Ver-
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einsblétter. Wird also das Bibellesen mdglicherweise
in erster Linie verhindert durch kirchliche Bedeutungs-
trager selbst? Ich nenne nur drei mogliche Selektions-
anlédsse:

Al 2 1. Vor allem sind es Theologen oder theologisch
Gebildete, welche die Kontaktfelder mit der Bibel beset-
zen. Ich denke an die 11 % bzw. 9 %, die der Bibel in

Gruppen, an die 35 %, die ihr in Familienfeiern, an die

16 % bzw. 14 %, die ihr in der Kunst bzw. in Massenme-
dien begegnen.16

2. Bibellektiire gilt als etwas professionell Theologi-
sches: Man mutet und billigt dem Theologen dés Programm-
buch zu17, ihm, der das Biicherlesen zunehmend als Luxus
und die Bibellektiire als Pflicht deklariert (wenn auch
nur in seiner Haltung). Wenn er zudem die semantischen
Felder der Bibel ebenso souverdn wie autoritdr auf be-
stimmte Skopoi und Themen hin aberntet (als ginge es
immer nur um "Kreuz und Auferstehung", um "Gnade und
Gericht" oder um "Freiheit und Friede"), braucht der
solcher Art instruierte Laie mnicht mehr in das dicke
Buch hineinzuschauen - die vielfdltigen Neuerscheinungen

auf dem Markt sind da viel interessanter.

5. SchlieBlich untersteht die Bibel selbst konkurrieren-
den Wertvorstellungen. Nur fiir das, was Gegenstand der

tiefsten Neugier des Menschen ist, opfert er Zeit: eine
Stunde Grass oder Krimi, Fernsehen oder FuBballstadion
scheinen iliber den Menschen in seiner Alltdglichkeit und
zugleich tiefsten Sehnsucht mehr Auskunft zu geben als
ein noch so "heilig" genanntes Buch, dessen Trost und
Orientierungswert mehr als "kulturgeschichtliches Erbe"

denn als religidse Lebensgrundlage eingesetzt wird.18
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1.2.3 Bedeutung gewinnt ein Gegenstand nur dann, wenn
sich eigenstdndige Wahrnehmungserfahrungen an ihm durch-
setzen. Solange das Bibellesen keine weite und lebendige
religidse Erfahrung der Laien ist, kann man nicht wvon
einem authentischen Kennzeichen evangelischer Glaubens-
wirklichkeit sprechen. Die Menge der bisherigen neueren
Zugangsweisen basiert auf dieser Einsicht. Abgesehen
davon, daB diese bisher mehr punktuell durch die Faszi-
nation des Neuen und wenig traditionsbildend wirkten,
miissen sie sich gegen den Vorwﬁrf zur Wehr setzen, sie
gdben den biblisch-intendierten Sinn preis: Ihr Verdienst
- von der psychoanaltischen Exegese bis zum Bibliodra-

ma19 - liegt vor allem im Gewinn eigenstdndiger Erfah-

rungenzo; also etwa in der Entlastung des Distanzierten
von kirchlicher Subkultur; im Interesse an Fragen gegen-
iiber der Entstehungs- und Wirkungsgeschichte der Bibel;
in den Selbstkladrungsprozessen der Gruppen; in der Ein-
bindung individueller Erfahrungen und gegebenenfalls im

Zugang zu religicsen Tiefenschichten.

Die Gefahr, Partikulares universal zu deuten, liegt auf
der Hand. "Der Text braucht einen Schatten: dieser
Schatten, das ist ein biBchen Ideologie, ein biBchen
Darstellung, ein biBchen Subjekt: notwendige Geister,
Luftblasen, Streifen, Wolken: die Subversion muBl ihr

21 _ und sie ist immer

eigenes Halbdunkel hervorbringen"
zugegen, wenn Jjemand Texte aktualisiert, ob er eine
hehre Mitte festhdlt oder eine Gegenmitte antagonistisch
kreiert. Immer werden Bedeutungen festgeschrieben, und
dies verhindert den Rekurs auf den Text, jenes leibliche

Gewebe mit seiner eigen-sinnigen Wahrheit.
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Wie aber lassen sich die Intentionen biblischer Autoren
und heutiger Adressaten kompatibel, deckungsgleich
machen? Wie die Lesegewohnheiten der ersten und der
Adressaten von morgen synchronisieren?

Den Bedeutungsgewinn beim Bibellesen bemerkt man nicht
22 Vielmehr sind es die
fixierten Formen, literarische und nichtliterarische,

im Riickgriff auf biblische Topoi.

schriftliche und miindliche Texte, die dazu dienen, die
Absichten der Autoren auszukristallisieren. Noch mehr:

In Texten begegnen uns die ausdriicklich gewordenen - die
sichtbar und horbar gemachten - Kodes von Kommunika-
tionsumsténden.?’ Texte sind ein leibliches - sinnlich
wahrnehmbares - Repertoire von Zeichen, das die Grundlage
einer jeden miindlichen Uberlieferung, sei es in Gleich-
nissen und Liedern oder in Gestik und Tanz, bildet, zu-
gleich aber auch Ausgangspunkt ist von allem schriftlich

Fixierten.zq Nur die fixierte Form des Zeichenvorrates

gibt Auskunft liber die Regeln des Tradierens und Lesens;
ohne diese Gebrauchsregeln gébe es keine Vergleichbar-
keit von Perspektiven.25 Texte haben allerdings nicht
fur sich schon Bedeutung; nur wer darauf achtet, wie sie
in der Jeweiligen Situation gebraucht wurden, findet die
Spur zum Verstédndnis der Gegenstdnde und Sachverhalte,

die sie repr'ésentieren.26

2. Der Text

2.0 Der Text gewinnt in dem MaBe Bedeutung, in dem er

zum Kommunikationsmedium avandiert; offen mag dabei
bleiben, inwiefern sich intendierter und abgerufener
Sinn iUberschneiden. Wolfgang Koeppen27 schildert den
Vorgang folgendermaBen:

"Als ich Alphabet geworden war, acht Jahre alt, las ich
die Bibel. Es war ein sehr schweres altes Buch, das ich
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auf dem Speicher gefunden hatte, eine Familienbibel,
doch nicht uns gehdrend,und die sie besessen und nun
tot waren, hatten mit kritzelnder Altershand ihre Angst
vor dem Sterben an den Rand der Evangelien geschrieben.
Ich erregte einiges Aufsehen, wie ich, im iiblichen Ma-
trosenanzug, iber die Heilige Schrift gebeugt saB. Die
Leute wunderten sich und hielten mich fiir fromm. Dabei
fraB ich mich nur lustvoll durch die Woérter und glaubte
allenfalls auch an Gott, sowie an den Leviathan, und
gar nicht demutsyvoll, nur versunken in all die tollen
Geschichten. Selbstverstédndlich lernte ich viel aus die-
ser und anderer Lektlire. Hiob lehrte mich, unbequem zu
fragen. Einmal die Menschen, aber schlieBlich, ich muBte
es einsehen, doch wohl Gott."

Das in einer bestimmten Sprache kodierte Kind ("Alpha-
bet") wird, allenfalls einem Antiquar vergleichbar, ma-
gisch von den auf dem Dachboden liegenden Texten ange-
zogen. Es reagiert auf die in den Texten investierten
Geschichten so, als brédchte es sie selbst hervor. Durch
den Benutzer wird der Text zum Text: Zunidchst erwachen
die Kritzeleien zum Leben, am Ende der eigene Bericht
liber diese Vorgénge; immer ist die lecture zugleich
écriture, produktiver Lesevorgang. Texte existieren
nicht an sich, sie sind - an Regeln gebundene sprach-
liche Zeichen - angewiesen auf die Inkarnation, die
"parole" im BewuBtsein des Lesers.

Die Grammatik einer solchen Situation - wie immer man
sie soziologisch oder psychologisch erkldren mag - ist
komplexer als die einer gewdhnlichen Syntax. Andererseits
sind es - und zwar kraft grammatikalischer Strukturen -
die fremden Texte, welche beim Lesen die Situation
transformieren. Stellt sich also die Frage: Wie entsteht
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die Neugier des Lesens, das lustvolle Lesen selbst und

das daraus folgende Aufsehen?
Fir's erste lassen sich drei Schritte festhalten:

- Die Bibel, auf dem Dachboden aufgestdbert, gehdrt an-
deren Leuten. Das Kind entdeckt in Opposition zum Ub-
lichen eine unbekannte Lesequelle.

- Diese erschlieBt sich im Zuge einer abenteuerlichen
Entdeckungsreise - die Wegzeichen bilden intime Offen-
barungen eines verstdrten Menschen. Und schlieflichs

- Die "tollen Geschichten" fallen aus dem Rahmen der
hohen Bildungsziele ("Matrosenanzug“), auch der der

Religion ("die Leute hielten mich fiir fromm").

Stets sind es Briiche im liblichen Erwartungshorizont, die
noch genauer beschreibbar sind.

2.1 Im Lesevorgang filillen sich Leerstellen des BewufBt-

seins.z8 Deshalb entsteht Bedeutung zuerst durch Oppo-

sition zu den uUblichen Normen, sie fdllt ins Auge im
Widerstand, im Konflikt und in Krisenzeiten ("das alte
Buch und der Jjunge Knabe"; das heimliche Lesen und das
offentliche Aufsehen der Leute). Freilich: Es miissen
Texte erreichbar sein, die das ideologische Defiziens
auffillen (z.B. mit der 7. Seligpreisung, mit Mat 25,40
usw.).-Und man sucht eine Opposition, ein "Trennmesser der
Werte" (R. Barthes), das nicht bei den iiblichen Wider-
spriichen (progressiv-konservativ) stehen bleibt: das
Aufmiipfige des Lesens betrifft immer und ilberall das
Verhdltnis von Ausnahme und Regel, von Eigeninteresse

und miBbrauchter Stereotype.29
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2.2 Der Lesevorgang ist ein Abenteuer, wenn vordefi-

nierte Inhalte nicht im Wege stehen. Erst der Durchgang
durch die Geschichten fiihrt zu den letzten Fragen
("Hiob lehrte mich, unbequem zu fragen. Einmal die Men-
schen, aber schlieBlich, ich muBte es einsehen, doch
wohl Gott"). Die Manie, biblische Geschichten von einem
vorgeblichen Skopus her auszulegen, hat di€ Texte zur
Wegwerfware degradiert.

Dem in sich einheitlichen Gleichnis vom reichen Mann und
armen Lazarus (Lk 16,19ff) werden seit A. Jiilicher und
R. Bultmann®®) zwei Pointen zugebilligt: 1. die Warnung
an Reiche bzw. Trost fiir Arme; 2. die ausgleichende Ge-
rechtigkeit.

Fir den unbefangenen Leser dagegen gliedert sich das
Gleichnis in eine Menge von Segmenten, die sich als un-
terschiedlichste Horizonte auf einer Entdeckungsfahrt
nacheinander abldsen und zu einem begrifflich nicht ein-
grenzbaren Totaleindruck zusammenschlieBen:

- reich und arm sind auf unterschiedliche Weise auf-
einander angewiesen (V 1);

- das Verhdltnis Tote und Lebende ist eine Einbahn-
straBe (V 2);

- der Ungldubige appelliert an den Herrn des ganzen
Lebens (V 3);

- Gott richtet gerecht (V 4);

- das Horen auf die Propheten hat Prioritdt vor dem
Glauben an die Auferstehung (V 5);

- dies alles gilt auch den Christen (V 6).

Solche Reihe entschdrft die Fokussierung auf einen oder
zwei Gipfel (auch dogmatische, "Gesetz und Evangelium");
der Leser will n&mlich, anders als der Theologe, 'von

- 5 1
einer Idee zur anderen sprlngen"3 x
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Den groBen Anreiz in Koeppens Biographie stellen die
Unbestimmtheitsstellen dar, das heif3t, die fiir den
Leser weiBen Flecken auf der Landkarte der Bibel. Wer
sich in Geschichten vergrdbt, sucht kein tertium compa-
rationis, er trennt auch nicht zwischen Bild- und Sach-
hdlfte des Gleichnisses, seine Wahrnehmung verédndert
sich vielmehr dauernd, er schreitet von Uberraschung zu
Uberraschung, von Horizont zu Horizont in einer Art pro-
gressiver Entdeckungsreise. Je entschiedener der Leser
auf einen dogmatischen oder weltanschaulichen Inhalt
festgelegt wird, desto deutlicher sinkt seine Bereit-
schaft, sich auf die vom Erzdhlgeriist freigegebenen Si-
tuationen einzulassen. Denn er selbst will die Bedeutung
erstellen. Die Menge solcher Abenteuer spiegelt sich in
der Reihe von wenigstens sechs Segmenten, in denen sich
die Christen des Gleichnisses im Laufe ihrer Geschichte
bemichtigt haben: man las es ebionitisch (V 1), in Tra-
ditionen des Totentanzes (V 2), als Hilfe zur ars mori-
endi (V 3), reformatorisch (V &), orthodox (V 5) und in
aktualisierten Motiven (V 6). In der Geschichte der Re-
zeption eines Textes - fiir den Leser iiblicherweise weit-
aus interessanter als ihre Entstehungsgeschichte32 -
verraten sich tiefliegende, gewShnlich versunkene Regeln
des friihen Gebrauchs von Spriichen, Redensarten, Diskur-
sen und Gebeten, aus denen Jja schlieBlich solche Ge-
schichten auf dem Weg zu ihrer schriftlichen Fixierung
kompiliert wurden.33

Den Leser interessiert nicht die definierte Einheit,
sondern ein "definierter Mangel" (Sartre). Dieser ist
es, der in den "Unbestimmtheitsstellen" des Rezeptions-
vorgangs als Gelenk zwischen Text und Leser dient und
der als Hohlform dazu auffordert, aus eigenem Wissen

notwendige Ergédnzungen bereitzustellen34, oder der als
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"Leerstelle" den Wechsel der Perspektiven des Lesers

t35. Der Text ist ein System von Kombinatio-

organisier
nen; seine Enklaven bieten sich dem Leser zur (themati-
schen) Besetzung an und bringen so die Vorstellungs-

tatigkeit liberhaupt in Gang.36

Nicht allerdings ist es der Bekanntheitsgrad einer Ge-
schichte, der die Spannung blockiert, sondern das Ge-
fiihl, man wisse, was sie "eigentlich" wolle. Auch die
immer wiederholten Erzdhlungen, erst recht die Lieder,
geben immer wieder neue Bedeutungssegmente frei, sofern
sie - etwa im liturgischen Gebrauch - durch ihre kiinst-
lerische Qualitdt offen sind fiir stets neue Erfahrungen
von Betroffenheiten in Krisen und Gliick.

2.3 Lesen heiBt abweichen von der Norm. Beides, die

Opposition zum iliblichen, wie die Neugier auf segmentier-
te Folgen stellen die beiden hermeneutischen Achsen dar,
auf denen Bedeutung wadchst oder schwindet. Begierig dar-
auf, das Geschehen mit zu organisieren, sucht man das

je andere (Geschlecht) oder das Ende (der Geschichte):
das andere im Austausch von Paradigmen, im Fortspinnen
des Textes, das Ende im Fortschritt der Lektiire. In bei-
den Fdllen erzeugen die Briiche und Kollisionen - etwa
zwischen Erhabenem und Trivialem - die Lust am Lesen.
Denn der Leser mdchte teilnehmen am Entstehen des
schriftlich Fixierten, an den schopferischen Phasen des
Dichtens und Erzidhlens und irgendwie dabeisein an der
unfassendsten Funktion des Schriftlichen, n&@mlich seiner
"Festlegung der Neuheit"37. Diese war es schlieBlich,
welche den abendlidndischen Kulturimpuls und damit auch
die kulturelle Bedeutung der Bibel zu einem wesentlichen
Teil erkldrt. Die Neuheit ist, wenn ein religidser Ge-
genstand bezeichnet wurde, nicht im geringeren, sondern
im erhdhten MaB im Spiel gewesen.
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3. Die Lesesituation

3.0 Schriftlichkeit wirkte immer nur im Zusammenklang

mit anderen Medien, der Bau- oder Bildkunst, der Musik
und dem Tanz. "Der klimatische Zwang, jede Art von Be-
schaftigung mit den (erg. literarischen) Texten und da-
mit auch das Geistige insgesamt in den geschlossenen
Raum zu verlegen"38, schuf in Nordeuropa andere Verhdlt-
nisse als im Siiden. Hier, besonders in Rom, hatten die
literarischen Texte alle 6ffentlichen Bereiche durch-
drungen; die weitere Missionierung Europas dagegen
machte die klosterlichen und familiaren Gruppen zu
"Textstationen"39. Die Entwicklung literarischer Gattun-
gen und die geistliche Daseinsform in Ordensgriindungen
iiberraschen durch analoge Regeln der Lesungen und des
Brevierbetens. Die zundchst erfolgreichen familiaren
Textstationen der Reformationszeit gerieten in eine
Krise, weil analytische und erbauliche Leseregeln mehr
und mehr‘auseinanderfielen. Immer war Jjedoch das Bibel-
lesen auf Itinerare angewiesen, die die Bibel davor be-
wahrten, aus dem Verbund mit anderen Regeln in die
punktuelle Zufdlligkeit schriftlicher Novit&dten zu fal-
len. Denn in der abendléndischen Kultur des Komperati-
vischen wurde eine Novitat schnell von der anderen iliber-
holt.

Eine Anndherung an die gegenwdrtigen Leseumsténde gibt
uns Koeppens Bericht, aus dem die Funktion des Erzah-
lers, des gliicklichen Lesers und schlieBlich eines wei-
ten Medienverbunds vom Vorleser bis zum Theater ansich-
tig wird. "Der aufgesplitterte Buchriicken, seine mit
brockelndem Papier verleimten Fédden hielten die alte
Broschur grade noch zusammen, doch hier und da loste
sich schon ein Blatt. Bald muBite eine Schnur um die
Seiten gewickelt werden, damit keine verlorenging. Ein
Pickchen voll Eselsohren. Es war mein Schatz; die Ver-



e

heiBung ungeheurer Schdtze. Meine Hédnde hielten das
Buch fest, preBten es gegen das schneller schlagende
Herz. Ich konnte noch nicht lesen. Aber ich wufBte, ich
umschlofB meine Welt, bedeutsamer als die Wirklichkeit,
die mich umstellte. Ich wartete, daB einer kam, die
Schlinge 16ste, den Faden aufnahm und weiterspann, das
Wort ergriff, mit all den Wortern spielte, aus seinem
Atem schopfte und alles verwandelte.

Ich war gliicklich, ein gliickliches Kind, und wurde ein
nie ganz ungliicklicher Leser. Aber die Erinnerung birgt
mit der sich immer weiter entfernenden Stimme des l&ngst
verstorbenen Vorlesers immer krédftiger dunkle, todes-
nahe, weltkummererfiillte Satze. Noch heute leuchten sie
in unvergénglicher Schdnheit.

'Es war einmal ein alter Kdnig, der war krank und dach-

te: Es wird wohl das Totenbett sein, auf dem ich liege.'

'Der Briutigam schaute hinauf und sah den geputzten
Totenkopf; da meinte er, es wdre seine Braut, und nickte
ihr zu und griiBte sie freundlich.'

'Sie waren so bestiirzt, als wenn sie hdtten sterben
sollen; sie sahen sich um, waren irre und wufBlten nicht,
wohin sie nach Hause gehen sollten.'

'Lagst du nicht in der Nacht, als wdrst du schon ge-
storben?'

Der Tod, so beschworen, war Teil eines poetischen Kos-
mos: sie starben im Theater und unterhaltsam. Die ein-
priagsamen Wort-Visionen schenkten mir Lebenskraft,
schirmten mich gegen die Schrecken der Biographie, hal-
fen mir, mich im Unvollkommenen einzurichten, noch

stets der gliickliche Leser im brennenden Haus."
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5.1 Erzdhler und Vorleser stehen an der Wiege des

Lesen-wollens. Schriftlichkeit ist nicht in erster Linie

Bewahrung des Geschehens gegeniiber fliichtiger Erinne-
rung: das Fixieren von Zeichen bedingte vielmehr den
Fortschritt, weil die Erinnerung - nicht standig getilgt
und auf den Nullpunkt geworfen - eine Plattform zum
Weiterdenken erhielt. Die Faszination des Fortschritts
war Jja nicht die Fdhigkeit zu exegesieren, sondern
weiterhin zu fabulieren, spontan zu singen und situa-
tionsgerecht zu reden, was "einprégsame Wort-Visionen",
die "Lebenskraft" (Koeppen) schenkt, kurz: der poetische
Kosmos. Nur so kann ein Vorleser Neugier wecken, damit
der Horende selbst filindig wird und in dem Gelesenen "die
VerheiBung ungeheurer Schédtze" sieht, nicht zuletzt
durch die Inthronisation von Unbestimmtheitsstellen wie
"ndchstes Mal horen wir, wie die Geschichte weitergeht".
Und stets von neuem verdichten sich Unbestimmtheits-
stellen in Mythen, die der Leser als "meine Welt, be-
deutsamer als die Wirklichkeit, die mich umstellte"
(Koeppen) erschlieBen will. Chne Mythos wiirde niemand

lesen wollen.ho

3.2 Gliuckliche Leseumsténde bedingen den "nie ganz un-
glicklichen Leser". Wir denken an die Handhabung der
Bibel als Buch, an die Wahrnehmungsfdhigkeit des Lesers
sowie die famili&dren und 6ffentlichen Lesekulturen.

3.2.1 Das Buch "Bibel" reiht sich gewdhnlich als theo-

logisch konnotierte Pflichtlektiire in das Universum von

Schulblichern oder als Krisenorakel in die elterlich
tresorierten Ziergeschenke ein. Papier, Schriftbild und
sterile Anhénge dienen dem Hobby-Schriftgelehrten, nicht
Jedoch dem Laien, der erst darauf neugierig werden
will, "wie man die Heilige Schrift lesen kann". Ihn
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interessieren weniger die exakten MaBe, Gewichte und
das in Sach-, Zeit und Ortsregister Magazinierte als
vielmehr didaktisch kluge und anschauliche Hinfiihrungen.
Vieles mag noch "verknotet" bleiben oder schon "brok-
kelnd" veraltet wirken (poetische Sprache) - betastbare

Schédtze konnen auf ihre Entdeckung warten.

3.2.2 Die Wahrnehmungsfdhigkeit bildet sich in zeitlich
und rdumlich angemessen organisierten kontemplativen
Zonen. Sie initiieren, verstédrken und vertiefen das Le-
sen. Doch leider bleiben hierzu optimal geeignete Orte
wie etwa Gottesdienstrdume in bornierter Gedankenlosig-
keit - selbst an Urlaubsorten - hidufig verschlossen. Es
reicht auch nicht, Touristen mit erbaulichen Schlagwor-
ten, historischen Daten und Postkarten abzuspeisen oder
Konzertbesucher mit dem bloBen Programm. Sind es doch
die Nischen und Dachbdden der iiblichen Aktivit&ten, in
denen sich Leselust und Leseregeln entwickeln. Hier
lernt der "gliickliche Leser" im "brennenden Haus" "gegen
die Schrecken der Biographie" sehen und hdren; hier ver-
zahnen sich von selbst Bildungsinteressen und liturgi-
sche Freirdume mit ihrem biblischen Netzwerk.

3.2.3 Christliche Kultkritik wollte die Bibel nicht der
Andacht entreiBen, sondern sie in das allt&gliche Erz&h-
len, Argumentieren und Singen einbinden. In beiden Zonen
zugleich lernte man die Regeln. Ahnlich wie die Kultur
des Essens im Wechsel zwischen Alltag und Fest innere
Tagebilicher anlegt, mit deren Hilfe Probieren, Abschmek-
ken und Zubereiten in Kurz- und GroBform trainiert und
zudem Anfdngern und Fortgeschrittenen unterschiedlich
stark zugemutet wird, entwickelt auch das Bibellesen
seine Itinerare.41 Es sind weniger die punktuellen Sen-
sationen - sie verbleiben auf der Ebene restringierten
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Konsums -, auch nicht Erklarungen iiber die inneren Werte
(Kalorien), die die Gehalte einer Kultur vermitteln, als
vielmehr die Fdhigkeit, allgemein akzeptierte Regeln
durch kreative Regeln im eigenen Entwicklungsgang perma-
nent zu testen.42 In stdndiger Korrelation von Unter-
weisung und Spiel, Diakonie und Liturgie, literarischen
und gegenstandlichen Texten vermitteln sich Lese- und
Alltagsregeln, ein Vorgang, zu dem die biblischen Texte

reichlich Modelle zur Verfiigung stellen.

4, Lesevorginge

4,0 Die hermeneutische Kommunikation wird iiberall dort,
wo fremdes und eigenes Reden korrelieren, zur letzten
Uberpriifbaren Instanz der Sinn- und Wahrheitsfrage.&s
Auch der Laie nimmt fiir das Bibellesen keine Autoritat
"unmittelbar" in Anspruch. Falls er sie nicht einfach
aus dem Gestriipp historischer oder aktueller Interessen
herausholt, stellt sich ihm - wie jedem Christen -~ die
unendliche Aufgabe, fiir jeden Punkt seines Lebens das
4 Im Unterschied zum

Schriftgelehrten interpretiert er stidrker vom lokalen

Verstehen zu wollen und zu suchen.

Sinn her; er erschlieBt die Verwebungen von Sinneinhei-
ten, Texte genannt, mit seinen individuellen Hakel-
nadeln, nur deutlicher als Jjener. Er begriiBt in der
Rolle des Rituals einen Anwalt seiner individuellen In-
tervention gegen die allgemeinen Annahmen, sprachliche
und theologische Universalien. Er empfindet sensibler,
wie die divergierenden Vorstellungen durch mogliche
Kodes (Wahrnehmungsmuster) bzw. "Sprachspiele"45 so ein-
gegrenzt werden, daB Verstehen in Gang kommt.

Grundlage aller denkbaren Sprachspiele des Bibellesers
ist die Unterscheidung zweier Dimensionen, die seit
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Friedrich Schleiermacher als syntagmatische und para-
digmatische ausgemacht werden ' :

- In Texten strukturieren sich lebendige Vorgidnge, der
"Lokalwert auf der Kombinationsachse des syntagmati-

schen Verbunds von Sédtzen und anderen individuellen

Bestimmtheiten des Redens.
- Das Individuelle des Textes wird stets in seiner Be-
deutung vom Komparativ allgemeinerer Zeichenzusammen-

hiange her determiniert, ist also immer auch eine exem-

plarische Manifestation des Diskurses eines Zeit-

alters: die paradigmatische oder Selektionsachse.

4.1 Die syntagmatische Leseachse. Jeder Mensch sortiert
Texte nach seinen Lesedispositionen: wie er Groschen-
romane oder Gedichte studiert, wie er sich auf Briefe
oder die Zeitung stlirzt, so faszinieren oder blockieren
ihn dhnliche Gattungen und Formen im Geldnde anderer
literarischer Texte, auch dem der Bibel. Daraus entsteht
eine Fiille von potentiell denkbaren Lese- und Textver-
stdndnismdglichkeiten. Ein solches semantisches Spektrum
soll Jetzt einmal am Beispiel des bereits vorgestellten
Gleichnisses (Lk 16,19-31) ausgefdchert werden.

4.1.1 Rhetorische Texte sind in der Regel angelegt im

Blick auf argumentierende Leser (z.B. die Paulusbriefe):

"Wer da karglich s&dt, der wird auch kdrglich ernten"

(2 Kor 9,6-15); die diskursive Rede bedient sich auch

der Redensart, auch des Gleichnisses. Das Gleichnis

Lk 16,19-31 ruft der argumentativ Interessierte in fol-

genden Situationen ab:

- der reiche/arme Horer wird schockiert: Opposition
reich/arm; :

- Umkehrung der Opposition beim Tod;
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- der Verdammte redet; der Erldste schweigt;

- der Reiche ist ein Hund; den Lazarus lecken die
Hunde (Wirdeargument);

- Abraham argumentiert im Sinne der ausgleichenden Ge-
rechtigkeit;

- nach dem Tod EinbahnstraBe; dagegen die Bitte (die
gehdért wird) andersherum;

- die Auferstehung ist nichts gegen die bescheidene
Lektiire des AT (Lk 16,31).

Wir lasen soeben weniger in der Erzdhlfolge als vielmehr
in Argumentationsfeldern von oppositionellen Strukturen.
Das Interesse lenkte sich auf einen Zwecksatz, der die
Lektire der Propheten, nicht den Glauben an die Aufer-

stehung zum Ziel hat.47

4.1.2 Narrative Texte animieren den Leser zur Identifi-

kation mit den Handelnden der Geschichte. "Die Exempla,
von denen wir lesen, provozieren uns zur Nachahmungh"
(Gregor der GroBe).

Der in der elektronischen Medienwelt aufgewachsene Leser
breitet gewdhnlich ein hermeneutisches Netz iiber die

Texte, das vor allem die soziale Dimension, die Abfolge
von Tatigkeiten in den Mittelpunkt stellt. Im Gleichnis
vom reichen Mann und armen Lazarus finden sich bis zu
sieben Aktionsbereiche mit 13 Funktionen. Ich erwdhne nur:

- Erstaktant = Gott = absolut
(Autor, der die Handlung vollzieht);

- Adjuvant = Abraham = Stellvertreter fiir Gott
(= Leser 1);
- Zweitaktant = Lazarus (der die Handlung ertrigt

oder erleidet) (= Leser 2);

- Drittaktant = Reicher (zu dessen Gunsten/Ungunsten)
(= Leser 3).
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Die von A. Greimas und V. Pr'op;p“8 entwickelte sogenannte
Aktantentheorie 14Bt uns die Interessenlage des Comic-
lesers besser einschidtzen: Darauf aus, daB zur ersten
eine zweite Erzé@hlung kommt, mdchte er die Mehrdeutig-
keit steigern, nicht auf Eindeutigkeit festgelegt wer-
den.*? Das Subjekt der Kommunikation, nicht das Objekt
der Information ist gefragt. Die Rolle bleibt offen fiir
Jeden, der sie libernehmen will und verschwindet mit dem
letzten Satz. Selbst die Namen neutestamentlicher Briefe
sind ihm in der Funktion mnicht historisch interessant
(Paulus, Petrus, Philemon, 0nesimus).50 Freilich miiBte
es auch gelingen, den Charakter der bunten biblischen

Kleinliteratur wiederzugewinnen.

4.1.3 Poetische Texte51 sind selbst heute die eindeutig

verbreitetste Literatur: Es wird erstaunlich viel gesun-
gen und auch gedichtet (bis hin zum Karneval). Sinnfragen
werden poetisch kontingent: "der Tod, so beschworen, war
Teil eines poetischen Kosmos" (Koeppen).

Ein Gedicht will vor allem wiederholt, nicht erkliart
werden. Das wirft die Frage auf, wie darin liegende
archaisierende Argumentationsweisen (Ps 34,11), z.B. der
totalisierende Charakter eines Gedichtes, dessen sich
auch Werbung und Propaganda bedienen, ethisch bewdltigt
werden. Der Leser muBl hier in besonderer Weise eigene
Symbolisations- und Vorstellungstendenzen kontrollierter
wahrnehmen und korrigieren. Das gelingt nur bei hohem
Bedeutungsreservoir, also eineﬁ Kunstwerk, das die An-
weisung fiir den praktischen Gebrauch weitgehend in sich
selbst (z.B. Melodie) enth&dlt, zumal in biblischer

Poesie.
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Die in der Rezeptionsdsthetik entwickelten Kriterien

von Erwartungshorizonten helfen dazu, Lesegewohnheiten

des Laien und die poetischen Intentionen biblischer

52 Nur durch wandernde Blick-

Texte kompatibel zu machen.
punkte, im Auffdchern seiner Erwartungshorizonte, ist
der Leser im Text gegenwidrtig. Wenn wir die poetisch
verdichteten Ereignisse wie in einem Kaleidoskop ent-
zerren, zeigen sich Dimensionen des Verlangens, der
Teilhabe und der Kommunikation. Jede dieser Dimensionen
sensibilisiert und definiert den Erwartungshorizont auf

ihre Weise.

4.1.3.1 Achse des Verlangens
Handlungen des Verlangens:

- Lazarus begehrt (sich zu s#ttigen), Hunde begehren
(lecken);

- der Reiche begehrt als VerstoBener (sah von Ferne,
rief und sprach); er begehrt als Hund ("Tat kiihlen
meine Zunge");

- 2mal "du hast empfangen"; "du wirst gepeinigt": Vor-
wegnahme des Verlangten;

- der (tote) Reiche bittet zweimal fiir andere, aber er
wird enttduscht (Begehren);

- die (lebenden) Briider konnen hérend alles begehren.

Orte des Verlangens:

- vor der Tiir; fern von Abraham (im Totenreich);
- Vaters Haus; nahe Mose und Propheten (im Lande der
Lebendigen) .

Zeiten des Verlangens:

- vor dem Tod; nach dem Tod (Reicher, Lazarus);
- nach dem Tod (Lazarus/Reicher); vor dem Tod (Briider).
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4.1.3.2 Achse der Teilhabe
Soziale Dimension:

- Nichtteilhabe arm/reich (Brosamen); Teilhabe an der
Nichtteilhabe des Armen: Hund (Schwiren).

Metaphysische Dimension:

- der Nichtteilhaber (Lazarus) ist Teilhaber der Engel
(Weg) in Abrahams SchoB (Ziel);

- der Nichtteilhaber gegeniiber Lazarus (Reicher) ist
Teilhaber der Holle/der Qual, Nichtteilhaber von Abra-
hams SchoB (Zielverfehlung);

- die "Kluft" zwischen Himmel und Holle ist das Symbol
absoluter, Jedoch selbstverschuldeter Nichtteilhabe;

- alle Bemiihung um Revision der Nichtteilhabe ist wvon
dieser Situation her aussichtslos.

Religidse Dimension:

es gibt teilnehmendes Wissen (Briider, BuBe, Aufer-
stehung), das als Nichtteilhabe hinfdllig ist;

- Schliissel der Teilhabe ist = Schrift;

- Nichtteilhabe an diesem Schllissel ist = Nichtteilhabe
am Glauben gegeniiber Auferstandenem.

4.1.3.3 Achse der Kommunikation

- mb6gliche, aber nicht realisierte Kommunikation:
Reicher/Armer;
wirkliche und absolute Nichtkommunikation: Reicher/

Armer nach dem Tod; Reicher/Briider;

wirkliche Kommunikation als absolute (nicht gespro-
chen, sondern Riickkehr in den SchoB): Lazarus;
wirkliche Kommunikation Reicher (in der H&lle) und

Abraham (im Himmel) in drei Gespridchsgédngen;
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- wirkliche Kommunikation der Briider des Reichen ist =
a) Lesen der Schrift (Mose und Propheten);
b) Herstellen nicht realisierter Kommunikation
zwischen Reichen und Armen ist (Liebe).

4.2 Die paradigmatische Leseachse

4.2.0 Auf der paradigmatischen Achse bliihen die Asso-
ziationen und Analogien, die Wortspiele und Metaphern:
symbolisierend entfaltet der Leser die Texte mit seinem
Ich, das nie unschuldig ist, sondern immer schon seiner-
seits gelesene und gehtrte Texte hineinliest.53 Um die
Steuerung der Symbole in den Uberlagerungen dieser Kon-
textualitdt zu begreifen, sollte man - wenn Qir auch nur
ein wenig EinfluBl nehmen wollen auf die Entstehung von
Symbolen im Sinne der Bibel - wenigstens drei Strukturen
unterscheiden:

4.2.1 In Mikrostrukturen erscheinen Visionen ("ich wurde
vom Walfisch weggetragen": J.P. Sartre), die von Betrof-
fenheiten leben ("Tod und Leben": Koeppen), die Ausrufe-
zeichen einer personalen Situation. Sie sind es, die die

biblischen Symbole transformieren wollen.

4.2.2 Makrostrukturen nennen wir kulturelle Bestimmt-
heiten, die in gegenseitiger Konkurrenz liegen um die
individuelle Steuerung der Bildfelder. Sie bestimmen die
Gehalte sowohl der allgemeinen wie der religidsen Kul-
turen: als Christ ist mir das Reich-sein hochst verdich-
tig, ja unsittlich (Lk 18,25), als Blirger selektiere ich
Jjedoch aus der Fiille biblischer Aussagen Jjene Hinweise
auf den Reichtum Jakobs oder die Weisheit: "Der Segen
des Herrn macht reich ohne Miihe" (Spr 10,22).
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In einer weiteren Perspektive werden beide Vorstellungen
zu einem neuen Gehalt sublimiert: "Seid reich zu aller-
lei guten Werken" (2 Kor 9,8) oder "in Gott" (Lk 10,21).

4.2.3 Die Fdhigkeit, Wort und Bedeutung voneinander zu
ldsen, ermdglicht die bewuBte Steuerung durch die Ver-

mittlung von Diskursstrukturen. Mit ihnen verstandigen

wir uns iliber die Inhalte. Sie verkniipfen die paradigma-
tischen Selektionen mit den syntagmatischen Vernetzun-
gen, klédren Widefspruche und kl&ren Bedeutungen ab. Sie
geben Rechenschaft dariiber, warum und wozu welche Texte
mit welchem System in Kontakt geraten (also auch wissen-
schaftlich-theoretische Systeme). Die Diskursstrukturen
sortieren vor allem aber das Konkordanzwissen. Etwa
Topoi vom Reichtum, ausgeldst durch liturgische Ordina-
rien, werden durch Diskussionen, Gespriche und Gebete
situativ angemessen selektiert und neu interpretiert.
Hier erhebt sich die Frage, wie die Argumente, Geschich-
ten und Gebete des Laien Orte finden, die nicht schon
zuvor theologisch oder ideologisch festgelegt sind. Die
Kunst spontaner AuBerung ist da ebenso gefragt, wie die
MaBgabe hoher Literatur mit ihrem Bedeutungsreservoir -
das betrifft ebenso Bibeliibersetzungen wie Gedichte und.
Erzdhlungen. Anders wiirde die Bibel in bloBen Schablonen

vernetzt.
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5. SchluB

5.0 Die Frage, wie sich in einem nachliterarischen
Zeitalter der des Blicherlesens Unkundige der Bibel an-
nimmt, erfordert nach allem, was ich ausfiihrte, Antwor-
ten, die sich einer komplexen hermeneutischen Kommuni-
kation stellen. Zusammenfassend zeigt sie sich in wenig-
stens drei Hinsichten an:

5.1 Die groBte Barriere fiir das Bibellesen der Laien
sind in der Regel Gewohnheiten des theologisch Versier-
ten. Gewohnt an die Autoritdt des Historischen und fest-
gelegt an die immer gleichen Topoi, verklebt sich flr
Jeden, der auch mit der Bibel umgeht, das offene Gewebe
der zumeist kleinliterarischen Texte biblischer Schriften.
Diese, so stellen wir fest, ©ffnen sich vielmehr und
geben ihre Argumente, Geschichten und Melodien vor allem
dann preis, wenn sich der Leser, angestoBen durch die
Briiche und Abweichungen von der Norm, mit den Benutzern
der Literatur, den vorgefilhrten Figuren und am Rande auch
mit dem Autor identifizieren kann.

5.2 Die Neugier und Lust am Text entsteht prim&dr vom
lokalen Sinn individueller Entdeckungen her, mit denen
auf oft abenteuerliche und subversive Weise die Bedeu-
tungen selbst erstellt werden. Das gelingt in der Regel
nur, wenn die "Mitte" nicht als definierte Einheit sug-
geriert wird, sondern als - dies widre wahre Theologia
crucis - definierter Mangel bewuBt wird, als Sehnsucht
nach dem je anderen (Geschlecht) und dem Ende (der Ge-
schichte): die Unbestimmtheitsstellen bleiben auf diese
Weise offen. Populdre Topoi wie "Adam und Eva", "David
und Goliath" oder "der Verrat des Judas" sind Bezirke,
aus denen heraus der Laie fragt, die aber als Paradigmen
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sterben, wenn sie nicht mehr im Streit neu erobert und
populédr diskutiert werden, vor allem aber auch nicht in
ungewchnlichen Textentfaltungen den kulturellen ProzeB
motivieren (vgl. z.B. Dostojewskis Inquisitor oder
André Gides "Verlorener Sohn").

5.3 Theologen sollten daher endlich aus ihrer Couver-
nantenrolle herausfinden, in der sie sich auch dann be-
finden, wenn sie aktuelle Inhalte zum MaBstab machen.
Ihre Aufgabe liegt vielmehr darin, Umstinde einzurich-
ten, unter denen die "Mitte" freibleibt. Konkret: Wie
verhelfen wir iiber die Bibel und mit der Bibel reden?
Wie 14Bt sich Sprach- und Wahrnehmungsfihigkeit im Um-
gang mit der Bibel fordern? Zwei Andeutungen dazu miissen
genligen. '

5.3.1 Kein Laie liest ohne Lesezeichen. Das 148t sich
methodisch sehr unterschiedlich fordern, Jedoch nicht
absichern. Die Grundregel widre, dazu zu verhelfen, nicht
nur punktuell, sondern immer wieder die Neugier am Lesen
zu fordern. Die biblischen Texte sind, einmal gelesen,
keinmal gelesen. Also miiBte ilber das Ritual tdglichen
und sonntéglichen Lesens, die entscheidende Hilfe der
Konzentration auf die offene Mitte, intensiver nachge-
dacht werden als bisher. Jeder braucht Itinerare, die
sich zu einer religidsen Lesekultur etablieren. Das pri-
vate stille Bibellesen - vielleicht die hdchste Form

des Bibellesens iiberhaupt - war immer und wird immer die
Ausnahme bleiben. Denn Lesen ist tendenziell auf lautes
Rezitieren und Dialogisieren angelegt. Daher wird man
auch Gruppenrituale ins Auge fassen miissen, insbesondere
familiare, welche in der Konkurrenz mit den Massenmedien
auch dem aktuellen Analphahetismus standhalten. In die-
ser Aufgabe sehe ich die besondere Verantwortung des
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Protestantismus, der hier seine Stdrke unter Beweis
stellen konnte.

5.3.2 Das zunehmende Gewicht 6ffentlicher Redekulturen
(incl. Show/elektronische Medien) erfordert eine Reihe
alternativer Lesehilfen: Bibellesekurse zur Einfilhrung
und Weiterbildung, fiir bestimmte Anldsse sowohl in Kas-
setten wie in Gesangbiichern und Losungen; Meditations-
anleitungen, Spiel und Pantomime; Ausstellungen; Bibel-
teilausgaben als Storys, Lieder oder Argumentations-
hilfen usw. Auch zum Bibellesen sind wir angewiesen auf
Syntagmen, wie sie aufkommende Kulturen zur Verfiigung
stellen. Sie haben jedoch MaB zu nehmen an den diese
Kulturen bestimmenden Kunstprozessen, insbesondere an
hervorragenden Bibeliibersetzungen, sofern zur eigenen
Ubersetzung keine Moglichkeit besteht.

5.3.3 Beides - die rituellen Lesezeichen und deren kul-
turelle Generatoren, die Feste mit der Schrift und die
Bemithung um die Schriften - beides muB sich gegenseitig
qualifizieren, wenn Chancen bestehen sollen, Bibeltexte
zu einer kulturell tragfidhigen Kraft werden zu lassen.
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So in: "Christen ohne Bibel?" Eine Stellungnashme der
Arnoldshainer Konferenz, Berlin 1981, 5.

Ebd. 42.

Ebd.; vgl. &hnlich K. Dienst, Die Bibel in der gegen-
wartigen Religionspddagogik, in: S. Meurer (Hg.), Er-
neuerung aus der Bibel, Stuttgart 1982, 178-194.

S. die Beitrdge von J. Delorme, D. Patte und R. Volp
ing-Re. Volp (Hg.), Zeichen - Semiotik in Theologie
und Gottesdienst, Miinchen-Mainz 1982, 9-78; vgl.

A. Stock, Textentfaltungen, Diisseldorf 1978.

S. D. Patte, Zur semiotischen Grundlage strukturaler
Hermeneutik, in: R. Volp (Hg.), Zeichen, a.a.0. 48-78;
vgl. auch die starker existenzphilosophisch ausgerich-
teten Beitrdge von P. Ricoeur/E. Jiingel, Metapher, zur
Hermeneutik religidser Sprache, Miinchen 1974.

S. E. Herms, Gottesdienst als Religionsausiibung. Er-
wadgungen iiber die Jjugendlichen Ritualisten, in: ders.,
Theorie fiir die Praxis, Miinchen 1982, 351. U. Frick
berichtet in: "Die Bedeutung der Bibel fiir die Welt
von morgen", daB man in Malmd nach einer Konfirmation
400 Bibeln im Kirchenvorraum und in benachbarten
Miilleimern fand. In: G. Metzger (Hg.), Zukunft aus dem
Wort, Stuttgart 1978, 12.

FAZ vom 11.9.1982.

Vgl. D. Stoodt, Alter und neuer Umgang mit der Bibel,
in: Schénberger Hefte 40 (1981) bes. 4-6.

Vgl. M. Affolderbach, Kirchliche Jugendarbeit im
Wandel, Miinchen-Mainz 1977.

Es ist unentschieden, ob die Ermiidung ("taedium") im
Bibellesen mehr durch den Medienwechsel oder die re-
ligidse Krise bedingt ist. W.D. Wimmel, "Die Kultur
holt uns ein", Wirzburg 1981, 16, bewertet das taedium
als notwendige kulturelle Phase fiir weitere Entwick-
lungsprozesse.

Im Auftrag des Prédsidiums der Synode der EKD und Deut-
schen Bibelgesellschaft im Jahre 1981. S. K.F. Daiber,
I. Lukatis, R. Schloz und R. Volz, erste Ergebnisse
einer Untersuchung zur "Bibelfrdmmigkeit", in:

S. Meurer (Hg.), Erneuerung aus der Bibel, a.a.0.
158-167; vgl. auch K.F. Daiber, Die Bibel in der Sicht
der Jugend, ebd. 168-177.
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Etwa in den Erkl&arungen der EKD-Synode 1981;
S. Meurer (Hg.), a.a.0. 11-13.

Man muB die Massenmedien als faktisch wirksamen
Religionsersatz in Rechnung stellen, weil sie u.a.
"in die Liicke gestoBen" sind, "die Kunst und Religion
gelassen haben" (H.J. Benedict, Fernsehen als Sinn-
system? in: W. Fischer/W. Marhold (Hg.), Religions-
soziologie als Wissenssoziologie, Stuttgart 1978,
131), auch fir den kirchlich Gebundenen. Nur, sofern
diese - die Bernstein'sche Denkfigur einmal voraus-
gesetzt - "in elaborierter Kommunikation die restrin-
gierte Kommunikationsform ... als die elementare Ma-
nifestation der Struktur menschlichen Symbolisierens
iiberhaupt und damit als unmittelbare Manifestation

menschlicher Freiheit durchschaut", kann die Kommuni-
kation kirchlich Gebundener stilbildend werden. Wie
wenig dies gelingt, belegt die EKD-Untersuchung, in:
NDie Bibel - ein Volksbuch" (Lutherische Monatshefte
1982, 439-442) benennt F.K. Daiber fiir Lesertypen,
die fiir die Einstellung zum Bibellesen zwei Gegen-
sitze unter kirchlich Motivierten beinhalten: 1. pri-
vate Bibellektiire mit den typischen Verhaltensmustern
autoritdtsbezogener Orientierung, der Vorliebe fir
christliche Literatur und Abstinenz von Krimis,
Groschenhefte und Comics; 2. rituell-distanzierte
Christlichkeit, ohne praktischen Umgang mit der Bibel
im Interesse eigener Probleme. In beiden F&dllen
flieht man in Subkulturen, die als Reflex, nicht als
Verarbeitung der Medienkultur anzusehen sind.

Die in Anm. 13 geschilderte, bis ins pathologisch
reichende Einstellung strenger Bibelleser zu ihrer
Bibel warnt vor zu weitreichenden Riickschliissen aus
Erhebungen bei kirchlich Gebundenen (so z.B. K.F.
Daiber, Die Bibel - ein Volksbuch? a.a.0.).

1964, deutsch: die Worter, Hamburg 1965.
SEORit. int Rt tund 15,

Unterstellt man bei 5 % (Anm. 11), die "h&@ufig" die
Bibel lesen, ca. 1,2 Mill. Christen, dann kann man
je einen kirchlichen Mitarbeiter und ca. einen Ange-
hérigen annehmen; davon ca. 20 % Bibelmuffel abge-
zogen, erkldrt entsprechend "hdufige" Leser unter
charismatisch-pietistischen Laien, welche dhnlich
professionell wirken.

Die meisten Voten (EKD-Befragung, Anm. 11) zur Bewer-
tung der Bibel betreffen deren kulturgeschichtliches
Erbe (71 %).
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S. den Bericht von D. Stollberg, "Unmittelbarkeit
mit der Bibel", in dieser Publikation S. 11ff.

Vgl. D. Stoodt, Alter und neuer Umgang mit der Bibel,
a.a, @ 8.

R. Barthes, Die Lust am Text, dt. Frankfurt/M. 1974,
49; vgl. 86, 95 u.8. Jedes Aktualisierungselement
semantischer Komplexe besitzt als verallgemeinerte
Konnotation ideologisches Gefdlle. S. G. Schiwy u.a.,
Zeichen im Gottesdienst, Miinchen 1976, 40-47.

Vgl. W. Hollenweger, Umgang mit Mythen, Miinchen 1982,
A, AUEE.

Vgl. J. Lotman, Die Struktur des kiinstlerischen
Textes, dt. Frankfurt/M. 1973, 428; Texte sind nur
dann mit nichtliterarischen Faktoren kompatibel, wenn
wir sie als Zeichenrepertoires mit ihren Verkniip-
fungsregeln, d.h. als Kodes in Zeichenprozessen ver-
stehen. Sie bilden die analytische Selte des synthe-
tisch gedachten Kode.

Vgl. W. Hollenweger, Erfahrungen der Leibhaftigkeit,
Munchen 1979, 69-84,

W. Hollenweger, Umgang mit Mythen, a.a.0. 150f, kri-
tisiert den Strukturalismus abwegig, weil er Analyse
und Synthese verwechselt. Der Analytiker darf die
inhaltliche Frage nicht vorwegnehmen, die nur der
Leser selbst beantwortet.

L. Wittgenstein, Schriften, hg. von B.F. McGuiness,
Frankfurt/M. 1967, 88, schreibt: "Die Bedeutung eines
Wortes liegt nicht darin, daB ich mir seinen Inhalt
vergegenwdrtigen kann ..., sondern daB ich den Weg
kenne, um zu dem Gegenstand zu gelangen."

In seinem Essay "In den alten Zeiten, wo das Winschen
noch geholfen hat", o.J. - Nach der Reprdsentativ-
befragung (Anm. 11) gehdren Kiinstler zu den "selten"
Bibellesenden, Kunst jedoch ist der religids wich-
tigste Indikator.

Kommunikationsbedingungen im Lesevorgang wie Unbe-
stimmtheiten im Text und Negation des Textes werden
von der Rezeptionsidsthetik "Leerstellen" genannt.
S.W. Iser, Der Akt des Lesens, Theorie der &dstheti-
schen Wirkung, Miinchen 1976 bes. 283f. Vgl. auch
Anm. 35.
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Vgl. R. Barthes, a.a.0. 62. Materialistische Bibel-
kritik (z.B. M. Clévemont, So kennen wir die Bibel
nicht, dt. Minchen 1978) privilegiert gewdhnlich
festgelegte Isotopien, die sie mit dem Gesamttext
gleichsetzt. Ahnlich problematisch sind Synthesen
aus Kritik und Aktualitdtsbezug, wenn sie, wie bei

P. Stuhlmacher (vom Verstehen des NT, Gottingen 1979)
auf eine einzige Isotopie ("Versthnung") zugespitzt
werden. Ahnliche Ambivalenzen tauchen auch auf bei
Festlegung auf "Grundmotive" wie Menschenwiirde, Frei-
heit etc. S0 z.B. W.H. Ridder, Bibel und Tradition,
in: PTh 71/1982, 266f.

A. Jilicher, Die Gleichnisse Jesu II, 1899, 634ff;
R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradi-
tilor, 21951,E 195, 1207, 212E, 1 220¢.

J.P. Sartre, Worter, a.a.0. 40.

S. A. Stock, Textentfaltungen, Semiotische Experi-
mente mit einer biblischen Geschichte, Diisseldorf
1978; vgl. ders., Umgang mit theologischen Texten,
Zirich 1974, bes. 36f.

Vgl. ebd., Anm. 22 und 23.

Vgl. W. Iser, Der Akt des Lesens, a.a.0., bes. 257ff.
Der Thesenroman konzentriert die Unbestimmtheits-
stellen dort, wo der Leser zu einer Ja-nein-Entschei-
dung gebracht werden soll, gern verwendet in Erbau-
ungs-, Werbe- und Propagandaliteratur (ebd. 294-296).
Der Fortsetzungsroman, dem sich die meisten Romane
des 19. Jahrhunderts verdanken (z.B. Dickens), ar-
beiten mit dem Suspenseffekt: im spannendsten Moment
wird die Geschichte unterbrochen, der Leser flllt die
offenen Formen provisorisch aus (ebd. 296-298). Ahn-
lich war die lectio continua gedacht, bevor Ab-
schnitte vorgeschrieben wurden.

Leerstellen "bezeichnen weniger eine Bestimmungsliicke
des intentionalen Gegenstandes" als vielmehr "die
Besetzbarkeit einer bestimmten Systemstelle im Text
durch die Vorstellung des Lesers" (W. Iser, a.a.O.
184); also weniger die Notwendigkeit, etwas zu kom-
lettieren, vielmehr die Aufforderung, etwas zu kom-
binieren, zum Gelenk in den sich dndernden Perspek-
tiven der Vorstellungsachse des Lesers zu werden,

sind Leerstellen. Sie verschwinden im Zuge des Lesens.

Ebd. 266.
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W. Wimmel, a.a.0. 1. Wimmel nennt die "freie Kompara-
tivitdt im Bereich des Fixierten" (erg. d. Zeichen)

"Anstol oder Mitverursacher aller Verdnderungen unter
den antik-abendléndischen Vélkern" (ebd. 9). Den
"Verbesserungsdrang", der sowohl vermeidende bzw.
kritisch absetzende wie integrativ-eingliedernde Ten-
denzen aufweist, sieht Wimmel besonders durch die
Schriftlichkeit angeregt, auch in biblischen Texten
(ebd. 90ff). Lesen gehdrt zundchst zum Wissen, nicht
zum Glauben: "Durch Gebet werden wir gereinigt, durch
Lesen informiert; beides ist gut, wenn erlaubt; wenn
es nicht erlaubt, dann ist es besser zu beten als zu
lesen ..." (Isidor von Sevilla, Sententiae MN 83,

679). Zum Wert des Neuen vgl. R. Barthes, a.a.0. 13, 61.

W. Wimmel, a.a.0. 104.

Ebd.; zum Vergleich ebd. 106. Zur Korrelation von
literarischer und sozialer Grammatik vgl. H. Wein-
rich, Sprache in Texten, Stuttgart 1976, 126.

S. R. Barthes, Mythen des Alltags, dt. Frankfurt/M.
1964; vgl. W. Hollenweger, Umgang mit Mythen, a.a.O.
Der Versuch, die Bibel, 40 % gekiirzt, in einen
"Schmoker" zu verwandeln, den man als Roman oder
Marchenbuch lesen soll, macht diese Einsicht zum
System: so Readers Digest, nach: Frankfurter Rund-
schau, 25.9.1982.

S. dazu W. Magass, 11 Thesen zum Bibelleser und zum

"Suchen" in der Schrift (Jo 5,39), in: Linguistica
Biblica 47/1980, 5-20, bes. 6ff.

Vgl. R. Volp zur "Ikonizitadt des Rituals", in: Situa-
tion als Weltsegment, in: ders., Zeichen, a.a.O.
158-162. Rituale - Regeln von Grundmodellen - befdr-
dern fremde Subjekte zu potentiellen Autoren.

S. M. Frank, Einleitung, in: Schleiermacher, Herme-
neutik und Kritik, hg. von M. Frank, Frankfurt/M.
1977, 19. Vgl. R. Volp, Die Semiotik Schleiermachers,
in: ders., Zeichen, a.a.0. 114-145.

Vgl. F. Schleiermacher, Hermeneutik, hg. von

F. Liicke, Berlin 1938 (SW I, 7), abg. HL, 30, 32;
ders., Hermeneutik, hg. von H. Kimmerle, 1959 (abg.
HK )y 31
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Den Kode nannte F. Schleiermacher "Schema'", eine "in
gewissen Grenzen verschiebbare Anschauung" (HL 48,
HK 47, 57ff), auch: "allgemeine, auf mannigfaltige
Weise verschiebbare Bilder" (ders., Dialektik, hg.v.
R. Odebrecht, 1942, 31), dem "Sprachspiel™ L. Witt-
gensteins &dhnlich, weil dies nicht bloB auf verbale
Sprache beschrankt zu denken ist (L. Wittgenstein,
Philosophische Untersuchungen, Frankfurt/M. 1971,
SHEBN.

Die syntagmatische und paradigmatische Leseachse
sind filir Schleiermacher die beiden basalen Kanons,
auf denen das System der grammatikalischen Interpre-

* tation beruht: HL 41ff; 69ff; vgl. M. Frank, a.a.O.

42-46; R. Volp, Die Semiotik Schleiermachers, a.a.oO.
1235=125%

Da sich exegetische Neugier gewdhnlich nur auf die
historischen Ursprungs-, nicht auf pragmatischen
Folgegeschichten von Texten kapriziert, iibersieht sie
die Chancen, mit narrativen Texten rhetorisch umzu-
gehen und umgekehrt.

A.J. Greimas, Strukturale Semantik, Braunschweig

1971; V. Propp, Morphologie des Marchens, Frank-
furt/M. 1975; Naheres dazu bei J. Delorme, Die Lek-
tiire und ihr Text, in: R. Volp, Zeichen, a.a.0. 19-47.

Ebd. 31f.

Ebd. 32. Denn dieser soll die Rolle des Sprechers
(Luk 10,37; 15,32) oder Autors iibernehmen.

Vgl. D. Patte, a.a.0. Poetische und konfessorische
Texte kann man aufgrund gemeinsamer Analysekriterien
gemeinsam betrachten. Anders A. Stock, Umgang mit
theologischen Texten, Ziirich 1974, 75f.

W. Iser, a.a.0., begreift den Erwartungshorizont als
Korrelat der Erinnerung, um die Sinnkonfiguration im
Lesevorgang als synthetische Gruppierung von Erwar-
tungsperspektiven zu beschreiben (193ff). Der Anteil
des Lesers ergibt sich aus der Identitdt der Zeichen-
beziehungen (nicht mit der Zeichengestalt zu ver-
wechseln), wodurch er eigene Vorstellungen eintridgt,
ohne dem Text Projektionen aufzuoktroyieren.

Vgl. H. Stock, Textentfaltungen, a.a.O. 154, zum
Thema "Intertextualit&at".



Ottmar Fuchs
BIBLISCHE GESCHICHTEN UND GHRISTLICHES HANDELN.

berlegungen zu einer angemessenen Vermittlungstheorie zwischen
Schrift und Leben.2

1. Vorbemerkung

Eine praktische Theologie, die ihr Verh&ltnis zu den verbind-
lichen Inhalten der jiidisch-christlichen Tradition im Horizont
einer integrierten Erfahrungs- und Handlungstheorie konzipiert1,
wird die Frage nach dem entsprechend qualifizierten Vermitt-
lungsweg zwischen christlichem Traditionsgut und aktuellem Han-
deln neu zu stellen haben. Wie ko&nnen biblische Erfahrungen

und Handlungszusammenhinge, faBbar in den Texten der Schrift,
mit gegenwdrtigem Leben in kritische Verbindung gebracht wer-
den? Und zwar so, daB die Konkretheit des Lebens in beiden Fel-
dern (denn konkret sind biblische Texte und vertextbar ist auch
unser konkretes Leben) dabei nicht verlorengeht? Ja vielmehr:
daB in der Konkretheit biblischer Geschichten ihre Normativitdt
fiir gegenwidrtiges konkretes Leben gerettet wird?

GroBe Worte wie "Gerechtigkeit" und "Freiheit" haben ein viel-
sinniges Bedeutungsvolumen mit gleichzeitig allerorten gefeier-
ter zustimmungspflichtiger Qualit&t. Die universale Hochschdtzung
der Begriffshemisphdre entspricht paradoxerweise ihrer inhaltli-
chen Bestechbarkeit. Keiner weiB, was eigentlich gemeint ist!
Diese “Indifferenzierungskunst"2 legt solche hohen Worte schlimm-
sten Tyrannen noch in den Mund. Es ist hdchste Zeit, die im so-
zialen und politischen Raum zu beobachtende Allbeziiglichkeit
solcher Worter und die damit eingeforderte Zustimmung zu frag-
wlirdiger Praxis dadurch zu verringern, daB der Begriff auf sei-

ne "materialen" kommunikativen Binnenstrukturen gebracht wird.

Im Hintergrund steht die seit Jesu von Nazaret nicht aufgebbare
und auch selten aufgegebene Klage: Wie konnte und kann es immer
wieder vorkommen, daB Menschen ohne Verletzung ihres christli-

chen SelbstbewuBtseins dennoch unchristlich handeln? Die Legiti-

mationsoperationen, die die christliche Identitdt von einzelnen,
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Politikern, Gruppen und ganzen Nationen aufrecht erhalten,

sind raffiniert und haben zu jeder Zeit gldnzend funktioniert.
Argumentativ ist vieles recht leicht ins Lot zu bringen, um
sein eigenes Handeln nicht verdndern zu miissen, sondern (im
Extremfall verbunden mit abscheulichsten Taten) ein schuld-
t&tendes "gesundes" christliches SelbstbewuBtsein zu behalten.
Solche Eigenwilligkeit des Menschen triumphiert iiber den Willen
Gottes unter dem Etikett seiner eigenen Worte. Das ist die neu-
ralgische Frage: Ist Gottes Wort auf praktischer Ebene so be-
liebig, daB fast jedes Handeln sich noch darunter einstellen
kann: der Juntachef und der Geknechtete, der Kriegtreiber und
der Friedensstifter, der Aufriistende und der Abriistende, der
unmenschlich und riicksichtslos Erfolgreiche und der um mensch-
lichen Z&gerns willen Benachteiligte, kirchliches Amt als Macht—'

ausiibung und als Dienstausiibung?
2. Vermittlung in Leibhaftigkeit

Das Stichwort der "Gesinnungsreligion" lieferte nicht selten
die rechte Denkfigur, um die Unvereinbarkeit zwischen biblisch-
christlichem Anspruch und eigenem realen Handeln zu uberbriicken.
Die Radikalitit erzdhlter biblischer Wirklichkeit wird aufge-
weicht in: "das geht ja nicht, wo kommen wir denn da hin, wir
miissen doch rational bleiben, schlieBlich kann man doch nicht,
das ist ja verriickt!" Christliches ist oft sperrig genug, sich
zu vielen Zeiten und ihren Verstdndlichkeitsstandards gquer zu
-stellen, und dies besonders, wenn es um konkrete Handlungsmodel-
le geht, die der Mensch lieber vom eigenen kognitiven und af-
fektiven Gutdiinken ausgehandelt haben mochte. Substrahiert man
freilich biblisch erzdhltes und erzihlbares Handeln und Begegnen
nur auf einen intentionalen Gehalt bzw. auf eine gedankliche
"Sinnspitze" eines Textes, fdllt jeglicher KompromiBversuch um
vieles leichter. Der Konflikt zwischen vertexteter und aktuel-
ler Praxis wird durch vorlauteRaticnelisierung zwischen "Natur"
und "Ubernatur" harmonisiert.3 Vieles an den Beispielen der Bi-
bel ist unter gegenwidrtigen Verniinftigkeitsstandards rational
einsehbar und argumentativ nachvollziehbar: aber eben nicht al-

les,mandies evsheint paradox und vor allem im Extremfall (dem er-
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kenntnistheoretischen Testfall der Wahrheit nach Walter Ben-
jamin4) hinkt die argumentative Einholbarkeit des ermoglich-
ten bzw. geforderten christlichen Handelns zumindest hinter
dem Handeln selbst nach, wenn sie nicht iiberhaupt auf der
Strecke bleibt: beispielsweise wenn es um Opferbereitschaft
im Horizont des christlichen Kreuzes geht, um Handlungen, die
oft argumentativ leicht abzuwehren wiren, aber in Verbindung
mit biblischen Geschichten durch Identifikation und Entschei-

dung zu riskieren sind.

Der stdndig drohendeﬁ Funkticnalisierung menschlicher Denk-
kraft fiir ganz unterschiedliche Zwecke stellt die christliche
Erinnerung die normative Qualit&t der biblischen Handlungs- und
Kommunikationszusammenhdnge entgegené_ﬁber deren geistigen Ge=
halt ist zwar verétandesméBig nachzudenken, aber dieses Nachden-
ken darf sich nicht verselbstidndigen und seineréeits zur Norm
fiir das Verstehen und fiir die Bestimmung der Handlungskonsequen-
zen der biblischen Geschichten werden. Verstehen entziindet sich
hier vielmehr direkt am Beispiel, an der Nachfolge und nicht

an einem Nachdenken, das die Nachfolge erst einmal aussetzt.
Erleb- und erhandelbar im Sinne christlicher Identitit sind
christliche Werte erst im Kontext interaktionaler Vorgaben,

hier natilirlich besonders der biblischen. Von diesen her wird
auch unser Verstdndnis von Wert-Begriffen noch einmal in Frage
gestellt, das Gute im Menschen noch einmal daraufhin befragt,h
ob es denn gut genug sei, oder ob er gar einer Selbsttauschung

obliegt und unter dem Etikett guter Worte Schlimmes vollzieht.

Wir haben eine praktisch-theologische Vermittlungstheorie anzu-
zielen, wo die "Idee Chfistentum" konkrete und praktische Struk-
turen notwendig in sich trdgt, so daB sie nicht mehr leicht zu
bestechen, sondern in ihrer Handlungsbedeutung vereindeutigt
ist: wo andererseits die Handlungsvorgaben derart Geschichtsof-
fenheit und Freiheit beférdern, daB sich die affektive und re-
flexive Kreativitdt zu einer eigenstdndigen Lebensgestaltung

der Individuen und Gruppen steigert. Vermittlung von Normativi-
tdt, will sie konkret und kreativ sein und bleiben, bewegt sich

dann im Zwischenraum zwischen Singulidrem und Allgemeinem, be-
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wegt sich am besten in einem Medium, worin beide Dimensionen,
die inhaltliche Allgemeingiiltigkeit (Verbindlichkeit) und das
Besondere und Variable ihrer Konkretion, eine Wirklichkeit
bilden. Zwei Holzwege in der praktischen Theologie kdnnten da-
durch vermieden werden: einmal die Deduktion des Singuldren
und Konkreten aus dem Allgemeinen (beispielsweise aus systema-
tischen Obersdtzen), zum anderen aber auch die Induktion des
Allgemeinen aus dem Singuldren: denn letzteres hieBe das Kon-
krete aufgeben zugunsten eines geistigZen Oberbegriffs. All-
gemeines stilinde dann ja wieder zur Deduktion an, ohne daB es
seine Herkunft fiir den Transfer fruchtbar machen kdnnte.

Indem Singuldr-Konkretes Allgemeingiiltiges durchsichtig macht,
indem Allgemeingiiltiges konkrete Strukturen in sich tragt, ge-
langen wir bildungsphilosophisch zum Stichwort des'_’BeisEiels"6
(und theologisch zum Stichwort "Nachfolge", s.u.). Indem es um
Kommunikationen und Aktionen von Menschen geht, also um ihre
Interaktionen, die sequentiell erzdhlbar sind, geht es um das

Stichwort “Beispielgeschichte“.7 Beispielgeschichten sind aus

solcher Perspektive das Kommunikative und damit zwischenmensch-
lich praktische Realisat einer bestimmten Idee: dabei ist wich-
tig zu betonen, daB die Idee fiir sich frei schwebend niemals
existieren kann, sondern nur in Verbindung mit ihrem entsprechen-
den Kbrper, also mit ihrer kommunikativen Leibhaftigkeit, sicht-

bar wird.
3. Lernen am Beispiel

Wie soll auch sprachsoziologisch, erziehungsgeschichtlich und
bildungspolitisch eine treffsichere Anwendung des Allgemeinen
hinsichtlich des Besonderen, einer Idee hinsichtlich ihrer
Verwirklichung méglich sein, wenn nicht durch Ubungsbeispiele
und damit durch Anschauungslernen!B Der Normaltypus der prakti-
schen Erkenntnis ist dadurch gekennzeichnet, daB er sich be-
wegt in der spannungsoffenen Korrelation zwischen Erfahrung und
Bedeutung. Buck spricht hier von einem "Gang von Beispiel zu
Beispiel”, bei dem im Konkreten allgemeine Gr&Ben (Normen, Wer-
te usw.) erfahren werden.9 Im Gang von Beispiel zu Beispiel

wird zudem die vorgdngige Vermitteltheit von Mensch zu Mensch



in der Geschichte,von Handeln und Reden deutlich. Geschichte
wird nicht iber- und verspielt durch abstrahierende Gedanken-
systeme. Das Beispiel hat und macht Geschichte! Das Beispiel
ist als solches reflektiertlo und treibt zur Reflexion. Es
ist die Variante eines inhaltlichen Wertes und provoziert

durch sich hindurch zu neuen kreativen Varianten! Solche "Nach-

folge" von Beispielen ist also kein gedankenloses Kopieren
eines Musters. Vielmehr hat ein solcher ProzeB elementare Er-

kenntnis- und Freiheitsfunktionen.

Im literarischen Drama beispielsweise und seinem SpielfluB
der Figuren sowie in den entsprechend ablaufenden Integratio-
nen und Identifikationen des Publikums wird der Sinngehalt des
entsprechenden Themas erspielt und damit interaktionell er-
schlossen. H6rer und Zuschauer werden implizit oder explizit
(im epischen Theater Brechts) zum Mitmachen animiert und k&nnen
im dramatischen Mitgehen erfahren, was zum Beispiel Liebe oder
Gerechtigkeit im Sinne des Autors bedeutet. Solche Vorstellung
erweitert die emotionale und kognitive Sinnerfahrung des Publi-
kums, was sich oft darin zeigt, daB danach intensive Eindriicke

und Gedanken besprochen werden!

Die Dramaturgie einer Idee, etwa die Beispielerzdhlung vom Ar-
beiter im Weinberg hinsichtlich der Idee der Gerechtigkeit, wie
Gott sie will, ist wesentlich und notwendig mit dem Ideenbe-
griff verbunden. Davon abgetrennt k&nnen Inhalte nicht ausrei-
chend definiert werden. Ein Beispiel weist nicht zuerst auf :
ein Allgemeines iiber allen Beispielen hin: es will neue Beispie-
le.ll Der Begriff ist nicht als situationsiiberlegene Theorie
ohne seine Dramaturgie zu haben, will er nicht seine konkre-
tionsfdhigen Inhalte verlieren und praktisch beliebig werden.
Ein praxisrelevanter Begriff kann immer nur in der Kategorie

konkreter Theorie angesiedelt sein.
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Das Wort "konkrete Theorie" braucht eine Verdeutlichung:

Die Anwendung von Begriffen auf nichtarbitrdres, sondern wirk-
lich entsprechendes Konkretes braucht Vermittlungsoperationen,
deren hermensutische Regeln von einer Basis auszugehen haben,
die beiden zu vergleichenden GrdBen inhdrent sein muf. Sonst
kann es keinen gegenseitigen Ansatzpunkt zur Bestimmung von
Ahnlichkeit und Differenz geben.

So hat beispielsweise die Verhdltnisbestimmung zwischen den Be-
griffen "Haus" und "Plan" keinen Sinn, wenn nicht klar ist, daB
der Plan die Baustruktur des gebauten bzw. zu bauenden Hauses

in sich hat und wenn umgekehrt nicht klar ist, daB ein gebautes
Haus in sich die Manifestation des Planes ist, der seinem Bau
zugrunde lag oder liegt. Mit Hilfe des Abstraktums "Haus" konnen
Bauleute ein Haus phantasieren, aber nicht in konkretem Arbeits-
handeln bauen. Sie brauchen dafiir eine konkrete Theorie, eben
den Plan des Hause5.12 Erst wenn der Begriff "Haus" im Plan ei-
nes Architekten Struktur angenommen hat, ist entsprechendes Han-
deln mdglich. Andernfalls ist alles beliebig. Sdtze wie: "das
Haus muB schén werden, es mufl bequem sein usw.", helfen nicht
viel fiir das konkrete Arbeitshandeln.

Ehnliches gilt, wenn man die Latte ein Stilick hther anlegt: wenn
der Begriff "Gerechtigkeit" beispielsweise nicht in sich eine
konkrete Theorie aufweist, in der er seine Basisstruktur ein-
zeichnet, ist er beliebig offen filir menschliche und unmenschli-
che Einphantasierungen und Realisierungen. Was Gerechtigkeit
ist, kann, damit es eindeutig wird, allenfalls definiert werden
durch das Medium eines entsprechenden "Handlungsplanes", auf
den man deutet und den man im Deuten als gerecht gualifiziert:
"Das ist konkret Gerechtigkeit, wenn beispielsweise alle Arbei-
ter fiir die gleiche Leistung gleichen Lohn bekommen". Was dann
den Vergleich zwischen Definition und einem realen Handeln er-

m&glicht, ist die beiden innewohnende Kommunikationsstruktur!

Angesichts des Beispiels erfolgt tatsdchlich die kommunikative
Strukturierung und Vergegenwirtigung des immanenten Sinnes. Die

Aneignung ist frei und 1b6scht die Eigenstédndigkeit des Rezipien-
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ten nicht aus; sie ist jederzeit offen flir kreative (persén-
liche und situative) Varianten. Freilich sind Verstehen und An-
eignung insofern nicht ziigellos, als die Grund-
struktur des dargestellten Inhaltlichen bei allen Varianten und
Variationen gewahrt bleibt. Letztere muB bleiben, damit iiber-
haupt inhaltliche Verbindlichkeit gerettet wird. Mit der Aneig-
nung von Beispielen, werden sie in Freiheit und Kreativitdt auf-
genommen und generativ weitergespielt, ist keine vernunfttdtende
und verhaltenstechnologische Konzeption angezielt; ganz im Ge-
genteil: flir die meisten Menschen auch in unserer Gegenwart ist
dies die gdngige und alltdgliche M&glichkeit, Bedeutungseffekte
zu erzielen und so erfahrungsgeerclete Einsichten in allgemeine

und geistige Begrifflichkeiten zu gewinnen. Hochreflexives, ab-
strahierendes bzw. analytisches Nachdenken ist mehr das Privileg

einiger Berufsschichten!
4. Orientierung an biblischer "Faktizit&t"

Die kommunikative Hermeneutik geistiger Inhalte freilich hat
eine schlimme Schwerkraft zur Stabilisierung des Bestehenden:
gegenwdrtig bestehende Beispiele bestimmen im Gang der Nachah-
mungsprozesse die Behandlung der Zukunft. Ein solches Bildungs-
konzept ist angewiesen auf bestehende Praxis zur Selbst-Bestim-
mung und damit konservativ und innevationsscheu.13 Dies ware

nun nicht bedauerlich, wenn bestehende Handlungszusammenhinge
tatsédchlich die besten oder wenigstens gute Beispiele von mengch—
lichen Ideen (Freiheit, Sittlichkeit usw.) wiren. Doch ist dies
anerkanntermaBen nicht der Fall: wir haben deshalb einen liber-
schuB, einen kognitiven der Denkbarkeit und einen emotionalen
der Sehnsucht, der sich in entsprechenden Abstraktionen bzw.
Phantasien einen utopischen Ort zu suchen hat, wo wenigstens im
Begriff Neues aufscheint. Zugleich aber gibt es keine ausrei-
chenden materialen Strukturen der Idee, weil man die gemeinte
Wirklichkeit konkret eben noch nicht kennt und erfahren hat.
Diese materiale Armut geistiger -.groBer Ideen war wohl der Grund
dafiir, daB Revolutionen nicht nur ihre Kinder gefressen haben,
sondern auch ihre eigenen Ideen, sobald Menschen die Chance wit-

tern, Ideen zu verwirklichen, Denn die Idee liefert noch kein
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konkretes kommunikatives Profil, in der allein ihre Inhaltlich-
keit gerettet wird. Und so ist auf einmal alles mdgliche ver-
niinftig, alles mdgliche mit Freiheit und Gerechtigkeit verein-

bar, auch die Produktion neuer Unterdriicker und Unterdriickter.

Die Schwerkraft unheilvoller Interaktionen hat sich haufig in
der Geschichte und Kirchengeschichte bei allen behaupteten him-
melfahrenden Ideen durchgesetzt, so daB die Frage ansteht: gibt
es denn iiberhaupt Interaktionen, Beispiele fiir Werte, mit denen
das, was man an Bestem ertrdumt, vereindeutigt wird? Es gibt
sie unter uns und in der Geschichte, aber es gibt sie wviel zu
wenig und ihre Deutung als gut oder schlecht, als gerecht oder
ungerecht isE%nicht eindeutig und allgemein zustimmungsfdhig.
Eindeutig kann nach unserer Vorstellung aber ein groBes Wort,
ein Wert nur dann sein, wenn er in der Struktur der Interaktion
auf den Menschen zukommt und ihn so in seiner konkreten Lebens-
verfassung, die ebenfalls handlungs- und kommunikationsorien-
tiexrt dst, antrifft.

Indem der Christ die biblischen Geschichten bemiht,
erinnert er freilich eine Wertorientierung, die bereits kommuni-
kative Strukturen in sich trdgt. Das Buch, worauf wir Christen
uns berufen, enthdlt eine "Normativitdt des Faktischen", die

fiir die jeweilige Gegenwart innovative Bedeutung hat. Das oben
geschilderte Dilemma ist aufgeldst: Gerade wenn Christen die ™
kommunikative Konkretheit biblischer Geschichten beispielhaft
ernstnehmen, stabilisieren sie selten die gegenwdrtigen indivi-
duellen und gesellschaftlichen Verh.‘iltnisse.1

Diese Grundoption des Christen fiir die Bibel sei hier vorausge-
setzt. Es handelt sich dabei um die allem vorgdngige u%ﬁ¢5t§ndig
neu zu realisierende "Grundentschiedenheit in der SichtYder Wer-
tung der Wirklichkeit von Welt und Leben, welche nicht selbst
schon Moral ist, sondern ihr als Basis Vt:\rausliegt".T5 Diese ist
und bleibt durchgdngig (also niemals suspendiert) des Menschen
autonome freie Tat im Horizont der Einsicht und Vernunft. Wozu
freilich dieser bezogene Standpunkt dann Ja sagt, darf im kon-

kreten Fall nicht nur am Sehnsuchts- und Denkhorizont des einzel-
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nen bzw. einer Gruppe das Muster nehmen..Die biblische materia-
le Fiillung der Grundoption muB auch dfggﬁggfﬁﬁﬁkeit haben dir-

fen, innovativ die bestehenden Horizonte zu erweitern bzw. immer
wieder drohende argumentative und affektive Abschirmungen gegen-

Uber praktischen Anspriichen zu durchbrechenl16

Natilirlich ist klar, daB nicht alle Handlungsfragen der gegen-
wdrtigen Zeit in der biblischen Vorlage ihre vertexteten reali-
stischen Antworten finden: etwa die Frage nach der moralischen
Einschdtzung des Retortenbabys und vieles andere mehr. Hier wer-
den argumentativ zu verantwortende Analogieschliisse im Kontext
einer systematischen Moraltheologie ndtig sein. Nur: Umgekehrt
sind es viele Handlungsvorlagen der Bibel zutiefst wert,17 ihrer
gedanklichen Reduktion entduBert und auf.ihre konkreten inter-
aktionellen Bedeutungsgehalte gebracht zu werden: beispielsweise
die Feindesliebe, fiir deren Teilbarkeit und unterschiedliche
Behandlung zwischen Personen und Vo&lkern in den einschl&dgigen
neutestamentlichen Geschichten keine Basis vorhanden ist. Solche
Teilbarkeit ist das Resultat einer von der Radikalitdt abstra-
hierenden und sie damit entschdrfenden Spekulation. Eine "exklu-
sive, positivistische Orientierung an der Bibel" ist hier also
nicht angezielt, wohl aber eine Anteilsteigerung biblischer Ge-
schichten an der "beispielhaft empfundenen und als Zeugnis der
Nachfolge verstandenen Lebenspraxis" sowie an der "Ausbildung

und Reflexion eines christlichen Ethos".18

5. Biblische Inhalte in kommunikativer Konkretheit

Wenn wir Christen also darin einig sind bzw. uns darauf einigen
kénnen, daB die biblischen Texte das narrative Lesegerdt unseres
Lebens bedeuten, dann liegt diese Bedeutung in den Geschichten
derart, daB sie mit unseren gegenwdrtigen individuellen, sozia-
len und globalen Geschichten verglichen und konfrontiert werden.
Die Bedeutung von Menschlichkeit fiir den Christen ist in der
Definition zu finden, die beispielsweise Jesu Lebensgeschichte
(bzw. seine Geschichten, die er z.B. erzahlt oder provoziert)
als konkreter Kommunikationsvorgang hergibt. Um mit Wittgen-

stein zu sprechenlg: die interaktionelle "Gebrauchsbedeutung” (in



— e =

Lebensform und Sprachspiel) groBer,fiir Christen wichtiger Be-
griffe ist im Kern jedenfalls nicht nur aufzufinden in unserer
Reflexionsarbeit, aber auch nicht im gegenwdrtigen Gebrauch

der Worter in den laufenden Handlungszusammenhdngen Jjeweils ge-
genwartiger kommunikativer Wirklichkeit, sondern in den konkre-
ten einschligigen Interaktionen der Schrift, die als solche in

ihrer Mustergliltigkeit Reflexion und Verhalten orientieren.

Ein klassisches Beispiel fiir diesen Sachverhalt liefert das Bei-
spiel vom barmherzigen Samariter Lk 10,25-37. Auf der Suche

nach ideologischer Rechtfertigung stellt der Gesetzeslehrer die
Frage "Wer ist mein Nidchster?". Diese Frage fordert, wie sie ge-
stellt ist, eine theoretische Definition ein. Darauf l&dB8t sich
Jesus aber nicht ein: seine Antwort ist eine Erzédhlung, in der
der Begriff "Nichster" bzw. der "Nichstenliebe" pragmatisch defi-
niert wird, und zwar mit einer doppelten StoBrichtung: einmal in
Richtung auf den engeren helfenden zwischenmenschlichen sozialen
Bereich, zum andern aber auch in Richtung auf eine scharfe Ge-
sellschaftskritik hinsichtlich der bestehenden Vorurteilsstruk-

. (Gir Shthritan ist es, der hilEe) .22

Aus dieser Sicht ist es ein hermeneutischer Verlust, der das
Profil biblischer inhaltlicher Auffiillung von Oberbegriffen ver-
wdssert, wenn der Interpret nur die geistige Quintessenz
einer Geschichte extrahiert und diese (als Perspektive, als Ih-
tention, als Denkmodell usw.) zum MaBstab erhebt. Der kommunika-
‘tive Verlust zeigt sich besonders dann, wenn in dieser Vergeisti-
gung und Entwirklichung biblischer Konkretionen mehr der Zeit-
geist denn der Geist der Bibel sich wiederfindet.Die Ideologie-
anfdlligkeit ist jedenfalls genau an diesem neuralgischen Ort
immens. Aber, und das wdre mein Plddoyer, diese Gefahrenquelle
haben wir gar nicht immer zu riskieren. Ziel widre vielmehr,

die kommunikativen Sprech- und Tathandlungen als solche in ih-
rer konkreten Qualitat mit entsprechenden gegenwdrtigen
ebenso konkreten Wirklichkeiten zu vermitteln.

Die der Bibel selbst inhdrente textinterne Hermeneutik christ-

licher Inhalte korrespondiert durchaus mit der hier vertrete-
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nen "pragmatischen Hermeneutik", auf die.sich Kirche und Tradi-
tion wieder mehr zu besinnen hdtten. Ich erinnere hier nur an
Nachfolgerperikopen, Berufungsgeschichten, an das Messiasbe-
kenntnis des Petrus und an die inhaltliche Kritik durch Jesus
(durch seine Leidensankiindigung: vgl.Mk 8,27-38), an das Gleich-
nis von den ungleichen SOhnen und ihrem Handlungsverhdltnis zum
Willen des Vaters (Mt 21,28-32). Eben diese, bereits in der
Schrift ablaufende Verhdltnisbestimmung von Idee und Vollzug in
ihrer gegenseitigen Notwendigkeit und Erkl&drungseffizienz

miiBte wieder beachtet, genauer untersucht und in ihrer konsti-
tutiven Bedeutung fiir die hermeneutische Erinnerungsarbeit kirch-
licher Tradition entfaltet werden. Uberhaupt wdre das Motiv der
in den Evangelien durchaus realistisch verstandenen "Nachfolge
Jesu" sowohl im Neuen Testament wie auch in entsprechenden Re-
zeptionen in kirchengeschichtlichen Perioden (z.B. bei Franz von
Assisi, bei der vita apostolica der Bettlerorden) genauerhin in

seiner Handlungsstruktur zu untersuchen.

Dem Einwand, daB eine modellhafte Vermittlung zwischen Jesu Le-
ben und der Gegenwart im Grunde der Gesetzlichkeit gleichkommt,
wonach die genaueren Handlungsstrukturen als solche einfach nach-

zuvollziehen sind, um in der Nachfolge Jesu zu leben, ist entge-

genzuhalten: Gerade wenn Jesu Beispiele und Gleichnisse als
solche in ihren Sequenzen wahrgenommen werden, erweitert sich
das entsprechende Wagnis, solches Handeln auch kreativ zu _
denken und zu verwirklichen. In ihrer lebendig-konkreten Sin-
gularitét sperren sie sich jeder rigiden Nachahmung und evo-
zieren durch ihre Art von Exemplaritédt eine Jje neu intensiv
zu erlebende und rational zu verantwortende freie Nachfolge-
geschichte, die den Menschen in seiner identifikativen und
reflexiven Kraft ganzheitlich "erfaBit". Dafiir spricht auch,
daB in der Bibel vor allem offene Geschichten begegnen: 0ft
brechen sie ab und fordern dazu auf, sie durch die eigene Ge-
schichte selber weiter zu schreiben. Geschichten kdénnen also
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von daher schon nicht mit Gesetzen verwechselt werden, weil
kein abgeschlossener Zirkel der Handlungsanweisungen vor-
liegt, und weil Gesetze in ihrer intendierten Erfiillungsge-
schlossenheit solche Kreativitdt und Zukunftsoffenheit nicht

h.:-x‘::aan.‘g’I

Aber auch solche Geschichten, die auf den ersten
Blick Abgeschlossenheit vermitteln, konnen durch eine gegen-
liufige Identifikation des Rezipienten aufgebrochen werden:
zum Beispiel die Geschichte vom reichen Jungling (Mk 10,17~
31), die Franz von Assisi insofern veréndert, als er anders
handelt als der erzdhlte reiche junge Mann. Damit bricht er
mit sich selbst in der Geschichte ein, veré@ndert sie von
sich aus im Sinne des Sprechaktes Jesu und schrei?t sie an-

22 piplische Geschichten geben also in ihrer

ders weiter.
Offenheit eine Vorahnung auf die eigenen Moglichkeiten, in
Raum und Zeit sein Handeln aus der Erinnerung fiir die Zukunft

zu gestalten.

Rkzeptiert man die Notwendigkeit, die materialen kommunikativen
Zusammenhinge biblischer Geschichten ( auf-
gefaBt als Resultate giiltigen Lebens) mit gegenwdrtigem konkre-
tem Leben unmittelbar in verbindlicher Verbindung =zu bringen,
stehen zwei wichtige theoretisch zu reflektierende Aufgaben

an: einmal die rezeptiv-identifikative (auch didaktische bzw.

homiletische), zum andern die analytisch-reflektierende Aufgabe.

6. Prozesse christlicher Nachfolge im Vollzug

Hier geht es darum, den gegenseitigen unmittelbaren Begegnungs-
prozeB wvon Vorbild und Identifikation, von Drama und Rezeption,
von Beispiel und Lernen, von Texten und Leben genau zu untersu-
chen, mit Hilfe humanwissenschaftlicher Erkenntnisse nachzu-
zeichnen (Individual- und Sozialpsychologie, Identitdtspsycho*
logie, Psychodrama, Lernpsychologie, Bildungsphilosophie und
texttheoretische, vor allem textpragmatische Konzeptionen) und
in Korrespondenz zu entsprechenden theologischen Motiven zu ei-
ner praktischen Theologie des "Horer des Wortes" zu entfalten
und zu gestalten. Die Ergebnisse erdffnen vermutlich enorme di-
daktische Konsequenzen und M8glichkeiten der Verkiindigung: so-

wohl im Wortbereich als auch im Tatbereich und ihrer gegenseiti-
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gen Verhdltnisbestimmung, sowohl flir das Individuum wie auch Efiir
die Gemeinde. Letztere ist ja nicht nur eine Besprechungs- und
Gesinnungsgemeinschaft, sondern auch die Sozialform des Evange-
liums, in der das Besprochene wenigstens ansatzhaft kommunikati-

ve Realitdt wird.

Im Horizont solcher Verkiindigung geht es folglich um den Ent-
wurf einer Ekklesiologie, in der die Wahrheit der Verkiindigung
im ekklesiologischen Vollzug ihre Verifikation findet. Denn die
Wahrheitsdefinition - und nicht nur die Wirksamkeit - christli-
cher Bedeutungsinhalte und ihre Verkiindigungsqualit&t hingt
auch an Gemeinde und Kirche, will sie sich an der neutestament-
lichen Struktur von Wahrheit orientieren, worin Praxis und Wort
nicht voneinander zu trennen sind. Der Selbstvollzug der Kirche
geschieht nicht nur und nicht zuerst in der Dominanz von Wort
und spekulativer Argumentation, sondern auch und hauptsé&chlich
im Vollzug des Besprochenen, wodurch dann auch fragliche kirch-
liche Praxis im Kontext von Gesetz und Strafe, von Machtaus-
ibung und Freiheitsbeschneidung nicht mehr leicht*theoclogisch?
legitimierbar ist, sondern in der konkreten Konfrontation mit

entsprechenden Texten kritisiert werden kann.

Das Ernstnehmen der konkreten Handlungszusammenhdnge biblischer
Geschichten fiir ihr Verstdndnis in der jeweiligen Gegenwart hat
dabei den enormen adressatenorientierten Vorteil, da8 ein GroB-
teil des Kirchenvolkes sozialpsychologisch wie auch theologisch
angemessener in den VerkiindigungsprozeB einbezogen werden kann.
Wenn ndmlich Beispiele zur Nachfolge einladen und entsprechend.
dhnliches Verhalten provozieren, und zwar ohne daB die begriff-
liche Vergegenwdrtigung des darin maBgeblichen Inhalts reflexiv
werden 222’23 dann entspricht dies der Rezeptionsfdhigkeit vie-
ler, wenn nicht der meisten Menschen auch in unserer Gegenwart
und Gesellschaft, die durch die Arbeitsbeanspruchung und ihren
Bildungsstand eben nicht das Privileg haben, mit der nétigen
Zeit auf hoher Reflexionsstufe abstrakte Gedanken zu entwickeln.
Wir haben uns ein Stilick von der Vorstellung zu entfernen, daB inc-
besondere hochkardtige Reflexion zur praktischen Erkenntnis
fiihre. Auch das Handeln, die Nachfolge, das mit den eigenen
Denkkapazitdten verbundene freie Akzeptieren von Beispielen und
Zeugnissen filir das eigene Leben zeitigt im Bezug auf die geistig-
inhaltliche Qualitdt des Akzeptierten keinen wesentlichen Unter-
schied zum Wahrheitsanspruch komplizierter Gedankengebidude.
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Eine solche Erinnerungsarbeit ist kein didaktisches Zu-
gestdndnis an die breite Basis der Kirche, sondern ein theolo-
gisch notwendiges und relevantes Ernstnehmen der MSglichkeiten
der Hdrer des Wortes, es ist ein ebenso notwendiges Abstandneh-
men davon, allen Hdrern eine dewimant spekulative und intel-
lektuelle Theologie (ob nun systematischer oder exegetischer
Art) aufzuzwingen. Vielmehr handelt es sich hier um eine in der
Bibel selbst hdchst dominante Vermittlungsprozedur wichtiger In-
halte, die fiir die gegenwdrtige Hermeneutik und Verkiindigung rea-
listisch ernst zu nehmen ist.Umgekehrt ermoglicht solche Ver-
mittlung dem Volk selbst, sich in dhnlichen Geschichten auszu-
driicken und theologisch bedeutsam zu machen, insofern sie ndm-
lich ihre eigenen Geschichten auf dem mustergiiltigen Hintergrund
der biblischen Geschichten zu lesen und zu kritisieren verstehen
und sich so die innovative Kraft biblischer Interaktionen ins
Leben holen kénnen?ques konnte zu einer neuen Art der Explika-
tion des "sensus fidelium" flilhren oder, aktueller gesprochen,
einer "Theologie des Volkes". Letztere konnte dann durchaus ei-
ne wichtige ideologiekritische Funktion gegeniiber
der universitidren Theologie und der des kirchlichen Amtes, die

davon geprdgt ist, ausiiben.

Dies widre auch ein Weg, wie viel mehr (und diese Vermittlungsfra-
ge hat in sich theologische Relevanz) dann die in unserer Ge-:
sellschaft Stigmatisierten eine ihren Méglichkeiten entsprechen-

de Vermittlungsform erfahren: die Kinder, psychisch Kranke, Kran-
ke iUberhaupt, die sogenannten Dummen, die Sonderschiiler, die
Gastarbeiter der zweiten Generation. Sie konnten Zugangswege er-
fahren, in denen auch ihr Charisma theologisch relevant angeregt
und ausgedriickt werden k&nnte.

7. Am Beispiel Franz von Assisi

Ich erinnere hier an Giottos Fresken in San Francesco in Assisi,
wo das Leben des Hl. Franz im Zuge der theologischen Nacharbeit
des Bonaventura als strukturentsprechende "imitatio Christi" in

Bildern hinein entfaltet wird: als theologisch durchaus reflek-
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tierte aber zugleich interaktionell dargestellte Verkiindigung

an das Volk, wie dieses es auch verstehen kann. Uberhaupt ist
die heuristische Leistung des Franz von Assisi beziiglich sei-
ner konkreten und damit kirchlichen kritischen Nachfolgepraxis
(seiner eigenen Lebensgeschichte wie auch der seiner Gemein-
schaft) filir eine entsprechende pragmatische Hermeneutik ein
nicht zu unterschitzendes Beispiel aus der Kirchengeschichte:
etwa in der Art und Weise, mit welchem Schriftversténdnis der
hl. Franz mit der Bibel umgeht: als Laie ndmlich, der sie wort-
getreu, also mit einem durch und durch realistischem Verstdnd-
nis der Schrift nicht iliber den Buchstaben hinaus,aber auch nicht
gesetzlich, sondern kreativem Geist entsprechend liest, um

sich (was eine hochreflektierte Vergegenwidrtigung ihres Sinnge-
halts anbelangt:) "kommentarlos"” in die Gleichfdrmigkeit mit
Christus hineinzuwagen. Rezeptionsdsthetisch vollzieht sich die-
ser Akt dadurch, daB er sich in die Texte hineinintegriert, ihre
Geschichten als seine Geschichten liest und sie so zu seinem
eigenen Lebenstext macht. Neuere Forschungen haben ergeben, daB
Franz nicht fundamentalistisch-gesetzlich mit der Bibel umgeht,
sondern durchaus phuntasie- und geistvoll.25 Seine ganz andere Bil-
dung als die der hdheren Kleriker und Monche bewahrt ihn vor den
damals in Mode stehenden Finessen allegorischer Schriftauslegung
zugunsten eines unmittelbaren, realistischen Erfassens der in.
denzgorten durchgespielten Handlungs- und Begegnungszusammenh&n-
ge.

Dieses oft als naiv deklarierte Bibelverstdndnis hatte eine un-
geheuere theologiekritische und sozialkritische Kraft, die auch
als kritisches Potentia‘l o odas Deuken, uncl Leben der fivde bis auf den
heutigen Tag nicht verlorengegangen ist. Auf pragmatischer Ebene
wurde dadurch mehr in Bewegung gebracht als dies viele theologi-
sche Traktate erreicht haben. Die Exegese des Franz von Assisi
ist realistisch, konkret; seine Phantasie ist ans Wort gebunden,
entfaltet sich davon ausgehend freilich in dynamischer Weise.
Diese Entfaltung hat realen Charakter in einer entsprechenden

Lebensform der Nachfolge (hier besonders der Armut). Solche
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"Realprédsenz" biblischer Beispiele in gegenwdrtige Beispiele
hinein fuBt darauf, daB die materialen kommunikativen Hand-
lungsgeschichten als reale Bedeutungsstrukturen christlicher
Inhalte entdeckt werden. Im Beispiel sprechen die Handlungen

fiir sich. Indem sie getan werden, erdffnen sie erst den neuen
Geist bzw. eine Gesinnung, die nicht von auBen an Texte herange-
tragen wird, sondern in der Nachahmung der Texte und aus ihr
heraus entsteht. Damit wird die Gefahr vermieden, daB gegenwdr-
tig etablierte Gesinnungskulturen biblische Texte in sich hinein

verspeisen und auf der Handlungsebene alles unverdndert lassen.

Die kirchenpolitische Wirkung dieser Exegese von Beispiel zu
Beispiel ist revolutiondr: sie stemmt sich in ihrer Kommentar-
losigkeit auf reflexiver Ebene gegen die Vermittlungsnotwendig-
keit des Klerus und damit gegen das entsprechende Monopol der
Theologen, flir die geistige bzw. geistliche Erkldrung biblischer
Texte allein zust@ndig zu sein. Materiale

Auslegung im eben geschilderten Sinne plddiert filir das Beispiel-
- lernen innerhalb christlicher Erinnerungsarbeit und wehrt sich
dagegen, daB dieses im Vergleich zum Reflexionslernen fiir schlech-
ter erachtet wird. Mit einer solchen materialen Hermeneutik wird
es moglich, daB die Bibel selbst mit ihren Geséhichten und mit
ihrer Gesamtgeschichte zum Buch des Volkes wird, da es nicht un-
bedingt notwendig ist, die abstrakten Inhalte der

Idee, woflir die Geschichten stehen, reflexiv einzuholen und

miteinander argumentativ in Verbindung zu setzen.

8. Analytisch-kritische Reflexion der "Imitatio"

Die eben gemachten Ausfiihrungen kdnnten den Eindruck erwecken,
daB innerhalb einer pragmatischen Hermeneutik die jeweilige
Vermittlung hauptsédchlich mit Spontanphdnomenen irgendwie
"charismatischer" Art zusammenhdngen miiBte bzw. darin ihre be-
ste Verwirklichung fédnde. Dies wdre eine gefdhrliche Angelegen-
heit, weil damit gesetzlichem Fundamentalismus wie auch unkon-
trolliertem Charismatikertum Tiir und Tor gedffnet wﬁrde‘27 Es
konnte sich auch zu leicht eine Vernunft- und Reflexionsfeind-

lichkeit mit solchen Prozessen einschleichen. Demgegeniiber gilt:
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mit einer hohen Beanspruchung menschlicher Reflexionsfdhigkeit
muB mit Hilfe historisch-kritischer und analytischer Methoden
gerade ein doppeltes gesichert werden: die Verbindlichkeit wie
auch die Freiheit in der materialen Auslegung bzw. Nachfolge
biblischer Geschichten. Die Subjekte solcher Reflexion sind ge-
genwdrtig die professionellen Theologen. Hier liegt auch ihre

Verantwortung.

Deshalb muB nun solchem,auf der Mdglichkeit des Ganges von Bei-
spiel zu Beispiel, von Geschichte-Hdren und Kreative-Geschichte-
Machen basierenden Umgang mit biblischen Geschichten gegeniiber
ein qualifiziertes BewuBtwerden und Distanznehmen anvisiert wer-
den. Das ist notwendig, weil der LernprozeB am Beispiel fiir sich
allein, ebensowenig wie der ProzeB der Reflexion fiir sich allein,
noch nicht garantiert, daB inhaltlich richtige Nachfolge ge-
schieht. Dies gilt vor allem deswegen, weil Identifikation eine
"distanzkassierende Kategorie"isﬁﬁfin der die psychische Eigen-
energie die Vorlage m8glicherweise nicht nur nicht weiterspielt,
sondern ausspielt und zerspielt bzw. in einem (im Extremfall bis
zu BewuBt-losigkeit gehenden) Asthetizismus landet. Spontanei-
tdt und charismatische Heftigkeit k&nnen leicht ilberborden, sich
selbst tduschen und in der vermeintlichen Handlungsnachfolge
die Geschichten selbst zersttren. Deshalb miissen solche Prozesse
von Beispiel zu Beispiel mit Hilfe theologisch verantwortbarer
reflexiv-analytischen Arbeit flankiert werden, und zwar sowohl
um der Handlungsfreiheit wie auch um der Verbindlichkeit der Vor-
lage willen, um die Differenz zu dem, was ich eigentlich will
und tue, zu dem, was die Geschichte als Handlungsverweise aus-
gibt, scharfer zu kontu;ieren. Es geht dabei um das Ziel, den
SpontanprozeB der Rezeption analytisch nachzuzeichnen und zu
elementarisieren und von daher Kriterien flir dessen weitere Ver-

wirklichung in einer Art "gelduterter Identifikation" anzubieten.

Wir miissen daflir eine Methode suchen, die zwischen den Vertex-
tungen vergangener Wirklichkeit und dem gegenwdrtigen Leben auf
der Basis der filir beide gemeinsamen Kommunikationsstruktur und

durch sie hindurch die jeweilige Differenz und Ehnlichkeit
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bestimmmbar wradt . Diese theoretische Arbeit ist héchstnotwen-
dig, will pragmatische Vermittlung von Geschichte zu Geschichte
nicht der Vergdtzung des Aktivismus bzw. allzu charismatischen
Zugriffen und damit der Beliebigkeit zum Opfer fallen. Rationale
und methodisch stringente Niichternheit tut deshalb not: hier hat
die praktisch-theologische Disziplin (besonders hinsichtlich der
Verkiindigungs- und Gemeindearbeit) eine ihrer entscheidenden Auf-
gaben, nimlich Spontanprozesse der Vermittlung von biblischen
Geschichten zu gegenwdrtigen Menschen zuzulassen, zu provozieren
und als solche zu rehabilitieren, und zugleich fiir ihre inhalt-
lich auszuweisenden Abliufe methodisch sauber erworbene Kriterien
einzufiihren. Nur darf "Kriterium" nicht dahingehend miBverstanden
werden, daB es aufgrund eines abstrakten Oberbegriffes, einer ver-
geistigten Obertugend hier spekulativ zu erbringen sein konnte,
weil dadurch die Geschichten zugunsten einer konkretionsarmen

Idee entwirklicht wﬁrden.29 Ideen miissen also auch und gerade in
der Reflexion in ihrem Vollzug aufgedeckt werden. Deshalb haben wir
uns auf die Suéhe zu machen nach einer reflektierten Ubertragungs-

prozedur, die iiber Kommunikationsstrukturen Inhalte aufnimmt und

ausdriickt. Reflexion und Theorie bleiben wichtig, sind aber in
ihrem Riickbezug auf biblische Konkretionen als konkrete (und
nicht als davon getrennte abstrakte) Theorien zu verantworten.

So ist etwa das Reich Gottes im Munde Jesu keine abstrakte, son-
dern insofern eine konkrete Theorie als Theoria und Schau, alé
_bereits im Handeln Jesu deren konkrete Strukturen aufscheinen:
vgl. Lk 11,20: "Wenn ich die Ddmonen durch den Finger Gottes aus-

treibe, dann ist das Reich Gottes schon zu euch gekommen".

Im Sinne konkreter Theorie ist es dann legitim und notwendig,

im Nachdenken das Allgemeingiiltige, das in jedem Beispiel ent-
halten ist und mit ihm transparent wird, auf den theoretischen
Begriff zu bringen. Geschichten im Kontext der Bibel als Bei-
spiele verstanden verweisen natirlich auch auf die durch die
Nachdenkarbeit des Menschen mégliche und auch n&tige Erkenntnis
und sprachliche Vergegenwdrtigung ihrer Allgemeingiiltigkeit. Nur
darf sich solche Reflexion nicht von den Geschichten abl&ésen und

verselbstidndigen, weil dann die konkrete in eine abstrakte
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Theorie ilberfithrt wird, in der die menschliche Reflexionsfdhig-
keit selbst mit ihren jeweiligen Plausibilitatspostulaten zum
MaBstab der Auslegung der Geschichten wird.

Im Folgenden geht es nun darum, den Horizont dieses analytischen
Weges mit den Begriffen der "Homologie" und des "Modells" ge-
nauerhin zu beschreiten. Dabei wird die entscheidende inhaltli-
che Funktion der historisch-kritischen Exegese nicht extra be-

30
nannt, sondern vorausgesetzt.

9. "Homologie" und "Modell" als Vermittlungsbegriffe

Um genauerhin zu kldren, worum es mir geht, mochte ich die Un-

terscheidung zwischen Analogie und Homologie einfiihren.

Bestimme ich den hermeneutischen Weg als "analogisches" Verfah-
ren, dann lbernehme ich als eine "dritte" GroBe einen Gesichts-
punkt, einen Aspekt, eine geistige Perspektive, einen theoreti-
schen Oberbegriff, um zwei vorgegebene reale GréB8en untereinander
zu vergleichen! Die Analogie steigt gleichsam aus den Geschichten
auf (%vd), verdichtet sich oberhalb ihrer Materialitdt als gei-
stiger Vergleichs- und Gesichtspunkt und hat dann diesen neu auf
heutige Interaktionen zu deduzieren. In einem "das ist so und so
gemeint" kdnnen sich sehr leicht die Interessen des jeweiligen
Empfdngers einschleichen und durch eine entsprechend unkonkrete
Sinn - definition die konkreten Handlungsverbindlichkeiten.
der Vorlage verwdssern, sodaB am Ende die formulierten Handlungs-
vorschldge mit stdndigen rationalisierenden "Wenn und Aber" gér—
niert werden. Von daher erfolgt das Postulat, die gegenwdrtigen
und erinnerten biblischen Kommunikationen zumindest auch direkt -
ohne den Umweg der Analogie - miteinander in Kontakt zu bringen.
Dies wdre der "homologische" Weg deé unmittelbaren Vergleichs
erzihlter und gegenwdrtiger Realitdten, indem ihre Akteure und
Handlungen jeweils direkt miteinander in Ahnlichkeits- und Kon-
trastbeziehung gesetzt werden. Von daher ist der Modellbegriff,
wie er bislang besonders in der modernen Moraltheologie eingg—
filhrt wurde, noch nicht ausreichend handlungsorientiert und ma-

terial-pragmatisch genug, um unser Anliegen adiquat aufzunehmen.
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Josef Blank hat den Begriff des ethischen Modells 1967 in die
Diskussion eingefﬁhrt.31 Er entnimmt diesen Begriff der negati-
ven Dialektik von Theodor Adorno. Die einschldgige Stelle

spricht bei lefieewvon Denkmodellen: "Die Forderung nach Verbind-
lichkeit ohne System ist die nach Denkmodellen... Philosophisch
denken ist soviel wie in Modellen denken; negative Dialektik
ist ein Ensemble von Modellanalysen".32 Seine "kritischen Mo-—
delle" zeigen deutlich, was darunter zu verstehen ist: im Kon-
text der kritischen Theorie wird in bezug auf Einzelthemen
(Stichworte wie Fortschritt, Freizeit, Fernsehen usw.) sozial-
philosophisch und ideologiekritisch iliber die entsprechenden
Handlungs- bzw. Kommunikationsausschnitte nachgedacht, um von
daher im Bezug auf die spezifischen Stichworte Denkfiguren zu
entwickeln, die im Gegensatz zu den bestehenden Einstellungen
Ausgangspunkt fiir alternative, sozialkritische DenkBewegungen
sind. Modelliert werden darin in hervorragender Weise kriti-
sche Reflexionszusammenhénge, die sich zwar als massive Ein-
griffe in bestimmte bestehende Praxisstrukturen verstehenja,
aber dennoch keine realmdglichen Kommunikationen und Aktionen
aufzeigen, die diese Eingriffe als solche realisieren kodnnten.
Solche Tatermdglichungen miiBten erst auf dem Weg der Deduktion
von den Denkmodellen her erfolgen. Im Kontext der kritischen
Theorie handelt es sich bei dem Modellbegriff Adornos demnach
um eine zwar spezifische, aber dennoch weitgehend denkerisch-
spekulative Theorie mit Postulaten, die in sich kaum Handlungs-
strukturen (schon gar nicht im Sinn von Geschichten) aufwei-
sen und damit auch zu wenig Vermittlung zur Realitdt anbieten.

Mit solcher Aporie ist dies kein Modellbegriff, wie er aus-
reichend mit unserem Anliegen vereinbar wdre: nd@mlich daf fir
normativ erachtete vertextete bzw. vertextbare Interaktionen
als kritische Handlungsmodelle an gegenwdrtige Lebenswirk-
lichkeit angelegt werden kdnnen, wobei das Modell in sich wvon

der Struktur der Kommunikation bestimmt ist und deswegen auch
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die entsprechenden Eingriffe in gegenwédrtige Interaktions-
felder konkret und unabweislich vollziehen konnte. Dagegen
spricht Blank deutlich von "Analogie", "modelltypischem Ge-
sichtspunkt", bleibender "Aussageintention", "Tendenz">*,
wobel natiirlich sein hochzuschédtzendes Anliegen darin liegt,
verbalistische und legalistische Auslegungen abzuwehren,
sich aber auch auf der anderen Seite gegen eine bloBe Gesin-
nungsauffassung zu wenden. Insgesamt freilich schleppt der
Modellbegriff aus der kritischen Theorie ein analytisches
Instrument ein, das das verfiligbare Textmaterial der Bibel in
seiner kommunikativen Wirklichkeit nicht geniigend auszu-
schopfen und fiir die Gegenwart fruchtbar zu machen vermag:
denn auch bei ihm werden gegebene Geschichten auf {ibergeord-
nete Gesichtspunkte reduziert, die zwar spezifisch mit Text-
perikopen zusammenhé&ngen und deren Sinn zu formulieren ver-
suchen, aber dennoch erst wieder durch Handlungsdeduktionen
mit gegenwdrtigen Verhdltnissen in Verbindung gebracht wer-

den miissen.

Deshalb gilt es, einen analytischen Modellbegriff nicht nur
als Denkfigur, sondern als Interaktionsgefiige zu konzipieren.
Damit wiirde methodisch sichergestellt, daB durch ihn die
Handlungszusammenhédnge der Bibel in die Vermittlung aufge-
nommen und mit gegenwdrtigen Kommunikationen konfrontiert
wirden, die er ebenfalls durch sich hindurch interaktionell
aufschliisselt. Zwei kommunikative Praxiswelten (also nicht
deren spekulativen Abstraktionen) geraten dann in eine oft
sehr kontrastreich ausfallende Vermittlung.
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10. Rettung biblischer Praxis fir die Gegenwart

Ich kann am Ende nur einige Hinweise dafiir geben, daB - na-
tirlich im Zusammenhang mit der historisch-kritischen Exe-
gese - texttheoretisch fundierte Methoden fiir eine hand-
lungsmodellorientierte Auslegung biblischer Geschichten ent-
wickelt wurden: Es gibt sie auf analytisch-kritischer Ebene
(z.B. im Vergleich einer Homilie mit dem zugrundeliegenden
Bibeltext), und es gibt sie auf analytisch-generativem Ge-
biet: beispielsweise kann eine bestimmte Gebetskommunika-
tion, wie sie in der Bibel etwa in einem Psalm vertextet
ist, in ihrer Handlungsstruktur elementarisiert und in ein
Grundmodell gebracht werden, das als Grundlage fiir gegen-
wartige kreative Nachahmungen und Verwirklichungsmdglich-
keiten besprochen werden kann. Dies ist oft im Bezug auf
Wirklichkeiten moglich und ndtig, die realermaBen in der
Gegenwart verdrangt, verschiittet und nicht mehr auffindbar
sind: Dies gilt beispielsweise fiir das Gebet der Klage.55
Wichtig ist dabei der Hinweis, daB nur die tiefenstruktu-
rellen36 Modelle der jeweiligen Interaktionen miteinander
vergleichbar sind. Denn allein die unter der Textoberfliche
und ihren Varianten liegende Kernstruktur kann auf seiten
biblischer Geschichten die normative Qualit&dt uber Zeit und
Geschichte hinweg beanspruchen. Die Explikation der Grund-
struktur oder Tiefenkommunikation rettet die Verbindlich-
keit, die Unterscheidung von Varianten und Variationen auf
der Textoberfliche gewdhrt die Freiheit, in jeder bestimmten
Situation die eigenen persidnlichen bzw. geschichtlichen
Variablen einzubringen. Jede Rezeptionszeit hat ja - bei
aller Verbindlichkeit der kommunikativen Tiefenstruktur
biblischer Vorlagen - ihre eigene geistvolle Freiheit zu
kreativen Varianten und Variationen der relativ "liberzeit-
lichen" (dies ist methodisch, nicht ontologisch gemeint)
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kommunikativen Kernhandlung, die mit Hilfe strukturaler
Analyse aus den Texten erarbeitet wird. Es geht dabei nicht
um eine Verobjektivierung biblischer Inhalte, sondern um
eine Profilierung ihrer interaktionellen Qualitdt durch
methodisch saubere Zugdnge. Die aufgefundene Tiefenstruktur
ist zwar auch eine durch Reflexion gewonnene Abstrahierung
der jeweiligen Texte, sie ist aber durch empirische Unter-
suchung den Texten selber entnommen und aus ihnen gewonnen
und kann entsprechend intersubjektiv nachgepriift werden.
Sie bewahrt gerade deswegen in sich die Kategorie, in der
sich biblische Beispielgeschichten bewegen: nimlich die des
kommunikativen Handelns. Dies ermdglicht einen direkten

Homologiebezug zwischen Theorie und Praxis (und keine nur
durch einen Oberbegriff vermittelte Feststellung der Ahn-
lichkeit), wobei sich die Kongruenz oder Homologie dadurch
zeigt, daB die Kernstrukturen beider Handlungswelten mitein-
ander &hnlich sind.

Nehmen wir wieder die Gleichnisgeschichte von den Arbeitern
im Weinberg (Mt 20,1-16): Sie trennt durch eine konkrete
Beispielerzdhlung die "gottgegebene" Definition dieses Be-
griffes von der der Menschen. Im AnschluB an diese Geschich-
te kann christliche Verkiindigung der Gerechtigkeit nicht
mehr eine argumentative abstrakte Abhandlung iiber Gerechtig-
keit sein, sondern hat die hier vorliegende Definition zur
Grundlage des Nachdenkens zu machen und in bezug auf
christliches Handeln solche Geschichten und Handlungsvor-
schldge aufzusuchen, die der biblischen Vorlage entsprechen.
Solche Hermeneutik kénnte dann auch nicht bei der Gerechtig-
keit stehenbleiben, die den anderen nur das Gleiche gonnt.
Das reizt vehement zum Widerspruch, aber genau hier liegt
"der Hase im Pfeffer": in solcher homologisch orientierten
Hermeneutik kann nicht mehr 1eiqht auf eine argumentative
Rechtfertigung anderer Handlungen geschielt werden, vielmehr
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iibt sie einen methodischen Druck dahingehend aus, die Nor-
mativitdt des Faktischen biblischer Geschichten tatsdchlich
ernstzunehmen, wenn es sein muB auch gegen gegenwdrtig ap-
plaudierte Standards der Verstdndlichkeit, des Rechtsemp-
findens und der Unmoglichkeitsbehauptungen.

Es geht hier nicht um eine falsch verstandene Rigorositat,
sondern um das Zulassen der Radikalitdt christlicher Bot-
schaft durch konkrete Erfahrungsoffenheit. Es ist klar, daB
auch wir Christen oft nicht so handeln und handeln konnen.
Aber, und das ist das Entscheidende: dann t&uschen wir uns
wenigstens nicht mehr mit einer banalen Entschuldigung, wir
seien doch in unserer Legitimation ganz ordentliche Chri-
sten. Ideologische Verkiirzungen und Entwirklichungen christ-
licher Zu- und Anspriiche werden zuriickgeddmmt. Unsere Demut
wird wachsen sowie der Mut zu einem (fiir unser heutiges
SchuldbewuBtsein oft kaum nachvollziehbaren) gegenseitigen
Schuldbekenntnis wie auch fiir die Notwendigkeit, sich von
Gott Versthnung zusprechen zu lassen. So wird die radikale
Wahrheit biblischer Texte im Bereich der Gottes- und Men-
schenbeziehung gerettet!37
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Anmerkungen
0 Vorabdruck eines Artikels, der in der Festschrift aus An-

laB des 50jdhrigen Bestehens des Katholischen Bibelwerks
mit dem Thema "Bibelauslegung - Bibelpraxis" (hg. von

J. Gnila, Stuttgart 1983) erscheinen wird. - Es handelt
sich um eine knappe Ausarbeitung der Antrittsvorlesung,
die ich am 24.6.1982 in der Fakultat Katholische Theolo-
gie an der Universitdt Bamberg gehalten habe.

Vgl. dazu R.Zerfal, Praktische Theologie als Handlungswis-
senschaft, in: F.Klostermann-R.ZerfaB (Hg.), Praktische
Theologie heute, Miinchen-Mainz 1974, 164-177; K.-F.Daiber,

GrundriB der Praktischen Theologie als Handlungswissenschaft.
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gen zur Theorie-Praxis-Problematik innerhalb der praktischen
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gie, Frankfurt/M. 1981, 464-484, hier 464.

Vgl. J.Blank, Zum Problem "Ethischer Normen" in NT: Conc
3(1967) 5, 356-362, hier 360: "Die Harmonie von 'Natur

und Uibernatur' hat eigentlich immer nur in den Ko&pfen der.

Theologen existiert, in Realitdt gab es das, wie es vor allem

die Heiligen zeigen, nie oder nur als ganz seltenen Gliicks-

fall."; vgl. auch P.Eicher, Die Konsequenz von Gottes Mensch-
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18(1982) 5, 291-298, hier 297.

Vgl.W.Benjamin, Ursprung des deutschen Trauerspiels (Suhrkamp-
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Vgl. O.Fuchs, Die Klage als Gebet. Eine theologische Besin-
nung am Beispiel des Psalms 22, Miinchen 1982, 12-27, 43-52.

Vgl. G.Buck, tUber die Identifizierung von Beispielen - Bemer-
kungen zur "Theorie der Praxis", in: O.Margquard-K.Stierle (Hg.),
Identitdt (Poetik und Hermeneutik VIII), Minchen 1979, 61-81,

hier 69ff, 71: "Ein Besonderes aber, in dessen Vergegenwidrti-
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gung ein Allgemeines mitvergegenwdrtigt wird, auf welches
das Besondere hinweist, heiBt Beispiel."; zur Auseinander-
setzung mit Kants Reflexionsmoralitadt vgl. 62ff, TEEER

Dieser Begriff meint hier nicht eine exegetische Form- oder
GattungsgrtBe, sondern erstreckt sich auf alle moéglichen \
biblischen Geschichten, sofern sie den eben beschriebenen
Charakter haben. Dies gilt natiirlich besonders fiir Gleich-
nisse, aber auch fiir direkte sprachliche und tdtige Inter-
aktionen zwischen Jesus und den Menschen, denen er begegnet
(vor allem natiirlich den Jiingern; zu denken wdre etwa an

die Nachfolgespriiche, die Gebetskatechesen o0.d.); vgl. dazu:

E.Arens, Gleichnisse als kommunikative Handlungen Jesu. Uber-

legungen zu einer pragmatischen Handlungstheorie: ThuPh 56
(1981) 1, 47-69. In dem hier vorgelegten Beitrag habe ich
vor allem entsprechende Beispielgeschichten aus dem Neuen
Testament im Blick. Die pragmatische Hermeneutik anderer,vor
allem vieler alttestamentlicher Texte muB8 noch genauer re-
flektiert werden. Immerhin kann man die Psalmen als Realisat
beispielhafter Gebetskommunikation zwischen Mensch und Gott
ansehen: vgl. Fuchs, Klage 12-43.

Auf humanwissenschaftlicher Seite sei hier besonders an For-
schungsrichtungen wie den symbolischen Interaktionismus, die
Rollentheorie, die Theorie des Imitationslernens, die Spiel-
theorien, die Rezeptionsdsthetik, aber auch an die therapeu-
tischen Modelle des Psychodramas (biblischer Geschichten),
der Interaktionsanalyse und Gestalttherapie erinnert.

Vgl. Buck, Beispiel 80.

Vgl. dazu die Psalmen als theologisch durchreflektierte Bei-

spiele fiir angemessene jlidisch-christliche Gebetskommunikation,

in: Fuchs, Klage 329-345.
Vgl. Buck, Beispiel 69; vgl. Jo 13,15,

Der hier gebrachte Vergleich hinkt freilich etwas, weil ein
architektonischer Plan den Bauleuten bei der Gestaltung des

Hausbaues nicht mehr allzu viel Freiheit liberl&@Bt. Letzteres
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ist ja gerade nicht gemeint! Doch mag der Vergleich umso
mehr die materiale Seite einer konkreten Theorie hervor-
treten lassen. - Zu gegenwdrtigen Konzeptionen von Theolo-
gie als konkreter Theorie im Sinne einer an die kommunika-=-
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Wissenschaftstheorie-Handlungstheorie-Fundamentale Theolo-
gie. Analyse zu Ansatz und Status theologischer Theoriebil-
dung, Dlisseldorf 1976, 283-324; J.B.Metz, Glaube in Geschich-
te und Gesellschaft. Studien zu einer praktischen Fundamen-
taltheologie, Mainz 3/1980, 44-74, 161-211; P.Eicher, Theo-
logie. Eine Einfiihrung in das Studium, Miinchen 1980, 114ff;
im Bereich der praktischen Theologie z.B. J.Breuss, Theorie
des Evangeliums und pastorale Praxis. Schriftanalyse als Be-
kenntnisanalyse, Frankfurt/M. 1979, 118ff.

Vgl. Peukert, Wissenschaftstheorie, 161ff, 170ff.

Genau diese Erkenntnis rechtfertigt die Anwendung deskripti-
ver Analysemethoden (z.B. der Sprachakttheorie und der kom-
munikativen Strukturanalyse) biblischer Texte, um dadurch
deren normative Qualitdt inhaltlich zu profilieren, vgl.
Fuchs, Klage, 27 Anm.37.

V.Eid, Die Gegenwart der Giite Gottes wahrnehmen. Der Beitrag
des Christlichen filir eine humane Moral, in: D.Bader (Hg.),
Universalitdt als Auftrag des Glaubens, Miinchen-Ziirich l9é2,
A5=9108 Hiler-="82,

Vgl. Eicher, Gottes Menschlichkeit 296-270.

Dies gilt besonders fiir biblische"Prizedenzfdlle", die sich
ohne viele hermeneutische Schwierigkeiten direkt auf gegen-
wdrtiges Handeln beziehen lassen. Hier ist abermals in be-
sonderer Weise an die von Jesus erzdhlten Beispielerzdhlungen

und Gleichnisse zu denken.

K.Hilpert, Ethik und Rationalitdt. Untersuchungen zum Auto-
nomieproblem und zu seinér Bedeutung fiir die theologische
Ethik (Moraltheologische Studien 6), Disseldoe{ {380,

5¢k bzw. 566 brw. Sei, Neben ihren illustrativen Wert
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fir christliche Lebensgestaltung entwickeln biblische Bei-
spiel>-geschichten in solcher Ernstnahme auch konstitutive
Kraft.

Vgl. dazu Peukert, Wissenschaftstheorie 145-153.

Insgesamt ist zu bemerken, daB die intensive Beachtung
biblischer Beispielgeschichten keine individualistische
Angelegenheit ist, sondern bei aller Bemiihung um die Begeg-
nung von einzelnen implizit oder explizit auch sozialkriti-

sche Funktionen hat.

Vgl. das Gleichnis vom barmherzigen Vater und den beiden
Sdhnen Lk 15,11-32, das an der Stelle, wo des ‘Horers Neugier-
de weiterwandert, abbricht: Wie verhalten sich etwa nach dem
Fest die beiden S8hne zueinander usw.? Zur befreienden Ge-
schichtsoffenheit im Zusammenhang mit der ExZodusgeschichte

vgl. P.Weimar-E.Zenger, Exodus. Geschichten und Geschichte

der Befreiung Israels (Stuttgarter Bibelstudien 75), Stutt-
GaGEN2/ 1979, 167=169/

Obgleich das Weggehen des Reichen in der Geschichte fiir sich
schon nicht abgeschlossen, sondern der Mégiichkeit Gottes zu-
gefiihrt wird, bei dem kein Ding unméglich ist, auch nicht
eine Rettung des Reichen durch eine immer noch mogliche Be-
kehrung, vgl. Mk 10,27.. s

Vgl. Buck, Beispiel 76.

Vgl. dazu E.Cardenal, Das Evangelium der Bauern von Solenti-
name. Gespridche iiber das Leben Jesu in Lateinamerika, Band
1 und 2, Wuppertal 1976 bzw. 1978.

Vgl. T.Desbonnets, Franziskanisches Schriftverstdndnis: Conc

17(1981) 11, 721-727; zur Rezeption des Franziskus
hinsichtlich der Geschichte vom reichen Jingling vgl. W.Egger,
Nachfolge als Weg zum Leben. Chancen neuerer exegetischer
Methoden dargelegt an Mk 10,17-31 (Usterreichische Biblische
studien Bd.l), Klosterneuburg 1979, 237-284.
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Vgl. Desponnets, Schriftverstdndnis 727.

Vgl. Hilpert,Ethik 564; ich m&chte auch betonen, daB die

in biblischen Beispielgeschichten aufgehobenen Kommunika-
tionsgestaltungen nicht enggefiihrt die einzigen sind, die
fur Christen Bedeutung haben. Sie sind vielmehr insgesamt

in eine durch die menschliche Vernunft zu rechtfertigende
Gesamtkonzeption wie auch in eine Vielzahl erst in der je-
weiligen Gegenwart zu eruierenden Normen eingebettet. Im
Sinne bester Aufklirungstradition wird freilich die Vernunft
die eigene Selbstbegrenzung einsehen und sich um die Nicht-
Unverniinftigkeit von fiir die gegenwdrtige Verstehenskapazitidt
unplausiblen biblischen Interaktionen im Rechtfertigungs-
streit der Meinungen einsetzen (vgl. als eindrucksvolles
Beispiel dazu die mit allen Mitteln der Vernunft durchge-
fiihrte Klarung der Torheit des Kreuzes 1 Kor 2).

Vgl. S5.J.Schmidt, Asthetische Identifikation als bewuBter
Umweg, in: H.Weinrich (Hg.), Positionen der Negativitdt
(Poetik und Hermeneutik VI), Miinchen 1975, 546-549, hier
546.

Es ist alsc mit K.Ladriére daran festzuhalten, daB ein kon-
kretes Kriterium bemiiht werden muB, "das auf den ProzeB zu-
riickverweist, in dem die diesem Prozef immanente Normativi-
tdt konstituiert wurde.", in: Uber den Begriff "Kriterium":
Conc 1181(11982) 57°299-565, " hier" 301} ;

Zur Kombination historisch-kritischer Exegese mit kommuni-
kationsstrukturalen Analysen vgl. 0O.Fuchs, Sprechen in Ge-
gensdtzen. Meinung und Gegenmeinung in kirchlicher Rede,
Miinchen 1978, 296-300, 327-351; ders., Klage, 43-62, 279-
294, 346-354; ders., Funktion und Prozedur herk&mmlicher
und neuerer Methoden in der Textauslegung: Biblische Noti-
zen (L9701 05l 8=60i

vgl. Blank, Ethische Normen.

T.W.Adorno, Negative Dialektik, Frankfurt/M. 1966, 37, zi-
tiert bei Blank, Ethische Modelle 362 Anm. 9.
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Vgl .Adorncs Vorwort zu den "kritischen Modellen" ( in zwei
Bidnden: Eingriffe. Neun kritische Modelle, Frankfurt/M.

1963, und: Stichworte. Kritische Modelle 2, Frankfurt/M. 1969),
in: Eingriffe, 7-8.

Vgl. Blank, Ethische Normen,381.

Hinsichtlich der beiden Ebenen modellorientierter Ausle-
(mit weater [Sheender bitecatus)
gung ngT\melne bisherigen Versuche: Gegensatz,und:Klage. Was

hier iibrigens noch zu iiberlegen wdre: die beiden Teile, die
spontane Rezeption der ‘Imitatio’wie auch die analytische Re-
flexion miissen auch kommunikationstheoretisch vermittelt
werden: wie wird denn diese Auseinandersetzung -zwischen Spon-—
taneitdt und Reflexion innerkirchlich auf der Beziehungsebene

und damit auch strukturell ausgetragen?

Zum Begriff der Tiefenstruktur vgl. Fuchs, Gegensatz, 41,
83ff, 100, 118ff; ders., Klage, 43-60, 144-175, 279-294.

An dieser Stelle sei schlieBlich noch deutlich gegen jedes
MiBverstdndnis gesagt, daB biblische Geschichten immer beides
im Blick haben: die Begegnungen zwischen Mensch und Gott wie
auch die Begegnungen zwischen den Menschen. Zum Begriff der
Beispielgeschichte gehdrt also nicht nur der mitmenschliche
Imperativ, sondern auch der Indikativ der den Menschen zuge-

wandten unbedingten Liebe Gottes, vgl. z.B. die siindenverge-

bende Begegnung zwischen Jesus und der Ehebrecherin in Jo 8,1-11;

auch dies ist eine Beispielgeschichte, die der Gldubige in dex
erzihlten kommunikativen Konkretheit als seine erl&ste Wirk-

lichkeit erfahren darf, vgl. Weimar/Zenger, Exodus, 168ffe
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AUS FORSCHUNG UND LEHRE

NEUE WEGE DER SCHRIFTAUSLEGUNG

Ein Bericht iiber die 16. Jahrestagung der AKH vom

4, - 8.10.1982 in Stuttgart und liber ein vorbereitendes
praktisch-theologisches Seminar im SS 1982 in Wirzburg
von R. ZerfaB und G. Crone

Der offensichtliche Prestigeverlust, den die historisch-
kritische Methode nach einer Phase intensiver Inspira-
tion der kirchlichen Verkiindigung in den 70er Jahren er-
litten hat, spiegelt sich in zwei Reaktionsbildungen:
auf dem Bilichermarkt beherrschen sog. "Meditiationen" und
die "thematische Predigt" das Feld; in der biblischen
Gruppen- und Gemeindearbeit sucht man nach neuen Zugén-
gen zur Schrift, d.h. psychoanalytisch orientierte, in-
teraktionelle, @sthetische und materialistische Bibel-
arbeit entwickelt sich komplementdr zur historisch-kri-
tischen Methode. Allen diesen Verfahren ist gemeinsam,
daB die "Betroffenheit" des-Subjekts, der Standort des
Predigers/Lesers aus dem Auslegungsvorgang gerade nicht
herausgehalten wird, vielmehr als der eigentliche
Schliissel zur Erfassung des Textes gilt.

Entsprechend warnte P. Diisterfeld aus Bonn in seinem
Einfilhrungsreferat davor, die neuen Wege als bloBe Tech-
niken zur Belebung des klassischen Geschédfts der Pre-
digtvorbereitung miBzuverstehen. Es sind eigensténdige
Wege zur Begegnung mit dem Anspruch der Schrift, nicht
Vermittlungs-, sondern Auslegungsverfahren, nicht Hilfs-
mittel, sondern Alternativen zur klassischen Predigt.
Was sich in einem Rollenspiel erschlieBt, 148t sich
nicht ohne erheblichen Informationsverlust in eine Pre-
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digt iiberfiihren; der Unterdriickungszusammenhang und die
politischen Risiken lateinamerikanischer Bibelkreise
sind nicht im exegetischen Oberseminar simulierbar;
psychoanalytische Schriftbetrachtung hat genau Jjene Aus-
einandersetzung mit der eigenen Geschichte und mit dem
eigenen Schatten zur Voraussetzung, die in Fakultéts-
sitzungen immer noch ein Fremdwort ist. Somit bestreiten
die neuen Verfahren das Auslegungsmonopol sowohl der
Exegese wie der Predigt (nicht jedoch deren Existenzbe-
rechtigung) .

P. Disterfeld wird die Hauptreferate (vermutlich im
Patmos-Verlag) 1983 verdffentlichen. Darum sei hier nur
die Gruppenarbeit charakterisiert, die sich den Haupt-
referaten folgendermafBen zuordnete:

(1) Auf E. Drewermann (Paderborn), "Psychoanalyse und
Exegese. Uberlegungen zur Hermeneutik der biblischen
Bilder", bezog sich vor allem der Arbeitskreis "Biblio-
drama" unter der Leitung von G. Hartmann (Herborn). Im
Durchspielen biblischer Geschichten konnten die Teil-
nehmer das erzdhlte Geschehen aus der Persbektive der
selbstgewihlten Rolle erleben und (in Identifikation und
Differenz) zur Rollenvorschrift ihren eigenen Standort
realistischer erfassen. Im Arbeitskreis "Predigtanalyse"
thematisierte H.Chr. Piper (Hannover) die Persdnlich-
keitsanteile des Predigers am mitgebrachten Tonbandpro-
tokoll.

(2) R. Volp (Mainz), "Die Kunst als Sprache der Religi-
on. Asthetische Spurensichtung im homiletischen ProzeB",
sah sich drei Arbeitsgruppen zugeordnet: Der Arbeits-
kreis "Semiotik der Verkiindigung im Gottesdienst" um
R. Fleischer (Mainz) untersuchte das szenische Ensemble
des Sonntagsgottesdienstes; F. Fichtel (Miinchen) gab
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"methodische Anleitungen zur Bildmeditation". Im Ar-
beitskreis "Literatur und Bibel" experimentierte man
unter der Leitung von A. Stock (K&ln) mit Texten zu

Weihnachten.

(3) U. Schoenborn (Marburg), "Spracheroberung und Mensch-
werdung. Uberlegungen zur gelebten und geschriebenen Bi-
bel in Lateinamerika/Brasilien", verdeutlichte im Ar-
beitskreis zusammen mit H. Brandt (Schlangen) die "Pra-
xis der Schriftauslegung in Lateinamerika". Der Ar-
beitskreis "Bibel und Basis" las unter Anleitung von

J. Hohne-Sparboth (Utrecht) nach dem Beispiel engagier-
ter niederléndischer Gemeinden die Bibeltexte bewufBt
parteiisch, aus materialistischer und feministischer
Sicht: Mit wem oder was erkldre ich mich solidarisch?
Eine eigene, nicht programmierte Dynamik entwickelEESich
im Gesprdch mit den Gdsten aus der DDR zur Frage des En-
gagements der Kirchen flir den Frieden und machte in ver-
bliiffender Schirfe deutlich, daB die Brisanz der neuen
Zugénge vollends zutage tri;t, wenn man inhaltlich ar-
beitet, d.h. wenn zusétzlich zu den Verfahren auch Posi-

tionen ins Spiel kommen.

Insgesamt eine sehr spannende Tagung, die die Teilnehmer
auf drei Ebenen bereicherte: als Bibelleser, als Predi-
ger und als Predigtlehrer.

Wie der Tagung, so hat auch dem Seminar (im SS 1982 in
Wiirzburg) die Konzentration auf drei ausgewdhlte Zu-
gangswege gut getan. Das studentische Interesse, der
Arbeitswille und die Kreativitdt waren ungewdhnlich. Was
therapeutische Sensibilitdt in den Symbolen der Schrift
aufdeckt, wie sozialpolitisches Engagement die Augen zu
0ffnen vermag und wie Kiinstler mit dem Erbe der christ-
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lichen Uiberlieferung umgehen, wurde nicht nur mit viel
Enthusiasmus und Neugier entdeckt, sondern schédrfte
immer neu die hermeneutische Kernfrage an, ob und wie
die in diesen Methoden - wie in der historisch-kriti-
schen Methode - steckenden Prémissen theologisch iden-
tifiziert werden konnen. Didaktisch hat sich gezeigt,
daB fiir die psychologischen (I: Tiefenpsychologie

C.G. Jungs und Psychodrama) und die &sthetischen Ver-
fahren (III: Malen, Musik, Collage, Pantomime) Blockver-
anstaltungen die besten Lernvoraussetzungen bieten,
wihrend die politische Bibelexegese (am Beispiel latein-
amerikanischer und feministischer Praxis) dutrchaus im
normalen Wochenrhythmus vermittelbar waren. Das Seminar,
dessen Literaturliste hier zur Verfligung gestellt wird,
wurde auch in Bonn (P. Diisterfeld, WS 1981/82) und
Bamberg (0. Fuchs, WS 1982/83) durchgefiihrt.

Literatur zum Seminar:

Ahlheim, K., Materialistische Exegese. Materialismus
und Theologie, in: Junge Kirche. Eine Zeitschrift
europdischer Christen, 1978, 649-658

de Almeida Cunha, R., Pddagogik als Theologie. Paulo
Freires Konzept der Konzientisation als Ansatz fiir
eine Glaubensreflexion lateinamerikanischer Chri-
sten, in: F. Castillo (Hg.), Theologie aus der
Praxis des Volkes, 1978, 61-124

Andresen, D., Evangelium in der Volkssprache, in:
Pastoraltheologie 70 (1981) 108-126

Anselm, H., Gott als Richter. Aspekte zum Selbstver-
stédndnis narrativer Religionspddagogik, in:
Theologia Practica 16 (1981) 117-130

Backofen, K.H., Biblische Texte - hier und jetzt, in:
WzM 33 (1981) 63-74

Balthasar, H.U.v., Herrlichkeit, 3 Bde., Einsiedeln
21967-1969
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Barth, H./Schramm, T., Selbsterfahrung mit der Bibel.
Ein Schliissel zum Lesen und Verstehen, 1977

Beisser, F., Irrwege und Wege der historisch-kritischen
Bibelwissenschaft. Auch ein Vorschlag zur Reform des
Theologiestudiums, in: Neue Zeitschrift fiir Syste-
matische Theologie und Religionsphilosophie, 1973,

192-214
Belo, F., Das Markusevangelium materialistisch gelesen,
1980

Berger, K., Exegese des Neuen Testaments. Neue Wege vom
Text zur Auslegung, 1977

Bibel im Widerstreit der Interpretationen, in:
Concilium 16 (1980) H. 10

Blank, J., Verdndert Interpretation den Glauben? 1972

Boff, L., Theologie der Befreiung - die hermeneutischen
Voraussetzungen, in: K. Rahner (Hg.), Befreiende
Theologie, 1977, 46-61

Bohren, R., DaB Gott schén werde, Minchen 1976

Bonino, J.M., Theologie der Befreiung, in: EvKom 14
(1981) 442-445

Brandt, H., Die Glut kommt von unten. Texte einer Theo-
logie aus der eigenen Erde (Brasilien), Neukirchen
1981

Bussmann, C., ... die sich von biblischen Texten provo-
zieren lassen, in: KatBl 105 (1980) 586-588

BuBfmann, M., Basisgemeinden - Theologie von unten, in:
KatBl 106 (1981) 141f

- Maria und die Frau in der Kirche, in: KatBl 106
(1981) 619-623

Cappos, D.Ph.D., Biblical Models in Pastoral Counseling,
in: pastoral psychology 28 (1980) 252-264

Cardenal, E., Das Evangelium der Bauern von Solentiname.
Gesprédche iber das Leben Jesu in Lateinamerika, 1976

Casalis, G., Fernando Belo, Lecture materialiste de
L'Evangile de Mare, in: ThPr 13 (1978) 61-70

Castillo, F., Theologie aus der Praxis des Volkes. Neu-
ere Studien zum lateinamerikanischen Christentum
und zur Theologie der Befreiung, 1978
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Christen fiir den Sozialismus (Hg.), Theorie und Praxis
einer alternativen Bibellektiire, 1979

Clevenot, M., So kennen wir die Bibel nicht. Anleitung
zu einer materialistischen Lektiire biblischer
Texte, 1978

Craig-Faxon, A., Frauen im Neuen Testament. Vom Umgang
Jesu mit Frauen, 1979

Drewermann, E., Strukturen des Bdsen. Die jahwistische
Urgeschichte in exegetischer, psychoanalytischer
und philosophischer Sicht, II 21980

Dokumentation des Ev. Bildungswerks Berlin 5/79:
"Theologie des Kontextes - z.B. Lateinamerika

Dolto, F./Severin, G., Dynamik des Evangeliums, 1980

Dormeyer, D., Die Bibel antwortet. Einfiihrung in die
interaktionale Bibelauslegung, 1978

Dormeyer, D., Begegnung und Konfrontation. Analysen und
Meditationen zu den Evangelien, 1975

Engelke, E. (Hg.), Psychodrama in der Praxis, 1981

Essen, S.; Korpererleben und religidse Erfahrung, in:
WzM 33 (1981) 18-32

- Zur Vertiefung der religidsen Dimension mit gestalt-
therapeutischen Mitteln, in: WPKG 68 (1979) 169-181

Flender, H., Bibeltext und Gegenwartsbezug in der Pre-
digt, 1971

Fuchs, 0., Funktion und Prozedur herkommlicher und
neuerer Methoden in der Textauslegung, in: Biblische
Notizen Nr. 10 (1979) 48-69

Frankem&lle, H., Kommunikatives Handeln in Gleichnissen
Jesu, in: New Testament Studies 1981

- Exegese und Linguistik. Methodenprobleme neuerer
exegetischer Verdffentlichungen, ins: Theologische
Revue 1975, 1-12

Fror, H., Spiel und Wechselspiel, 31976
- Spielend bei der Sache, 81978

Frér, K., Biblische Hermeneutik. Zur Schriftauslegung
in Predigt und Unterricht, 1967

Fiissel, K., Was heiBt materialistische Lektiire der
Bibel? in: Una Sancta 1977, 46-54
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Galindo, F., Das Wort ist Fleisch geworden. Fiir Bibel-
pastoral in Lateinamerika, in: Evangelisation in
der Dritten Welt, hg. von L. Bertsch/F. Schldsser,
1981, 84-91

Goldstein, H., Anw&dltin der Befreiung. Mariologische
Neuansédtze in Lateinamerika, in: Diakonia 12
(1981) 396-402

Gnilka, J., Methodik und Hermeneutik. Gedanken zur Situa-
tion der Exegese, in: ders. (Hg.), NT und Kirche,
FS fiir R. Schnackenburg, 1974, 458-475

Haacker, K. u.a., Biblische Theologie heute. Einfiihrung
- Beispiele - Kontroversen, 1977

Haendler, 0., Die Predigt. Tiefenpsychologische Grund-
lagen und Grundfragen, 51960

Hallbdck, G., Materialistische Exegese und strukturelle
Analyse. Ein methodischer Vergleich anhand von
Mk 2,1-12, in: Linguistica Biblica 50 (1982)

Handbuch der Linguistik. Allgemeine und angewandte
Sprachwissenschaft, zusammengestellt von H. Stammer-
Johann, 1975

Halkes, C./Buddingh, D. (Red.), Wenn Frauen ans Wort
kommen, 1979

Halkes, C., Gott hat nicht nur starke Sthne, 1980

Harsch, H., Psychologische Interpretation biblischer
Texte? in: WzM 20 (1968) 281-289

Harsch, H./VoB, G., Versuche iiberdimensionaler Schrift-
auslegung, 1972 &

Hartmann, G., Christliche'Basisgruppen und ihre befrei-
ende Praxis. Erfahrungen im Nordosten Brasiliens,
1980

-  Gruppendynamik und Bibel, in: WzM 32 (1980) 477-482

Heidenreich, H./Sayer, J., Soziale Dimension des Glau-
bens - eine Herausforderung lateinamerikanischer
Kirchen an uns, in: KatBl 106 (1981) 309-315

Heimler, A., Selbsterfahrung und Glaube, 1976

Horle, W., Kreativitédt. Theologische Uberlegungen zum
Thema, in: WzM 30 (1978) 288-299

Hofmeister, G., Die Riickkunft der Musen. Mysisch-kultu-
relle Elemente in der Bildungsarbeit mit Erwachse-
nen, in: ThPr 16 (1981) 10-15

Hiibner, R., Geschichtentheater. Bericht iiber die Arbeit
mit biblischen Texten, in: WPKG 68 (1979) 151-156



Jessen, M./Rogoll, R., Spielanalyse in der Transaktions-
analyse, in: Partnerberatung 18 (1981) 56-67

Jones, E., Zur Psychoanalyse der christlichen Religion,
eIl

Kassel, M., Biblische Urbilder. Tiefenpsychologische
Auslegung nach C.G. Jung, 1980

- David, der von der Muse gekiiBte Konig, in:
Diakonia 12 (1981) 169-176

Kieffer, R., Die Bedeutung der modernen Linguistik fir
die Auslegung biblischer Texte, in: Theologische
Zeitschrift 1974, 223-233

Klauck, H.J., Psychoanalyse und Exegese. Ein Literatur-
bericht, in: Franziskanische Studien 55 (1973)
375-382

- Theorie der Exegese bei Bonaventura, ins Bougerol,
J.G. (Hg.), S. Bonaventura, Bd. IV, Rom 1974

Kodalle, K., Unbehagen an Jesus. Eine Herausforderung
der Psychoanalyse an die Theologie, 1978

Kosak, H., Leitfaden biblischer Hermeneutik. Eine
Orientierungshilfe, 21977

Kiinstler und Kirche - Religion - Glaube. Forum, in:
Diakonia 12 (1981) 201-208

Lang, B., Ein Buch wie kein anderes. Einfilhrung in die
kritische Lektiire der Bibel, 1980

Langer, W., Neue Wege der Bibeldidaktik und die histo-
risch-kritische Methode, in: KatBl 103 (1978)

330=-335
Lebendige Katechese. Beiheft zu "Lebendige Seelsorge",
19800 H, "

Leutz, G.A., Biblische Imagination. Die Riickkehr des
Mose (Ex 32,15-26a) - Psychodrama, in: Y. Spiegel
(Hg.), Doppeldeutlich, 1978, 134-142

- Das klassische Psychodrama nach J.L. Moreno, 1974

Litzenberger, R., Der Kiinstler und seine kirchlichen
Auftraggeber, in: Diakonia 12 (1981) 208-211

Martin, G.M., Kunst-Stiicke. Zum Dialog zwischen Kunst
und Glaube, 1981

- "Bibliodrama" als Spiel, Exegese und Seelsorge,
in: WPKG 68 (1979) 135-144
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Meier, J., Die Kirchengeschichte vom Volk aus schreiben.
Versuch in Lateinamerika, in: KatBl 106 (1981)
239-245

- Selig, die hungern nach Gerechtigkeit. Aus dem Leben
der Kirche in Mittelamerika, 1981

Meyer zu Uptrup, K., Die Bibel im Unterricht. Wege zur
Vergegenwdrtigung, 1977

Mesters, C., Sechs Tage in den Kellern der Menschheit.
Ein Tagebuch der Hoffnung, 1982
6

Meves, Chr., Die Bibel antwortet uns in Bildern, ~1975

Mitterhofer, A., Zur Theologie der Musik, in:
Diakonia 12 (1981) 78-90

Moltmann-Wendel, E., Frauenbefreiung, 1978

Meesmann, H., Selbsterfahrung und Glaube. Salome, Erotik
und die Phariséder, in; Publik Forum Nr. 26,
23.12.1981, 28-30

Miller-Pozzi, H., Die Speisung der Fiinftausend als An-
satz eines psychoanalytischen Verstdndnisses der
Person und Verkiindigung Jesu, in: Y. Spiegel (Hg.),
Doppeldeutlich, 1978, 13-23

Orth, G., Kontextuelle Theologie. Helmut Gollwitzers
Predigten, in: Pastoraltheologie 70 (1981) 127-134

Petzold, H.G., Das Psychodrama als Methode der Klini-
schen Psychotherapie, in: Handbuch der Psychologie
VIII/2, 1978, 2751-2795 :

Pfliiger, P.M. (Hg.), Tiefenpsychologische Ansdtze zur
Theologie, 1975

Pietron, J., Geistige Schriftauslegung und biblische
Predigt, 1979 :

Piper, H.-Ch., Predigtanalysen, Gottingen 1976

Rahner, K. u.a. (Hg.), Volksreligion - Religion des
Volkes, 1979

Rahner, K., Theologie und Anthropologie, in: Schriften
zur Theologie VIII, 1967, 43ff

Reiser, A./Schoenborn, P.G. (Hg.), Basisgemeinden und
Befreiung. Lesebuch zur Theologie und christlicher
Praxis in Lateinamerika, 1981

- (Hg.), Sehnsucht nach dem Fest der freien Menschen.
Gebete aus Lateinamerika (1982)
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not, Dokumentation ..., Fiissel, Galindo, Hartmann, Hei-
denreich/Sayer, Meier 1981 a 'u. b, Mesters, Orth,
Rahner 1967, 1979, Reiser/Schoenborn, Siiss, Schoenborn
1981 a-e, Schottroff/Stegemann 1978, 1979, 1980,
Schultze, Vamos Caminando

Feministische Theologie
Bufmann 1981b, Craig-Faxon, Goldstein, Halkes/Buddingh,
Halkes, Moltmann-Wendel, Russell, Schaumberger, Trible

Kunst und Schriftauslegung
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Norbert Greinacher

Erfahrung und Theologie. Schriften zur Praktischen
Theologie. Bemerkungen zu einer Schriftenreihe

Wenn ich richtig sehe, wird es im wissenschaftlichen Be-
reich im allgemeinen und auch im Bereich der Praktischen
Theologie immer schwieriger, wissenschaftliche Arbeiten,
seien es Dissertationen oder Habilitationen oder auch
andere Verdffentlichungen zu drucken. Die von den Ver-
legern oft geforderten Druckkostenzuschiisse lberschrei-
ten manchmal schon die 10.000 DM-Grenze.

Mit aus diesen {iberlegungen haben sich der jetzt ver-
storbene Ferdinand Klostermann und ich selbst im Jahre
1978 entschlossen, im Verlag Peter Lang (Bern-Frank-
furt/M.) die Schriftenreihe herauszugeben: "Erfahrung
und Theologie. Schriften zur Praktischen Theologie".

Mit dem Titel "Erfahrung und Theologie" soll zum Ausdruck
gebracht werden, daB in dieser Reihe Schriften aufgenom-
men werden sollen, die iiber die Vermittlung von christ-
lichem Glauben und menschlichen Erfahrungen reflektie-
ren. Der Begriff "Praktische Theologie" im Untertitel
wird hier im weitesten Sinne verwendet. Gegenstand der
Reflexion sollen alle Handlungsbereiche kirchlicher Pra-
xis sein - vom Gottesdienst iiber Kasualien, Diakonie,
pastorale Beratung, Verkindigung, Religionsunterricht
und Erwachsenenbildung bis hin zum politischen Engage-
ment der Kirchen und kirchlichen Gruppen. Dabei ist
nicht nur an amtskirchliche Handlungen gedacht, sondern
an alle Praxisfelder, in deren Bereich Kirchenmitglieder
wirksam sind. Selbstverstdndlich steht diese Reihe auch
den Erdrterungen aller christlichen Kirchen offen, wie
auch das Okumenische Praxisfeld selbst Gegenstand der
Studien sein soll.
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In dieser Reihe sind bisher erschienen:
Band 1: Norbert Greinacher/Ferdinand Klostermann, Vor
einem neuen politischen Katholizismus? 1978

Band 2: Josef Breuss, Theorie des Evangeliums und pasto-
rale Praxis. Schriftanalyse als Bekenntnis-
analyse aufgrund von Texten aus dem Markusevan-
gelium, 1979

Band 3: Klaus Otte, Durch Gemeinde zur Predigt. Zur Ver-
hdltnisbestimmung von Theologie und Predigt bei
Alexander Schweitzer und Alois Emanuel Bieder-
mann, 1979

Band 4: Hans Glinter Heimbrock, Vom Heil der Seele. Stu-
dien zum Verh&dltnis von Religion und Psycholo-
gie bei Baruch Spinoza. Zugleich ein Beitrag zur
Vorgeschichte der modernen Religionspsychologie,
1981

Band 5: Reinhard Schmidt-Rost, Verkiindigung in evange-
lischen Zeitschriften. Elemente eines publizi-
stisch-homiletischen Prozesses, 1982

Band 6: Luis Zambrano, Entstehung und theologisches Ver-
stédndnis der "Kirche des Volkes" (Iglesia Popu-
lar) in Lateinamerika, 1982

Fir 1983 sind zwei weitere Verdffentlichungen vorgesehen.

Nach dem Tode von Ferdinand Klostermann hat sich mein
Kollege, Prof. Dr. theol., Dr. med. Dietrich R&ssler,
Professor flir Praktische Theologie an der Evangelisch-
Theologischen Fakultdt der Universitédt Tiibingen bereit-
erkldrt, die Nachfolge von Ferdinand Klostermann zu
ibernehmen. Auf diese Weise soll auch der Skumenische
Charakter dieser Reihe noch deutlicher zum Ausdruck ge-

bracht werden.

Die Vorteile einer Verdffentlichung in dieser Schriften-
reihe bestehen vor allem in der kurzen Herstellungszeit
(ca. 6 Wochen), in einer umfassenden, internationalen
Werbung und im Zugang zum Buchhandel.
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Bei der Buchherstellung sind grunds&dtzlich zwei Moglich-
keiten gegeben: Entweder liefert der Autor selbst ein
druckfertiges Manuskript ab, das dann fotomechanisch
gedruckt wird, oder das Manuskript wird vom Verlag als
Schreibmaschinen-Typoskript oder als Composersatz her-
gestellt (was natiirlich teurer ist). Uber die relativ
giinstigen finanziellen Bedingungen der Drucklegung er-
teilt der Verlag Auskunft.

Fiir Hinweise auf qualifizierte Manuskripte, die eine
Veroffentlichung in dieser Reihe verdienen, sind die
Herausgeber sehr dankbar: Prof. Dr. Norbert Greinacher,
Ahornweg 4, 7400 Tiibingen; Prof. DDr. Dietrich Réssler,
Engelfriedshalde 39, 7400 Tiibingen.
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