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VORWORT

Das vorliegende Heft der PASTORALTHEOLOGISCHEN INFORMATIONEN ist das
erste, das gemeinsam von der Konferenz der deutschsprachigen Pastoral-
theologen und der Fachgruppe Praktische Theologie innerhalb der wis-
senschaftlichen Gesellschaft fiir Theologie geme insam her-
ausgegeben wird. In diesem Schritt zu engerer Kooperation findet der
Wunsch nach einer Fortsetzung und Vertiefung der interkonfessionellen
Arbeitskontakte unter den Pastoraltheologen, die sich in den letzten
Jahren auf verschiedenen Ebenen angebahnt und bewdhrt haben, einen
sichtbaren Ausdruck. Es hat sich ndmlich als gut und hilfreich er-
wiesen, sich liber Tendenzen, Entwicklungen, aber auch iiber Probleme
und Fragen in den verschiedenen Feldern sellsorglicher Praxis und
praktisch-theologischer Forschung gegenseitig zu informieren. Dies ist
die Voraussetzung, um auch Aufgaben, die evangelischer und katholischer
Theologie gestellt sind, gemeinsam anzugeheﬁ.

Die Aufsdtze und Beitridge dieses Heftes gelten dem Thema "GOTTESDIENST",
das gegenwirtig auch in der protestantischen Fraktischen Theologie ein
neues Interesse auf sich gezogen hat. Die Aufgaben der Theorie, die
Probleme der Praxis und die Anforderungen an das praktisch-theologische
Lehrangebot lassen sich bei diesem Thema gleichsam in exemplarischer
Weise ertrtern. Grundsdtzlich handelt es sich dabei, wie der evangeli-
sche Praktische'Theologe Theodosius Harnack im vorigen Jahrhundert ur-
teilte, um ein Praxisfeld, dessen Theorie “dem empirischen SBestand”
nicht einfach zu “unterwerfen® ist und dessen Gegenstand, namlich "der
Gottesdienst und seine Ordnung® nicht erst zu erfinden ist. Der hier an-
gedeutete Spannungsbogen zwischen Tradition und Situation bringt eine
Grundperspektive der Pastoraltheologie bzw. der Praktischen Theologie
zum Ausdruck. Innerhalb des interkonfessionellen wissenschaftlichen
Dialogs mdge er zu dem Ansatzpunkt fiir ein wachsendes wechselseiti-

ges Verstehan sein.

Die Themen der fiir 1982 geplanten Symposien verweisen auf einen ge-
meinsamen Problembestand, wobei gerade unterschiedliche Zugangswese
das wissenschaftliche Gesprich fordern kdnnen. So piant die Konferenz
der deutschsprachigen Pastoraltheologen vom 2. 1. bis 5. 1. 1982 ein



Symposion lber “Die Frau in Kirche und Gesellschaft" Die Fachgruppe
Praktische Theologie wird vom 30. 9. bis 2. lo. 1982 eine Fachgrup-
pentagung iiber die "Funktion und Stellung der Bibel in der Prakti-
schen Theologie" veranstalten.

Die PASTORALTHEOLOGISCHEN INFORMATIONEN in gemeinsamer Herausgeber-

schaft migen - so wiinschen wir - Hilfe zu vertiefter Kommunikation
sein.

Ludwig Bertsch SJ Friedrich Wintzer
Vorsitzender 1. Vorsitzender
der Konferenz der der Fachgruppe Praktische Theologie
deutschsprachigen Pastoraltheologen innerhalb der

Wiss. Gesellschaft fiir Theologie



Henning Schrder
WAS KONNEN GEMEINSAME PASTORALTHEOLOGISCHE INFORMATIONEN LEISTEN?

Man sagt: Was lange wahrt., wird endlich gut. Lange genug gewdhrt hat
der Plan, fiir katholische und evangelische Pastoraltheologie oder
Praktische Theologie einen gemeinsamen Informationsdienst herauszu-
geben, nun braucht er nur noch gut zu werden.

Schon 1974 auf jenem richtungsweisenden pastoraltheologischen KongreB

in Wien, der mit der profunden Darstellung des heutigen Arbeitsfeldes
Praktische Theologie "Praktische Theélngie heute" (Miinchen 1974) in
Okumenischer Perspektive im engsten Zusammenhang stand, wurde der Wunsch
laut, man miisse doch einen engeren regelmaBigen wissenschaftlichen Kon-
takt ermoglichen, der liber die konfessionelle Selbstgeniigsamkeit hinaus-
reiche. Zahlreiche praktisch theologische Fragen sind uns gemeinsam ge-
stellt, auch wenn wir bei unseren Antworten unseren jeweiligen Traditi-
onen, Standorten und Auspragungen treu zu bleiben versuchen. Was Pasto-
raltheologie und Praktische Theologie derzeit sollen, wollen oder kdnnen,
kann nur im dialogischen Austausch erkannt und verwirklicht werden.

So alt, allgemein und verstadndlich dieser Wunsch und diese Einsicht auch
sind, so schwierig gestaltet sich seine Verwirklichung in de: “raxis. Die
Vorbereitungsgespriche haben gezeigtilir miissen bescheiden anfangen, aber
einiges ist moglich, wobei schon Bestehendes ausgebaut, vertieft und er-
weitert werden kann. Die in loser Folge erscheinende Reihe der “PASTORAL-
THEOLOGISCHEN INFORMATIONEN", herausgegeben von der Konferenz der deutsch-
sprachigen Pastoraltheologen bzw. deren Beirat, bietet eine geeignete
Grundlage, die nun in ihrem Radius wie in ihrer Struktur erweitert wird.
Sie wird in Zukunft auch von der Fachgruppe Praktische Theologie der
Wissenschaftlichen Gesellschaft fiir Theologie getragen, wendet sich da-
mit ausdriicklich an katholische und evangelische Leser, und bringt iiber
die bisherige Ausrichtung an Themen von Symposien. hinaus weiterreichen-
de Informationen. Beides soll in diesem kiinftigen Informationsdienst
verbunden sein: eine deutliche thematische Ausrichtung, wie sie sich
durch die Wiedergabe der Arbeit auf den Symposien der beteiligten Gre-
mien ergibt und - in einem 'Stammteil' - eine breiter gestreute Infor-
mation liber praktisch theologisch Relevantes, das sonst gar nicht oder



nur mihsam erreichbar ist.

Das bedeutet nicht, daB hier eine rneue praktisch theologische Zeit-
schrift im Entstehen ist. So wiinschenswert ein reprdsentatives inter-
konfessionelles praktisch-theologisches Fachorgan vielen auch erschei-
nen mag, sachlich geurteilt kann dies zur Zeit nur als Utopie angesehen
werden. Denn die Neigung, Zeitschriften zu abonnieren, nimmt immer mehr
ab, die finanziellen Voraussetzungen sind nirgends fiir ein solches Zu-
schuBunternehmen gegeben, es fehlt angesichts fast iiberall vorhandener
“Oberlastquoten™ an Zeit und Kraft, gediegene Arbeit - man denke nur

an griindliche Rezensionen - zu leisten, um nur die wichtigsten Griinde
zu nennen. Wer meint, es ging doch, mag es versuchen, die PASTORALTHEQ-
LOGISCHEN INFORMATIONEN verfolgen ein wesentlich bescheideneres Ziel.

Es wire schon etwas, wenn es geldnge, in loser Folge, aber zuverldssig
mit zwei oder drei Heften in jedem Jahr, den gegenseitigen Horizont zu
erweitern, Entlegenes, aber Beachtenswertes hier zusammenzutragen, Ak-
zente zu setzen und eine Hilfestellung fiir die wissenschaftliche Kor-
respondenz zu geben. In diesem Sinne haben gemeinsame Vorbesprechungen
bestimmte Hauptelemente des nun gemeinsam verantworteten Informations-
dienstes ergeben, dessen Titel bereits geeignet erscheint. ein frucht-
bares Feld gemeinsamer Bestellung zu ertffnen. Die vor kurzem erfolgte
Umbenennung der evangelischen Fachzeitschrift "Wissenschaft und Praxis
in Kirche und Gesellschaft™ in "Pastoraltheologie", die damit alte Tra-
ditionen wieder aufnimmt, zeigt, wie Grundbegriffe immer wieder in FluB
sind. Unbefangen reden wir evangelischerseits von Pastoralpsychologie
und -soziolngie, und Pastoraltheologie als eine besondere Gestalt Prak-
tischer Theologie ist ein zur Zeit wieder erneuertes Thema. Ebenso ist
auf katholischer Seite die Notwendigkeit, "Pastoraltheologie” auf den
ganzen Bereich praktischer Theologie sinnvoll zu beziehen und damit
auch die Herausforderungen der Sozialwissenschaften anzunehmen, zuneh-
mend erkannt und bejaht worden, so schwierig auch manche Beziehungen

zu Liturgiewissenschaft, Kirchenrecht oder auch Religionspidagogik sich
gestalten mogen. Die Obernahme des Titels PASTORALTHEOLOGISCHE INFOR-
MATIONEN soll anzeigen, daB wir gemeinsame Klirungen der Tradition zu
Teisten haben, die uns gerade von der Egozentrik starrer Standpunkte

in eine theologia viatorum practica hineinfihrt.

Vier Hauptelemente bilden die Struktur der PASTORALTHEOLOGISCHEN IN=-
FORMATTONEN, wie sie flir die nichsten Jahre - bessere Einsicht vorbe-
halten ~ konzipiert sind.
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Das quantitativ liberwiegende Element bilden

1. Informationen iliber Symposien und Fachtagungen der herausgebenden
Gremien.

Diese Aufgabe haben die bisherigen PASTORALTHEOLOGISCHEN INFORMATTONEN
fir den Bereich der Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen

erfiillt. Dazu kommen nun die zentralen Tagungen der Facharuppe Prak-
tische Theologie der Wissenschaftlichen Gesellschaft fiir Theologie.

So ist in diesem Heft eine Dokumentation iiber die Fachtagung vom 2.~
4. lo. 1980 in Hildesheim, die sich dem Thema "Gottesdienst® stell-

te, zu finden. Wir freuen uns, den Lesern Referate anbieten zu kin-

nen, die jeder Fachzeitschrift zur Ehre gereichen wiirden. Die Doku-

mentation des Kontextes der Tagung ist sicher auch eine wesentliiche

Aufgabe. Nicht jeder kann an jeder dieser Tagungen teilnehmen, aper

Jeden, der in unserem Fach interkonfessionell informiert sein will,

gehen diese Informationen sicher etwas an.

2. Informationen der herausgebenden Gremien iiber ihre Arbeit.

Ein sich organisch ergebendes Element sind kurze Oberblicke iiber
die Arbeit von Beirat und Pastoralkonferenz und Fachgruppe der Wis-
senschaftlichen Gesellschaft, zumal es z. B. auf evangelischer Sei-
te zusdtzlich auch sogenannte Projektaruppen gibt. Auch Nachwuchsta-
gungen sind hier zu beriicksichtigen. Hierhef gehdrt zugleich die In-
formation iiber Termine im Arbeitsbereich der herausgebenden Gremien.

3. Informationen iiber wissenschaftliche Vorhaben prakt. theol. Art.

Dieses Element ist wichtig und schwierig zugleich, denn es setzt
Informationsbereitschaft aller Beteiligten fiir die verschiedenen
Rubriken voraus. Wir konnen keine brandneue aktuelle Berichterstat-
tung leisten, aber es kann solide gegenseitige Hilfestellung gege-
ben werden. Dabei denke ich an folgende Rubriken.

a) Aktivitdten von Arbeitsgruppen Instituten usw.
Es tut sich manches auf den Nebenfliissen des Deltas Praktische
Theologie. Neue Sonderdisziplinen haben etwas zu bieten: Pasto-
ralpsychologie, Pastoralsoziologie usw. In diesem Heft finden
Sie eine Aktivitit zur Koordination religionspidagogischer Bemii-
hungen. Es gibt zahlreiche Institute, die man als Praktischer
Theologe oft nur dem Namen nach kennt. Ich nenne als Beispietl:
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Comeniusinstitut, die evangelische Arbeitsstdtte fiir Erziehungs-
wissenschaft, das Institut fiir Kirchenbau und kirchliche Kunst
der Gegenwart in Marburg und das Diakoniewissenschaftliche Insti-
tut in Heidelberg. Man sollte kurz informiert werden kdnnen -iiber
das, was da in jedem Jahr sich so tut oder auch merken, daB sich
da nicht so viel tut, wie erwiinscht ware. Keina praktisch-theolo-
gische Wochanschau, sondern Hilfen, Zubringer flr Notwendiges, ge-
rade auch Problematisches. Praktisch theologische Forschung kann
in unserer forschungsbehinderten Zeit auch an entlegener Stelle
geleistet werden.

Werkstattinformationen aus der praktisch-theologischen Arbeit in
Lehre und Ausbildung.

Es ist ja im Alltag der Lehraufgaben nicht alles nur Routine, man
hért von interdisziplindre Blockseminaren, neuen Arbeitsformen
(Praktika), Kollogquien, Sozietdten. Natiirlich hat jeder Scheu vor
Selbstdarstellung, aber andererseits kinnten wir uns &fters Ent-
lastung verschaffen, indem wir Erfahrungen austauschen, Adressen
fir Materialien nennen bis hin zu geeigneten Auswahlbibliographien
fir die ErschlieBung eines Themas auf Seminar- oder Sozietdtsebene.
Dieses Heft bringt z. B. eine Zusamnenstellung der wichtigsten
Literatur, mit einigen kommentierenden Hinweisen fiir ein Seminar
iiber "Suicid".

Obersicht iiber Dissertationen.

Imger wieder wird nach Listen iiber Dissertationsvorhaben oder zu-
mindest abgeschlossene Doktorarbeiten gefragt. Die Zeitschrift
“Theologica practica” brachte zweimal fragmentarische Listen, die
gleichwohl groBes Interesse fanden. Die Schwierigkeiten einer sol-
chen Rubrik sind bekannt. Themen kdnnen blockiert werden, weil
einer unendlich vor sich hin promoviert, Persdnlichkeitsschutz
kann geboten sein, eine erschipfende Aufstellung wird nie erreicht
werden. Aber zumindest die abgeschlossene Dissertationen kidnnten
doch erfaft werden; wir werden dazu fiir eines der kommenden Hefte
einen Versuch machen, der freilich nur gelingen kann, wenn die
Rickmeldungen auf versandte Anfragen zustanden kommen. Ein gutes
Ergebnis wilrde wohl allgemein niitzen. Man kann aber auch speziel-
le Anfragen verdffentlichen, wie es beisbielsweise in diesem Heft .
schon geschieht.
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d) Personalien

Personalien finden immer Interesse, nur ist hier zu beriicksich-
tigen, daB die PASTORALTHEOLOGISCHEN INFORMATIONEN kein Nachrich-
tendienst sein kdnnen, also weder besonders aktuell noch irgend-
wie erschipfend iiber personelle Veridnderungen Auskunft geben kin-
nen. Wir wollen aber versuchen, diesem Bedirfnis im Rahmen des
Miglichen Rechnung zu tragen, wobei wir gerade hier auch auf Ihre
Hinweise angewiesen sind. Nur was an P. Dr. Felix Schldsser und
mich als die derzeitig organisatorisch Verantwortlichen gelanat,
kann verdffentlicht werden. In naher Zukunft wird aber sicher bei
beiden herausgebenden Gremien ein kleiner Redaktionsstab gegriin-
det werden miissen.

4. Anregungen zur Diskussion iibergreifender Fragestellungen.

Information ist gut, aber Diskussion auch nicht schlecht. Es ge-
hért Salz in die Suppe der Informationen. Deshalb halte ich es fir
gut, wenn jedes Heft in seinem “Stammteil“ auch so etwas wie einen
aktuellen Kommentar oder 'Leitartikel®, oder wie man das sonst nen-
nen mag, enthdlt. Es gibt genug Ereignisse und Themen, fiir deren Be-
urteilung eine praktisch-theologische Perspektive notwendig ist. Sei
es nun ein Papstbesuch oder ein Kirchentag, Projekte wie das "Missio-
narische Jahr® oder Friedenspidagogik, Reizworte wie Gruppendynamik
oder Gemeindepddagogik, Notsténde und Erfreuliches - ein Kommentar
zur Ubergreifenden Diskussion gehtrt m. E. in die PASTORALTHEQLCGISCHEN
INFORMATIONEN.

Ich versuche, mit diesem Beitrag iber das Thema "Informationsdienst"
z. B. so ein Thema aufzugreifen. Sorgen und Hoffnungen unserer Arbeit
sollen nicht drauBen bleiben, was natiirlich auch in sich schlieBt, dzB
Leserbriefe eine zusdtzliche sinnvolle Rubrik darstellen kdnnen, wenn
sie denn kommen.

Was die PASTORALTHEOLOGISCHEM INFORMATJONEN leisten ktnnen, wird die
Zukunft zeigen, d. h. auch Ihre Bereitschaft, die Hefte zum Selbstko-
stenpreis zu erwerben, uns Tips und RippenétﬁBe zur Verbesserung zu ge-
ben, es nicht mir bei grundsatzlichen Statements allgemeiner Resigna-
tion oder Reform ('Man mlBte mal! ') zu belassen, sondern den Informa-
tionsdienst als gemeinsame Aufgabe anzusehen, der in hoffnungsarmer
bedridngter Zeit uns hilft, nicht nur als Partisanen oder Einsiedler-
krebse Praktische Theologie zu betreiben. Informatio semper reformanda
formuliere ich etwas freiziigig, was als Plan schon lange wihrte, will
nun gut oder zumindest besser werden.
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Peter Cornehl

AUFGAREN UND EIGENART EINFR THEORIE DES GOTTESDIENSTFS.
Zum Stand der Debatte

Die Anspielung auf einen beriihmt gewordenen Aufsatz Ernst Kdsemanns im
Titel dieses Referats bedeutet nicht, daB ich mit meinen Ausfiihrungen
einen dhnlich prograrmatischen Anspruch‘verbinde. Erwarten Sie also kein
neues Konzept, sondern eine Bestandsaufnahme von Problemen und den Aus-
bau eines Ansatzes, von dem ich den Eindruck habe, daB er wenigstens im
Grundsitzlichen einen ziemlich breiten Konsens darstellt. Ich versuche
die Weiterentwicklung iiber die Beschreibung eines Zusammenhangs von finf
Aufgaben gottesdienstlicher Theoriebildung. Daran schlieBt sich ein
sechster Abschnitt mit Auseinandersetzungen an. die einmal auf Verstdn-
digung, einmal auf Abgrenzung zielen. Dies ist dann sozusagen der 'Pflicht-
teil' dessen, was ich Ihnen vorzutragen habe. Danach kommt die 'Kiir' zum
Stichwort 'Eigenart’' einer Theorie des Gottesdienstes. Hier reicht es
nur noch zu einer Art 'Kurzprogramm'. Es ist eigentlich nur noch ein
personlich gefaBtes Nachwort.

Fiir eine Theorie des Gottesdienstes, die ihrem Gegenstand einigerm&Ben
umfassend gerecht werden will, stellen sich m. E. vorrangig flinf Aufga-
ben. In finf groBen Arbeitsgidngen (die sich natiirlich vielfach iiberschnei-
den) geht es 1. um eine anthropologische Grundlequng und ihre Entfaltung
in einer Theorie des darstellenden Handelns im Rahmen einer allgemeinen
kirchlichen Handlungstheorie. Dies ist eine wesentlich systematische
Aufgabe. Sie wird ergdnzt 2. in einem historischen Arbeitsgang, durch eine
historische Phanomenologie des Kultus, seiner verschiedenen Erscheinungs-
formen, Funktionen und Funktionsverdnderungen und ihre Entfaltung als
Geschichte des christlichen Gottesdienstes. Dies ist eine Aufgabe, die
ihren Theoriestatus wesentlich dadurch erhidlt, d;B sie im Kontext der
allgemeinen Geschichte gesellschaftlicher Evolution zu entwickeln ist

und sich folalich den dort verhandelten Fragestellungen &ffnen muB. Dem
schlieBen sich zwei eher deskriptive Arbeitsginge an: 3. eine liturgische




Tcpographie, die Erstellung einerlgrt ‘Landkarte' des Gottesdienstes

und der gottesdienstlichen Feiern. Hier geht es darum, das Gesamtfeld

des darstellenden Handelns zu vermessen und in die allgemeine Topographie
religitoser Praxis auf den verschiedenen kirchlichen Handlungsebenen

und in die kommunikativen Strukturen der Lebenswelt einzuzeichnen. Dies
wird fortgefilhrt 4. durch eine liturgische Morphologie, in welcher nun
die konkreten Strukturen und Gestalten gottesdienstlicher Handlungen,
ihre zugrundeliegenden Regelsysteme (ihre Grammatik) und ihre geschicht-
Tichen Wandlungen beschrieben werden.

Aus alledem folgt schlieBlich 5. die Entwicklung von Handlungsanleitun-
gen, also von 'kirchenleitenden' Gesichtspunkten fiir verantwortliche
gottesdienstliche Planung und Leitung sowie fiir die Ausbildung '1itur-
gischer Kompetenz' - entfaltet in einer liturgischen Didaktik.

Theologische-anthropolegische Grundlegung, hisiorische Phénomenologie,
liturgische Topographie, Morphologie und Didaktik - es ist deutlich,
daB wir gegenwdrtiag iiber keine ausgearbeitete Konzeption verfiigen, die
konsistent und materialhaltig alle fiinf Themenbereiche behandelt. Aber
es gibt - vor allem im Bereich 1 und 4 - eine Reihe sehr interessanter
Teilstudien zu Teilproblemen - und es gibt, so scheint mir, eine zuneh-
mende Bereitschaft, verschiedene Teilaspekte zusammenzufiihren und Auf-
gaben zu koordinieren. Diese Tendenz zu mehr theoretischer Integration
sollte verstdrkt werden. Dazu wiirde beitragen, wenn wir uns iiber den
Rahmen der Aufgabenstellung und einige Grundannahmen verstdndigen kdnn-
ten. Vielleicht kann das in diesen Tagen geftrdert werden.

1. Zur theologisch-anthropologischen Grundlegung einer Theorie des
darstellenden Handelns

In einem Aufsatz fiir die Tibinger Theologische Quartalschrift habe ich
1979 den Versuch gemacht, einige Aufgaben aus diesem ersten Fragenkom-
plex in Angriff zu nehmen 1). Dieser Text ist Ihnen zur Vorbereitungs-
lektiire empfohlen worden. Ohne die dort vertretenen Oberlegungen im ein-
zelnen zu wiederholen, will ich doch die Grundgedanken noch einmal in
Erinnerung bringen.

Es ging darum, das Phénomen Gottesdienst und Kultus in seiner anthro-
pologischen Bedeutung zu begreifen - als Feier der Versthnung, der Ober=
windung der Negativitit. Religidse Feste und kultische Begehungen voll-
ziehen die Oberwindung von Chaos, Angst, Bedrohung, Schuld und Frevel
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und feiern das Wunder von Heil, Rettung, Segen an den wichtigen HGhe-
punkten und kritischen Obergdngen des gesellschaftlichen, familidren
und individuellen Lebens. Liturgien, Symbole und Rituale sind darum -
wie Werner Jetter treffend formuliert hat - "Biirgen fir Ordnung und
Sinn". Ihr Vollzug ist eine “fortwahrende Oberredung zum Sinnvertrauen®
- auf der tragenden Grundlage erfahrenen Sinns, der freilich immer wie-
der dem iibermdchtigen Un-Sinn, dem dunklen Wider-Sinn abgerungen werden
mu.

Ich habe versucht, zur besseren Systematisierung die Leistungen des
Kultus in einem Dreierschema zusammenzufassen. Man kann drei Funktionen
des Kultus unterscheiden: Orientierung, Expression und Affirmation, wo-
bei die Funktionen gesamtgesellschaftlicher Legitimierung und Integra-
tion mit umfaBt sind. Die Durchfﬁhruhg einer derartigen Funktionsbe-
schreibung zeigt die strukturelle Ambivalenz des Phdnomens. Wozu die-
nen Kultus, Symbole, Rituale? Sind sie Feier wirklicher Befreiung, Fest
der Versohnung, Biirgen guter Ordnung - oder werden sie benutzt, um die
Krafte des Numinosen, um das Heilige manipulativ und instrumentell den
eigenen Zwecken dienstbar zu machen? Diese Ambivalenz ist unumgehbar.
Man karn eine gemeinschaftliche Gottesbeziehung nicht anders vollziehen
als in Formen der Vermittlung des Unendlichen durch Endliches, eben im
Medium von Kultus, Ritus, Symbol. Diese sind - wiederum mit Jetter -
"gefahrliche Unentbehrlichkeiten", "ebenso zweischneidig wie unvermeid-
lich". Deshalb muB eine Theorie des gottesdienstlichen Handelns immer
kritische Theorie sein.

Dieses Grundverstindnis 1dBt sich auf den christlichen Gottesdienst an-
wenden. Ich mochte vorschlagen, es in einer bestimmten Weise zu tun,
namlich so, daB es in einer Theorie des darstellenden Handelns in der
Tradition der Aufkldrung und Schleiermachers entfaltet wird. An Schlei-
ermacher ankniipfend habe ich das in einer etwas umstdndlichen These fol-
gendermaBen komprimiert: "Im Gottesdienst vollzieht sich das darstellen-
de Handeln der Kirche als 6ffentliche symbolische Kommunikation der
christlichen Erfahrung im Medium biblischer und kirchlicher Oberliefe-
rung. Als Feier der Befreiung und Versthnung zielt der Gottesdienst auf
Orientierung, Ausdruck, Vergewisserung und Erneuerung des Glaubens" 21.

Das 188t sich dann ertirtern an der dreifachen Spannung, in der die

grundlegende Konstitutionsleistung des Gottesdienstes heute steht: an
der geschichtlichen Spannung zwischen Oberlieferung und gegenwdrtiger
Aneignung, an der Bkumenischen Spannung zwischen verschiedenen, z. T.
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kontroversen Gottesdiensttraditionen und Gottesdienstverstindnissen
und an der gesellschaftskritischen Spannung, in der christlicher Got-
tesdienst heute zu dem steht, was ich den neuen gesellschaftlichen cul-
tus publicus nennen mdchte.

Soweit die Rekapitulation.

Dies mag nun plausibel sein oder nicht - auf jeden Fall ist es noch sehr
allgemein. Zu den ndchsten Schritten der theoretischen Explikation wiir-
de gehtren, das so beschriebene darstellende Handeln zu den anderen Di-
mensionen kirchlichen Handelns in Beziehung zu setzen. Es miBte in sei-
ner unverwechselbaren Besonderheit und unverzichtbaren Eigenbedeutung
vom pddagogischen, seelsorgerlichen, diakonischen Handeln unterschieden
und diesem zugeordnet werden, so wie Schleiermacher es in seiner "Christ-
lichen Sitte" vorexerziert hat. Ich mdchte diese enzyklopddische Spur
hier nicht weiter verfolgen.

Ich mdchte vielmehr der Frage nachgehen, wie sich das darstellende Han-
deln Gestalt verschafft in der uns bekannten Fiille verschiedener got-
tesdienstlicher Formen und Feiern, nach welchen GesetzmdBigkeiten es

sich ausdifferenziert hinsichtlich Ort, Zeit, AnlaB, Thema, Sitz im Le-
ben. Dazu michte ich den Ansatz bei den drei Funktionen um eine AnschluB-
these ergdnzen, die vielleicht geeignet ist, den theoretischen Obergang
zur inneren Differenzierung des gottesdienstlichen Handelns und seiner
Einbettung in die Lebenswelt zu erkléren. Man kdnnte das folgende eine
gottesdienstliche Drei-Werte-These nennen.

Drei Dinge bestimmen ndmlich genauer gesehen Wert und Bedeutung der got-
tesdienstlichen Feier fiir die beteiligten Menschen. Ich nenne sie (a)
Sinn-Wert, (b) Kommunikations-Wert, (c) Regel-Wert. Wo Gottesdienst ein
relevanter Bestandteil der Lebenswelt ist, sind alle drei verwirklicht.

Wo Gottesdienst miBlingt, liegt es daran, daB fur die Beteiligten einer
dieser drei Werte (oder mehr) auf Null hin tendiert (um mich auch hier

der Schleiermacherschen Terminologie und seiner Reglertechnik zu bedienen).

a) Der Gottesdienst muB einen Sinnwert haben, und jeder gelungene Got=
tesdienst hat faktisch einen solchen Sinnwert

Unter dieser Oberkategorie fasse ich zusammen, was mit den drei Stich-
worten Orientierung, Expression und Affirmation genauer umschrieben
ist. Die Aussage meint zunidchst schlicht: Der Gottesdienstbesuch darf
(auf die Dauer) nicht religids bedeutungslos sein. Betrachtet man den
Sinnwert als eine Art Parameter, so kann man eine gleitende Skala bil-



- 16\~

den. Sie reicht dann vom bloBen Sichaufgehobenfiihlen in einem gel-
tenden Sinnzusammenhang, der im Gottesdienst bestdrkt wird, bis zum
intensiven Erlebnis tiefer Betroffenheit durch die Wahrheit; von einem
gar nicht an einzelnem haftenden, gleichsam prikoanitiven Gefiihl der
Erariffenheit bis zur Zustimmung zu bestimmten Inhalten einer Predigt,
einer Liturgie. Der Sinnwert umspannt eine breite Skala von Sehnsucht,
Wunsch und GewiBheit. Provokation und Trost durch das Evangelium.

Fiir die theoretische Untersuchung ist entscheidend, zwischen der
objektiven Ebene gottesdienstlicher Darstellung und Mitteilung ei-
nerseits und der subjektiven Ebene der individuellen Perzeption durch
die Teilnehmer andererseits zu unterscheiden. Der Grad der Intensi-
tit, mit welcher der 'Sinn' eines Gottesdienstes erlebt wird, ist un-
terschiedlich. Die Wahrnehmungen, Gefiihle, Wertungen eines und des-
selben Gottesdienstes - ja einzelner Phasen - sind gelegentlich so-
gar extrem gegensdtzlich.

Der Gottesdienst muB einen Kommunikationswert haben, und jeder ge-
lungene Cottesdienst hat faktisch einen pcsitiven Kommunikationswert

Gottesdienst ist ein soziales Kontaktaeschehen und steht in einem
sozialen Kontext. Das betrifft die Kommunikation und Interaktion im
Gottesdienst selbst, aber auch vorher und nachher.

Auch hier gibt es eine breite Skala. Der Wunsch nach Kommunikation,
nach Gemeinschaft kann sehr stark sein, z. B. bei Feiern in Gruppen.
Im Gemeindegottesdienst gibt es meist mittlere Grade. Der Blickkon-
takt nach gegeniiber. der Hindedruck mit dem Banknachbarn, hinterher-
ein paar Worte vor der Kirchtiir - das kann schon ausreichen. Nicht
selten 1duft die Beziehung nur iiber die Person des Pfarrers. Es gibt
auch das Bedlirfnis, in Ruhe gelassen zu werden, den Wunsch, anonym
zu bleiben. Oft ist auch das nicht eindeutig.

Aber der Kcmmunikationswert fiir den einzelnen darf nicht gleich Null
sein. Gottesdienstbesuch darf, auf die Dauer wenigstens, nicht véllig
beziehungslos, autistisch sein, sonst 188t man es lieber. Umgekehrt
kann man davon ausgehen, daP der Gottesdienst fUr die regelmidBigen Be-
sucher auch tatsdchlich ein Kontakt- und Kommunikationsbediirfnis er-
fiillt, wie und mit wem auch immer.

Hier ist nun ebenfalls zwischen der objektiven Partizipationsstruk-
tur des gottesdienstlichen Angebots und dem subjektiven Erleben 2u
unterscheiden. Die verschiedenen Gottesdienste geben der Beteiligung
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der Gemeinde in unterschiedlicher Weise Raum.Das ist dann ein wich-
* tiges Thema der liturgischen Didaktik.

Wichtiger noch als diese interne Partizipation ist die soziale Ein-
bettung. Damit komme ich zum dritten Wert.

¢) Der Gottesdienst muB einen einleuchtenden Regelwert in unserer Lebens-
welt haben oder wieder finden

Man kann nicht einfach davon ausgehen, daB dies bei jedem gelungenen
Gottesdienst auch bereits der Fall ist. Ein intensiv erlebter Gottes-
dienst kann ein punktuelles Ereignis sein und bleiben, wenn Gottesdienst-
besuch nicht mehr (oder noch nicht wieder) in einem regelhaften Zusammen-
hang von Beteiligungen steht.

Die Aufmerksamkeit fiir diesen wichtigen Aspekt war lange Zeit theolo-
gisch-theoretisch verstellt. Fiir die Wahrnehmung der Krisen und der
Chancen des Gottesdienstes ist er elementar. Gottesdienstbesuch folgt
im allgemeiren einer Regel, ist abgestiitzt in einer Sitte. Wie steht
es damit? Wie sehen die Zyklen und Rhythmen der Wiederholunq aus, die
wir brauchen, die wir vorfinden - in Familien, Gruppen, Gemeinden?

Wir wissen, die Strukturierung unseres Kalenders geschieht heute star-
ker durch gesellschaftliché Vorgaben als durch das Gottesdienstangebot
der Kirche. Hier besteht durchaus ein Verhdltnis der Konkurrenz. Im
librigen befinden wir uns hinsichtlich des Freizeitverhaltens in einem
raschen Umbruch. Das verlidngerte Wochenende, der Kurzurlaub. die wach-
sende Mobilitdt breiter Bevilkerungsteile, kurz der Lebensstil in den
urbanen Ballungszentren tangiert auch die Kirchgangssitte. Es entstehen
neue Ungleichzeitigkeiten und Verschiebungen ir den Beziehungsstruktu-
ren, im Regelsystem der Lebenswelt. Sich ohne Hektik, phantasievoll und
flexibel auf neue Gegebenheiten einzustellien und zugleich aus dem vorhan-
denen Gottesdienstangebot bestimmte Zyklen und Rhythmen auch jenseits
des Wochenturnus anzubieten und auszuzeichnen, ist ein vorrangiges Thema
fiir die Gottesdienstplanung. Die Voraussetzung dafiir ist aber zundchst
eine theoretische Anstrengung: daB wir es schaffen, die alten und neuen
Regelkreise und Bezugssysteme, nach denen Gottesdienst und Lebenswelt zu~
sammenhdngen, lUberzeugend zu rekonstruieren.

Sinnwert, Kommunikationswert, Regelwert - keiner der drei Werte darf auf die
Dauer ganz auf Null gehen. Sie hingen zusammen. Und sie sind unterscheidbar,
Sie stUtzen sich gegenseitig. Sie kinnen sich bis zu einem gewissen Grade
vertreten.
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Wenn ich z. B. an meinen Kindergottesdienst denke: Da war der Sinnertrag
nicht besonders groB. Aber der Zusammenhalt in der Gruppe. in der wir zur
Kirche gingen, war gut und die Beziehung zu den Katecheten eng, auch der
Regelwert fest. - Bei den von Schmidtchen sogenannten “jugendlichen Rituali-
sten", die zum Gottesdienst gehen, obwohl die Obereinstimmung ihres eigenen
Wertesystems mit dem der kirchlichen Verkiindigung gestdrt zu sein scheint,
138t sich dies fiir die Theorie der kognitiv-affektiven Konsistenz so “unwahr-
scheinliche" Verhalten plausibel damit erkldren, daB trotz einer gewissen
Sinn-Sperre die Kommunikation im und um den Gottesdienst offenbar intakt

ist und auch der Regelwert stimmt. Trotzdem kann damit gerechnet werden,

daB bei der nichsten Verdnderung im Beziehungssystem oder im Regelsystem

der Lebenswelt (sei es durch Ortswechsel, sei es durch Wechsel der Bezugs-
gruppen im zunehmenden Lebensalter) die Gewohnheit, zum Gottesdienst zu ge-
hen, mit abgelegt wird. - Doch auch ein hoher Sinnwert ohne regelhaften 'Sitz
im Leben' ist in Gefahr, weil jede nicht so intensive Fortsetzung leicht
Sinnenttauschungen produziert. Wenn sowohl der Kommunikations- als auch der
Regelwert auf Null tendieren, steigern sich die Erwartungen an den Sinner-
trag oft ins nahezu Unerfiillbare. Jeder Gottesdienst, an dem man dann trotz-
dem teilnimmt, steht unter dem Anspruch. auf einmal alle vorherigen Frustra-
tionen auszugleichen; was ihn meist iiberfordert. - Umgekehrt kinnen ein ho-
her Kontaktwert und ein fester Treffpunkt im Kalender (einige Zeit wenigstens)
auch iiber langweilige Predigten hinwegtragen - eine immerhin auch trostliche
Einsicht.

Ich belasse es bei diesen Andeutungen. Ich glaube, die Drei-Werte-These lie-
fert zusam.en mit den Funktionsbeschreibungen der gesellschaftlichen Lei-
stungen des Kultus ausreichende Kriterien fiir eine theoriegeleitete Behand-
lung auch der anderen vier Arbeitsaufgaben.

2. Zur historischen Phianomenologie und Geschichte des Gottesdienstes

Es ist eine Schwidche der gegenwirtigen Phase der Gottesdienstdiskussion, daB
die Verbindung zwischen systematischer und historischer Theoriearbeit zu we-
nig gesucht wird. Man erwartet offenbar wenig von historischer Gottesdienst-
forschung und konzentriert die Theorieinteressen ganz auf die Gegenwart. Das
ist nicht nur eine Frage der Krdfte. Dahinter steckt auch eine gewisse Eindi-
mensionalitét des Theorieverstdndnisses selbst. Das hdngt zusammen mit dem
selber weitgehend ahistorischen Charakter der nichttheologischen Bezugswis-
senschaften, deren Rezeption immer noch im Vordergrund unserer Bemiihungen
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steht 3). Die Orientierung an Psychologie, Soziologie, Sprachwissenschaft
und Semiotik hat die historische Arbeit fast verdriéngt. Das ist verstind-
lich, aber doch bedauerlich, zumal die Einbeziehung dieser Wissenschaften

in die theologische Aufgabe im Medium historischer Untersuchungen ganz be-
sonders fruchtbar wire. Sie wiirde der liturgiegeschichtlichen Forschung den
archivarisch-positivistischen Anstrich nehmen. Polemisch gesagt: Die wirk-
lich interessanten Forschungen auf dem Felde der Predigt-, Gottesdienst- und
Frommigkeitsgeschichte stammen heute iiberwiegend von Historikern und Volks-
kundlern, die sich sozialwissenschaftlicher, psychoanalytischer oder ethnolo-
gischer Fragestellungen getffnet haben ). Andererseits ist die Einordnung
urid Bewertung der historischen Materialien in iibergreifende Gesamtkonstruk-
tionen der Kirchen-, Kultur- und Sozialgeschichte eine komplexe Aufgabe, die
man den Profanhistorikern nicht allein iliberlassen darf.

Eine methodisch nur der Aktualitdt zugewandte Theoriebildung muB auf dem

Felde des Gottesdienstes scheitern. Die Verklammerung der - semiotisch ge-
sprochen - 'synchronen' mit der 'diachronen' Betrachtungsweise muB hier noch
strenger gefordert werden als anderswo. Das ist in der Eigenart des Gegen-
standes begriindet. Wir haben es hier mit historisch gewachsenen, in langen
Zeitrdumen gewachsenen Phinomenen zu tun. Das gilt fir die gesellschaftli-
chen Funktionen des Gottesdienstes im Verhdltnis von Gffentlichem und pri-
vatem Kultus. Das gilt fiir das gottesdienstliche Verhalten, fir die lebens-
weltliche Verankerung der Beteiligungsregeln. Das gilt fir die einzelnen litur-
gischen Formen und Strukturen.

Was ergeben sich daraus fiir Aufgaben fiir eine theorieinteressierte Geschichts-
schreibung in Sachen Gottesdienst? Lassen Sie mich das unter Bezugnahme auf
die drei Werte beantworten.

Die interessentesten und schwierigsten Aufgaben liegen fiir die Gottesdienst-
theorie im Bereich dessen, was ich Sinnwert genannt habe. Fiir den geschicht-
lichen Wandel der groBen gesamtgesellschaftlichen Orientierungen, der Sim-
welten, und fiir die Evolution der Weltbilder ist die Entwicklung des Gottes-
dienstes von betrdchtlicher Relevanz. Man kann das besonders an den groBen
epochalen Umbriichen zu Beginn der Neuzeit zeigen. Wer herausbekommen will,
nach welchen leitenden Paradigmen der Weltinterpretation die Menschen gelebt
haben und welche Plausibilitdtsstruktur die das AlltagsbewuBtsein bestimmen-
de Religion hatte, der muB Liturgien studieren, Gebetstexte, Rituale, Amts-
eide, Sakramentsvermahnungen, Predigten, Gesangbiicher, Erbauungsbiicher - eine
aufregende Lektiire, gerade weil es sich da meist um so wenig originelle, sehr
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durchschnittliche Gebrauchsliteratur handelt. Der Obergang von der alt-
protestantischen Gebrauchsliteratur zur Aufkldrung (nicht als schultheo-
logischer. sondern als religidser Vorgang) etwa 158t sich an solchen Tex-
ten sehr p astisch herausarbeiten. Dabei sind die liturgischen und homile-
tischen Texte der deutschen Aufklirung ja ebenso unspektakuldr, oft bie-
der, trivial. Und doch spiegelt sich in ihnen die langsame, schrittweise
Abldsung eines Paradigmas der religidsen Welterkldrung durch ein neues, das
dann epochal gewirkt hat. Solche Untersuchungen historischer Gottesdienst-
und Frommigkeitsgeschichte miiBten bezogen sein auf die groBe Theoriedebat-
te um die Wirklichkeitskonstitution der Neuzeit 5). Ich glaube, sie kdnn-
ten dieser Debatte sogar neue Akzente verleihen, einige herrschende Vorur-
teile abbauen helfen und zumindest die Ambivalenz jener Wandlungsprozesse
aufweisen.

Das ist der eine Themenkreis: Kontinuitdt und Wandel der Sinnorientierun-
gen. Der andere betrifft das Verhdltnis von Uffentlichkeit und Privatheit

im Blick auf den Gottesdienst und seine Funktionen. Diesen Zusammenhang ha-
be ich vor zehn Jahren in einer historischen Skizze “Uffentlicher Gottes-
dienst" 6) thematisiert, in deren Mittelpunkt die Frage stand, was es be-
deutet., daB der christliche Gottesdienst durch die religionspolitische Wen-
de Kaiser Konstantins im vierten Jahrhundert die Funktion des cultus publi-
cus im romischen Reich iibertragen bekam, und welche Folgen das fiir den Got~
tesdienst hatte. Ich denke, der Zusammenhang tffentlich-privat ist immer noch
eine wichtige Fragestellung fiir liturgiehistorische Untersuchungen. Die
Schwiche meiner Skizze war, daB sie in manchen Punkten zu plakativ ausge-
fallen ist, vor allem aber, daB sie dort abbrach, wo es eigentlich inter-
essant wird: in der Neuzeit. Wie hat sich der Kontext der allgemeinen poli-
tischen und Sozialgeschichte die Abldsung des christlichen Gottesdienstes
als cultus publicus vollzogen? Wohin sind die cultus-publicus-Funktionen ge-
samtgesellschaftlicher Legitimierung und symbolischer Integration verlagert
worden? Sie sind ja nicht erledigt, sie haben sich nicht eriibrigt. Meine The-
se wire: Staat und Gesellschaft haben diese Funktionen Zug um Zug in eigene
Regie libernommen. Von da aus einmal die Entwicklung vom Nationalismus des
19. Jahrhunderts Uber den Nationalsozialismus des 20. Jahrhunderts bis zur
spatkapitalistischen Industriegesellschaft unserer Gegenwart, in der in be-
stimmter Weise BewuBtseinsindustrie und Massenmedien zym Trdger einer Art
neuen cultus publicus geworden sind, zu analysieren, dies scheint mir ein
lohnendes Forschungsprojekt von nicht geringem allgemeinen Erkenntniswert.
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Ich liberspringe die Aufgaben, die sich im Blick auf die Kommunikations-
strukturen des Gottesdienstes, der Amtshandlungen und ihres sozialen Um-
feldes ergeben. Wichtiger scheint mir der Beitrag historischer Untersu-
chungen zur Frage, nach welchen Regeln der Gottesdienstbesuch in der Le-
benswelt der Menschen verankert ist.

Auch hier ist die entscheidende Schaltstelle der Obergang von der Ortho-
doxie zur Aufklérung. Nach Aufhebung oder Auflockerung der religitsen
Zwangsstrukturen der altprotestantischen Kirchengesellschaft bilden sich
nimlich in der Aufkldrung genau diejenigen Strukturen und Typen gottes-
dienstlicher Beteiligung heraus, die seitdem das Verhalten der Mehrheit
der Kirchenmitglieder in den deutschen Volkskirchen prigen und bis heute
wirksam sind:

- die Lockerung der Sonntagssitte,

- der Riickzug des Gottesdienstbesuchs auf die groBen Jahresfeste,

- die Ausbildung eines zusammenhingenden Zyklus von Kasualgottesdiensten
als spezifische Form volkskirchlicher Familienrelgion.

Was Gerhard Rau im AnschluB an den amerikanischen Soziologen Kolaja als
sukzessive Obersetzung des Zeittaktes der Beteiligung auf den jeweils ndchst-
grioBeren Rhythmus bezeichnet hat e also vom Tages- und Wochenzyklus auf
‘den Jahreszyklus bzw. den Lebenszyklus - hat in der Aufldrung seinen Ur-
sprung. Historische Untersuchungen, welche die Entwicklung des Gottesdienst-
besuches unter solchen strukturellen Theoriehypothesen analysieren wiirden,
konnten uns vielleicht auch helfen, die gegenwdrtige Situation genauer zu
verstehen.

Damit bin ich bei der dritten Aufgabe.

3. Grundlinien einer liturgischen Topographie

Die diachrone Betrachtung muB erginzt werden durch eine synchrone Beschrei-
bung des gegenwirtigen Feldes gottesdienstlichen Handelns. Gibt es Umrisse
einer derartigen 'liturgischen Landkarte'? Worauf wire bei ihrer Erstellung
zu achten?

Ausgangspunkt wire die Einsicht, daB es den Gottesdienst gar nicht gibt. Es gibt

vielmehr eine Fiille verschiedener Arten gottesdienstlicher Feiern auf den
verschiedenen Ebenen des kirchlichen Lebens. Sie miiBten in ihrer charakte-
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ristischen Besonderheit und wechselseitigen Zuordnung beschrieben werden.
Daraus wiirde dann eine Tvpologie entstehen, die imstande ware, Gottesdien-
ste nach Anlissen, Zeiten, Orten, Zielgruppen, Trdgergruppen, Themen, Me-
dien zu dfferenzieren, sowie ihre Relevanz fiir die Lebenswelt des einzel-
nen, der Familie, der Gruppe, der Gemeinde, der Gesellschaft zu definieren.

Ohne eine solche Topographie hier erstellen zu wollen, mdchte ich ein paar
Anhaltspunkte geben, wie man zu einer solchen Topographie kommen kdnnte. Den
Grundraster der Landkarte konnten die bereits erwdhnten Zeitkategorien bil-
den. Wenden wir sie zundchst auf die primdre Handlungsebene des Kirchensy-
stems, auf die Parochialgemeinde an, so zeigt sich auch heute die historisch
ermittelte Diskrepanz in der volkskirchlichen Kirchgangssitte. Nehmen wir
die Beteiligungszyklen als MaBstab der Klassifizierung, so 1aBt sich fest-
stellen:

- Es gibt den immer noch recht hohen Gottesdienstbesuch an den groBen Kirchen-
Jjahresfesten, freilich mit erheblichen Unterschieden in der Beliebtheit.
In den Jahreszyklen ordnen sich auch die Ad-hoc-Feste ein, die ihr Thema
nicht aus der vorgegebenen heilsgeschichtlichen Thematik Beziehen, son=
dern aus lokalem oder geselligem AnlaB: regelmidBige Gemeindefeste, Jubi-
lden, kommunale Stadtteilfeste mit Festgottesdiensten und meist iliberdurch-
schnittlichem Gottesdienstbesuch.

- Den Rest des Jahres bildet nun keineswegs eine unkonturierte Masse von
Sonntagen nach Trinitatis. Es gibt Strukturen; voran die Zuordnung zum
Kasualzyklus. GewiB, die Versuche, die Amtshandlungen in den Kontext des
Gemeindegottesdienstes zu reintegrieren, kdnnen gemdaB ihrer biographisch-
familidren Logik nur in sehr eingeschrinktem MaBe gelingen. Sie gelingen
in der Regel nicht bei der Trauung, nicht bei der Beerdigung, nur z. T.
bei der Taufe. An einer Stelle wirkt sich aber der Kasualzusammenhang
sehr wohl positiv aus fiir den Gemeindegottesdienst: bei der Konfirmation.
Wihrend der Konfirmandenzeit gehdrt Gottesdienstbesuch fir die Konfirman-
den und z. T. fir ihre Familien mehr oder weniger dazu. Er wird erwartet
und von den Pastoren mehr oder weniger streng kontrolliert. Die Rekrutie-
rung der Konfirmanden erfaBt dann = wenn es gut geht - auch deren Familien.

Neulich hirte ich von einem Pastor die hiibsche Wendung "meine Zwei-Jahres-
Christen". Er erzéhlte von einer Konfirmandenmutter, die ihm bei der Ver-
abschiedung nach der Konfirmation freundlich sagte: “Vielen Dank, Herr

Pastor, und auf Wiedersehen in drei Jahren! Ich war wihrend der Konfirman-
denzeit meines Sohnes regelmaBig in der Gemeinde und auch im Gottesdienst.
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Es hat mir SpaB gemacht. Aber jetzt sehen Sie mich erst wieder, wenn

unsere Tochter dran ist!" Der gottesdienstliche 'Spielplan’' einer Ge-

meinde erhdlt durch die Kornfirmanden eine deutliche Strukturierung. Sie

sind neben den Senioren die stabilcte Gruppe im normalen Gottesdienst.

Doch denken Sie auch an das, was von Konfirmanden und fiir Konfirmanden

sonst noch an Gettesdiensten gestaltet wird, an die Konfirmandenvorstel-

lungsgottesdienste und die Konfirmation selbst...

- Daneben gibt es eine Reihe von Gottesdiensten, die man vielleicht als
sekunddre Kasualien bezeichnen kann. Sie haben einen ausgesprochen volks-
kirchlichen Charakter. Ich meine einmal bestimmte kleinere Passageriten
in der Kindheit, wie z. B. die Schulanfdngergottesdienste ('Das Sakrament
der Schultiite'), dann bestimmte Erinnerungsfeiern, z. B. Taufogedichtnis-
gottesdienste mehrmals im Jahr (die sich in unserer Gemeinde groBer Be-
liebtheit erfreuen).

= SchlieBlich gibt es die Kasualien zweiter Potenz, voran die Goldene Kon-
firmation, die groBe Alterskasualie, ebenfalls zunehmend beliebt, beispiels-
weise in stadtischen Mittelpunktgebieten. Sie leistet die religidse Inte-
gration ganzer Jahrg&née von Senioren und ist eine doch sehr ernstzunehmen-
de feierliche Bekrdftigung des Glaubens im Alter, ein Fest des Erinnerns,
der Wiederholung und Vergewisseruna von Lebenssinn auf der letzten Wegstrecke.

- Nimmt man auBer den Zeitkriterien noch andere Merkmale hinzu, so lassen
sich weitere Gottesdienste sozial verorten und in ihrer Reichweite vermes-
sen: z. B. Gottesdienste, die bestimmte Zielaruppen ansprechen und von be-
stimmten Trdgergruppen gestaltet werden, etwa die Familiengottesdienste.

Von den Zielgruppen und Theman her ergeben sich Oberginge zu den anderen
kirchlichen Handlungsebenen:

- Da ist einmal der Bereich der gottesdienstlichen Gruppenfeiern: Agapen,
Feste, Tischabendmahl in Hauskreisen und auf Freizeiten, in Kommunitdten
und Einkehrhdusern - mit einem breiten Spektrum liturgischer Aktivitaten.

- Da ist andererseits das Gottesdienstangebot auf iliberparochialer Ebene,
etwa im Bereich der City-Kirchen unserer GroBstddte. Es zeichnet sich aus
durch ein besonderes kulturelles Niveau, zumal was die Qualitdt der dazu-
gehorigen Kirchenmusik angeht (perfekte Chore, groBe Besetzung, Bach im
Kerzenschein oder Zacher mit Staubsauermotor in der Orgel). AuPerdem gibt
es thematische Reihenpredigten von bekannten Kanzelrednern, besondere Me-
dien und andere Attraktionen, die jeweils eine bestimmte Zielaruppe des
groBstadtischen Kulturpublikums ansprechen (so wenigstens in Hamburg). Hier
‘kann im iibrigen auch ein Zusammenhang gekniipft werden zwischen Gottes-
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dienst und Seelsorge, Gottesdienst und Bildung (Glaubensinformation), Got-
tesdienst und politischen Engagement 8

- Hinzu kommen schlieBlich auf der gesamtkirchlichen Ebene ebenfalls bestimm- .
te Gottesdienstangebote mit starker stilbildender Ausstranlung, teils sta-
tiondr, nur durch Wallfahrten erreichbar (Taizé), teils wandernd (alle zwei
Jahre Kirchentag). Diese Angebote haben vielfach Modellcharakter. Sie grei-
fen Uber auf die anderen Ebenen und 1dsen in Gruppen und Gemeinden Langzeit-
impulse fiir die Gestaltung von Gottesdiensten aus.

Genug der Auflistung.

Daraus eine stringente Topographie zu gewinnen, ist ein Desiderat. Als Theo-
rieaufgabe wire sie erst dann befriedigend geldst, wenn es gelidnge, auch die
gesellschaftlichen Kquivalente im auBerkirchlichen Raum hinzuzufiigen (sofern
es sie gibt), die Ritenmonopole (umkdmpfte oder in Aufldsung begriffene) zu
konstatieren oder auch festzustellen, daB an der einen oder anderen Stelle
Kirche und Gottesdienst unverwechselbare Leistungen erbringen. Man kinnte
sich dabei wieder an Schleiermacher orientieren, der in der "Christlichen
Sitte* das darstellende Handeln im Bereich der Kirche der symbolischen Kom-
munikation und den Festen in den Bereichen Familie, Gesellschaft, Staat zu-
géordnet hat.

4. Strukturen und Gestalten - zur liturgischen Morphologie

Sie werden bemerkt haben, daB ich die Oberlequngen zu den beiden Aufgaben-
kreisen 2 und 3 fast freihindic angestellt habe. Es gibt hier keine Debat-
te. auf die man sich beziehen kinnte. Das ist in dem vierten Themenbereich
anders. Die Beschreibung der konkreten Gestalten, Strukturen und Prozesse
gottesdienstlicher Feiern ist ein Thema, das in den letzten Jahren ziemlich
intensiv behandelt worden ist. Und hier ist der Konsensus auch besonders
groB. Gestatten Sie mir deshalb, diesen Konsensus ein wenig zu stdren. Ich
bin froh, daB ich in meiner Kritik mit Karl-Heinrich Bieritz iibereinstimme
(nicht nur an diesem Punkt); ich hoffe, wir kdnnen uns gemeinsam Gehir ver-
schaffen.

Man konnte diesen Abschnitt auch Uberschreiben: Das ‘Strukturpapier' und die
Folgen - gemeint ist das 1974 von der Lutherischen Liturgischen Konferenz
veroffentlichte, im wesentlichen wohl von Frieder Schulz verfaBte Grundsatz-
papier "Versammelte Gemeinde® J).
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Das Strukturpapier ist der begriiBenswerte Versuch, dem liturgischen Gra-
benkrieg zwischen den Anhdngern der Agende I und den Wertretern gottes-
dienstlicher Reformen friedlich beizulegen. Die “ungutte Polarisierung” soll
abgebaut und eine verniinftige und praktikable Mitte zwischen "unelasti-
scher Starrheit" und "willkiirlicher Aufldsung" der gottesdienstlichen Or-
nung gefunden werden. Einheit und Vielfalt sind in Eimklang zu halten. Dies
geschieht durch die Feststellung, daB die Verbindlichkeit des Gottesdienstes,
die seine "Kontinuitdt" und “Identitdt” sichert, nicht in bestimmten festen
agendarischen Formen liegt, sondern in einer dahinterstehenden Grundstruktur
des gottesdienstlichen Ablaufs. Sie 1#Bt eine sinnvoll begrenzte Zahl von
"Ausformungsvarianten® zu, ja sie fordert eine flexible Praxis und regt an
zu einem lebendigen Umgang mit den Varianten. Die gemefinsame Grundstruktur
besteht in finf Phasen: Eroffnung, Anrufung, Verkiindigumg und Bekenntnis,
Abendmahl, Sendung. Ausformungsvarianten gibt es sowohl im Rahmen der klas-
sischen MeBform. Man kann aber auch - und darin liegt im Grunde die Pointe -
die Gottesdienste in neuer Gestalt als Ausformungsvariamten der gemeinsamen
Grundstruktur interpretieren.

Meine These ist: Das Strukturpapier hat einen unschitzbaren 'liturgiepoli-

tischen' Dienst erwiesen, aber auf einer sachlich recht problematischen Ba-
sis. Das liegt mit daran, daB eine morphologisch-didaktische Frage im Grun-
de noch unter normativen Vorzeichen abgehandelt wird.

'Liturgiepolitisch' hat das Strukturpapier eine iiberaus segensreiche Wir-
kung gehabt. Es hat die unproduktive Scheinalternative Gottesdienst in tra-
ditioneller oder in neuer Form iiberholt. Es hat den Refmrmern ein konstruk-
tives Verhdltnis zur agendarischen Tradition erdffnet. Es hat den Freunden
agendarischer Orthodoxie den Zugang zu den neuen Versuchen erleichtert. Es
hat den liturgischen Pluralismus theologisch-theoretisch legitimiert. Und

es ist deshalb auch von fast allen Seiten - von Synoden, Kirchenleitungen,
Ausschiissen und Experten - dankbar begriiBt und rezipiert worden. Das Struk-
turpapier hat die Gottesdienstdebatte der siebziger Jahre spiirbar entkrampft.
Das ist sein groBes Verdienst.

Aber das ist erkauft worden durch eine doch bedenkliche Unschdrfe der ver-
wendeten Kategorien. Ich meine, das liegt vor allem an der bleibenden Orien-
tierung an der Frage normativer Verbindlichkeiten. Diese wird zurlickverla-
gert von der Gestalt in die Struktur. Dort wird sie freilich - entgegen den
Absichten der Verfasser - gdnzlich unentscheidbar. Die seg. Grundstrukturen,
also das Ablaufschema der fiinf Phasen, sind so allgemeim, so weit gefaBt, daB
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man alles darunter unterbringen kann. Bei einiger Phantasie gelingt das
immer. Die Feststellung der Strukturen hat keine normative Kraft, sie tduscht
sie nur vor. Das Strukturpapier bekommt dann vor allem taktischen Wert. Die
Berufung auf die Grundstrukturen erhdlt dabei faktisch den Charakter von
Legitimationsbeschaffung, obwohl sie kaum etwas wirklich kldrt (sowohl Theo-
dor Lescow und die umstrittenen Gottesdienste der Norderstedter Schalom-Ge-
meinde berufen sich zur Verteidigung ihrer Versuche gegen die Vorwirfe der
Nordelbischen Kirchenleitung auf das Strukturpapier- "wir haben doch die
fiinf Phasen" - als auch Georg Kugler bei seinen Bemiihungen, dem “Feierabend-
mah1® des Nirnberger Kirchentages bei den Gegner oder Skeptikern zur Aner-
kennung zu verhelfen. Und beides tragt sachlich wenig aus.).

Die normative Schwiche ist im Kern eine analytische Schwiche. Die Verwen-
dung des Zauberwortes Struktur, konstatiert Karl-Heinrich Bieritz villig

zu Recht, "ist viel zu abstrakt, um wirklich noch konkrete liturgische Pha-
nomene erfassen zu kidnnen" 10). Und sie verstellt, so wie der Begriff ge-
braucht wird, die eigentliche Aufgabe, die eine 1iturgische Formenlehre und
Gestalttheorie 16sen miBte. Liturgische Strukturen sind ndmlich interpre-
ticrbar nur im Zusammenhang der Untersuchung der jeweiligenliturgischen Ge-
stalt und des gottesdienstlichen Prozesses. Es bringt wenig, solche Ablauf-
schemata zu verfolgen und den Gottesdienst danach zu rubrizieren. Das bleibt
ein ganz #uBerliches Verfahren. "Die gemeinten Strukturen werden weniger aus
dem Text heraus-, als in ihn hineingelesen" 11). Die zentrale Kritik von
Karl-Heinrich Bieritz lautet: Die syntaktische Komponente der Kommunikations-
prozesse wird auf diese Weise verabsolutiert; die semantische und vor allem
die pragmatische Komponente werden vernachldssigt. Entscheidend fiir die Ana-
lyse auch der Gottesdienstgestalt ist es aber, den konkreten ProzeB zu ver-
folgen, den das gottesdienstliche Geschehen vollzieht, die Dramaturgie der
einzelnen Stationen und Schritte und ihre Verarbeitung durch die Teilnehmer.
Noch einmal Bieritz: "nicht primir die Entwicklung der einzelnen Elemente als
solcher, sondern die Entwickluna der Funktionen, die sie innerhalb des jewei-
ligen Beziehungssystems wahrnehmen, muB Gegenstand liturgiewissenschaftli-
cher Untersuchung sein® 12).

Wir brauchen solche Analysen von Gestalt und ProzeB gottesdienstlicher Fei-
ern dringend. Denn sie allein kinnen auch in inhaltlicher Hinsicht Urteils-
kriterien liefern, um Stirken und Schwichen bestimmter Gottesdienstformen

zu erfassen. Das wire eine Kritik, die dann nicht von auBen, meist unter nor-
mativem Druck, an den jeweiligen Gottesdienst herangetragen wirde, sondern
eine, die sich aus der Analyse des 1iturgischen Prozesses selber ergibt und
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dié dann den Beteiligten (vielleicht) auch eher einleuchten und weiter-
helfen wiirde.

Dies ist iibrigens nicht nur eine Apologie der neuen Formen. Im Gegenteil,

ich glaube, daB von morphologischen ProzeBanalysen dieser Art auch die klas-
sische Tradition profitieren wiirde. Die Messe als eine eindrucksvolle ganz-
heitliche Gestalt zu entdecken, zu zelebrieren, mitzuerleben, sie ihren :
eigenen Baugesetzen entsprechend konstruktiv fortzuentwickeln (etwa im Abend-
mahlsteil ist das fiir Protestanten immer noch Neuland), das scheint mir

fir die Revitalisierung dieser Gottesdienstgestalt vermutlich niitzlicher,

als die nur normativen Strukturschablonen zu erkliren, die an alle anderen
Gottesdienstformen angelegt wird.

Und weil ich gerade dabei bin, in Fettnipfchen zu treten, gehe ich noch

einen Schritt weiter und lege mich auch noch mit Karl-Fritz Daiber und Hans-
Werner Dannowski an. Ich halte némlich auch die Kombination des Phasensche-
mas mit dem Ritualschema fiir problematisch, wie sie in der Studie “Gemein-

den erleben ihre Gottesdienste" der Analyse des CGottesdienstprozesses zugrun=
de gelegt wird . Das Phasenschema wird hier durch die Elemente des Ritual-
konzeptes vertieft, wobei die Definition von Thomas Lawson aufgegriffen wird,
der das Ritual als Dialog zwischen Gott und Mensch interpretiert. Luthers-
Wort-Antwort-Struktur wird dann als HandlungsprozeR ausgelegt. Im Gottesdienst
kommt Gott zum Menschen und der Mensch zu Gott - in symbolischer Kommunika-
tion. Gottesdienst ist der ProzeB, in dem “die Distanz zwisehen Jott und
Mensch iiberwunden wird: Gott begegnet als der Kommende, als der Antworten-

de, schlieBlich als der Sichschenkende. Der Mensch begegnet Gott als der Ru-
fende,dann als der Sichsendenlassende, schlieBlich als der die Annahme Empfan-
gende. Im ProzeB des Gottesdienstes soll sich Erneuerung vollziéhen, Erneu-
erung des éinzelnen ebenso wie der gesamten versammelten Gemeinde. Sie wird

im Gottesdienst geradezu als solche rekonstituiert, Gottesdienst als Kult

ist seiner Intention nach Ritual der Bundeserneuerung * 14).

Meine Bedenken richten sich nicht gegen die allgemeine theologischen Kenn-
zeichnung. Sie berihrt sich ja in mancher Hinsicht mit meinen eigenen Be-
schreibungsversuchen. Sie richten sich nur dagegen, daB daraus eine generel-
le ProzeBstruktur und Verlaufslogik konstruiert wird, die dann allen konkre-
ten Abl3ufen supponiert wird. Ich bezweifle, daB das moglich, sinnvoll und
vor allem sehr ergiebig ist. Diese theologische Deutung wird von auBen an den
liturgischen ProzeB herangetragen. Sie erschlieBt nicht diesen selber, son-
dern bestidtigt nur die Geltung des Schemas. Sind die finf Phasen zu weit, so
ist diese Ritualbeschreibung phdnomenologisch und morphologisch zu eng. Ich
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halte auch die Kombination interpretatorisch fir eine Sackgasse.

§. Zur liturgischen Planung und Didaktik

Es ist nicht notig, jetzt noch einmal explizit die Summe der anderen Kapi-
tel zu ziehen. Alles lduft im Grunde auf praktische Handlungsanleitungen
zu. Die theologischen Grundannahmen, die historischen Erklédrungen, die Be-
schreibungsversuche zielen letztlich darauf ab, leitende Gesichtspunkte fir
das kirchliche Handeln auf dem Felde des Gottesdienstes zu gewinnen.

Dazu gehtrt die Entwicklung lbergreifender Handlungskonzepte, z. B. im Blick
auf die Rekonstruktion des Kirchenjahresfestkreises. Ich habe da Oberlegun-
gen von Gerhard Rau aufgenommen und einen Vorschlag gemacht, den ich etwas
ambitids “Integrale Festzeitpraxis®™ genannt habe, analog zu Joachim Matthes
"Integraler Amtshandlungspraxis®, und die ich als zweite Sdule einer volks-
kirchlichen Gottesdienst-'Strategie' bezeichnen wiirde 15).

Dazu gehdrt ferner, was ich im engeren Sinne unter Liturgischer Didaktik ver-
stehe: die Fdhigkeit, Gottesdienste zu verstehen, zu gestalten, zu leiten.
Sie stiinde unter dem Vorzeichen, das Karl-Heinrich Bieritz der ganzen litur-
gischen Arbeit gegeben hat: "Nicht die 'strukturgerechte Ausformung' eines
vorgegebenan Grundmusters, sondern die 'regelgerechte Strukturierung' des
gottesdienstlichen Geschehens - als auf einen situativen (sozialen, kulturel-
len, politischen, dkonomischen) Kontext verweisender Vollzug symbolischer
Kommunikation unter dem Evangelium - kann und muB das Ziel liturgischer Ar-

beit sein 16).

Damit genug der Postulate.

6. Theologie und Theorie des Gottesdienstes

Ich habe Ihnen im sechsten Abschnitt Auseinandersetzungen versprochen. Aus-
einandersetzungen, die einmal auf Verstidndigung zielen und einmal auf Ab-
grenzung. Das kann mach dem bereits Gesagten in knapper Form geschehen.

a) Theorie des Gottesdienstes in dem skizzierten Sinn unterscheidet sich
von der Theologie des Gottesdienstes, also den Bemiihungen der Kirchen
und einzelner Theologen, ihr jeweiliges Grundverstdndnis vom Wesen des
Gottesdienstes in einer Gottesdienstlehre systematisch zu explizieren.
Ich nenne dies liturgische Dogmatik oder dogmatische Liturgik und mei-
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ne das iiberhaupt nicht abschdtzig. Kirchliche, dogmatische Gottesdienst-
lehre folgt einem streng normativen Ansatz. Sie entfaltet, was Gottesdienst
nach biblischem Zeugnis und kirchlichem Bekenntnis ist, sein soll, immer
war. Dageje1 wird die unmittelbare Geltung der theologischen und kirchli-
chen Selbstauslegung in der theoretischen Einstellung, wie sie der Gottes-
diensttheorie zugrundeliegt, zunichst einmal gebrochen. Der Gegenstand wird
funktionaler, historischer Betrachtungsweise ausgesetzt. Gottesdienst wird
als ein allgemeines menschliches Phdnomen begriffen und mit Hilfe anthropo-
logischer, religionstheoretischer und anderer humanwissenschaftlicher Erkld-
rungsmodel le systematisch rekonstruiert. Dieses Vorgehen ermdglicht der
Theoriebildung, methodisch von den Humanwissenschaften, aber auch von der
historischen Theologie zu lernen.

Die Unterscheidung zwischen Theologie und Theorie des Gottesdienstes zielt
aber nicht auf Konflikt, sondern auf Versiﬁndigung. Beide sollten und brauch-
ten sich nicht auszuschlieBen. Die dogmatische Liturgik im Gefolge der kon-
fessionellen und dialektischen Theologie tut sich da allerdings schwer. lhr
fdllt es aus ihrer antiliberalen Frontstellung heraus nicht leicht, ein un-
befangenes Verhdltnis zur Theorie zu finden. Normalerweise herrscht hier eher
eine Beziehung gespannter Wachsamkeit. Man rezipiert Theoriearbeit selektiv,
mehr zur Selbstbestdtigung, und reagiert im iUbrigen miBtrauisch auf wirkliche
oder scheinbare Grenziiberschreitungen.

Doch habe ich den Eindruck, daB sich hier in den letzten Jahren ein gewisser
Wandel abzeichnet. Wenn man z. B. die Gkumenischen Konsultationen zum "Got-
tesdienst in einem sdkularen Zeitalter® oder auch viele Beitrdge des Sammel-
bandes “Zur Theologie des Gottesdienstes", etwa die von Albrecht Mauder und
Albrecht Peters ansieht, dann fal1t auf, wie besonnen und zuriickhaltend ar-
gumentiert wird 17). Ich vermute, ein wesentlicher Grund dafiir ist, daB sich
die dogmatische Gottesdienstlehre von der Krise des Gottesdienstes nicht un-
beriihrt zeigt und sich selber allererst wieder Schritt fir Schritt an die
steile Gottesdiensttheologie des groBen Meisters Peter Brunner herantastet,
dessen Arbeit wie eine groBe Kathedrale dasteht, der man im Zeitalter der
Hauskirchen mit Bewunderung aber auch mit einem gewissen Abstand gegenlber-
steht.

Vielleicht lieBe sich das Verhdltnis auch dadurch verbessern, daB die Theo-
rie in ihrer Arbeit ihrerseits die kirchliche Gottesdienstlehre als ein wich-
tiges kritisches Korrektiv betrachtet, Das gilt zumindest in zweifacher Hin-
sicht. Die dogmatische Gottesdienstlehre kinnte die Theorie des Bottesdien-
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stes davor bewahren, mit Hilfe funktionalistischer Gldttungen die provo-
zierende GriBe und Sprengkraft der Inhalte, um die es in der biblischen
Gottesoffenbarung und im christlichen Gottesdienst geht, zu verkleinern,
anzupassen, zu domestizieren. Der wachsame Einspruch der Dogmatik gegen-
iiber einer bestimmten aufkldrerischen Seichtigkeit hat auch als Anfrage

an die Theoriebildung im Gefolge neuprotestantischer Theologie sein Recht.
Es gilt, gerade auch die iibergroBen Inhalte und liberdehnten Horizonte der
Gottesteziehung in das Theoriekonstruk einzuarbeiten und die dadurch er-
zeugte Spannung nicht zu nivellieren. DaB der Verdacht gegeniiber der Theo-
rie gegenwirtig weniger laut artikuliert wird, verdanken wir m. E. zum Gut-
teil der intensiven theologischen Vermittlungsarbeit Werner Jetters 18).
Hier 1iegt aber ein Appell an uns alle.

Auch in einer zweiten Beziehung ist die Theorie des Gottesdienstes auf
Theologie angewiesen. Theoriearbeit hat ja immer einen nachtrdglichen, re-
simierenden Charakter. Sie reflektiert und analysiert. Sie bleibt dabei an-
gewiesen auf so etwas wie eine theologische Vision - eine Vision dessen, wo-
zu Gottesdienst in unserer Welt notwendig ist, worum es dort gehen sollte.
Das Entwerfen visiondrer Bilder und schopferischer Perspektiven bedarf aber
einer anderen Sprache als der Theoriesprache.

b) Die Unterscheidung zwischen Theorie und Theologie des Gottesdienstes
mochte also der Verstandigung dienen. Dagegen geht es innerhalb der Theo-
riebildung in der Auseinandersetzung zwischen verschiedenen Theorieansdtzen
um Abgrenzung. Ich denke hier vor allem an die Konzeption des katholischen
Religionsphilosophen Richard Schaeffler :2). Ich glaube, daB die hier vor-
getragenen Oberlegungen eine ziemlich prinzipielle Gegenposition darstellt
zZu der von ihm vertretenen Theorie des Kultus. Das schlieBt iibrigens durch-
aus ein, daB man seinem Unternehmen groBen Respekt bekunden kann. Es ist
ein anspruchsvolles Programm auf hohem Niveau. Das macht die Ausandersetzung
reizvoll, Schaeffler's Konzept ist dadurch ausgezeichnet. daf hier mit den
Mitteln der Theorie eine normative, substanzielle Kultdefinition durchge-
setzt werden soll. Die These, wonach Kult Abbildgeschehen urbildlicher gdtt-
licher Anfénge ist, ein Geschehen, in dem sich die Epiphanie des gdttlichen
Seins vollzieht, demgegeniiber sich der Mensch als ein reines -empfangendes
Organ zu verstehen und zu verhalten hat, diese These hat einen dezidiert
antimodernistischen Zug. Sie begreift sich nicht nur als Korrektiv bestimm-
ter Einseitigkeiten reformatorischer und politischer Befreiungstheologien.
Fir Schaeffler ist die kultische Weltauslegung (in einer prinzipiellen Wei-
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se als einheitliche ontologische GrdBe hypostasiert) die grofie Alternative
zur neuzeitlichen BewuBtseinsformation selbst, die einzige Hoffnung, sich
aus den Aporien und Krisen der modernen Welt zu befreien. Unter dem geheimen
Motto "Mut zum Kult" ist dies ein sehr grundsdtzlicher Versuch,den Ansatz
neuzeitlicher Theologie bei der Subjektivitdt, bei BewuBtsein und Erfahrung

zuriickzunehmen, Mit Schleiermacher gesprochen soll das kultische Handeln
als darstellendes Handeln von seinem Ursprung her wesentlich auch wirksames
Handeln sein, soll eine unmittelbare Wirkung auf Natur, Kosmos und Geschich-
te haben.

Auch in dieser Auseinandersetzung geniigt nicht der Affekt der Abgrenzung

und die Behauptung theoretischer Unvertrdglichkeit. Es geht um Argumente.

Ich meine, man kann mit Hilfe des mehrdimensionalen Versténdnisses von Got-
tesdienst als Kultus zeigen, wo Schaeffler selbst entscheidende Aspekte’

der Sache verdringt. Dies betrifft vor allem die gesellschaftlichen Funktio-
nen des Kultus, wo er die symbolische Legitimation und Integration sozialer
Realitdt iibernimmt. Damit hangt die Ambivalenz des Kultus zusammen, auch

die Ambivalanz der Funktionen des christlichen Kultus. Dies wird von Schaeff-
ler methodisch ausgeblendet. Die Krise trifft immer nur die anderen.

Man kann zweitens zeigen, daB Schaeffler an der unnachsichtigen Logik dessen
scheitert, was er selber bekampft. Es gelingt ihm n@mlich nicht, die behaup-
tete unmittelbare Wirkung des Kultus auf Natur und Geschichte - am BewuBt-
sein und an der Erfahrung der Menschen vorbei - zu erweisen. Das kann auch
nicht gelingen, Auch eine antimodernistische Theorie bleibt den Bedingungen
verhaftet, unter denen alle neuzeitliche Theologie zu arbeiten hat.

Trotz dieses Einspruchs empfinde ich auch die Auseinandersetzung mit Schaeff-
lers Entwurf als eine #uBerst produktive Herausforderung, in der Theorie-
bildung das, was im Kultus geschieht und was in der theoretischen Anstren-
gung auf den Begriff zu bringen ist, nicht zu unterschreiten.

7. Liebe Kollegen! Im Unterschied zum Eislauf war bei mir der Pflichtteil
lang, umso kiirzer ist die Kiir.

Als ich vor anderthalb Jahren den besagten Aufsatz fir Greinachers Themen-
heft fertig hatte, war ich ziemlich unzufrieden mit dem Ergebnis. Ich woll-
te den 17 Seiten Theoriekondensat noch ein selbstkritisches unwissenschafts
liches Nachwort anfiigen. Das ist dann unterblieben (auch aus formgeschicht-
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lichen Skrupeln gegeniiber einer solchen Vermischung der Gattungen). Ich
will die Gelegenheit nutzen, dieses Nachwort heute nachzutragen. Es mag
die hier angestellten Oberlegungen abschlieBen.

Ich michte freimiitig gestehen, daB mir Theoriearbeit scawerfdlit. Ich weiB,
sie ist ndotig, aber ich empfinde sie immer wieder auch als trocken und fru=-
strierend. Ich leide unter der Abstraktion, die ich mir dabei auferlegen
muB. Ich habe das Gefiihl,das Interessanteste geht verloren. Je weiter die
begriffliche Verdichtung fortschreitet, desto geringer der Nutzwert. Umso
groBer ist ja iibrigens auch der Widerstand bei den Adressaten der Theorie-
bemiihungen.

Aber wer sind die Adressaten? Wo ist der Ort fur Theoriebildung in Sachen
Gottesdienst? Fiir mich sind es nicht in erster Linie interdisziplindre Dia-
loge. Die sind ja doch meist fiktiv. Der Austausch unter uns Fachkollegen
ist wichtig. Doch als Adressaten und NutznieBer der wissenschaftlichen Be-
miihungen auch um eine Gottesdiensttheorie sehe ich primér die Studenten,
Vikare, Pfarrer, mit denen ich arbeite. Und sie reagieren auf Theoriearbeit
vielfach mit Widerstand. Die damit verbundene Notigung zu Distanz und Kiih-
le, die neutralisierende Attitiide und die technische Sprache funktionali-
stischer Theoriebildung 10st bei ihnen hdufig genug Abwehr und Desinteres-
se aus. Diese Lernblockade mochte ich iiberwinden. Da es zum Teil auch mein
eigenes Unbehagen ist, denke ich dariiber nach, ob nicht die Art der Theorie-
bildung zu verdndern oder zu erweitern ist.

Damit bin ich endlich beim Stichwort Eigenart. “Aufgaben und Eigenart einer
Theorie des Gottesdienstes” heiBt mein Thema. Was wiirde ich selber eigent-
lich gern tun?

Mich reizt eine Arbeitsweise, die danach sucht, der besonderen Eigenart des
Gegenstandes um den es geht, gerecht zu werden. Gottesdienst, Kult, Riten,
Sakramente, Symbole, Gebete, Predigten, Feiern - das ist allemal ein Stiick
kultureller und dsthetischer Praxis, voller Anschaulichkeit und Lebendigkeit.
Theoriebildung in Sachen Gottesdienst sollte deshalb m. E. nur einen mitt-
leren Grad von Abstraktheit widhlen. Sie sollte, statt nach perfekter wissen-
schaftlicher Verallgemeinerung zu streben, immer wieder den Kontakt zur un-
mittelbaren sinnlichen Erfahrung suchen. Es sollte in unserer Theoriearbeit
etwas davon zu spliren sein, daB wir es mit einem sehr vielschichtigen, sehr
empfindsamen Bereich menschlicher Erfahrung und religidser Praxis zu tun ha-
ben, dessen Vorgdnge sich nur sehr vorsichtig generalisieren und kaum je ab-
schlieBend oder eindeutig beurteilen lassen.
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Das wiirde einmal dafir sprechen, die allgemeinen Kategorien und syste-
matischen Hypothesen immer wieder an der Interpretation bestimmter litur-
gischer Gesalten und Vollzlige zu konkretisieren - und zu korrigieren, Da-
bei widre darauf zu achten, daB unsere Interpretation den ganzen Reichtum
der dsthetischen Vermittlung der gottesdienstlichen Zeichenhandlungen und
Symbole in Musik, Sprache, Ttnen und Farben, in Bildern, Bewegungen und
Gesten, in Kunst und Architektur mit wahrnimmt und daB wiriihre Verwurze-
lungen in Brauchtum, Sitte und Kultur ebenfalls aufmerksam registrieren.

Es gehtort zur Eigenart einer gottesdienstlichen Theoriearbeit, wie sie mir
vorschwebt, aus der Beteiligung, Begleitung und Auswertung konkreter Praxis
zu lernen. Ich habe wenigstens auf diecre Weise am meisten gelernt. (Und
eigentlich hatte ich vorgehabt, lhnen etwas zu berichten von einer sehr in-
teressanten Auswertung, die ich mit Studenten vom “Feierabendmahl® in St.
Lorenz auf dem Niirnberger Kirchentag 1979 gemacht habe, wo bestimmte schwie-
rige Fragen, die uns liturgietheologisch und -theoretisch beschiftigen,
Uberraschend konkret gestellt sind: etwa die Frage nach dem Zusammenhang

von Weltverantwortung, Information und Gotteslob, nach dem Obergang von Kia-
ge zu Lob. An der Interpretation solcher konkreter Gottesdienstprojekte und
ihrer Probleme hdtten wir uns dann gemeinsam theoretisch zusammenraufen kdn-
nen. Das hiétte mich gereizt. Doch das wire ein anderer Yortrag gewcrden).Also:
Praxisreflexion als Theorieweg. g

Die Eigenart des Gegenstanden legt es schlieBlich auch nahe, die systema-
tischen Arbeitsginge gottesdienstlicher Theoriebildung immer wieder durch
unwissenschaftliche Abschweifungen zu unterbrechen. Ich plddiere darum fur
ein induktives Yorgehen, fiir die Aufnahme assoziativer und impressionisti-
scher Verfahren.

Manchmal triume ich von einem groBeren Buch iiber Gottesdienst, das ich
schreiben mdchte. Es kdnnte ruhig umfangreich sein. Ich wiirde mir keine
Seitenzahlbeschrinkung aufnotigen lassen. Das Buch wire billig und hdtte
doch viele schone Bilder und einenKassetten-Anhang fiir musikalische Bei-
spiele und zur Entspannung zwischendurch. In diesem Buch hdtten strengere
systematische und historische Abhandlungen ihren Platz. Ich wiirde daneben
aber auch Ausziice aus meinem"Liturgischen Tagebuch" aufnehmen.

Ich halte mir seit einigen Jahren solche kleinen Ringbiicher, die ich meist
mit mir herumtrage und in die ich zwanglos = je nach Zeit und Gelegenheit -
notiere, was mir auffallt und einfdllt, wenn ich Gottesdienste halte oder
besuche, was ich zur Sache so lese und hire,. Es ist ein richtiger Kramladen.
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- Da sind z. B. Abendgebete meiner Kinder verzeichnet, die Themen, die
Sprechakte, die Haltung.

- Da gibt es Zeitungsmeldungen und Fernsehbilder: Neulich fiel mir in der
Tageschau der iiberdimensionale Kugelschreiber auf, mit dem Leszek Walesa
den Vertrag mit der Regierung in Danzig unterschrieb. Zuerst dachte ich:
Was fiir ein komisches Spielzeug. Bis ich spater durch eine Meldung im
SPIEGEL den Symbolgehalt dieser Geste begriff: Auf dem Kugelschreiber war
ein Bild von Johannes Paul 1I., er stammte von der Papstreise!

- Ich registriere, was mir zu bestimmten Filmen einfallt: "King Kong und
die weiBe Frau" - ein phantastisches Beispiel fur Kult und Ritual und
fiir das bewegende Drama der Liebe in einer Welt voller Angst und Gewalt!

- Ich notiere Erlebnisse zur Weihnachtszeit, Beobachtungen bei einer Kon-
firmation, Eindriicke in Taizé, Arger und Betroffenheit bei der Lektiire von
Tilmann Mosers "Gottesvergiftung”.

- Ich halte fest, was ich erlebte, als ich im vorigen Jahr am Griindonnerstag
in der besetzten Hamburger Petrikirche eine Andacht zu halten hatte und da-
bei einen der Besatzer, einen Theologiestunden, bat, Bob Dylans "With God
on your Side" zu singen, was er auch tat und was ich zu kommentieren ver-
suchte.

- Ich habe in den Ferien seitenlang aus James Joyce “Ulysses" abgeschrie-
ben: Band I Seite 123 ff.: der Assoziationsstrom wdhrend der Fahrt durch
Dublin zum Friedhof, wihrend der Teilnahme an einem Begrédbnisritual - und mir
iberlegt, was das wohl bedeutet.

Und und und....

Rohmaterialien fir Theoriearbeit. Voller Briiche und Widerspriiche. Und doch
die Dinge, an denen mir selber die Faszination durch die Sache immer wieder
bewuBt wird.

Das einem Leser mitzuteilen, hdtte die Absicht, ihn selber anzuregen, Got-
tesdienste, Feste, Feiern, den Alltag, die Medien, die Umwelt aufmerksam

zu entdecken als Feld des darstellenden Handelns. Die Welt ist voll von Litur-
gie!

Ich wiirde auf diese Weise auch die jeweiligen Entdeckungszusammenhinge be-
nennen wollen, in die bei mir bestimmte Einfdlle, Thesen, Oberzeugungen iiber
den Gottesdienst biographisch eingebettet sind, damit die Lernerfahrungen er-
kennbar bleiben, die ich selbst mit der Sache gemacht habe und noch immer
mache. Und ich wiirde mir wiinschen, auf diese Weise etwas zu vermitteln von

der Art, wie ich mir Theorie des Gottesdignsfgs vorstelle: offen, neugierig,
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fehlerfreundlich, revisionsfahig.
Und dann wache ich auf und weiB: Dieses Buch wirst du natiirlich nie
schreiben, und das ist auch gut so - aber vielleicht auch schade.
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Karl-Heinrich Bieritz

DER UFFENTLICHKEITSANSPRYCH DES GOTTESDIENSTES IN EINER''NICHTMEHR-
VOLKSKIRCHE'

Das Thema formuliert eine These. Es stellt zugleich eine Frage:

Kirchliche Wirklichkeit in der DDR kann nicht mehr als 'volkskirchli-
che' Wirklichkeit - was darunter verstanden werden soll, bedarf der
Kldrung - angemessen erfaPt und beschrieben werden, wobei noch keines-
wegs deutlich ist, welche soziale Gestalt Kirche hier stattdessen ge-
winnen wird.

Auf welche Weise kann auch unter den verdnderten Bedingungen Kirche

am Uffentlichkeitsanspruch - was darunter verstanden werden soll, be-
darf der Klirung - ihres gottesdienstlichen Handelns festhalten? Wel-
che 'Gffentliche’ Funktion kann Gottesdienst in einer 'Nicht-mehr-Volks-
kirche' wahrnehmen?

Eine Schwierigkeit wird dabei deutlich: Das Thema gibt Begriffe vor, die
nur scheinbar auf eindeutige,‘unmittelbar zugéngliche Sachverhalte verwei-
sen: Uffentlichkeit - Gottesdienst - Volkskirche. In Wahrheit kann eine Ver-
stindigung iiber diese Begriffe und das, was sie bezeichnen sollen, erst im
Verlauf der Darstellung selbst erfolgen.

TaaeDiire Thes e

Kirchliche Wirklichkeit in der DDR kann nicht mehr als 'volkskirchliche'
Wirklichkeit angemessen erfaBt und beschrieben werden. Welche soziale Ge-
stalt Kirche hier stattdessen gewinnen wird, ist noch keineswegs deutlich.

In der SchloBkirche zu Wittenberg hingt - fiir alle Besucher sichtbar - ein
Plakat,das Uber die kirchlichen Verhdltnisse in der Lutherstadt Auskunft
gibt. "Wittenberg ist eine Stadt mit 53.000 Einwohnern", heiBt es da.
“lo.000 davon sind evangelisch. 250 Christen nehmen pro Sonntag durch-
schnittlich am Gottesdienst teil. 1978 gab es in Wittenberg 70 Taufen, 40
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Konfirmationen, 23 Trauungen und 227 kirchliche Bestattungen."

Bevor ich mich an die Interpretation dieses bescheidenen Zahlenexempels
wage, mochte ich zwei notwendige Vorbemerkungen vorausschicken:

1. Ich behaupte nicht, die Frage von 'Volkskirche' und 'Nicht-mehr-Volks-
kirche' sei allein eine Fraae der Statistik. "Die theologisch relevanten
Strukturmerkmale der Volkskirche sind nicht identisch mit Mehrheits- oder
Minderheitsverhdltnissen statistischer Art", schreiben die Verfasser der
VELKD-Studie “Volkskirche - Kirche der Zukunft?" 1) Dies gilt, wenn man
zugleich die Abhdngigkeiten mitdenkt, wie sie zwischen bestimmten Sozial-
gestalten der Kirche und ihrer funktionalen, materiellen und darin eben
auch statistischen Reprdsentanz in einer Gesellschaft nun doch zweifel-
los bestehen.

2. Ich behaupte nicht, das von mir gewdhlte Beispiel - eine Mittelstadt

mit einer nicht unbedeutenden kirchlichen Vergangenheit und einer urspriing-
lich wohl biirgerlich-kleinbiirgerlichen Pridgung - sei reprdsentativ fiir die
kirchliche Situation in der DDR insgesamt. Dafiir i§t diese Situation viel
zu vielschichtig und in sich widerspriichlich. Ginther Krusche hat in sei-
nem Vortrag vor der EKD-Synode in Garmisch-Partenkirchen vor allem auf die
groBen regionalen Unterschiede hingewiesen: "Die Kirche in der DDR ist eine
hiichst komplexe Einheit. Noch immer gibt es kirchliche Gebiete, in denen
sich die volkskirchliche Struktur lebendig erhalten hat; und daneben gibt
es Bereiche, die villig entkirchlicht sind und in denen kirchliches Leben
nahezu zum Erliegen gekommen ist" 2). 'Hochrechnungen' auf Grund des Witten-
berger Beispiels - als e i ner solchen regionalen Variante - sind al-

so nur bedingt miglich 3).

Unter diesen Yorbehalten kann das Beispiel dazu dienen, einige allgemeine
Entwicklungen und Tendenzen zu konkretisieren:

1. Minorisierung

Der ProzeB der Minorisierung, der sich an den Kirchen in der DDR vollzieht,
wird am Beispiel Wittenberg uniibersehbar: Nicht einmal mehr 20 % der Be-
volkerung gehdren hier - vertraut man den Angaben-des Plakats - der evange-
lischen Kirche an und werden in den Karteien als Kirchenglieder gefiihrt. Mit
Recht verweist Krusche darauf, daB die Minorisierung der Kirchen in der DOR
kefneswegs nur als eine Folge der atheistischen Propaganda zu erkléren ist,
sondern mit sehr viel tiefgreifenderen gesellschaftlichen und kulturellen
Umschichtungen zusammenhingt 4). Ebenso abwegig ist es, wenn die Verfasser



- 4o -

der erwihnten Volkskirchen-Studie davon ausgehen, den Kirchen werde es
vornehmlich "durch duBeren politischen Druck... erschwert, Velkskirche

zu sein" 5). Eine solche Sicht verbaut sich selbst den Zugang zum Ver-
stindnis cer eigentlichen Vorgidnge, die dem Gestalt- und Funktionswandel

der Kirchen hier zugrundeliegen. Versuche der Kirchen, durch eine restrik-
tive Handhabung ihrer Lebensordnungen - etwa im Blick auf die Teilnahme an
der Jugendweihe oder die kirchliche Bestattung von Kirchensteuerverweigern -
diesem ProzeB entgegenzusteuern, haben den Verlust an gesamtgesellschaftli-
cher Bedeutung und 6ffentlicher Reprdsentanz eher noch beschleunigt, ohne
die erhoffte Konsolidierung herbeifiihren zu kdnnen.

2. Volkskirchliches Erbe

Der ProzeB der Minorisierung hat - aufs ganze gesehen - bis jetzt noch
nicht zu einer neuen Qualitdt kirchlicher Praxis gefihrt 6). Die typisch
volkskirchliche 'Schere’' zwischen nomineller Mitgliedschaft und einer Mit-
gliedschaft, die sich in regeIlmdBiger Teilnahme am Gemeindegottésdienst ak-
tualisiert /), ist geblieben: Wenn in Wittenberg durchschnittlich 250 Men-
schen sonntdglich evangelische Gottesdienste besuchen, so sind dies 2,5 %
der verbliebenen Evangelischen und 0,47 % der Gesamtbevilkerung. Man darf
annehmen, daf die verbliebene evangelische Minoritdt in ihrer Mehrheit vor-
nehmlich liber die Inanspruchnahme von Kasualien ihre Kirchengliedschaft ak-
tualisiert. Hierzu wieder Giinther Krusche: "DaB Kirchlichkeit durch Teil-
nahme an den Amtshandlungen mehr als durch regelmdBigen Gottesdienstbesuch
bestimmt ist, daB ein Gefdlle von der 'Kerngemeinde' zu den 'Randsiedlern’
hin besteht, diB die Spannung zwischen Mitgliedschaft und Beteiligung sehr
starkt ist und noch immer der Pfarrer, allen Reformen zum Trotz, die tragen-
de Rolle im Gemeindeleben spielt, das alles sind Phdnomene, welche die Kir-
che in der DDR als Erbin der Volkskirche ausweisen® 8). Das von manchen

im Zuge der Minorisierung erwartete 'Gesundschrumpfen' der Kirchen fand
also nicht statt 9’. Noch ist nicht auszumachen, welche neue Sozialgestzlt
von Kirche am Ende dieses Prozesses stehen wird. Es ist keineswegs sicher,
daB die Entwicklung - wie friiher vielfach erwartet - zu Gemeinde- bzw. Volks-
kirchen vom nordamerikanischen bzw. freikirchlichen Typ flihren wird.

3. Bedeutungsverlust der Kasualpraxis

Wenn auch volkskirchliche Organisations- und Partizipationsformen unter

den Bedingungen der Minorisierung weiterwirken, so ist doch gerade die Ka-
sualpraxis der Kirche von dem Verlust an gesamtgesellschaftlicher Relevanz
- und dem damit verbundenen Verlust an Uffentlichkeit - besonders betroffen.
Eine gewisse Ausnahme bildet hierbei die kirchliche Bestattung, die im Bei-
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spiel H1ttenberg immerhin noch in liber 40 % aller Fille - die Vergleichs-
zahlen beruhen auf Schdtzungen Wittenberger Pastoren lo) | in Anspruch ge-
nommen wird. Knapp iber lo % der Kinder werden noch getauft; Trauungen und
Konfirmationen liegen unterhalb der lo %-Marke 11). Da kann keine Rede mehr
davon sein, daB Kirche durch ihre "rituelle Praxis in den lebenszyklischen
Krisensituationen® noch eine "hervorragende Rolle" in der Gesellschaft spielt
12) keine Rede davon, daB sie gerade in dieser Funktion lebenszyklischer
Begleltung noch die "religidsen Konventionen der groBen Mehrheiten der Be-
volkerung" auf sich zieht 13) und so im Leben der Menschen 'prisent' ist 14);
keine Rede davon, daB hier "die Zustdndigkeit der Kirche in keiner Konkur-
renz steht und dementsprechend bejaht und in Anspruch genommen wird" 15);
keine Rede 1avin, daB sie solchermaBen - in Wahrnehmung der Bediirfnisse
'blirgerlicher' Religiositat 16)°L einen auch gesamtgesellschaftlichen bedeut-
samen Funktionsbereich ausfiillt 17)_

4. Verlust des Ritenmonopols

Von einer unbestrittenen Zustdndigkeit der Kirchen im Blick auf eine in der
Gesamtbevilkerung verbreitete, "am Lebenszyklus orientierte Kasualfrommig-
keit" 18) kann schon deshalb nicht die Rede sein, weil Kirche im gesell-
schaftlichen Kontext der DOR kein Ritenmonopol mehr besitzt. Auf die Tie-
fenwirkung dieses Vorgangs hat jiingst Klemens Richter erneut aufmerksam
gemacht: "Es werden eigene Symbolhandlungen geschaffen, welche die zentra-
len Daseinskrisen neben spezifischen Sinndeutungen auch rituell bewdltigen
sollen® 19) Die Frage, wie allgemein das Bedirfnis nach ritueiler Bewdlti-
gung lebenszyklischer Wende- und Krisenpunkte tatsdchlich ist, kann hier
nicht erdrtert werden; vermutlich gibt es betrichtliche Intensititsunter-
schiede im Blick auf die einzelnen Vorginge 20). Instruktiv fir unseren Zu-
sammenhang ist das Beispiel der Jugendweihe: Hier ist das Bedirfnis nach ri-
tueller Begleitung eines individuell wie sozial bedeutsamen Lebensabschnit-
tes nahezu bruchlos von der Konfirmation auf die bezeichnete hHandlung iiterge-
gangen. Als gesamtgesellschaftlich sanktionierter Pubertitsritus hat die Ju-
gendweihe alle diesbeziiglichen Inhalte und Symbolisierungen an sich gezogen,
wie sie friiher an der Konfirmation hafteten; zugleich hat sie sich den glei-
chen 'SdkularisierungsprozeB' wie diese gefallen lassen mussen: Die Inhalte,
die sich offiziell mit der Handlung verbinden, sind fiir viele der Beteilig-
ten nicht von wesentlicher Bedeutung. Ein besonderes Problem entsteht da-
durch, daB offenbar auch fir kirchliche Familien - die an der Konfirmation
festhalten - dennoch die Jugendweihe mehr und mehr die bezeichneten rituel-
len Bediirfnisse erfiilllt; sie - und nicht die Konfirmation - wird in diesem
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Sinne 'gefeiert'. Die Konfirmation verkimmert dadurcht auch fiir diese Fa-
milien zu einer recht abstrakten Bekenntnishandlung ohne wirklichen Sitz

im Lebenszyklus der Beteiligten 21).

Ein erstes Fazit: Versteht man unter 'Volkskirche' eine kirchliche Orga-
nisationsform, die in ihrem gottesdienstlichen Handeln bestimmte gesamt-
gesellschaftliche Bediirfnisse erfiillt - sei es, daB sie in diesem Handeln
die VerldBlichkeit und Kontinuitdt tradierter gesellschaftlicher Werte und
Normen garantiert 22). sei es, daB sie insbesondere in der "symbolischen
Reprdsentation und Verschlisselung von Lebensschritten und -vollziigen" 23)
einem allgemeinen Bediirfnis nach Identitdtssicherung und Sinnstiftung ent-
spricht - so besitzt die "real existierende Kirche" 24) in der DDR in die-
sem Sinne keine ‘volkskirchliche' Qualitat; sie ist in keiner Weise mehr
“die religidse Institution fir die Gesellschaft im ganzen® 2°).
Umfang ein solcher Vorgang - wie Gerhard Schmidtchen vermutet - "zu einer
religitsen Aufladung in anderen Subsystemen der Gesellschaft" fiihren muB 26).
kann hier nicht erortert werden. Wichtig bleibt: Gottesdienstliches Handeln ;
der Kirche besitzt in dieser Situation gleichsam 'nach-offentlichen' Charak-
ter 27). Dies nicht nur aus dem Grunde, weil die Kirche mit diesem Handeln -
auch und gerade in Gestalt von Kasualgottesdiensten - nur noch eine minimale
‘Uffentlichkeit' erreicht und mehr und mehr in einen 'nichtoffentlichen' Rah-
men verwiesen wird, sondern vor allem deshalb, weil die Kirche mit diesem
Handeln keinen 'Gffentlichen' Erwartungen und Bediirfnissen mehr entspricht.
Zugleich geht damit der verbindliche, gleichsam ‘'offizielle' Charakter ver-
loren, den dieses Handeln liberall da noch besitzt, wo es - in welch entfern-
ter Weise auch immer - der Fundierung, Legitimation und Artikulation allge-
meiner Wertvorstellungen, Verhaltensnormen und Sinnvermutungen dient.

In welchem

i s Die Frage

Auf welche Weise kann auch unter den verdnderten Bedingungen Kirche am Uffent-
lichkeitsanspruch ihres gottesdienstlichen Handelns festhalten? Welche 'Gffent-
liche' Funktion kann Gottesdienst in einer ‘'Nicht-mehr-Volkskirche' wahrnehmen?

Angesichts des faktischen Verlustes von Uffentlichkeit erscheint die in die-
ser Frage implizierte Aufgabe als ein Postulat, das zundchst in keiner Kor-
relation zu empirischen Daten und Befunden steht. Es muB theologisch - das
heiBt, aus dem Auftrag der Kirche und dem Eigen-Sinn ihres gottesdienstli-
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chen Handelns - abgeleitet und begriindet werden. Dies kann hier nur an-
deutungsweise geschehen:

1. Christlicher Gottesdienst erhebt Anspruch auf Uffentlichkeit in einem
qualitativen Sinne: Die Nachricht, die hier vermittelt, die Wirklichkeit,
die hier erdffnet, die Praxis, die hier ermdglicht wird, betrifft nicht
einen gesonderten Lebensbereich - etwa den Bereich individueller Befind-
lichkeit, persdnlicher oder familidrer Belange -, sondern meint die Welt-
und Lebenswirklichkeit in ungeschiedenér Ganzheit. Die Universalitdt des
Heilsangebotes 28) verbietet die Selbstbeschrdnkung gottesdienstlichen Han-
delns auf einen vermeintlich privaten, nichtdffentlichen Bereich. Wo dieses
Heilsangebot vergegenwdrtigt, dargestelit, vermittelt wird, werden zugleich
Gegenstdnde von offertlicher Bedeutung thematisiert und Gffentliche Wirkun-
gen erwartet. DaB dies in spezifischer, unterscheidbarer Weise - namlich in
der Weise des 'Evangeliums', der "freimachenden Gnade" 29) geschieht, ist
wichtig: aber gerade diese Wirklichkeitsbeziehung eigener, unverwechselba-
rer Art, die hier gestiftet wird, betrifft und befreit den Menschen in allen
Dimensionen seines Daseins.

2. Christlicher Gottesdienst erhebt Anspruch auf Uffentlichkeit in einem
quantitativen Sinne: Die Nachricht, die hier vermittelt, die Wirklichkeit,
die hier erdffnet, die Praxis, die hier ermdglicht wird, gilt unterschieds-
los allen Gliedern der Gesellschaft - und nicht nur bestimmten Individuen
oder Gruppen in ihr: etwa den besonders Religitsen, Sinnbediirftigen, den Zu-
kurzgekommenen, die auf Kompensation individuellen und gesellschaftlichen Lei
angewiesen sind. Die Universalitdt des Heilsangebotes verbietet die Selbst-
beschrankung gottesdienstlichen Handelns auf bestimmte Zielgruppen. Dies be-
deutet zugleich: Das Angebot, das hier ergeht, hat verbindlichen - und darin
‘amtlichen', ‘offiziellen' - Charakter: es ist - von seinem eigenen Anspruch
hier - nicht beliebig gegen andere Angebote und Mdglichkeiten austauschbar.

So liegt die 'Verdffentlichung' des christlichen Gottesdienstes, wie sie
Peter Cornehl am geschichtlichen Vorgang beschrieben hat 30), durchaus in der
Konsequenz des Evangeliums selbst. Freilich: Solche 'Uffentlichkeit' des Got-
tesdienstes stellt sich nicht von selber her - etwa dadurch, daB sie auf dem
Wege dogmatisch2r Satzung behauptet wird qul Die 'Offentlichkeit' des Got-
tesdienstes begegnet zundchst als Anspruch, der je und je in Wirklichkeit
Uberfiihrt werden will. Hierflir Strategien zu entwicklen, ist eine Aufgabe
Praktischer Theologie 32).
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Im Blick auf die eingangs beschriebene Situation und den mit ihr verbun-
denen Verlust an Uffentlichkeit bieten sich zwei mGgliche Modelle an: Got-
tesdienst als Institution und Gottesdienst als ProzeB.

1. Gottesdienst als Institution

Vorstellbar bleibt auch unter den gewandelten Bedingungen gottesdienstli-
ches Handeln in Gestalt offener Angebote. Solche Angebote kdnnen sowohl

auf der Basis der "religidsen Zentralthematik" erfolgen - in diesem Falle
werden sie einem mehr allgemeinen Sinn- und Vergewisserungsbediirfnis Rech-
nung tragen - als auch im Zusammenhang lebenszyklischer Bedlirfnisse wirk-
sam werden 33). Konkret: Die Kirche bietet gottesdienstliche Gelegenheiten
an, in denen der einzelne dem Heilsangebot des Evangeliums im Medium sym-
bolischer Kommunikation begegnen kann, ohne im Verlauf und in der Folge sol-
cher Partizipation zur Eingliederung in bestimmte kirchliche Sozialgebiete
gendtigt zu werden. Und weiter: Die Kirche gewdhrt einzelnen wie Gruppen
gottesdienstliche Begleitung in bestimmten Lebenssituationen, ohne solche
Begleitung von Voraussetzungen (Kirchenmitgliedschaft, Kirchensteuerzah-
lung, aktive Teilnahme am kirchlichen Leben usw.) oder entsprechenden Fol-
geleistungen abhdngig zu machen. Beide Male verzichtet die Kirche darauf,
"die Sorge fiir die Folgen der Verkindigung selbst in die Hand zu nehmen" ,
um es mit den Worten der Volkskirchen-Studien auszudriicken 34); beide Male
schaut sie nicht auf das mdgliche Gelingen oder MiBlingen solcher Kommuni-
kation 35), sondern beschridnkt sich auf ihre “instrumentale Institutionali-
tdt", wie Trutz Rendtorff sagt 36), in der sie "ohne selbstgemachte Bedin-
gungen™ 37) das Heil in Wort und Sakrament aller Welt 'an-dient’ 38). Ich
denke dabei an manches, was ich iiber die offene Kasualpraxis orthodoxer Kir-
chen in sozialistischen Lindern hire; ich denke an die in den Kirchen der DDR
erkennbare Tendenz, nach einer relativ restriktiven Periode nun zunehmend
Amtshandlungen auch ohne die Bedingungen von Kirchenmitgliedschaft, kirchli-
chem Status usw. zu gewdhren: ich denke an die unbestreitbare Attraktivi-
tdt mancher 'offener' gottesdienstlicher Angebote, insbesondere in der Ur-
lauber- und Jugendseelsorge, aber auch kirchenmusikalischer Gottesdienste.

Dennoch halte ich dieses Modell, in dem Kirche ihren institutionellen ZIweck
darin erfiillt, dap sie die ihr vorgegebenen "institutionellen Vermittlungs-
instanzen" 39) des Heils - namlich Wort und Sakrament - in Gestalt offener
gottesdienstlicher Angebote der Gesellschaft prdsentiert, unter den Bedin-
gungen einer'Nicht-mehr-Yolkskirche' nur' noch fiir bedingt realisierbar und
hilfreich. Ich mdchte drei Griinde hierflr nennen:
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a) Mangelnder Praxisbezug: Es mag sein, daB auf diese Weise Zuginge
zu einer Wirklichkeit offengehalten werden, die die vorfindlichen gesell-
schaftlichen Realitdten liberschreitet und gerade darin fiir die Gesellschaft
im ganzen wie fir jeden einzelnen in ihr von wesentlicher Bedeutung ist; Kir-
che also als "Institution der Freiheit" 4°). die in ihrem gottesdienstlichen
Handeln - in Wort und Sakrament - "eine letztgiiltige Freiheit fiir die Men-
schen" reprdsentiert: das Wissen darum, "daB wir Memschen letztlich von dem
leben, was uns gegeben wird, nicht von dem, was uns aufgegeben ist" ‘1). Es
mag sein, daB ein solches Handeln, indem es "unverdiente Annahme... symbo-
Tisch darstellt" und darin auch ein bestimmtes "Verstindnis von Humanitdt"
symbolisiert 42), "exemplarische Bedeutung fiir das Zusammenleben der Men-
schen in Welt und Gesellschaft® 43) gewinnen kann. Mur: Solche 'Offenheit’
ist nicht von vorneherein identisch mit 'Uffentlichkeit' in dem zuvor be-
zeichneten Sinne. Uffentliche' und damit auch gesellschaftliche Relevanz kann
Gottesdienst nur dort gewinnen, wo sich Kirche nun doch - und sei es nur
punktuell-zeichenhaft - in diesem Handeln “an die Durchsetzung bestimmter
materialer Handlungsziele" hingibt 44) und so auf der Ebene gemeinsamer
Praxis 45) Verantwortung fiir die Folgen der Verkiindigung iibernimmt. Auch
fiir eine gesellschaftliche Uffentlichkeit, die sich selber als nichtchrist-
lich bzw. nichtreligids definiert, ist es verhdltnismiBig leicht, das kul-
tische Angebot der Kirchen - und sei es noch so 'offen' - in seiner relati-
ven Folgenlosigkeit zu tolerieren; die gleiche Uffentlichkeit jedoch reagiert
allergisch, wo dieses Angebot eine ausdriickliche, lebenspraktische und damit
auch gesellschaftsrelevante Handlungsgestalt annimmt.

b) Mangelnder Gemeinschaftsbezug: Besondere Schwierigkeiten bereitet
in dieser Situation die dialektische Unterscheidung ven Kirche als Institu-
tion und Kirche als Gemeinde, wie sie dieses Modell impliziert. Eine solche
Dialektik scheint ja auch - wenn ich dies richtig sehe - der erwihnten Volks-
kirchen-Studie zugrundezuliegen: Volkskirche als "das Haus, in dem lebendige
Gemeinden beheimatet sein kénnen" 46); Gemeinde also als die "der Institu-
tion zugehdrigen Gruppierung" 47), die - indem sie sich der Institution ver-
dankt - diese zugleich dazu befahigt, ihre institutionellen Aufgaben wahrzu-
nehmen, die aber selber weder Zweck noch Subjekt 48) noch eigentlich Gestalt
der Institution ist; Gemeinde gleichsam als 'Forderverein’ (so wird im Blick
auf die hier gemeinte religitse Mentalitdt ja auch von 'Vereinsfrommigkeit’
gesprochen 49) fiir die Institution Kirche. Einer solchen Dialektik 50) wird
Jjedoch unter den Bedingungen einer ‘Nicht-mehr-Volkskirche' nicht nur auf
Dauer jede materielle Basis entzogen 51); sie ist auch kaum imstande, bei
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aller 'Offenheit’ des institutionellen Angebots jene 'Uffentlichkeit' her-
zustellen, wie sie eben nur auf der Ebene gemeinsamer - und das heipt, ge-
meinschaftlicher, sozialer, handlungsrelevanter - Praxis des Evangeliums
erreicht wird.

c) Mangelnde kulturelle Kompetenz: Gottesdienst ist als Vollzug sym-
bolischer Kommunikation 32) zugleich immer auch ein Kulturphinomen, ein Stiick
iiberlieferter bezw. gegenwdrtiger Kultur 53). Einerseits kann dieser Gottes-
dienst 'Offentlichkeit' nur dann erreichen, wenn er nicht neb e n und
nicht gegen ,sondern 1in der Kultur der jeweiligen Gesellschaft
Gestalt gewinnt, wenn er sich in den kulturellen Strukturen und Ausdrucks-
formen dieser Gesellschaft vollzieht. Natiirlich ist die Entwicklung und Pfle-
ge einer gottesdienstlichen 'Gegenkultur’ )
einer Phase der Minorisierung unweigerlich ins Ghetto. Andererseits gibt der
Gottesdienst seinen ‘Anspruch' an die von ihm gemeinte 'Uffentlichkeit’ auf,
wenn er nicht zugleich das alternative Sinn- und P;axisangebot. das er dar-

denkbar; sie fiihrt jedoch in

stellt und vermittelt, auch kulturell markiert: Das Angebot 'neuen Lebens'’
kann nur dann wirksam werden, wenn es auch auf unterscheidbare soziale und
kulturelle Verhaltensformen verweist. Nun scheint gerade der Gottesdienst
als institutionelles Angebot unter den Bedingungen einer 'Nicht-mehr-Volks-
kirche' nicht sonderlich geeignet, diese spannungsvolle Aufgabe zu erfiillen:
Als ein im Grunde unilaterales Geschehen ohne die Mdglichkeit einer Riickkop-
pelung wird er dazu neigen, die kulturelle Schwelle zu erhdhen und so eine
‘Gegenkultur® zu institutionalisieren, die keine wirklich alternative Praxis
innerhalb der Gesamtgesellschaft und ihrer Kultur mehr freizuset-
zen vermag und so 'Uffentlichkeit' letztlich verfehlt. Mit all dem soll die
Mdglichkeit und Motwendigkeit, auch unter den Bedingungen einer 'Nicht-mehr-
Volkskirche' gottesdienstliches Handeln in der beschriebenen Weise in Gestalt
offener Angebote zu institutionalisieren, nicht grundsdtzlich bestritten wer-
den. Meine Anfragen richten sich vor allem an die behauptete 'Uffentlichkeit’
solchen Handelns 35

2.Gottesdienst als ProzebB

Vorstellbar wird unter den gewandelten Bedingungen gottesdienstliches Han-
deln in Gestalt eines Prozesses, bei dem das Evangelium von Jesus Christus -
als Angebot eines neuen, befreienden Lebenssinns und einer entsprechenden
Lebenspraxis - unterhalb der Schwelle institutionalisierter Uffentlichkeit
auf der Ebene personaler Vermittlung und der Kommunikation kleiner Gruppen
in das soziale Geflecht der Gesellschaft eirmandert und 'dffentliche’ Fol-
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gen dadurch zeitigt, daB - gewiB punktuell, vorliufig, angreifbar, miB-
verstandlich - eine alternative Praxis im personalem und sozialen Bereich
moglich wird.

Den konkreten Hintergrund fiir diese Vorstellung liefert fir mich die Er-
fahrung mit gottesdienstlicher Praxis vor allem in Neubaugebieten 55). Vor
allem: Das heiBt, auch in anderen sozialen Zusammenhdngen lassen sich ver-
gleichbare Erfahrungen - wenn auch nicht so deutlich - gewinnen. Natlirlich
ist die kirchliche Situation in diesen Gebieten - die fir die gesamtge-
sellschaftliche Entwicklung in der DDR eine kaum zu iiberschdtzende Bedeu-
tung besitzen - ebenso differenziert und widerspriichlich wie die Situation
der Kirche im ganzen. Unter diesem Vorbehalt lassen sich folgende fir un-
ser Thema wichtige Feststellungen treffen:

a) Einerseits ist eine weitere Minorisierung zu beobachten: Bei Hausbe-
suchen - Einwohnermeldestellen konnen ja nicht in Anspruch genommen werden =
werden etwa 15 % der Gesamtbevdlkerung als evangelische Christen 'erfaBt'.
Dafiir wird die 'Schere' zwischen nomineller Gliedschaft und aktualisier-
ter Gliedschaft geringer: Diejenigen, die sich iiberhaupt 'erfassen’ lassen,
sind zu einem groBen Teil auch zur Partizipation an den kirchlichen Akti-
vitdten - und sei es auch nur sporadisch - bereit. Zugleich reicht der Ein-
zugsbereich dieser Aktivitdten aber weit iiber den Kreis der solchermaBen
'ErfaBten' hinaus: Die Grenzen werden flieBend - zumal da, wo finanzielle
Beitrdge nicht mehr unter dem Titel der 'Kirchensteuer' eingefordert wer-
den und demzufolge auch kirchenzuchtliche MaBnahmen am Bedeutung verlieren.

b) Unter den bezeichneten Aktivitdten nimmt der traditionelle Gottesdienst
im allgemeinen einen sehr geringen Stellenwert ein. Das hangt nicht nur da-
mit zusammen, daB man in vielen Gebieten nicht - noch nicht - Uber geeigne-
te zentrale Rdumlichkeiten verfiigt. Vielmehr scheint das Bedirfnis nach sol-
chen Veranstaltungen nur bei einem sehr geringen Teil der Zugezogenen vor-
handen zu sein. Dieses Bediirfnis wird zudem, wo es vorhanden ist, oft in
deutlicher Absetzung von den kirchlichen Aktivitdten "vor Ort' durch die
Teilnahme an den Gottesdiensten in den Altstadtgebieten befriedigt: Wer Got-
tesdienst will, geht zur 'Kirche' in die 'Stadt'.

c) Das Schwergewicht kirchlicher Aktivitdten liegt demgegeniber auf zwei Ebe-
nen: einmal auf der Ebene sog. 'Hauskreise' - Versammlungen kleiner Gruppen
in Privatwohnungen -, zum anderen auf der Ebene iibergreifender gemeindlicher
Veranstaltungen (Riistzeiten, Gemeindefeste, offene Abende usw.), die in
griBeren Abstdnden durchgefiihrt werden und fiir die man - wenn'eigene Raum-
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lichkeiten fehlen - sich in benachbarten Dorf- oder Stadtgemeinden zu
Gast 1ddt. Sind solche Ridumlichkeiten - und sei es auch nur in Gestalt
eines Wohnwagens - vorhanden, kdnnen natiirlich auch regelmdBige gottes-
dienstliche Veranstaltungen angeboten werden. Unabhdngig davon jedoch
kommt es auf beiden Ebenen - der Ebene der Hauskreise und der Ebene ‘iiber-
regionaler' Aktivitdten - immer wieder zu Vollziigen gottesdienstlicher Kom-
munikation: Hierzu gehdren Abendmahlfeiern in den Privatwohnungen ebenso
wie gottesdienstliche Elemente, die sich mit Gemeindefesten, Familien- oder
Gemeinderistzeiten usw. verbinden kdnnen. Auf beiden Ebenen kinnen auch
Antshandlungen (Taufe, Konfirmation, Trauung) buchstdblich einen neuen
'Sitz im Leben' gewinnen - sei es, daB sie einem Hauskreis und seinen viel-
faltigen Gemeinschaftsformen zugeordnet werden, sei es, daB sie in den Zu-
sammenhang von Riistzeiten, Festen usw. aufgenommen werden. Sie werden dann
oft auch in diesem Rahmen 'gefeiert' und verlieren so den Charakter etwas
blutleerer, abstrakter Bekenntnishandlungen; es kommt zu einer neuen Ein-
neit von allgemeiner und 'kirchlicher' Biographie, von Lebenszyklus und
Partizipation am Leben der Gemeinde.

In der Interpretation dieser Beobachtungen muB es sich zeigen, inwieweit
es berachtigt ist, im Blick auf diese Strukturen von Gottesdienst als einem
'ProzeB' zu sprechen, der auf seine Weise Uffentlichkeit erreicht:

a) Gottesdienst als Ergebnis eines Kommunikationsprozesses: Man
kann davon ausgehen, daB auf beiden hier angesprochenen Ebenen - zumal auf
der Ebene der Hauskreise - nur in geringerem Umfang gottesdienstliche Ange-
bote in einer bereits 'institutionalisierten' Gestalt wirksam werden (was
zum Beispiel der Fall ware, wirde einer der hauptamtlichen Mitarbeiter einem
Kreis - gleichsam 'von auBen' - eine mehr oder weniger agendarische Abend-
manlsfeier oder eine andere gottesdienstliche Handlung 'anbieten' bzw. 'an-
tragen'). Wenn es dennoch zur Ausbildung auch von Formen gottesdienstlicher
Kommunikation auf dieser Ebene kommt, so ist dies in vielen Fdllen Ergebnis
eines Prozesses, der in den jeweiligen Gruppen selber ablduft. Das Ungenii-
gen an ausschlieBlich diskursiven Kommunikationsstrukturen spielt dabei si-
cher genauso eine Rolle wie das Bedlrfnis, sich als Gruppe auch symbolisch
Zu konstituieren 57). das, was die Identitdt der Gruppe begriindet und be-
stimmt, auch in ganzheitlichen, die affektiv-leibliche Dimension einschlies~
senden Handlungsabldufen auszudriicken und zu stabilisieren. Natiirlich gehen
in diesen ProzeB - und zwar in allen seinen Stadien - auch Uberlieferte got-
tesdienstliche Kommunikationsmuster mit ein bzw. werden in ihn eingetragen;
spirbar ist jedoch auch das Bestreben, biblische Impulse, insbesondere die
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Praxis Jesu, als SteuergrioBen in diesem ProzeB wirksam werden zu lassen.

b) Gottesdienst in der "Uffentlichkeit des Gerilichts": 'Uffent-
lich' wirksam wird dieser ProzeB dadurch, daB er sich in einem Praxisfeld
vollzieht bzw. ein solches Feld schafft, in dem das, was im gottesdienst-
lichen Handeln zur Darstellung kommt, seine unmittelbare Entsprechung im
Lebensvollzug der Beteiligten finden kann; was hier gottesdienstlich ge-
handelt wird, 1d8t sich nicht von seinen 'Folgen’ abstrahieren. Anders:

Der Sirn, der hier gottesdienstlich vergegenwdrtigt, dargestellt und ver-
mittelt wird, die Freiheit, die hier angeboten und in Anspruch genommen

wird 58), wirken iiber die gemeinsam gestaltete und verantwortete Praxis

(zu der immer auch das verbale Zeugnis gehdrt) in weitere Uffentlichkeits-
bereiche hinein: in die Uffentlichkeit des Blocks, des Wohnbereichs, des
Arbeitskollektivs. Ich mochte Johann Baptist Metz zustimmen: Wenn eine
Chance besteht, "die klassische biirgerliche Unterscheidung von offentlich
und privat" in der Vermittlung beider Bereiche neu zu definieren, dann

hier an der Basis gesellschaftlicher und zugleich kirchlich-religidser
Praxis 59). Die Vorstellung von der "Uffentlichkeit des Geriichts", wie

sie Manfred Josuttis entwickelt hat, scheint mir sehr hilfreich zu sein,

um dieses Geschehen zu deuten 60): Das Geriicht von Freiheit, von bedingungs-
loser Annahme, von neuer Gemeinschaft - dieses Geriicht, zwischen den vier
Wanden einer Neubauwohnung in die Welt gesetzt, gefeiert, gespielt, erprobt -
kann womdglich liber “die informellen Kandle zwischenmenschlicher Gruppen-
kontakte" 61) wirkungsvoller in das gesellschaftliche Geflecht einsickern
als die Proklamation, die hinter Kirchenmauern erlassen wird. Es kann - eben
weil es an Akte personaler Kommunikation gebunden bleibt - ‘Uffentlichkeit'
womdglich wirksamer erreichen und verindern, das Verhalten von einzelnen
und Gruppen nachhaltiger bestimmen als alles, was iiber ‘offizielle’ Kandle
in die Welt gesetzt wird.

c) Gottesdienst in der Spannung von "gruppengemeinschaftlicher®
und "groBkirchlicher" Verwirklichung": Natiirlich gibt es Erschei-
nungen, die diesen ProzeB gefdhrden: Die Kreise kinnen sich - und werden
dies auch immer wieder tun - auf sich selbst zuriickziehen, nach auBen ab-
schlieBen, eine Art “Lagermentalitit” entwickeln 92). Eine inhaltliche Ver-
kirzung der hier produzierten ‘Geriichte' auf den Bereich privater, famili-
drer und nachbarschaftlicher Belange ist eine weitere Gefahr; ebenso ein
Verlust an Verbindlichkeit, an Ukumenizitdt, wenn das BewuBtsein fir die
‘Amtlichkeit' verkiindigenden und gottesdienstlichen Handelns schwindet. Den-
noch ist dies kein Grund, den hier in Gang gekommenen Prozef generell als



Emigration aus der Uffentlichkeit bzw. der Gesellschaft zu verddchtigen,
ein ProzeB, in dem Kirche "unter sich bleibt und sich auf Kreise des in-

63). Erfahrungen aus den von uns be-

neren Einverstdndnisses zuriickzient”
obachteten Gebieten zeigen, daB fiir viele die Schwelle zu einer fremden
Wohnung leichter zu iberschreiten ist als die Schwelle, die in einen Kir-
chenraum fiihrt, daB also - so paradox dies klingt - diese Wohnung fir sie
in einem hoheren MaBe 'offen' und 'Gffentlich' ist als der strikt gemiedene
gottesdienstliche Raum. Hinzu kommt, da® durch die Prozesse, wie sie auf
der zweiten, gemeindlichen Ebene ablaufen, das gottesdienstliche Gesche-

hen in den Gruppen notwendige Impulse, Korrekturen, Erganzungen erfahrt.

Das gilt natirlich auch umgekehrt fiir die Impulse, die aus den Gruppen auf
die 'Uberregionalen' Aktivitdten einwirken. Die von Werner Jetter entwickel=
te Vorstellung von der notwendigen, komplementdaren Spannung “"gruppengemein-
schaftlicher" und “groBkirchlicher" Gottesdienstpraxis scheint mir - nimmt
man einige Abstriche an der 'GroBkirchlichkeit' der hier gemeinten zweiten
Ebene vor - durchaus auf die von uns beobachtete Situation Ubertragbar zu

sein 54).

c) Indigenisation christlichen Gottesdienstes im Medium gruppen-
gemeinschaftlicher Praxis: SchlieBlich ist es denkbar, daB sich im Ver-
lauf dieses Prozesses Mdglichkeiten fir eine 'Indigenisation' 65) christli-
chen Gottesdienstes auch in einer sozialistischen Gesellschaft erdffnen
werden. Auch hier gilt doch, daB Gottesdienst nicht n e b e n und nicht
gegen, sondernnpur 1in der Kultur dieser Gesellscharc ‘Offent-
lichkeit' gewinnen kann. Auch dies ist ein ProzeB, wie er sich wohl noch am
ehesten in den Hausgottesdiensten der kleinen Gruppen zu vollziehen vermag, .
wo die kulturellen Vorgaben der christlich-abendlandischen Tradition nicht
in der gleichen Massivitdt prasent sind wie in den Kirchenriumen und wo bei-
des gelingen kann: 'Verdffentlichung' des Gottesdienstes durch Teilhabe an
den Moglichkeiten und Ausdrucksformen der gesamtgesellschaftlichen Kultur
und Markierung einer neuen Praxis auch im Medium kultureller Lebens-
formen.
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Landeskirche Mecklenburgs und die Stadt Rostock (1971 gehdrten dort 43 %
zur Ev.-Luth. Kirche). Etwas optimistisch mutet demgegeniiber die Erkld-
rung von Landesbischof Dr. J. REMPEL vor der Friilhjahrssynode 1980 der Ev.-
Luth. Landeskirche Sachsens an (Tonbandmitschnitt): "Wenn ich menschlich
und vielleicht toricht rede, etwa 40 - 50 % der Bevdlkerung unseres Lan-
des diirften fiir die ndchsten 30 Jahre Mitglieder der Kirche bleiben, etwa
lo % von ihnen werden praktizierende Christen sein und auf etwa 2 % wird

wirklich VerlaB sein".

—

4) KRUSCHE, G., Einfiihrung in das Tagungsthema, a. a. 0., S. lo.
5) LOHFF, W. und MOHAUPT, L. (Hrsg.), a. a. 0., S. 21.

6) So auch KRUSCHE, G., Die Gemeinde lebendig machen, Lutherische Monats-
hefte 18, 1979, S. 291 - 293, hier S. 291: "Denn die Frage, wie es denn
mit dieser Kirche, die sich in ihrem volkskirchlichen Bestand duferst be-
droht sieht, weitergehen solle, ist noch ganz offen. Minorisierung ist
fiir sich selbst genommen noch kein Qualitdtsmerkmal®.

7) WOLBER, O spricht im 9. Rundbrief an die Prdpste, Pastorinnen und Pasto-
ren, Emeriten, Hilfsprediger und Vikare im Sprengel Hamburg vom 7. 3.
1980 von der “Unschirfe-Relation" der Volkskirche (S. 1).

8) KRUSCHE, G, Die Gemeinde lebendig machen, a. a. 0., S. 291.
9) Ebd., S. 291.

lo) Da sich die Einzugsbereiche der Kirchengemeinden und der Standesdmter
im vorliegenden Fall nicht decken, kdnnen keine genauen Angaben gemacht
werden.

11) KIESOW, R., a. a. 0., S. 216, nennt Vergleichszahlen fiir Rostock, die im
groBen und ganzen die Wittenberger Angaben bestdtigen: “Es wurden 1971 in
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18)

19)
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Rostock 3.156 Geburten verzeichnet; dem stehen 243 evangelische und
96 katholische Taufen gegeniiber (zus. 339, also ein Zehntel der Ge-
burten). Es fanden 1971 in Rostock 2.998 EheschlieBungen statt; evan-
gelisch getraut wurden 87 Paare und katholische 25 (zus. 112 = etwa
3,7 %). Hier muB freilich beachtet werden, daB die Scheidungsquote im
Verhdltnis zu den EheschlieBungen in der DDR rund 25 % betrdgt (unter
der Zahl der EheschlieBungen finden sich also auch die 2. oder 3. Hei-
rat, bei denen in der Regel nicht kirchlich wiedergetraut wird). 1971

‘starben in Rostock 1.740 Personen; evangelisch bestattet wurden 724

und katholisch lo7 (zus. 831 = 48 %)".

DAIBER, K.-F., Der Gottesdienst als Mitte der Gemeindearbeit, WPKG 89,
1980, S. 74 - 90, hier S. 78.

WOLBER, 0., a. a. 0., S. 3.

Vgl. RENDTORFF, T., Theologische Probleme der Volkskirche, in: W. LOHFF
und L. MOHAUPT (Hrsg.), a. a. 0., S. lo4 - 131, hier S. 1lo.

SCHLOZ, R., Gottesdienst und Verstdndigung, in: M. SEITZ und L. MOHAUPT
(Hrsg.), Gottesdienst und Gffentliche Meinung. Kommentare und Untersu-
chungen zur Gottesdienstumfrage der VELKD, Stuttgart/Freiburg 1977, S.
169 - 197, hier S. 179.

Vgl. MARHOLD, W., Biirgerreligion, ThPr 9, 1974, S. 304 - 312, bes. S.
311f.; ders., Religion und Kirche im industriellen Zeitalter, Braun-
schweig 1978; Christentum und Birgertum (Themenheft Concilium 15, 1979,
Heft 5).

Vgl. MARIIOLD, W., Biirgerreligion, a. a. 0., S. 3lo; HILD, H. (Hrsg.),
Wie stabil ist die Kirche? Bestand und Erneuerung. Ergebnisse einer Mei-
nungsbefragung, Gelnhausen/Berlin 1974, S. 143: "...es ist deutlich, daB
die Mehrheit der Evangelischen in der Kirche ist, weil die Kirche fir
sie nach wie vor selbstverstandlich zustdndig ist fir Christentum und
Religion, insbesondere fiir Religion in ihrer Relevanz fiir das eigene
Leben (Amtshandlungen) ...".

RUSSLER, D., Die Institutionalisierung der Religion, in: LOHFF, W. u.
MOHAUPT, L. (Frsg.), a. a. 0., S. 41 - 69, hier S. 68.

RICHTER, K., Feiern mit politischer Zielsetzung, ThPr 13, 1978, S. 181 -
192; hier S. 181: “Obwohl die Religion in der industriellen Gesellschaft
nicht mehr das Monopol sozialer ‘religigser: Institutionen hat, Werte und
Sinndeutungen von verschiedensten Sozialisationstrigern vermittelt wer.-
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den, gibt es in den westlichen Industriegesellschaften keine oder doch
nur schwach entwickelte sé@kularisierte Riten fiir die entscheidenden Le-
bensphasen. Geburt, EheschlieBung, Schuld, Krankheit und Tod sind nach
wie vor hinsichtlich des rituellen Aspektes nahezu ausschlieBlich Domd-
ne der Kirchen, die hier ein Ritenmonopol besitzen. Im Bereich von Trau-
ung und Bestattung gibt es zumindest in den USA konkurrierende gesell-
schaftliche, auf finanziellen Gewinn ausgerichtete Institutionen, die
mit ihrem geschidftlichen Erfolg deutlich machen, wie sehr der Mensch
des im Ritus aufgefangenen symbolischen Handelns bedarf. Gleichzeitig
scheinen derartige Unternehmungen fiir die prinzipielle Ersetzbarkeit |
der Kirchen auf diesem Gebiet zu sprechen. Wo solche konkurrierenden
Ritenanbieter bisher fehlen, erweisen sich die Kirchen nach wie vor als
funktional ... Es kbnnte sein, dab diese Nachfrage nach kirchlichen Ri-
ten (selbst von Personenkreisen, die sonst dem kirchlichen Leben eher
fern stehen) weniger auf den christlichen Glaubensinhalten als auf dem
kirchlichen 'Ritenmonopol’ beruht". Vgl. auch KIESOW, R.,a. a. 0., 5.
216: "Fiir viele Biirger der DDR sind heute die sozialistischen Feiern,
Namensgebung des Kindes, Jugendweihe, EheschlieBung in Betrieb cderbeim
Standesamt und atheistische Bestattung, an die Stelle der religidsen
Riten getreten"; KENNSCHERPER, G., Sozialistische Kasualien in Stalin-
stadt, in: Ev. Pfarrerblatt 1959, S. 17ff.

Vgl. KIESOM, R., a. a. 0., §. 213f.

Vgl. KIESOW, R., a. a. 0., S. 215: "Die Teilnahme an kircu.ichen Hand-
Tungen gewinnt wieder den Charakter eines faktischen Glaubensbekenntnis-
ses. Ob sich daraus eine zunehmende Kongruenz von allgemeinem kirchlichem
Engagement und Kasualfrommigkeit ergeben wird, kann mit Sicherheit aber
noch nicht gesagt werden".

Vgl. MARHOLD, W., Biirgerreligion, a. a. 0., S. 311; RAU, G., Rehabilita-
tion des Festtagskirchgangers, in: SEITZ, M. u. MOHAUPT, L. (Hrsg.), a.
a. 0., S. 83 - 99, spricht S. 87f. von der "religids-kirchlichen Absiche-
rung der gesellschaftlichen Grundwerte"..

MARHOLD, W., Biirgerreligion, a. a. 0., S. 312.-
RENBTOREFSTE *a. 3.0 0.5 524113,

RUSSLER, D., a. a. 0., S. 55; sie ist auch nicht mehr - wie T. RENDTORFF
a. a. 0., S. 131 dies voraussetzt - “als Kirche der Taufe, als Schule des
Christentums, als Kirche der Frémmigkeit und des Bekenntnisses in den ihr
gesetzten Grenzen Uberall prdsent”.
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26) SCHMIDTCHEN, G., Machtverlust der Kirche und religitse Entwicklung
der Gesellschaft, in: SEITZ, M. u. MOHAUPT, L. (Hrsg.), a. a. 0. S.
21 - 46, hier 5. 38.

27) In Abwandlung des Begriffs 'vor-Gffentlicher' Liturgie, wie hn CORNEHL,
P. gebraucht: Uffentlicher Gottesdienst. Zum Strukturwandel der Liturgie,
in: CORNEHL, P. u. BAHR, H.-E. (Hrsg.), Gottesdienst und Uffentlichkeit.
Zur Thealogie und Didaktik neuer Kommunikation (Konkretionen, 8), Hamburg
1970, S. 118 - 196, hier S. 128 u. @.

28) vgl. ebd., S. 13of., S. 180 u. &.
29) vgl. LOWFF, W. u. MOHAUPT, L. (Hrsg.), a. a. 0., S. 15.
30). CORNEHL = P2, A. 8. 0., .8,1135;

31) Vgl. JOSUTTIS, M., Praxis des Evangeliums zwischen Politik und Religion.
Grundprobleme der Praktischen Theologie, Miunchen 1974, S. 41 - 5o0.

32) Vgl. WENDLAND, H.-D., Parochie als lokale Reprdsentation der Volkskirche,
ThPr 9, 1974, S. 265 - 277, hier S. 273: "Wiederherstellung der Uffent-
Tichkeit®.

33) DAIBER, K.-F., a. a. 0., S. 79.

34) LOHFF, W. u. MOHAUPT, L. (Hrsg.), A. a. 0., S. 28; so auch RENDTORFF, T.,
A, anr 0S8, sk2e:15: (13l

35) LOHFF, W. u. MOHAUPT, L. (Hrsg.), a. a. 0., S. 3o.
36) RENDTORFF, T., a. a. 0., S. 126.

37) LOHFF, W. u. MOHAUPT, L. (Hrsg.), a. a. 0. S. 14
38) Vgl. RENDTORFF, T., a. a. 0., S. 126.

39) Ebd., S. 122.

40) LOHFF, W. u. MOHAUPT, L. (Hrsg.), a. a. 0., S. 15; RENDTORFF, T., a. a.
0., S. 125, S. 129ff.

41) LOHFF, W. u. MOHAUPT, L. (Hrsg.), a. a. 0., S. 15; RENDTORFF, T., a. a.
0. 'S, 129

42) DAIBER, K.-F., a. a. 0., S. 82.

43) LOHFF, W.,u. MOHAUPT, L. (Hrsg.) a. a. 0., S. 15.
44) Ebd. S. 28.

45) Gegen RENDTORFF, T., a. a. 0., S. 128.
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46) LOHFF, W. u. MOHAUPT, L. (Hrsg.), a. a. 0., S. 2o.
47)) - RUSSUERS DL ;18 5800, 5." 68,

48) Vgl. RENDTORFF, T., a. a. 0., S. 114ff.

49) RUSSLER, D., a. a. 0., S. 68.

50) Nach RENDTORFF, T., a. a. 0., S. 121, findet diese Dialektik ihren Aus-
druck in dem Gegeniliber von 'ministerium' und 'congregatio'!

51) Eine solche Dialektik setzt ein funktionierendes Kirchensteuersystem und
eine mehrheitlich kirchliche Bevidlkerung voraus; woven soll denn die In-
stitution Kirche unter nicht mehr volkskirchlichen Bedingungen ihre An-
gebote finanzieren? Die finanzielle Abhdndigkeit der DDR-Kirchen von den
Kirchen in der Bundesrepublik spricht hier eine deutliche Sprache.

52) Vgl. CORNEHL, P., Gottesdienst, in: KLOSTERMANN, F. u. ZERFASS, R. (Hrsg.), |
Praktische Theologie heute, Minchen/Mainz 1974, S. 449 - 463, hier S. 459ff.;
JETTER, W., Symbol und Ritual. Anthropologische Elemente im Gottesdienst,
Gottingen 1978, bes. S. 48ff., S. ldoff.

53) Vgl. SCHUPP, F., Glaube - Kultur - Symbol. Versuch einer kritischen Theo-
rie sakramentaler Praxis, Disseldorf 1974, bes. S. 14ff.

54) Vgl. CORNEHL, P., Uffentlicher Gottesdienst, a. a. 0., S. 129f., S. 180.

55) Bedeutet es nicht letztlich eine Selbsttauschung, wenn man - kraft theo-
logischer Setzung - behauptet, daB Kirche als Volkskirche in jedem Falle
"den Zugang zum Glauben fiir jedermann offenhdalt“? Vgl. LOHFF, W. u. MOHAUPT,
L. (Hrsg.), a. a. 0., S. 22, S. 11f., S. 14, 5. 21, S. 34 u. .

56) Wichtige Hinweise verdanke ich einer von mir betreuten (unverdffentlichten)
Arbeit von St. BRENNER, Christliche Gemeinden in neuen Stadtteilen. Bemer=-
kungen zu Fragen des Gemeindeaufbaus und der Gemeindearbeit in Neubauge-
bieten der DDOR (Ms. Leipzig 1980); vgl. weiter: Erwdgungen im Blick auf
Zeugnis und Gestalt der Gemeinde von morgen in den Stddten der DDR (un-
verdffentlicht; erarbeitet vom GemeindeausschuB beim Bund der Ev. Kirchen
in der DDR, Berlin 1972); Gesamtbericht iber den Qualifizierungskurs fiir
kirchliche Mitarbeiter im stddtischen Ballungszentren (unverdffentlicht,
1973); GIERING, A., Notwendige Veranderungen im Gemeindedienst, in: Theo-
logische Versuche 8, 1977, S. 213 - 227; GRENGEL, Chr. u. MENDT, D. (Hrsg.),
Der Laie in Gemeinde und Kirche. Materialien der Bundessynode vom 13. - 17.
5. 1977 in Gorlitz, Berlin 1979; Die Neustadt in der DDR. Probleme der Ur-
banisierung und kirchlicher Dienst. 1. Studie der Arbeitsgruppe 'Kirche und
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Gesellschaft' beim Ukumenisch-missionarischen Amt (unvertffentlicht,
1970); RATHKE, H., Gemeinde heute und morgen (Im Blickpunkt. Theolo-
gische Informationen fiir Nichttheologen), Berlin 1979; RATZMANN, W.,
Das Missionarische als Strukturprinzip. Das Ringen um Strukturen mis-
sionarischer Gemeinden in der Gkumenischen Diskussion und in den evan-
gelischen Kirchen der DDR (Diss. Leipzig 1974); ders., Die missionari-
sche Gemeinde im Arbeitsrhythmus unserer heutigen Gesellschaft (unver-
offentlichtes Referat, 1975); SCHLEINITZ, H., Ein ABC der Hauskreis-
arbeit, in: Der Sonntag. Gemeindeblatt der Ev.-Luth. Landeskirche Sach-
sens, Jg. 35, 1980, Nr. 11; SCHUNHERR, A., Die Kirche als Lerngemein-
schaft, ZdZ 29, 1975, S. 1 - lo.

Yal. DRIBER, K.-F., a. a; 0.,.5. 79,

vgl. JOSUTTIS, M., Vorldufige Erwdgungen zu einer praktisch-theologi-
schen Theorie der Sakramente, Diakonia 7, 1976, S. 294 - 305; hier S. 303f.

METZ, J.B., Brot des Oberlebens. Das Abencdmahl der Christen - Vorzeichen
einer anthropologischen Revolution, in: KUGLER, G. (Hrsg.), Forum Abend-
mahl, Giitersloh 1979, S. 15 = 29, hier S. 27f.

JOSUTTIS, M., Praxis des Evangeliums zwischen Politik und Religion, S.57ff.
Ebd., S. 65.
Ebd., 5. 86.

LOHFF, W. u. MOHAUPT, L. (Hrsg.), a. a. o. S. 21; vgl. auch CORNEHL, P.,
Uffentlicher Gottesdienst, a. a. 0., S. 188.

Vgl. die von JETTER, W., a. a. 0., S. 225ff. vorgenommene Unterscheidung
von ‘groBkirchlicher' und ‘gruppengemeinschaftlicher' Gottesdienstpraxis.

Vgl. A Lutheran Agenda for Worship. Resonce materials for the Churches'
study in the area of worship. Department of Studies, Lutheran World Fe-
deration, Geneva 1979, S. 11: "The Indigenization of Christian Worship“;
KIWOVELE, J.B.M., The Indigenization of Christian Worship, ebd., S. 69-74.
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D. Frieder Schulz

REFORM DER AGENDENREFORM

- Folgerungen aus dem gewandelten Gottesdienstverstindnis der
Gegenwart -

Die folgenden Ausfiihrungen sollen lediglich eine knappe Stationsanzeige
sein angesichts der praktischen Aufgabe, vor die sich die evangelischen
Kirchen derzeit gestellt sehen. Es geht dabei weniger um eine bestimmte
Programmatik als darum, einen informierenden Oberblick zu geben.

Eine Agende ist im allgemeinen Sprachgebrauch das Buch, in welchem die
Ordnungen und Texte fiir die Gottesdienste eines Kirchengebiets sowohl zu
verbindlichem wie zu auswahldem Gebrauch abgedruckt sind.

Agendenreform kann der Versuch sein, mittels verordneter Texte und Struk-
turen die gottesdienstliche Praxis in den Gemeinden zum tatsdchlich oder
vermeintlich Besseren zu verdndern. Agendenreform kann aber auch eine Fol-
gerung aus dem Wandel der Gottesdienstpraxis in den Gemeinden sein. Um

eine solche, von der Basis angestoBene Agendenreform diirfte es derzeit gehen.

Agenden sind bekanntlich seit langem in verschiedene Bande aufgeteilt:
Band I erfaBt den sonntdglichen Gemeindegottesdienst, wihrend der oder
die weiteren Bande bei den kirchlichen Handlungen gebraucht werden. Fiir
das gestellte Thema "Reform der Agendenreform" muB es geriigen, wenn an
der Reform von Agende I die Gesichtspunkte und Probleme einer Agendenre-
form exemplarisch gezeigt werden.

Zur Entlastung des Referats, das die ausgegebenen 12 Leitsdtze kurz ent-
faltet, diente die ebenfalls verteilte Dokumentation.

1. Die evangelischen Kirchen des deutschen Sprachgebiets haben nach dem
2. Weltkrieg eine mehr oder weniger einschneidende Agendenreform durch-
gefiihrt, die durch formale und theologische Prdgnanz, reiche Ausformung
und eine, der Liturgieverwandtschaft entsprechende, weithin kongruente
Gestaltung gekennzeichnet ist.

- Diese Agenden sind eine spdte Frucnt des theclogischen Aufbruchs
nach dem 1. Weltkrieg, eine Ausformung dessen, was die 2. litur-
gische Bewegung erstrebt hatte und nicht 2uletzt ein Ertrag des
Kircherkampfes.
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- Charakteristisch ist der Wille zu Uberregionaler Gemeinsamkeit in
Struktur und Texten; so bekamen die lutherischen Landeskirchen erst-
mals eine gemeinsame Agende. Als liturgieverwandte Kirchen konnten
auch die unierten Kirchen, vor allem die EKU, das gemeinsam erarbei-

. tete Material weithin iUbernehmen.

- Gemeinsames Merkmal der Reform ist ferner das vollstdndig ausgeform-
te Kirchenjahres-Proprium, das Angebot mehrerer Ordinarien nebenein-
ander und die Erweiterung des Bestandes an gottesdienstlichen Gebeten.

Neben den amtlichen Agenden erschienen nach dem 2. Weltkrieg auch Son-
deragenden kirchlicher Gruppen und seit 1965 Gottesdienst-Werkbiicher als
"kritische" Agenden, die als Erneuerungs-Impuls wirkten.

= Eigenart der meist bruderschaftlichen Agenden (Alpiersbach, Michaels-
bruderschaft, Taize) ist ihre theologische, sprachliche und stilisti-
sche Geschlossenheit sowie ihre Bindung an die Hochformen der liturgi-
schen Oberlieferung des Abendlandes, da ja volkskirchliche Kompromis-
se entfallen konnten.

- Cemgegeniiber sind die auf dem freien Markt erscheinenden "grauen Agen-
den" der neuen liturgischen Bewegung Versuche, eine neue Sprache zu fin-
den, die Weltverantwortung zu wecken und die Erfahrung zu ermdglichen,
daB die gemeinschaftliche Feier des Glaubens Mut und Freude macht.

- Die Gottesdienst-Werkbiicher sind keine eigentlichen Agenden. Sie do-
kumentieren Gottesdienste in offener Form und bieten Textbeispiele fiir
Gebete, Meditationen, Paraphrasen und Provokationen. Meist beziehen
sie auch die "Verkiindigung” (Information, kritischer Dialog, Verabre-
dung zur Aktion) ein. Themagottesdienste herrschen vor.

Fast alle Kirchen haben die Impulse aus der “kritischen" liturgischen
Bewegung so aufgenommen oder aufgefangen, daB sie Erprobungs-Agenden

herausgaben, die in Ergdnzung zu den geltenden Agenden gebraucht wer-
den konnten.

- Die Ausgabe von Zusatzheften zum Kirchengesangbuch zeigt eine paral-
lTele Entwicklung. Ringbuch-Agenden ermdglichen laufende Erginzung durch
neue Texte, Ausscheidung solcher, die sich nicht bewdhren, und Einfii-
gung ad hoc verfaBter Texte.
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- Eine Art von Domestizierung der progressiven Liturgik liegt dort
vor. wo neue Texte dem iiberlieferten Perikopenzyklus zugeordnet
oder wo vollstdndige Gottesdienstentwirfe mit den Predigthilfen
vereint zu einmaligem aktuellen Gebrauch ausgegeben werden.

- Die Wiedergewinnung einer haufigen und vielgestaltigen Abendmahls-
praxis hat neuerdings zur Ausgabe besonderer Abendmahlsagenden

- gefiihrt, die auch offenere Formen des Abendmahles berilicksichtigen
und legitimieren.

4. Der Umgang mit der amtlichen Agende hat sich inzwischen erheblich
gewandelt und differenziert: zwischen “hochkirchlicher” oder miir-
rischer Agendentreue, selektivem Gebrauch und gidnzlichem Verzicht
auf die Agende gibt es alle moglichen Zwischenstufen.

- Gegenwdrtig kann man im allgemeinen drei Typen von Liturgen unter-
scheiden: "Ablese-Liturgen", "Bearbeitungs-Liturgen” und "kreative
Liturgen". Fir alle drei Typen gibt es positive und negative Beispiele.

- Werkbiicher dienen meist als "Steinbruch" zur Lieferung aktueller
und griffiger Werkstiicke an Stelle der veraltenden Texte der Agen-
de. Haufig muB das Vertraute und Wiederholbare dem Reiz des Neuen
weichen, das der geschiaftige Bichermarkt bietet.

- Themen- und Team-Gottesdienste vollziehen sich eher nach ad hoc-Tex-
ten und Rollen-Papieren als nach der Agende. Gruppen kommen im Tisch-
Gottesdienst womdglich mit Zetteln aus oder &uBern sich spontan.

5. Am Ende einer Epoche des liturgischen "Sturm und Drang" wird eine Agen-
denreform auf die neuen Akzente und Gestaltungselemente achten, soweit
sie sich bewdhrt und eingebiirgert haben, weil die Gemeinden Ermutigung,
Gemeinschaft und festliche Freude erfahren haben und erfahren wollen.

- Der Gottesdienst soll faBlicher werden. Daraus folgt: das Angebot
liturgischer Elementarformen, in die sich auch Fremdgewordene ein-
finden kdnnen; die Vereinfachung des "elaborierten" De tempore zu
groBeren Festzeitphasen; die Uffnung der Liturgie-Rinder zu Beginn
und zum SchiuB des Gottesdienstes; die Beteiligung der Gemeinde an
Vorbereitung und Gestaltung des Gottesdienstes.

- Der Gottesdienst soll menschlicher werden. Dazu hilft: die Einbe-
ziehung des Herrenmahls; die "Ergdtzung des Gemiits* durch das alte
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und neue Gotteslob der Kirchenmusik; die Zrweiterung dar liturgi-
schen Spielformen, die sicih gsgenseitig ergdncen und “orrigieren;
die Entfaltung der sprachlichen und leiblichen Kemmunikation.

- Die Erfahrungen mit neuen Formen gottesdienstlicher Gemeindeversamm-
lungen sollen eingebracht werden: Familiengottesdienst, Gottesdienst
fir Gruppen, Freizeitgottesdienst, Gottesdienste mit sehr kleiner
Teilnehmerzahl. Auch Improvisationshilfen fiir unvorhergesehene Got-
tesdienstsituationen sind erwinscht.

Im Zeitalter innerevangelischer und Bkumenischer Konvergenz wird eine
Agendenreform aber auch auf das Pridgende, Bleibende und Gemeinsame ach-
ten, das in den gottesdienstlichen Versammlungen der Christen zur Gel=
tung kommen muB.

- Im Riickblick wird deutlich, daB sich im Auf und Ab der VorsttBe und
Experimente bestimmte Grundmuster des Gottesdienstablaufes durchge-
halten haben und daB die Wiederkehr geprigter Texte die Erfahrung von
Vertrautheit und Kontinuitdt gewdhrt.

- Biblisches Wort und darauf antwortendes Lied sind nicht nur Text zum
Nachdenken und Anstiften, sie haben auch besonderes Gewicht als per-
sonlicher Schatz von "Prigeworten" und von eingeiibter Glaubenssprache.
Das ist bei der Revision der Bibeliibersetzung und des Kirchengesang-
buchs zu bedenken.

- Ukumenische Lernbereitschaft im Rickgriff auf altkirchliche Gemein-
samkeit und Treue gegeniiber der Frommigkeitsgeschichte einer Region
gehdren komplementdr zusammen. Weder die sich abgrenzende Agende als
Profilierungsmedium einer Partikularkirche noch die oktroierte Zen-
tral-Agende kdnnen ein erstrebenswertes Ziel sein.

Die unterschiedlichen Aspekte und Anforderungen lassen es fraglich er-
scheinen, ob die bisher liblichen Praktiken einer Agendenreform heute
anwendbar sind, z. B. die restriktive Agende (“gegen den Wildwuchs"),
die synkretistische Agende (“fiir jeden Geschmack"), die historische
Agende ("fir liturgische Nostalgie").

- Gemeinden und Pfarrer diirften heute kaum mehr bereit sein, einem von
oben kommenden formalen Konformit@tsdruck zu gehorchen.

- Andererseits ist opportunistische Anpassung an den Zeitgeist und an
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ein auf religidsen Konsum eingestelltes "Publikum" theologisch nicht
Zu verantworten.

- Auf jeden Fall ist liturgischer Leistungsdruck unbarmherzig; 1itur-
gische Selbstbefriedigung fiir Kenner widerspricht der reformatori-
schen Verpfiichtung zum Gemeinde-Gottesdienst.

- Kann der Gottesdienst als Versammlung der priesterlichen Gemeinde im
Namen Jesu und unter seinem Evangelium in der Gegenwart iberhaupt
noch angemessen gestaltet werden mit dem einen, alten oder moderni-
sierten Goldschnittbuch, das der Pfarrer in der Hand hdlt und an das
er sich zu halten hat?

8. Unter diesen Umstdnden ist nicht nur eine Agendenreform, sondern auch
eine "Reform der Agendenreform" angezeigt. Diese miiBte damit einsetzen,
daB die fiir die Gestaltung des Gottesdienstes Verantwortlichen besser
dazu befdahigt werden, evangeliumsgema3 menschenfreundlich, also sach-
gerecht und situationsgerecht zu gestalten.

- Dazu sollte die sprachliche und sprecherische Kompetenz des Litur-
gen gefordert werden: zundchst durch Umgang mit den klassischen, auf
Wiederholbarkeit angelegten Texten der liturgischen Tradition, so
dann durch Ausbildung im Bearbeiten und Formulieren von gottesdienst-
lichen Gebeten.

- Der Liturg sollte lernen, eine gottesdienstliche Versammlung in sinn-
voller Anwendung der von der Agende angebotenen liturgischen Grundfor-
men angemessen Zu gestalten, aber auch gegebenenfalls mit sachkundiger
Phantasie besonderen Situationen liturgisch gerecht zu werden.

- Der Liturg sollte ferner imstande sein, die in einer Gemeinde schlum-
mernden Gaben zu wecken, zu ermutigen und in der gottesdienstlichen Ver-
sammlung zum Zusammenspiel zu bringen.

- In Erkenntnis seiner Grenzen und in steter Lernbereitschaft wird der
“gebildete” Liturg die geprigten Texte der Agende immer wieder medi-
tieren und dann der Gemeinde auch so vorbeten und vorsprechen.‘uie
sie dastehen.

9. Zu einer Agendenreform miiBte es gehtren, daB die Gemeinde als Mitgestal-
terin des Gottesdienstes ermutigt und befihigt wird, sich in der ihr zu-
kommenden Weise an der Gestaltung des Gottesdienstes zu beteiligen und
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nicht nur einfach hinzunehmen, was ihr aus der Agende vorgelesen und
als liturgische Ordnung auferlegt wird.

- Die Einfiihrung in die Uberlieferte liturgische Ordnung und die Aus-
legung von Kirchenliedern und liturgischen Texten ist eine notwendi-
ge Aufgabe. Noch mehr kommt es darauf an, daB die Gemeinde das "Mit-
Liturgieren® durch Tun lernt, daB sie also nicht nur Erkenntnisse
sammelt, sondern Erfahrungen macht.

- Gemeindefreizeiten und -seminare, die mit einem gemeinsam vorberei-
teten Gottesdienst enden; zeitlich begrenzte Vorbereitungskreise mit
"Schichtwechsel" fiir die Mitarbeit im Sonntagsgottesdienst (Lesungen,
Firbitten, BegriiBung, Abkiindigungen) mit Sprechiibungen; Besprechungen
erlebter Gottesdienste als kritische Hilfe fir den Pfarrer sollten ins
Werk gesetzt werden.

- Eine langfristig wichtige Aufgabe ist die Gottesdienstunterweisung im
Konfirmandenunterricht, wobei es auf das "Mit-dem-Herzen-Lernen" an-
kommt: im Wahrnehmen, Verstehen, Erleben und Mittun.

lo. Ist dergestalt die unabdingbare "Bildungs-Reform" der gottesdienstli-
chen "Agenten" (= Agierenden) in Gang gesetzt, so kann bedacht werden,
wie die kiinftigen Agenden aussehen sollen: Man wird eher ein Hilfs-
buch und Exempelbuch zu angemessener Gottesdienstgestaltung anstreben
als einen modernisierten “Codex liturgicus”.

- Ein Hilfsbuch ist die Agende, wenn der unter zeitlichem Druck stehen-
de oder in der Sprachleistung iberforderte Liturg, insbesondere der
Lektor und Prddikant, das Notwendige 'an Ordnungen und sprachlich ver-
antworteten Texten fir den Gottesdienst in einer Art "Erstausstattung"
der Agende ibersichtlich vorfindet.

- Ein Hilfsbuch ist die Agende, wenn sie aus der liturgischen Oberliefe-
rung der Kirche exemplarische Texte enthdlt, die MaBstdbe setzen und
zum "Weiterbeten* anregen. Als Exempelbuch vermag die Agende den Vor-
beter davor zu bewahren, daB er die Liturgie banalisiert.

- Ein Hilfsbuch wdre die Agende, wenn sie, den neu auftretenden Situatio-
nen und dem Sprachwandel entsprechend, laufend neue Texte anbdte und
nicht vom Augenblick des Druckes an erstarrte und alterte. Irgendwie
miBte gewdhrleistet werden, daB die Agende lebendig bleibt.
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Um den unterschiedlichen Situationen und Traditionen gerecht zu wer-
den, aber auch um Liturgieverwandtschaft und neue Gemeinsamkeit in der
Gottesdienstpraxis zum Ausdruck zu bringen, liegt es nahe, in der Agen-
de wenige, in der einfachen Grundstruktur identische Ordinarien (Gkume-
nisch, landeskirchlich, elementar, offen) nebeneinander zu stellen.

- Das Gkumenische Ordinarium bringt die reich entfaltete, traditions-
gesdttigte groBe Liturgie. Sie ist besonders der Ort, wo Impulse aus
dem dkumenischen Gesprdch und Austausch aufgenommen werden kinnen. z.
B. im Mahlteil.

- Das landeskirchlich-traditionelle Ordinarium bewahrt die vereinfach-
te, volkskirchlich rezipierte und vertraut gewordene “Volks-Liturgie®,
die zum Ausdruck landeskirchlichee Identitiat geworden ist.

- Das elementare, also ohne Einiibung verstindliche Ordinarium gibt be-
sonders der Verkiindigung, aber auch anderen Gestaltungsformen Raum,
die sonst das Gefiige der iiberlieferten Liturgie sprengen wiirden.

- Das "offene Ordinarium" bietet nur eine Uberschaubare Minimalstruk-
tur, daneben Hinweise flir die Arbeit mit auBergewthnlichen Medien,
Sprachformen und Beteiligungsweisen aus besonderem AnlaB und bei be-
sonderen Zielgruppen.

Fir eine der Reform entsprechende Agende zeichnet sich dann ein "dua-
les" Konzept ab: Ein liberregional, im Sprachgebiet gemeinsamer Agen-
den-Kern ("Stammteil") enthdlt die Ordinarien und den gesichteten Be-
stand an klassischen Texten aus dem liturgischen Erbe, wdhrend regio-
nales Frommigkeitsprofil, aktuelles Bediirfnis und neue Beitrdge einzel-
ner in einem laufend zu ergdnzenden Ringbuch ("Regionalteil®™) zur Gel-
tung kommen. Ziel der Reform ware also die “lebende" Agende.

- Die Differenzierung der Ordinarien ermdglicht den jeweils situations-
gerecht gestalteten Gottesdienst. Um der Gemeinsamkeit und um der Ge-
meinden willen sollen diese Ordinarien samt den “Common texts" ver-
bindlich gemacht werden.

- Wenn der Agendenkern zugleich als Buch und als Ringbuch erscheint,
konnten die Bldtter mit den vorgeschlagenen, ausgewdhlten, bearbei-
teten oder auch mit neuformulierten Texten jeweils zu einer handli-
chen “Sonntags-Agende” in einem besonderen Ringbuch zusammengestellt
werden. So wiirde auch die Beteiligung von Laienliturgen erleichtert.
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- Die Ausgabe erginzender Texte fir das Ringbuch wire die eigenstén-
dige Aufgabe regionaler Ausschiisse und Arbeitsgruppen. Die Erarbei-
tung des Agendenkerns wire Sache iiberregionaler Arbeitsgremien, auch
aus arbeitsdkonomischen und finanziellen Griinden.

- Verbindlichkeit der Ordinarien und festen Texte, sprachliche und
theologische Qualitdt der Gebete und angemessenes Verhalten des
Liturgen werden durch "Goldschnitt-Agenden" mit Ledereinband nicht
gesichert und durch den Gebrauch von Ringbiichern nicht gefahrdet.

Die Reform der Agendenreform erstrebt also die “lebende"” Agende:

lebend, weil personalisiert in den verantwortlichen und befdhigten
Vorbetern;

lebend, weil die ganze Gemeinde zum Mit-Agieren berufen ist;

lebend, weil der zur Sprache kommende Glaube der Vater nicht
ohne das heute notwendige und gewagte Wort der Bitte
und des Lobpreises bleiben darf.

Um ein Wort Luthers auf das Thema anzuwenden:

“Aller Agenden Leben, Wirde, Kraft und Tugend ist der rechte Brauch;
sonst gelten sie und taugen sie gar nichts”.

(Deutsche Messe 1526)
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Evangelische Landeskirche in Baden

Auszug aus dem Ausbildungsplan fir die 2. Phase (seit 1972)

LTTURGTK

LERNZIELBESTIMMUNGEN

I. Grobziele

Die Teilnehmer sollen befdhigt werden, im Spannungsfeld von Tradi-
tion und Situation die gottesdienstlichen Versammlungen der Gemein-
de vorzubereiten und zu gestalten.

II. Teilziele

Fahigkeit, die Notwendigkeit und die Wandelbarkeit gottesdienst-
licher Gestalt zu erkennen und ihre theologischen Voraussetzungen
zu bestimmen (Geschichte und Theologie).

Fihigkeit, unter kritischer Ankniipfung an das gepridgte Gebet und
Lob der Kirche in sachgemdBer, auf die Gemeinde bezogene Weise
kiinstlerische Ausdrucksmittel einzusetzen und neue Texte zu formu-
lieren (Sprache und Kunst).

Fdhigkeit, die religidse, soziale, kulturelle und psychologische
Bedingtheit der gottesdienstlichen Versammlung zu erfassen, theo-
logisch zu verarbeiten und bei der Gestaltung der gottesdienstli-
chen Feier angemessen zu beriicksichtigen (Gemeinschaft und Gegen-

wart).

Fahigkeit, die Vorbereitung gottesdienstlicher Versammlungen als
GruppenprozeB zu verstehen, die verschiedenen Gaben der Beteilig-
ten aufeinander zu beziehen und dabei die theologischen Kriterien
zur Geltung zu bringen (Zusammenspiel der Gaben).

Fahigkeit, den gottesdienstlichen Formen anderer Kirchen unvorein-
genommen zu begegnen und sich an der Erneuerung gottesdienstlicher
Gestaltung durch theclogisch verantwortete Gestaltungsversuche zu
beteiligen (Gkumenischer Aspekt und Reform).

I11. Arbeitsformen und -inhalte

gottesdienstliches Einzelpraktikum als Obungsfelder eigener Ge-
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staltungsversuche.

P e T P

Bearbeitung exemplarischer Gestaltungsaufgaben und Klarung ak-
tueller Reformprobleme mit Losungsvorschlédgen.

gottesdienstlichen Oberlieferung und neuer Gestaltungsversuche,
Hinveise zum sinnvollen Umgang mit der gottesdienstlichen Ober-
lieferung und AnstiBe zuscthferischerMitarbeit an der standigen
Aufgabe einer gottesdienstlichen Erneuerung.

der historischen und systematischen Liturgik und anhand besonde-
rer Informationspapiere.

Liturgik - Ausbildung in der 2. Ausbildungsphase (seit 1977)

Obersicht Uber Themen und Zuordnung zu den 4 Kursen

Sammlung und Versammlung der Gemeinde (Leitthema Liturgik)

KURS 2:

(Der Theologe in der lernenden Gemeinde)

Liturgik als Beifach: “Begriindung und Verpflichtung®
1 Taufgottesdienst I :

2 Taufgottesdienst 11

3 Konfirmationsgottesdienst

4 Verpflichtung und Bekenntnis im Gottesdienst

Obung in Gruppen: Neue Bekenntnisse - Kindergottesdienst -

Kindergebet u. &.

Homiletik

(Der Theologe in der gottesdienstlichen Versammlung der Gemeinde)
Liturgik als Beifach: "Botschaft und Gemeinschaft®

1 Bibelgebrauch im Gottesdienst - Perikopen

2 Liedgesang, Psalter und Musik im Gottesdienst



KURS 3:

KURS 4:
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3 Struktur und Elemente des Gemeindegottesdienstes
4 Abendmahl als Teilstiick des Gottesdienstes

Obung in Gruppen: Besondere Abendmahisfeiern - Interkomrunion -

Kirchenjahr und Kasusjahr u. 4.

Poimenik

(Der Theologe in der menschensuchenden-Gemainde)
Liturgik als Beifach: “Versthnung und Verantwortung"
1 Gemeindegebet I

2 Gemeindegebet I1I

3 Beichtgottesdienst, Siindenvergebung im Gottesdienst
4 Ordination und Einfiilhrungen im Gemeindegottesdienst

\Gesta1tungsﬁbung: Formulierung von Gemeindegebeten (Kurs mit

schriftlichen Aufgaben und Besprechung)

(Der Theologe in der volkskirchlichen Gemeinde)
Liturgik als Beifach: “"Einladung und Begleitung®
1 Traugottesdienst I

2 Traugottesdienst 11

3 Bestattungsgottesdienst

4 Gottesdienst in offener Form

Kolloquium: Besondere liturgische Gestaltungsaufgaber (koopera-
tive Kreativitdtsiibung in der Gruppe - Nachlese -
ReformanstdBe u. &.)

DIE VERANTWORTUNG DER KIRCHE FOR IHREN GOTTESDIENST

Liturgische Bildung und Ausbildung auf drei Ebenen

1. Der Gottesdienst in der Theologen-Ausbildung

Ziel

: Kundige und miindige Liturgen inmitten der Gemeinde

Inhalt: Kennen (Information) - Nachdenken (Reflexion) - Gestalten

(Kommunikation)
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Wiinschanswert: Erwerb von liturg. Grundkenntnissen und -erfahrungen.
Schwierig (wegen der Stoff-Fiille): Liturgikpriifung (Grundwissen) im
1. Examen.

Moglich: Liturgiethemen als "Implikate" in Kirchen- und Dogmenge-
schichte, bibl. und systemat. Theologie (z. B. Grundbegriffe:
Ekklesia, Amt, Verkiindigung, Abendmahl, Taufe, Religion, Ge-
bet, Bekenntnis, Segen usw.).

Vorteil: Angeleitete und begleitete Gemeindeerfahrung als Lernimpuls.
Notwendig: Liturgikpriifung im 2. Examen (Fahigkeit mit Sachkunde zu
urteilen und zu gestalten).

Inhalte: Grundwissendefizit aus 1. Phase mildern - Grundprobleme kldren -
theologisch verantwortet gestalten - exemplarische Gruppenpro-
Jjekte als Lernvorgang - Liturgik in fachilbergreifenden Arbeits-
feldern - sprachliche und gestalterische Kreativitit einiiben -
pastoralliturgische Sensibilitat wecken - Umgang mit Singen und
Musik - angemessenes Verhalten des Liturgen. Vgl. dazu als Bei-
spiel: Ausbildungsplan und Kursstrukturierung Baden.

Weiterlernen durch Lektiire, Kontaktstudium, Pastoralkollegs.

Weiterlernen durch Tun: Mitarbeit in Arbeitskreisen, Obernahme von Refera-
ten, Ausarbeiten von Statements, Gutachten, Vorlagen.

Weiterlernen durch Lehren: Gemeindeseminare liber Gottesdienstfragen

Leitung und Mitarbeit in Gottesdienstkreisen, Teilnahme und Mitarbeit in

Werkstattseminaren (Texte, Lieder, Medien, Feste usw.), Texte priifen und

bearbeiten, Texte niederschreiben und erproben.

. Der Gottesdienst als Focus der "Gemeinde-Bildung"

Ziel: Freude am vertrautgewordenen Gottesdienst
Inhalt: Gottesdienst als exemplarische “Verdichtung”® des Lebensgottes-
dienstes der Gemeinde.

Einfihrung_in_Gottesdienstfragen: Gemeindevortrige, -freizeiten, -seminare.
Mitarbeiterzuriistung. Predigt lber Aspekte des Gottesdienstes, Kirchenlie-
der und Ordinariumstexte. Kantor als mus®kalischer “Gemeindehelfer”. “Kom-

mentierte Gottesdienste® fiir Nichtfachleute.
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nahme liturgischer Funkticnen. “Gefechtskritik". Gestaltung offener
Gottesdienste. Gottesdienstzentrierte Gemeindetage. Chdre und Kirchen-
musik als Gemeindeaktivitdten. Gemeindegruppen aus dem Gottesdienst
und im Gottesdienst.

Der Gottesdienst in der Konfirmandenunterweisung

Ziel: Orientierung des Lebens durch Feier vor Gott in der Gemeinde.
Inhalt: Wahrnehmen - Verstehen - Erleben - Mitmachen.

Themen: Information (Abendmahl, Taufe, Gottesdienst) - Einiibung in
Teilnahme (Predigthdren, Liturgie, Gesangbuch, Beten, Kasualier
- Mitgestaltung (Obernahme von Funktionen, Beitrdge, Vorberei-
tungskreis, Gestaltung eines offenen Gottesdienstes) - Einiibung
in Abendmahlsteilnahme (Agape, Texte, Verhalten, Kern) - Musik,
Bilder, Texte machen.

s =
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Henning Schroer

BERICHT

iiber die Tagung der Fachgruppe Praktische Theologie am 2. - 4. lo. 1980
in Hildesheim zum Thema:

DER GOTTESDIENST

Die Tagung fand eine gute Resonanz; es trafen sich 34 Fachkollegen zum
Austausch iiber Aufgaben der Theorie, Probleme der Praxis und Anforderun-
gen an das prakt.-theol. Lehrangebot. Von katholischer Seite waren Direk-
tor Heinrich Haug und P. Dr. Felix Schldsser zu Gast. Die Tagung hatte in-
ternationalen Zuschnitt: Prof. Dr. Hé]ge Hognestad (Oslo), Doz. Dr. Jerzy
Gryniakow (Christliche Akademie Warschau) und Doz. Dr. M. Lindhardt (Xopen-
_hagen) waren gekommen, Prof. Dr. Schmidt-Lauber aus Usterreich und die Prof.
Dr. Neidhart, Dr. Leuenberger und Dr. Miiller aus der Schweiz. Erfreulicher-
weise war auch die DDR vertreten durch Prof. Dr. Kiesow (Rostock) und Doz.
Dr. Bieritz (Leipzig).

Nach der BegriiBung durch den Vorsitzenden der Fachgruppe Prof. Dr. Wintzer
hielt Prof. Dr. Cornehl sein hier abgedrucktes Referat iiber: Aufgaben und
Eigenart einer Theorie des Gottesdienstes. Damit war ein weites Feld abge-
steckt, "Pflichtteil" und "Kiir" boten viele Anregungen, eine wichtige Aus-
einandersetzung mit dem katholischen Religionsphilosophen Ri--ard Schaeff-
ler und ein Angebot zu einer theoretischen Integration von anthropologi-
scher Grundlegung, historiséher Phdnomenologie, liturgischer Topographie

und Morphologie sowie Didaktik, aparterweise durch AnsttBe zu, darf man im
Sinne Kierkegaards sagen, “"unwissenschaftlicher Nachschrift" von Entdeckungs-
zusammenhdrgen ergdnzt, um Reflexion und Erfahrung gleichermaBen bemiiht.

Eine &hnlich bemerkenswerte Analyse legte Karl Heinrich Bieritz iber die
Realisierung des Uffentlichkeitsanspruchs des Gottesdienstes in den Kir-
chen der DOR vor. Die Ablosung von volkskirchlicher Tradition mit dem Tat-
bestand der duBeren Minorisierung wurde anschaulich beschrieben und fiir die
Realisierung von Uffentlichkeit ein zweifacher Weg vorgestellt: Kirche als
institutionelles offenes Angebot und Kirche als ProzeB, wie es sich vor al-
lem in Neubaugebieten mit Hauskreisen und Schwerpunktveranstaltungen voll-
zieht. Besonders anregend war die Frage nach dem Zusammenhang von Gottes-
dienst und Kultur unter den bestehenden Bedingungen. Trotz verschiedener
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gesellschaftlicner Lage wird man fiir die Bundesrepublik Varianten der
gleichen Probleme entdecken konnen.

Weitere Referate befaBten sich mit der Agendenreform. D. Frieder Schu]z i
(Heidelberg) erliuterte 12 Thesen, die die Entwicklung nach 1945 skiz-
zierten und auf eine "Reform der Agencenreform" zielten. Gemeint war da-
mit die Zielsetzung einer "lebenden Agende", d. h. einer Agende, die einen
iiberregionalen Stammteil und einen flexiblen Regionalteil in Ringbuchform
enthdlt und bei diesem dualen Konzept Erfahrungen der Gemeinde aufnimmt,
so daB sowohl die “restriktive” Agende (gegen den Wildwuchs), die "syn-
kretische" (fiir jeden Geschmack) und die "historische" (fur liturgische
Nostalgie) vermieden wird. Die Thesen zeigten, daB die Agendenreform reform-
willig zu werden beginnt, allerdings auch vor dem Problem steht, Quadratu-
ren des Zirkels anzustreben. Aber es ist eine neue Gesprichssituation ‘ent-
standen, die durch erfreuliche Offenheit gekennzeichnet ist. Friedemann
Merkel (Minster) stellte sodann die "Romisch-katholische Gottesdienst-
reform nach dem II. Vaticanum" dar und folgte dabei im wesentlichen den .
Gedanken, die er jetzt Qor kurzem in der Zeitschrift “Wissenschaft und
Praxis in Kirche und Gesellschaft" 69. Jg. Heft 12, Dezember 1980, 529 - 550
allgemein zugdnglich gemacht hat. Deshalb ist auch eine Wiedergzbe in den
PASTORALTHEOLOGISCHEN INFORMATIONEN entbehrlich. Es wurde deutlich, wie
sich auf katholischer Seite doch tiefgreifende Wandlungen vollzogen haben
und ein noch keineswegs abgeschlossener LernprozeB in der Praxis existiert,
bei dem natiirlich auch die Position von Johannes Paul II. manchem Inter-
pretationsstreit ausgesetzt ist. Mit Recht wurde herausgestellt, da3 auf
evangelischer Seite noch kaum etwas Adaequates fir das rdmisch-katholische
Einheitsgesangbuch “Gotteslob® besteht, was im Blick auf aktuelle Gesang-
buchsreformen zu beachten wire.

Einen Hohepunkt bildeten die Ausfiihrungen von Heinrich Haug (Trier), der
iiber "Beobachtungen und Anmerkungen zur Gestalt und zur Praxis des evange-
Jischen Gottesdienstes aus katholischer Sicht" berichtete. Er hatte die
Miihe nicht gescheut, regelmidBig evangelische Gottesdienste in Vorberaitung
seines Beitrags zu besuchen und konnte so erfahrungsnah und eindringlich
Oberlegungen vortragen, die allen sehr zu denken und auch fiir den Gottes-
dienst zu hoffen gaben. Besonders eindriicklich fand ich seine Bemerkungen
zur evangelischen Abendmahlspraxis, zur Predigt und zu der Art und Weise,
Gebete zu sprechen. DaB nicht jeden Sonntag Eucharistie gehalten wird, muB
uns als Problem nachgehen, das nicht nur mit Lehraussagen zu ldsen ist, die
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Lebensnihe der Predigt ist wohl unser gemeinsames Anliegen, und die Mdg-
lichkeit, mitbeten zu kinnen, oft durch eine Gebetspraxis ohne Gelegen-
heit zur Vertiefung verstellt.

Am Abend des 3. Oktober waren Mitglieder des Bischofsrats der Ev. Luth.
Landeskirche Hannovers zu Gast, wobei insbesonders mit Bischof Andersen

eine rege Diskussion iiber theologische Lehre und Ausbildung entstand. Wie
stark empfinden Kirchenleitungen und Praktische Theologie ihre gegensei-
tige Angewiesenheit angesichts bedridngender Entwicklungen? Es scheint, daB
mehr die institutionellen Distanzierungen die bisherige Entwicklung bestimmt
haben - trotz natiirlich unterhaltener Kontakte - als ein in der Sache gege-
benes vitales Interesse jenseits der Verteidigung bestehender Attribute von
Theorie und Praxis.

Am Samstagvormittag wurde die Frage der Lehranforderungen besprochen. Deut-
lich wurde, da8 insbesondere bei Studienanfidngern, ein neues Interesse am
Gottesdienst und Liturgie existiert, das didaktisch zu fordern sei. Vorle-
sungen, die an Erfahrungen anknipften, Seminare mit Exkursionscharakter,
Verbindungen zu Themen der Spiritualitdt und Frommigkeit wurden gerade fir
das Grundstudium als teilweise schon giinstig praktizierte Arbeitsformen vor-
gestellt. Das schwierige Problem der historischen Liturgik kam natiirlich
auch zur Sprache; hier widre weiter zu arbeiten. Besonders erfreulich war,
daB Kirchenmusikdirektor Dr. Schuberth anwesend war, der noch einmal auf

das EKD Memorandum “"Gottesdienst und Kirchenmusik in der Aus- und Weiter-
bildung der Pfarrer® (Dt. Pfbl. 22, 1978, 682-683) hinwies und in der Dis-
kussion die friilhe Verbindung beider Studiengédnge gefordert wurde, so schwie-
rig das sich auch praktisch stellen mag. Werkstattarbeit schon im Studium
zusammen mit Kirchenmusikern muB eine wichtige Zielsetzung bleiben, etwa auf
Blockseminaren. Im ganzen zeigte sich eine deutliche Aufwertung des Faches
Liturgie, freilich auch das Bemiihen, eine Praktische Theologie zu entwerfen,
zu entdecken und zu lehren, die nicht zu parzellierten Fichern fiihrt, son-
dern eine integrale Theorie anstrebt, die Handlungsvollziige elementarisiert,
mit der Praxissituation der Studienrenden verbindet und sich nicht unter Han-
lungsdruck setzen 14Bt, sondern Leiden, Erfahrung und Verstehen als Bedin-
gungen der Mdglichkeit von Handlung bewuBt macht und einiibt.
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ZUM TODE VON BISCHOF AUFDERBECK

Am 17. Januar 1981 starb in Erfurt Bischof Hugo Aufderbeck.

Viele Jahre hindurch war er Mitglied des Beirats der Konferenz der deutsch-

sprachigen Pasturaltheologen. Die Gldubigen, die zum Bischdflichen Amt E-

furt gehoren, verlieren mit ihm einen beispielgeberden Bischof, die Berli-

ner Bischofskonferenz eines ihrer profilierten Mitglieder, die Pastoral
"und die Pastoraltheologie einen unerniidlichen Anreger.

Bischof Aufderbeck stammte aus Hellefeld im katholischen Sauerland, wo

er am 23. Mdrz 1909 geboren wurde. Nach Studien in Paderborn, Wien und
Minchen wurde er am 28. Marz 1936 in Paderborn zum Priester geweiht. Zwei
Jahre war er Religionslehrer am Aloysianum in Gelsenkirchen; als die Ma-
tiona]sozia1isten 1938 die Schule aufldsten, wurde er Vikar und Studenten-
pfarrer in Halle. Von 1948 an leitete er das Seelsorgeamt Magdeburg. 1962
wurde er Weihbischof und Generalvikar, 1967 Bischtflicher Kommissar und
ab 1973 Apostolischer Administrator in Erfurt und Meiningen. In den letz-
ten vier Jahren kdmpfte er mit einem Krebsleiden, dem er nach einem lan-
gen Krankenhausaufenthalt erlag.

Bei einem pastoralen und pastoraltheologischen Ruckblick auf Huge Aufder-
beck fallen wir sofort folgende Gesichtspunkte ein.

1. Er hat sich in den beginnenden sechziger Jahren an der Diskussion um
ein Grundkonzept der Pastoraltheologie - vor Erscheinen des Handbuches -
beteiligt und eine ganz biblische Konzepticn vorgelegt. Er gibt aus von
Eph 1, 20-23 zusammen mit 4, 1-16: Jesus Christus, der starb, auferstand
und nun zur Rechten Gottes thront, bringt der Welt das Heil durch die Kirche.

Nach Aufderbecks Auffassung ist unser pastorales Bemiihen das Handeln Chri-
sti durch sein Instrument, die Kirche - in der Zeit zwischen Himmelfahrt

und Wiederkunft. Ziel ist die Verkldrung der Welt, daB Gott alles in allem
sei.

Aufderbeck wollte - erstens - daB gezeigt wird, wie Christus gegenwdrtig ist:
in der jungen Kirche, im Laufe der Jahrhunderte - in denen man aber diese
Sicht auf den Christus prdsens oft verlor - und heute. Ereist jetzt am Werk,
den Leib aufzuerbauen (Eph 4, 12 mit 1,22) und alles in allem zu erfiillen
(Eph 4, lo mit 1,23). Unter den aussagekrdftigen Bildern des “oikodomein to
soma” und "pleroun ta panta en pasin“ wird Pastoraltheologie weiter ent-
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wickelt.

Anhand der ersten Ekklesia werden - zweitens - die gemeindebildenden Ele-
mente gezeigt: Wort, Sakrament und Diakonie. Gemeinde soll nach der Schrift
gldubige, priesterliche und briderliche Gemeinde werden. Er mfchte darn
Zerrbilder, die aus einer einseitigen Theologie kommen, analysieren und

das faktische Erscheinungsbild heutiger Gemeinde mit dem Leitbild aus der
Schrift vergleichen. Pastoraltheclogie hatte Strukturen und Kennzeichen der
Gemeinde, den Gemeindepriester, die Bischofsgemeinde und die vielen eccle-
siolae zu behandeln, sowie die heilsgeschichtliche Bedeutung Einzelner nicht
Zu vergessen.

Ein dritter Abschnitt (pleroun) zeigt, wie die Kirche nicht fiir sich da ist,
sondern fiir andere: fir die Welt der Arbeit, der Wissenschaft und der Kul-
tur, der Wirtschaft und der Politik sowie fiir die Medien. In einem weiteren
Zusammenhang mdchte er die Naturstdnde, Alte und Kranke, Exkommunizierte, ge-
trennte Briider, Sympathisanten der Kirche und Nichtchristen durch den Dienst
der Kirche erreicht wissen. Ein Kapitel Uber den "Welt"-Priester rundet
seinen AufriB ab.

2. Hugo Aufderbeck hat durch Vortrdge und Handreichungen einer ganzen Gene-
ration von Priestern in der heutigen DDR den Marxismus-Leninismus erklart;
er hat diese Weltanschauung, die nahezu das gesamte Gffentliche Leben der
Menschen in der DDR bestimmt und durch viele Kandle auch in ihren privaten
Raum hineinwirkt, als Ausgangslage fiir die Pastoral gedeutet, von der her
jedes seelsorgliche Tun bestimmt wird und der Selbstvollzug der Kirche sich
bemiBt. Es lag ihm an einer orthaft und zeithaft justierten Pastoral. Das
heiBt fiir ihn aber nicht, "unsere Pastoral von der Gegenseite bestimmen zu
lassen. Vielmehr sehen wir die Not der Zeit als eine 'duBere Gnade' an, die
uns zu dem intensiver treibt, was wir aufgrund des Auftrags Christi ohnehin
tun missen. Ziel unserer Seelsorge ist nicht die Bekdmpfung des Kommunismus,
sondern der Aufbau des Leibes Christi."

3. Hugo Aufderbeck war - cbwohl aus einer ganz volkskirchlichen Situation

stammend - nicht nur ein Diasporaseelsorger, sondern auch ein Ermutiger zur
Seelsorge in der Diaspora. Ein Erlebnis, das ihm sein Dechant - der spdtere
Bischof Weskamm - gleich am Beginn seines Dienstes in der Diaspora erzdhlte
(und kurz vor seinem Tode noch einmal wiederholte), hat Aufderbeck offenbar
tief beeindruckt. Er hat es immer wieder erzgh]t: Ein Bergbauer erntete sei-
nen Roggen nicht mit der Miahmaschine, nicht mit der Sense, sondern mit der
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Sichel. Jedesmal muBte er sich biicken und hatte nur wenig Rhren in der
Hand. Die einzelnen Ahren wurden behutsam zusammengetragen und in Gar-
ben gebunden. Am Abend setzte sich der Bauer auf einen Baumstumpf und
schaute das Feld noch einmal an. Da und dort sah er noch ein paar Hal-
me, zu diesen ging er hin, biickte sich und schnitt sie ab, trug sie zur
Arbe und band diese Halme dazu. Bischof Hugo sah in diesem collegere - er
liebte lateinische Infinitive - einen entscheidenden Begriff der Diaspo-
rapastoral. Es lag ihm am Herzen, die Ghettomentalitdt der Diasporachri-
sten aufzubrechen und die missionarische Chance der Christen in der Dia-
spora zu sehen.

4. Aus der Sorge, die Zerstreuten zu sammeln, forderte er sonntdgliche
“Stationsgottesdienste”, sonntdgliche Gemeindeversammlungen der Christen
auf kleinen AuBen-"Stationen". Solche Gottesdienste wurden durch vom Bi-
schof beauftragte Laien gehalten, die auch das Recht hatten, die Heilige
Kommunion zu sperden (im Gotteslob heiBen solche Gottesdienste unter Nr.
370 Kommunionfeiern). Durch die Instructio de Cultu‘Mysterii Eucharistici
vom 25. Mai 1967 wurde diese Erlaubnis fir Kommunionhelfer allgemeinkirch-
lich gegeben, zuerst war sie von der Berliner Ordinarienkonferenz erbeten
und am 30. April 1965 ad experimentum gewdhrt worden. Hinter dieser Bitte
stand wesentlich Bischof Aufderbeck. Er hat durch sein Buch "Stationsgot-
tesdienst" (Leipzig 1979) den Gottesdienstbeauftragten Hilfen fir solche
priesterlosen Gottesdienste in die Hand gegeben.

5. Wenn man einmal von einer achtseitigen Beilage im monatlichen “Amts-
blatt" absieht, gibt es in der DDR keine katholische pastorale Zeitschrift.
Hugo Aufderbeck hat diese Liicke zu schlieBen versucht durch Aufsatzsamm-
lungen zu pastoralen und pastoraltheologischen Themen. Die fiir Aufderbeck
typischen Titel lauten: Congregare (1965), Plantare (1966), Adunare (1988),
I1lumenare (1971), Confirmare (1974), Sperare (1979). Mit Martin Fritz zu-
sammen gab er mehr monographisch konzipierte "Pastoral-Katechetische Hefte"
heraus; im Laufe der Jahre erschienen 61 Titel. Durch diese Publikationen
konnten Priester, Diakone und Seelsorgehelferinnen in der DDR den Kontakt
mit pastoralen Problemen in anderen Lindern behalten und sich pastoral wei-
terbilden.

6. Bischof Aufderbeck war ein Mann des persdnlichen Kontaktes, er suchte die
Begegnung mit den Menschen, und sie suchten ihn. Ober die iiblichen Hirten-
briefe hinaus sprach er die Kinder, die Kranken, die alten Menschen, die Mit-
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arbeiter im kirchlichen Dienst, die Diakonatshelfer, die Schwestern,
die Diakone und die Priester in besonderen Briefen an. Zu seinem 7o.
Geburtstag ist eine Sammlung dieser Briefe und Meditationen unter dem
Titel "Voik Gottes auf dem Weg" im St. Benno-Berlag erschienen. Was er
vom Priester forderte, ein "Mann des Volkes" zu sein, war er selbst.
Der Erfurter Mariendom war am Tage der Beisetzung des Bischofs liber-
fiil1t. Requiem und Beerdigung waren - ganz im Sinne des Verstorbenen -
Feiern des Glaubens.

Franz Georg Friemel
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PERSGNALIEN

Am 11. April 1981 feiert Pro4. D. Dn. Manined Mezger (Mainz) seinen

70. Geburtstag. Seine wissenschaftliche Arbeit galt (und gilt) beson-
ders den Fragen der Amtshandlungen, der Predigt und der Kirchenmusik.
"Denkender Glaube" und “verstdndliche Theologie", um Stichworte aus
Titeln seiner Arbeiten aufzunehmen, sind ihm stets Zielsetzungen, die
er streitbar und pointiert verfolgt. Seine Arbeit zu den Amtshandlun-
gen der Kirche (Minchen 2 1963) ist ein Standardwerk geworden, weiter-
gefilhrt in Handbuch und TRE-Artikeln. Die Einheit der Praktischen Theo-
logie in ihrem Auftrag durch das eine Wort, das alle Dinge trdgt, kommt
bei ihm zu besonderer Geltung. Seine prdzise Verhdltnisbestimmung von
Theologie und Musik sollte zu weiteren Bemiihungen auf dom-dringend zu -
bestellenden Feld der gemeinsamen Arbeit von Pfarrern und Kirchenmusi-
kern flihren. Im Sinne seiner eigenen Formulierung "Gott freut sich des
dankbaren Echos; er lebt nicht von unserem Opferrauch" (RGG3]V. 1223) ein
dankbares Echo auch seitens der PASTORALTHEQLOGISCHEN INFORMATIONEN.

Am 18. Juli 1981 feiert AlLtpriscs Prof. Dn. Joachim Beckmann (Dissclderd)
seinen Bo. Geburtstag. Die Praktische Theologie ist ihm zu besonderem
Dank verpflichtet wegen seiner Werke und Arbeit zu einer Lehre vom Gottes-
dienst auf der Hohe der Systematischen Theologie im Riickgang zu den Quel-
len im geschichtlichen Wandel. Ebenso hoch aber ist sein Beitrag im Kir-
chenkampf und dem Bemiihen um dessen Ertrag fiir die folgenden Ganerationen
praktisch theologisch zu werten, auch wenn wir leider noch keine expli-
zite Darstellung iber "Kirchenkampf und Praktische Theologie" besitzen.
In seinem Prdsesamt hat er die spannungsvolle Einheit von Theologie und
Kirchenleitung praktiziert, dabei immer bewuBt, daB micht wir die Kirche
bauen kinnen, so sehr wir fir sie zu arbeiten und zu leben haben.

Die laut Vertrag zwischen dem Freistaat Bayern und der Evangelisch-Luthe-
rischen Kirche in Bayern an den bayerischen Universititen einzurichtenden
Lehrstiihle fiir evangelische Religionspddagogik mit Fachdidaktik sind in-
zwischen bis auf Augsburg besetzt, bzw. werden nach bereits abgeschlossenen
Berufungsverfahren in Kirze besetzt:

Universitdt Augsburg = nach Berufung von Prof. Dn. H. J. Fraas
an die Universitdt Minchen vakant
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Universitdt Bamberg Prof. Dr. R. Lachmann

Universitdt Bayreuth - Prof. Dn. G. Bockwoldt
Universitdt Erlangen-
Niirnberg - Prof. Dn. J. tdhnemann

'

Universitdt Minchen Prof. Dn. H. J. Fraas
Universitdt Regensburg Prof. Da. W. Stuiwm
Universitdt Wirzburg - Prof. Dn. G. Adam

Dr. Gottfnied Adam, Professor fiir Praktische Theolegie am Fachbereich
Evangelische Theologie der Philipps-Universitdt Marburg/Lahn hat einen
Ruf auf den neu errichteten Lehrstuhl fiir Evangelische Theologie mit
Schwerpunkt Religionspddagogik und Didaktik des Religionsunterrichtes
an der Julius-Maximilians-Universitdt Wirzburg angenommen. Herr Adam

wird seine Lehr- und Forschungstdtigkeit in Wirzburg zum Sommersemester
1981 aufnehmen.

Ajawnen Privatdozent Dn. Fritz Krotz hat im Wintersemester 1980/81 den
durch Emeritierung des bisherigen Inhabers Prof. Da. Hans-Werner Swrnkau
vakanten Lehrstuhl fiir Praktische Theologie II an der Philipps-Univer-
sitdt zu Marburg vertreten und wird diese Vertretung auch im Sommerse-
mester 1981 fortsetzen.

Nachdem Pro{. Dr. KPaus Wegenast, Bern, einen Ruf auf den Lehrstuhl fir
Praktische Theologie II an der Philipps-Universitdt zu Marburg abgelehnt
hat, ist die seinerzeit dem Kultusminister eingereichte Liste erschopft.
Der Lehrstuhl wird noch einmal ausgeschrieben; der Ausschreibungstext wur-
de nicht verandert.

Zu Ehren von Prof. Dn. Fritz Zerbst erschien zu seinem 70. Geburtstag am
14. Januar 1979 eine von Prof. Dr. Hans-Christoph Schmidt-Lauber heraus-
gegebene Festschrift THEOLOGIA SCIENTIA EMINENS PRACTICA (Herder, Wien/

Freiburg/Basel 1979).
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HINWEISE UND TERMINE

Jahrestagung des Arbeitskreises Religions- und Kirchensoziologischer For-
schungsinstitute (ArkiF) in Rummelsberg vom 3o. Mirz bis 1. April 1981.

Die Jahrestagung steht unter dem Thema: “Religits-soziale Synkretismen®.

Kontaktadresse fiir die Anmeldung: Volker Drehsen, Frondsbergstr. 59,
7400 Tibingen 1, Tel.: o70Z1/ 2.69 09.

Internationale Konferenz fiir Religionssoziologie (CISR) in Lausanne.
Die Konferenz tagt vom 29. August bis 3. September 1981 und steht unter
dem Thema: Religion, Values and Daily life" - Dimensions of a Problematic.

Programme sind erhd@ltlich bei dem Generalsekretdr der CISR, Monsieur
Jacques Verscheure; 20, avenue D'Ivre, Résedence Tokyo - Apt. 2281,

F 75645 Paris, Cedex 13, oder iiber die Pastoralsoziologische Arbeits-
stelle, Friedrichswall 19, 3000 Hannover 1.

Die Societas Liturgica hdlt ihren 8. Internationalen KongreB vom 20. -
25. August 1981 in Paris mit dem Thema: "Liturgische Zeit". Folgende
Aspekte werden behandelt:

1. Das Problem der liturgischen Zeit heute: Anthropologische und soziologische
Aspekte

2. Das Problem der liturgischen Zeit in der Bibel: Eschatclogie und
Anamnese.

3. Liturgische Zeit in der alten Kirche: Stand der Forschung

4. Liturgische Zeit in der Tradition in den nachreformatorischen Kirchen

5. Gegenwartsprobleme der liturgischen Zeit: Kalender und Lektionar.

Riickfragen und Anmeldungen: John E. Rotelle 0. S. A.,Augustinian College,
3900 Harewood Road N.E., Washington D.S. 20017

Evangelium und Toleranz - Das theologische Erbe der Aufkldrung - IV. Euro-
pdischer TheologenkongreB in Wien veranstaltet von der Evang.-theol. Fakul-
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tit der Universitit Wien in Verbindung mit der Wissenschaftlichen Ge-
sellschaft fiir Theologie vom 28. September bis 2. Oktober 1981

Beginn des Kongresses am Montag, 28. September 1981 um 19.00 Uhr mit dem

Eroffnungsvortrag von Prof. Dr. Lutz, Wien: Das Toleranzedikt von 1781 im
Vortrag von Prof. James Barr, D.D., F.B.A., Bibelkritik als theclogische
Aufkldrung,-nachmittags Sektionen Kirchengeschichte/Praktische Theologie:
Prof. Dr. Pierre Barthel, Neuchdtel: Die schweizerische Friihaufkl&rung am
Beispiel des Katechismus von J. F. Osterwald;Prof. Dr. W. Griinberg, Ham-
Vortrag von Prof. Robert Leuenberger, Ziirich: Glaubensfreiheit und reli-
giose Erziehung. - nachmittags: Sektion Praktische Theologie, Prof. Dr.
vormittags Vortrag von Prof. Dr. Gerhard Ebeling, Ziirich: Wahrheitsan-
spruch und Toleranz. -nachmittags Sektionen Praktische Theologie/Rel. und
Missionswissenschaft: Prof. Dr. G. Adam, Marburg: Toleranz als Problem des
Religionsunterrichts in rel.-pdd. Sicht; Prof. Dr. U. Tworuschka, Kdln:
Toleranz als Problem des Religionsunterrichts in religionswissenschaft-

Die Jahrestagung 1981 der Deutschen Gesellschaft fiir Pastoralpsychologie
(DGfP) findet vom 27. 4. bis 2. 5. 1981 im Burckhardthaus in Gelnhausen
statt.

Thema: ' als mann und frau schuf er sie/ihn...' Zur Bedeutung der Ge-
schlechterrollen in Seelsorge und Beratung. Im Rahmen der Tagung werden
Fortbildungsgruppen (8 Sitzungen) vorgeschaltet angeboten; die Hauptta-
gung mit Seminaren (4 Sitzungen) in Kleingruppen und Plenarveranstaltun-
gen zum Thema findet vom 29. 4. bis 1. 5. 1981 statt. Anfragen an: Pastor
und Psychoanalytiker J. K16B (Sekretariat: Frau Ulrich), Briickenstr. 6,
7400 Tubingen, Tel.: 07071/2 60 73. Programme sind bei der neuen Geschifts-
stelle: BismarkstraBe 8, 3300 Braunschweig, Tel.: 0531/33 53 64 erhiltlich.
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BERICHTE UND NOTIZEN

NEUORDNUNG DES STUDIUMS DER EVANGELISCHEN THEOLOGIE IN USTERREICH

Im Januar 1981 verabschiedeten die dsterreichischen gesetzgebenden Kor-
perschaften ein Bundesgesetz iiber das Studium der Evangelischen Theolo-
gie, das vom 1. Oktober an nach ErlaB der Ausfiihrungsbestimmungen das
Theologiestudium auf eine neue Grundlage stellen und dem fir andere Stu-
dienginge inzwischen erreichten Stande anpassen soll. Der Entwurf des
Wissenschaftsministeriums hatte zuvor auch im Ausland Aufsehen dadurch
erregt, daB er den Vertretern der Kirchenbehtrde bei den universitdren
Priifungen auBer dem bisherigen Anwesenheitsrecht auch ein "Fragerecht”
zusprach. Dies wurde nach langen Auseinandersetzungen schlieBlich nur in
der abgemilderten Form Gesetz, daB der Kirchenvertreter jedem Kandidaten
“eine Frage aus dem wissenschaftlichen Priifungsbereich" wird stellen dir-
fen.

Praktische Theologie sowie Kirchenrecht werden in dem neuen Studienrich-
tungsgesetz dadurch aufgeﬁertet, daB sie in beiden Abschnitten der zwei-
geteilten Diplompriifung zum Zuge kommen sollen, der Student also schon im
ersten Studienabschnitt sich mit seiner kiinftigen Berufsaufgabe befassen
und dariiber Rechenschaft ablegen soll. Fiir Religionspddagogen, die das
Studium eines zweiten wissenschaftlichen Faches neben dem Theologiestudium
durchfiihren, ist eine ErmdBigung des theologischen Priifungsstoffes unter
gleichzeitig stirkerer Betonung religionspidagogischer Aspekte vorgesehen.
Wie ihre Kommilitonen aus anderen Fakultiten werden nunmehr auch die Gster-
reichischen Theologiestudenten nach bestandenem Examen ihre Universitit
mit dem Magistergrad geschmiickt verlassen.

(Albert Stein)

Am 9./1o0. Oktober 1980 trafen sich die Lehrstuhlinhaber fir evangelische
Theologie, Religionspadagogik und Didaktik des evangelischen Religions-
unterrichts, die im Rahmen der Ausbildung von Grund-, Haupt- und Real-
schullehrern an den bayerischen Universitdten tdtig sind, zu einem ersten
Kontaktgespriach im Katechetischen Amt in Heilsbronn und konstituierten
sich zur "Konferenz der an der Lehrerbildung fiir Grund- und Hauptschulen
beteiligten evangelischen Theologen in Bayern" (KLGHT). Zielsetzungen der
Konferenz sind:
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Gegenseitige Information, Kooperation und Koordination
- Zusammenarbeit mit dem Landeskirchenamt
Vertretung gemeinsamer Interessen gegeniiber Landeskirchenamt und

]

Kultusministerium
Kontaktpflege zu den theologischen Fakultdten und zu den katholischen
Theologen.

1

Kontakt- und Drganisationsstel]é der Konferenz ist das Katechetische Amt
in 8802 Heilsbronn, Neue Abtei, vertreten durch seinen Direktor.

(R. Lachmann)

1. Duisburger Arbeitstagung: RELIGIONSPADAGOGIK UND RELIGIONSPSYCHOLOGIE

Die Forschung im Bereich der Religionspddagogik hat sich analog zu der

in der Praktischen Theologie von Fragen einer bloBen 'Anwendungswissen-
schaft' stdrker hinbewegt zur Entwicklung eigener theoretischer Modelle
fir die unterrichtliche Praxis. Die konzeptionelle Debatte der 6oer und
7oer Jahre hat zwar schon eine Fiille von Vorschldgen dazu gemacht. Zu den
wichtigsten Aufgaben zukiinftiger Arbeit diirfte es jedoch z&hlen, die viel-
fdltigen Innovationen zum unterrichtlichen 'Know-how' auf eine solide Ba-
sis zu stellen. Nach der 'empirischen Wende' der Religionspiddagogik ist
hier in besonderem MaBe die Kldrung des Verhdltnisses von Religionspida-
gogik zu den humanwissenschaftlichen Nachbardisziplinen Soziologie, Psy-
chologie, Pddagogik, Politologie u. a. gefragt.

Einen VorstoB in dieser Richtung beabsichtigt die neue Einrichtung der
'Duisburger Arbeitstagungen RELIGIONSPADAGOGIK und RELIGIONSPSYCHOLOIE',
deren erste Zusammenkunft am 9. und lo. 2. 1981 stattfand. Auf Einladung
von Doz. Dr. H. G. Heimbrock, Universitdt GHS Duisburg, kamen in der Aka-
demie Wolfsburg, Mihlheim, 15 Religionspidagogen uncd Religionspsychologen
aus den Niederlanden, Belgien, der Schweiz und der Bundesrepublik zu einer
internationalen und Gkumenischen Begegnung zusammen.

Im Mittelpunkt der Diskussion am Montag standen Ansitze einer religions-
padagogischen Hermeneutik auf der Grundlage verschiedener Symboltheorien.
Pfr. E. MuUller, Oberhausen, erdffnete das Gespridch mit einem Bericht iber
sein Projekt der “symbolisch-biografischen Verknlipfung® fiir den Kindergot-
tesdienst. Dabei wird versucht, die Alltagserfahrungen der jugendlichen Hél-
fer als Katalysator zur Aufschliisselung des Erfahrungsgehaltes biblischer



g =

Symbole fi'r Kinder einzubringen.

Ergdnzend dazu legte Studienprofessorin M. Kassel, Universitdt Minster,
eine auf der Arbeit von C. G. Jung basierende "Tiefenpsychologisch-ar-
chetypische Didaktik biblischer Oberlieferungen" vor.

In das Gesprich um die theoretischen Grundannahmen zum Symbolverstehen
brachte schlieBlich Prof. Dr. D. Zillesen, Universitit Kéin, im Riickgriff
auf die Arbeiten des franzisischen Religionsphilesophen und Freudinterpre-
ten Ricoeur ein drittes Statement ein. Heftig diskutiert wurde die Frage
nach den Bedingungen der Miglichkeit menschlichen Verstehens iiberhaupt.
Hier stand ein eher biologisch fundierter universalmenschlicher Ansatz im
Sinne der Archetypenlehre einem eher kommunikativ an Habermas und Apel
orientierten Hermeneutikmodell gegeniiber. Weiterhin stand das Problem der
Reichweite der vorgestellten Konzepte zur Debatte.

Die Arbeit am Dienstag erginzte die eher grundsdtzliche Debatte des Vor-
tages durch Prisentation dreier neuer Forschungsprojekte. A. Guntern, Uni-
versitit Louvain-La-Neuve (Belgien), referierte iiber eine empirische Unter-
suchung zum natiirlichen fortlaufenden Redeverhalten von Menschen iiber Gott
in Bezug zum Redeverhalten iiber die soziale Umwelt. Das Interesse seiner
Arbeit richtet sich darauf, aus der Selbstaussage der 15 interviewten Mis-
sionare Typen von Gottesbeziehungen zu ermitteln, ohne von auBen zur Inter-
pretation ein Kategoriensystem heranzutragen. An Beispielen erlduterte sei-
ne mit Hilfe eines Computers erstellte Clusteranalyse zur Berechnung quan-
titativer Wahlverwandtschaften von Substantiven im Umfeld der Rede von Gott
(z. B. "Herr","Richter”, "Schopfer” u. a.). Als eine besondere Praxisrele-
vanz seiner Arbeit bezeichnete Guntern die Méglichkeit, mit Hilfe der quan-
titativen Aufbereitung der Daten exakte Aussagen iiber inhaltliche Einseitig-
keiten in religitser Rede ermitteln zu kinnen.

Die Riickfragen aus dem Plenum konzentrierten sich denn auch besonders auf
den Zusammenhang der quantitativen mit der notwendigen inhaltlichen Inter-
pretation der Daten. .
Der Pastoralpsychologe Prof. Dr. W. J. Berger, Universitdt Nijmegen/Nieder-
lande, stellte anschlieBend seinen Entwurf “Zum Verhdltris von Theologie
kognitiver Psychologie und Spiritualitdt* zur Diskussion. Es geht inm dabei
um den Versuch, mit Hilfe psychologischer Modelle iiber Denken, Erinnern und
Lernen zu Aussagen iber die Lernbarkeit persdnlicher Frommigkeit zu gelan-
gen. Zustimmung fand das Projekt mit der Intention, jenseits theoretisch-
theologischer Bestimmung von Frommigkeit wie auch jenseits unreflektier-
ter Trainingsmethoden einen neuen Zugang zur Erfahrbarkeit des Glaubens zu
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suchen. In der Aussprache richteten sich die kritischen Riickfragen auf
die implizierte Annahme der Moglichkeit, Spiritualitdt zu operationalisieren.

Ein drittes, kiirzeres Projekt prdsentierte dann schlieBlich Prof. Dr. F. W.
Bargheer, Ev. Fachhochschule Diisseldorf, zum Thema "Offenheit als anthropo-
logischer Ansatz voa Religion". Dieses zielt darauf ab, zur Orientierung
fir Studenten so etwas wie eine religionspadagogische 'Enzyklopddie' zu ent-
werfen, welche eine elementare thematische Struktur von Theologie im Zusam-
menhang mit menschlicher Lebenspraxis enthdlt.

Im Rahmen der Tagung wurden auBerdem einige schriftliche Kurzreferate vor-
gelegt: “Zum Entstehen von Verstdndnis religidser Sprache und religidser
Verhaltensweisen in Elternhaus und Schule" von Prof. Dr. K. Wegenast, Uni-
versitat Bern (Schweiz); "Rollenkonflikte des Lehrers® von Drs. A. Claessens,
Universitdt Nijmegen (Niederlande); “06er1egungen zu einer re]igionspsycho-
logischen Sozialisationstheorie" von Dr. K. Ebert, Universitdt Duisburg so-
wie "Zur Begleitung des Gewissens als religionspddagogischem Problem" von
Dr. H. G. Heimbrock. !

Die abschlieBende Auswertung dieser ersten Tagung ergab neben dem einhelli-
gen Wunsch einer Fortsetzung des Unternehmens ein Interesse an st&rkerer Ein-
beziehung religionspadagogischer Praxis. Die ndchste Tagung RELIGIONSPADAGO-
GIK und RELIGIONSPSYCHOLOGIE findet im Februar 1982 statt und wird sich auf
theoretischer wie auch unterrichtspraktischer Ebene mit der Thematik "Er-
fahrungen in religidsen Lernprozessen" auseinandersetzen.

Interessierte Kollegen wenden sich bitte an Dr. H. G. Heimbrock, Fachbe-
reich 1 der Universitat GHS Duisburg, LotharstraBe 65, 4loo Duisburg.

(H. G. Heimbrock)
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HILFEN FUR LEHRVERANSTALTUNGEN

AUSWAHLBIBI I0GRAPHIE FOR PASTORAL-THEOLOGISCHE SEMINARE ZUM THEMA
SUICID UND SUICIDVERHOTUNG

Die nachfolgende Liste mit Kurzkommentaren geht auf Erfahrungen in einen
Oberseminar von Prof. Wintzer und Prof. Schrier (Bonn) im Wintersemester
1980/81 zuriick. BewuBt wurde keine Vollstandigkeit angestrebt, sondern der
Versuch gemacht, Seminarleitern fir di= Planung (einschl. des Aufbaus eines
Apparats)Hilfen zu geben. Vielleicht regt - der Versuch darin zur Nachahmung
an, daB Kollegen @hnliche Zusammenstellungen aus ihrer Praxis zur Verfilgung
stellen.

1. Einfilhrung in neuere Lexikonartikel

Karl-Joachim Linden Hilfe fir Selbstmord-Gefdhrdete, Studienbrief S.
: 6, Arbeitsgemeinschaft Missionarische Dienste,
Beilage zu "Missionarisches Wort", Heft 2/1974.
- Nitzliche Erstinformation auch in pastoral-theo~ .
logischer Hinsicht -

Artur Reiner Art. Selbsttdtung, in: Praktisches Worterbuch der
Pastoralanthropologie, Wien, Freiburg, Basel,GGt-
tingen 1975, 963-967.
- Vorziigliche lexikalische Darstellung -

Horst Schrey Art. Selbs;mord. in: Evangelisches Soziallexikon,
Stuttgart ° 1980, 1132-1134.
- Kurzorientierung, als Einstieg zur Erstinformation
geeignet -

Klaus Thomas Warum weiter leben? Herder B 6lo, Freiburg 1577.
- Kurze Information unter Heranziehung zahlreicher
Félle aus der Lebensmidenbetreuung mit der umstrit-
tenen These, Suicidalitdt fast durchweg als seeli-
sche Krankheit aufzufassen, Anfragen an die Telefon-
seelsorge, etwas oberfldchliche Auseinandersetzung
mit wesentlichen Theorieansdtzen -

Peter R. Wellhifer Selbstmord und Selbstmordversuch, UTB 1078, Stuttgart
1981.
- Ein informativer Oberblick bevilkerungsstatistische
Analyse, Erklarungsversuche, Diagnostik und Prohylaxe,
allerdings fast ohne religitse oder theologische Aspekte

(Lit.) -

2. Philosophische Studien

Karl Lowith Die Freiheit zum Tode, in: Vortrdge und Abhandlungen/
Zur Kritik der christlichen Oberlieferung, Stuttgart
274-289.

- Oberblick Uber die philosophische Tradition, u. a.
Kant, Hegel, Heidegger, Hume, mit dem Interesse, im
Gegensatz zu nach Lowith berechtigten christlichen
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Verbot des Suicids Widerspriiche einer philosophi-
schen Ablehnung zu erweisen. =

3. Phanomenologische Studien

A. Alvarez

Jean Améry

4. Theologische Studien.
4.1 Exegese
Ludwig Wachter

Der grausame Gott. Eine Studie iliber den Selbstmord,
Fischer TB 3807, Frankfurt 1980.

- Oberlegungen iiber den Suicid in eigener Betroffen-
heit mit Ankniipfung an Sylvia Plaths Schicksal, ge-
richtet gegen moralische Verurteilung und wissenschaft-
liche Bewdltigung durch Statistik, auch theologische re-
levant -

Hand gn sich legen. Diskurs iiber den Freitod. Stutt-
gart "1979.

- Keine Apologie des Suicids, sondern Dokumentation
eigener Erfahrungen, unter Bezugnahme auf vor allem
Sartre, Jankelevitsch und Baechler, dort beginnend,wo
wissenschaftliche Suicidologie endigt. Theologisch pro-
vokativ, vor allem im Blick auf das Thema existentiel-
ler Freiheit und Selbstmdchtigkeit im Sinne negativer
Dialektik -

Der Tod im Alten Testament, Stuttgart 1967, 80-97.

- Biblische Beispiele von LebensiiberdruB und Todes-
wunsch (Elia, Jeremia, Hiob, Quohelet) auch religions-
geschichtlich sachkundig analysiert; Falle von Selbst-
totung (Simson, Abimelech, Saul, Sauls Waffentrdger,
Simri, Achitophel) untersucht (eig. Motiv: Ehre) -

4.2 Systematische Theologie

Karl Barth

Dietrich Bonhceffer

Adrian Holderegger

Kirchliche Dogmatik III, 4 (1951), 459-470

- Grundthese: Du muBt ja gar nicht, du darfst ja leben!
(464) Erkenntnis von Grenzfdllen, Warnung letztes Wort.
Keine unvererbbare Siinde -

Ethik, Minchen S 1975, Der Selbstmord, 176-184.

- Gegen Moralisierung und kollektive Notigung. Kein
Verbot, sondern Aufforderung zum Gnaden- und BuBruf

an den Verzweifelten, Freiheit zum Einzelopfer, Schwie-
rigkeiten des Einzelfalls -

Suicid und Suicidgefahrdung, Freiburg 1980.
- Fundierte anthropologische und theologische Aufarbei-
tung des humanwissenschaftlichen Materials -

4.3 Praktische Theologie

Hans Fror

Klaus-Peter Jorns

Zwischen Lebenswillen und Todessehnsucht. Erfahrungen
aus der Telefonseelsorge, EvKomm. 89-90. 95.

- Sorgfaltige Aufarbeitung mit wichtigen Einsichten,
zum Einstieg geeignet -

Nicht leben und nicht sterben ktnnen. Bd 2 der Pastoral-
anthropologischen Reihe: Sehen Verstehen Helfen (Lit.)
Wien/Freiburg/Basel/Gottingen 1979.

- Theologisch-anthropologische Oberlegungen unter Be-
riicksichtigung der humanwissenschaftlichen Theoriebil-



Gerhard Krause

Artur Reiner

o, T

dung mit dem Zie) einer "“Theorie antisuicidaler
Lebensbeziehungen" fundiert in einem biblischen
Lebensverstdndnis von Leben als Kommunikation -

Luthers Stellung zum Selbstmord, in: Luther, Zeit-
schrift der Luther-Gesellschaft. 36, 165, 50-71.

- Eingehende Analyse der Aussagen Luthers zum Sui-
cid aus Bibel, Erfahrung und geschichtlicher Er-
kenntnis. "“Satanalogische Beurteilung" als Konse-
quenz der existential zu interpretierenden Recht-
fertigungslehre -

Ich sehe keinen Ausweg mehr. Suicid und Suicidves-
hiitung. Konsequenzen fiir die Seelsorge. Minchen © 1976.
- Standardwerk zur pastoraltheolegischen Problematik
des Suicids, auch wenn die Entwicklung der letzten
Jahre noch nicht beriicksichtigt werden konnte. Lei-
der z. Zt. vergriffen -

5. Humanwissenschaftliche Studien

5.1
Felix Bocker

Emil Durkheim

Jerry Jacobs

Walter Pdldinger

Zur Hiufigkeit von Selbstmordhandlungen, Wege zum
Menschen 26, 1974, 177-182.

- Informativer Oberblick iiber statistische Ergeb-
nisse zur Suicidproblematik -

Der Selbstmord (1897). dt. Dbers. Meuwied 1973.
- Klassisches soziclogisches Standardwerk mit der
These des anomischen Selbstmords -

Selbstmord bei Jugendlichen, Minchen 1974.

- Klientorientierte prozeBanalytische Studie mit
informativem Material. Kritische Weiterfihrung des
Ansatzes von Durkheim -

?;gBAbschﬁtzung der Suicidalitdt, Be /Stuttgart
-"Studie mit Entwicklung einer "Risikoliste® zur
Abschdtzung der Selbstmordgefahrdung, deren Wert
aber umstritten ist -

5.2 Psychologie und Medizin

Fred Dubitscher

Wilhelm Feuerlein

Sigmund Freud

Lebensschwierigkeiten und Selbsttdtung. Beratung

und Vorbeugung, Stuttgart 1971.

- Allgemeinverstdndlicher Oberblick, vor allem iber

die haufiagsten Konfliktsituationen, nimmt Ringels
Theorie des "prdsuicidalen" Syndroms auf; Ausein-
andersetzung mit Tiefenpsychologie und Theologie fehlt -

Tendenzen von Suicidhandlungen, Wege zum Menschen
26, 1974, 182-188.

- Die Tendenzen: Autodestruktion, Zdsur und Appell
werden erldutert (neu dabei das Stichwort Zdsur mit
den Formen der parasuicidalen Geste oder Pause) -

Trauer und Melancholie (1917), in: Freud-Studien-
ausgabe III, Frankfurt 1975, 193-212.

- Vom Vergleich der Melancholie mit der Trauer her
unternommener Versuch, die Selbstmordneigung aus



- 88 =

einem Ambivalenzkonflikt mit einem Objekt zu er-
klaren, in dem aus Enttduschung die Feindselig-
keit gegen sich selbst gerichtet wird, die gegen
andere nicht offen gezeigt werden darf. Klassische
Studie zum Thema Aggression und Narzifmus -

Vgl. auch ders. Zur Einleitung der Selbstmorddiskussion.
SchluBwort zur Selbstmorddiskussion, GW VIII, 61-64.
Heinz Henseler NarzeBtische Krisen/Zur Psychodynamik des Selbst-

mords, rororo st. 980, Reinbek 1974.

- Bemerkenswerte Theorie des Suicids von der neueren
psychoanalytischen NarziBmustheorie her: SelbsttGtung
als krisenhafter Versuch, das gefdhrdete Selbstwert-
gefiihr zu retten, an 50 F@llen iberprift. Gegeniiber
einer einseitigen Aggressionsableitung auch theologisch
wichtig -

Ders. Theorien zur Psychodynamik der Suicidalitdt, Wege
zum Menschen 26, 1974, 196-205 (Lit.)
= Vorziiglicher kurzer Oberblick iiber die wichtig-
sten Theoriebildungen -

Karl Menninger Selbstzersttrung. Psychoanalyse des Selbstmords,
suhrkamp wissenschaft 249, Frankfurt 1978.
- Umfassende psychoanalytische Darstellung von 1938 -

Hermann Pohlmeier ig;bs:Tord)und Selbstmordverhiitung, Miinchen/Wien
B (hit.);

- Grindliche, verstdndliche Orientierung iiber Grund-
lagen der Selbstmordverhiitung, die Betroffenen und
die Helfenden aus Sicht der medizinischen Psycholo-
gie. Annahme der Herausforderung von Jean Amery, kla-
re Fragestellungen, nicht nur Beriicksichtigung der
empirischen Daten, sondern auch der Probleme der
eigenen Auseinandersetzung mit dem Tod -

Hermann Pohimeier (Hg.) g:]bstmordverhﬁtung - AnmaBung oder Verpflichtung?
nn 1978.
- Informativer Sammelband, besonders wichtig auch
fur die Beurteilung der Position Amerys -

Erwin Ringel Selbstmord Appell an die andern, Minchen 31980.
- Yortrefflicher Oberblick zur Suicidanalyse, sehr
gut zur Seminararbeit geeignet -

Ders. Selbstmordverhiitung, Wege zum Menschen 26, 1974,
206-220.
- Ausgezeichnete Einfiihrung in Suicidprophylaxe
konzentriert um die Darstellung des praesuicidalen
Syndroms

Erwin Stengel Selbstmord und Selbstmordversuch (1964) dt. Obers.
Frankfurt 1969.
- Rlteres Standardwerk in kritischer Auseinander-
setzung mit S. Freud's Aggressionshypothese -

Klaus Thomas Handbuch der Selbstmordverhiitung, Stuttgart 1963.
. - Klteres Werk, das zuerst breite Kreise auf die
Probleme der Selbstmordprophylaxe aufmerksam mach-
te und durch Fallbeispiele 'ekklesiogener Neurosen®
Aufsehen erregte -



Hans L. Wedler

6. Literarisches
Svivia Plath

7. Sonstiges
Robert Stromberger

= gous

Gerettet? Begegnung mit Menschen nach Selbstmord-
versuchen, Darmstadt/Neuwied 1979. :

- Zahlreiche Tonbandprotokolle von hohem Aussage-
wert, auch Uber den gesellschaftlichen Kontext des
Suicids -

Ariel (1965) dt. Frankfurt 1974.
- Eindrucksvolles dichterisches Zeugnis; vgl. die
Studie von Alvarez -

Tod eines Schiilers. Materialien zu ZDF-Fernseh-
programmen, Goldmann 3950, Mainz/Miinchen 1981.
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KURZER BERICHT OBER EIN SEMINAR “KIRCHE UND ARBEITERSCHAFT™ AN DER
KATHOL ISCH-THEOLOGISCHEN FAKULTAT DER UNIVERSITAT TOBINGEN IM WS 80/81
{Prof. Dr. Norbert Greinacher)

Ziele des Seminars:

Jeder Theologiestudent hat es in seiner kiinftigen Praxis mit der konkre-
ten Gestalt der Kirche in der Bundesrepublik Deutschland zu tun. Ein ent-
scheidender Aspekt dieser Praxis ist das Verhd@ltnis zwischen Kirche und
Arbeiterschaft. Das Seminar versucht, einen Einblick in die Struktur der
bundesrepublikanischen Gesellschaft and in das Verhdltnis von Kapital und
Arbeit zu vermitteln.

Ebenso wichtig aber wird es sein, konkrete Verstdndigungsmiglichkeiten
zwischen Theologiestudenten und Arbeiter zu erproben und Modelle des Um-
gangs von Kirche und Arbeiterschaft kennenzulernen.

Die bundesrepublikanische Gesellschaft wird zundchst unter dem Gesichts-
punkt von Schichten/Klassen analysiert. AnschlieBend werden Begriffe wie
*Arbeit*, "Kapital® und "Eigentum" in Konfrontation von katholischer So-
ziallehre und marxistischer Theorie entwickelt. Neben dieser Theoriear-
beit wird in Projektgruppen der lebendice Kontakt mit Arbeitergruppen im
Raum Tiibingen/Stuttgart/Boblingen aufgenommen. Dies bedeutet konkret, daB
Kleingruppen von Studierenden an Zusammenkiinften von Gruppen von Arbeiter-
innen und Arbeitern teilnehmen, versuchen mit diesen ins Gesprdach zu kom-
men und sich schriftlich Rechenschaft gegen iiber ihre Beobachtungen und Er-
fahrungen.

Lektiire zur Einfihrung:

BeschluB "Kirche und Arbeiterschaft". In: Gemeinsame Synode der Bistiimer
in der Bundesrepublik Deutschland. Beschliisse der
Vollversammlung. Offizielle Gesamtausgabe I, Frei-
burg 1976, 321-364.

Antisozialismus aus Tradition? Memorandum des Bensberger Kreises zum Ver-
hdltnis von Christentum und Sozialismus heute, Ham-
burg 1976.

Stephan H. Pfiirtner - Werner Heierle, Einfiihrung in die katholische Soczial-
lehre, Darmstadt 1S80.

Oswald von Nell-Breuning, Gerechtigkeit und Freiheit. Grundziige katholischer
Soziallehre, Wien 1580.
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Konstituierung und Organisation des Seminars. Erwartungen der Studenten

an das Seminar. Vorbereitung des Treffens mit Arbeiterinnen und Arbei-
tern in der zweiten Sitzung. Vorstellung der Kontaktgruppen von Arbei-
terinnen und Arbeitern. Konstituierung der Projektgruppen von Studierenden.

Erstes Treffen zwischen Seminarteilnehmern und Arbeiterinnen und Arbei-
tern in Bdblingen.

Freitag:

14.00 Uhr Abfahrt. Unterwegs Besichtigung der Autobahnkapelle Baden-Ba-
den. Ankunft in dem Tagungshaus in Haguenau im ElsaB. Abends: Einflihrung
in die Problematik mit Schallplatten, Vorlesen von Texten usw.

Samstag

1. Arbeitseinheit: Empirische Untersuchungen zum Klassenproblem in
der Bundesrepublik Deutschland

2. Arbeitseinheit: (nachmittags) Theoretische Ansdtze zum Problem von
Klasse oder Schicht.

Abends: Diskussion mit Prof. Dr. Charles Wackenheim, Professor an der
Katholisch-theologischen Fakultdt der Universitdt StraBburg ilber die so-
ziale und pastorale Situation in Frankreich.

Sonntag
3. Arbeitseinheit: Strukturelle Armut in der Bundesrepublik Deutschland.
Danach gemeinsame Eucharistiefeier.

Entfremdung bei Karl Marx

Kapital und Arbeit bei Karl Marx

Finfte Sitzung:

P e

Geschichtliche Entwicklung der katholischen Soziallehre.
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Kontroverse Zielbestimmungen der katholischen Soziallehre in der Bundes-
republik Deutschland

Die Kleingruppen der, Seminarteilnehmer berichten aufgrund von schrift-
lichen Vorlagen liber ihre Beobachtungen und Erfahrungen bei den Begeg-
nungen mit Gruppen von Arbeiterinnen und Arbeitern.

Im Rahmen des Seminars gelang es auch, Herrn Professor Dr. Oswald von Nell-
Breuning zu einem Gastvortrag iiber “Kapital und Arbeit aus der Sicht der
christlichen Soziallehre" einzuladen. Daran schloB sich eine Diskussion
mit Oswald von Nell-Breuning mit Teilnehmern des Seminars an.

Bei der AbschluB-Sitzung nahmen auch einige Vertreter der “Gruppe Ludwigs-
hafen" teil (frilher Calama-Gruppe), eine Gruppe von Frauen und Mdnnern,

die , aus dem akademischen Milieu kommend, als Arbeiterinnen und Arbeiter
in Betrieben arbeiten und mit Arbeitern zusammen wohnen. In dieser AbschluB8-
Sitzung wurde vor allem auch der SynodenbeschluB “Kirche und Arbeiterschaft”
sowie der BeschluB des Didzesanrates Rottenburg-Stuttgart zur Arbeiterseel-
sorge kritische besprochen.

Gruppen von Arbeiterinnen und Arbeitern:

Mit folgenden Gruppen wurde durch Vermittlung von Betriebseelsorger Scho-
bel und Gaugler Kontakt aufgenommen:
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Neue KAB-Gruppe in der Dompfarrei St. Martin, Rottenburg;
Feierabendseminar Reutlingen; Betriebsrite und weitere Arbeitnehmer
aus Neckartenzlinger Betrieben; Feierabendtreff fiir Angestellte der
Daimler-Benz-AG - Werk lo; Betriebs- und Personalrdtekreis Boblingen;
Gruppe berufstitiger Frauen in Boblingen; Daimler-Treff fir Schicht-
und Akkordarbeiter/innen in Boblingen; KAB-Gruppe Boblingen.

Kurzes Fazit:

An dem Seminar nahmen ca. 50 Studierende teil. Die Verbindung von
theoretischer Arbeit und von konkreten quahruﬁgen im Zusammen-
treffen mit Arbeiterinnen und Arbeitern hat sich als sehr frucht-
bar erwiesen. Eine zusdtzliche Motivation zur engagierten Mitar-
beit im Seminar ergab sich durch das Kompaktseminar. Als sehr gut
erwies sich auch, daB Arbeiterinnen und Arbeiter zu den Sitzungen
eingeladen wurden, bei denen die Studierenden iiber ihre Erfahrungen
im Zusammentreffen mit den Gruppen berichteten. Ein nicht geringer
Teil der Studierenden wurde auf neue Weise mit den Problemen der
Arbeiterwelt konfrontiert. Es zeichnen sich auch einige Konsequen-
zen bei den Studierenden im Hinblick auf ihre Berufsmotivation und
Berufsauswahl ab.



MATERIALIEN OBER PLANUNG UND DURCHFOHRUNG EINER SEMINAROBUNG SS 80 IM
FACH PASTORALTHEOLOGIE AN DER THEOLOGISCHEN FAKULTAT TRIER

(Dr. Heinz Feilzer)

Thema des Seminars:

Modelle der Evangelisation aus der Dritten Welt und ihre Bedeutung fir
die Pastoral in der Bundesrepublik Deutschland

1. Bemerkurger. zur Einfilhrung

Zu der pastoraltheologischen Seminarilbung im SS 80 "Modelle der Evange-
lisation aus der dritten Welt und ihre Bedeutung fiir die Pastoral in der
Bundesrepublik Deutschiand" hatten sich 22 Teilnehmer zusammengefunden,
um sich auf einen gemeinsamen Lernweg zu begeben.

Die Gemeinsamkeit zwischen Seminarleitung und den Teilnehmern wurde be-
reits im Stadium der Planung durch die Bildung einer gemischen Vorberei-
tungsgruppe eingeleitet. Bei der Planung selbst ging es nicht nur um die
Erarbeitung eines gegliederten inhaltlichen Konzepts, sondern auch um die
Sichtung und Musterung des methodischen Instrumentars.

Auf diese Art und Weise entstand ein Planungsentwurf, der einen viel-
schichtigen LernprozeB in Gang bringen sollte.

Im Nachhinein muB angemerkt werden: wir hatten uns viel, ja zuviel vor-
genommen. Das gilt sowohl fiir die inhaltliche als auch fiir die methodi-
sche Seite. Die thematischen Grenzen zeigten sich am deutlichsten bei dem
Versuch, die Bedeutung der dargestellten Modelle fiir die Pastoral in der
Bundesrepublik Deutschland herauszuarbeiten.

Was die methodische Seite angeht, muB gesagt werden, daB bei Anwendung
eines so differenzierten und gegliederten Methodeninstrumentars nicht
mehr alle auftretenden Probleme hinreichend bearbeitet werden konnten.
Ferner gelang es nicht immer in zufriedenstellender Weise, Ergebnisse von
den einzelnen Lernebenen in die Gesamtveranstaltung hinein.zu integrieren.

Aufs Ganze gesehen aber muB gesagt werden, daB es zu einem eng;gierten
und intensiven Lernen kam. Dies fand u. a. auch in der relativ hohen Zu-
friedenheit bei den Teilnehmern seinen Niederschlag.
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Fir den Leiter verbindet sich mit dem Seminar die Erfahrung einer ge-
gliickten Kooperation.

Mein Dank gilt besonders auch den freiwilligen Mitarbeitern, die chne

Gegenleistung in Form eines Seminarscheins das Unternehmen mit getra-

gen und begleitel raben.
(H. Feilzer)

2. Thematische Schwerpunkte:

Erster Teil: Theoretische Elemente

Geschichtliche Aspekte der Missionierung und die Situation

des Christentums in der heutigen Welt.

Perspektiven und Ziele der Evangelisationunter Beriicksich-
tigung maBgebender Dokumente.

Soziokultureller und theologischer Kontext der Evangeli-
sierung ("Kontextuelle Theologie").

Evangelisation und die Rolle des Volkes (Volksreligion -
Theologie des Volkes).

Evangelisation und Ukumene - Evangelisation und Weltreligionen.

Zweiter Teil: Praktische Modelle
Asiatischer Kontinent Modell Philippinen
Afrikanischer Kontinent Modell Kinshasa
Siidamerikanischer Kontinent Modell Brasilien
Mittelamerikanischer Kontinent Modell Nicaragua

Dritter Teil: Vergleichende Pastoral

Vergleich der vorgestellten Modelle untereinander.

Bedeutung der Modelle fir die Pastoral in der Bundesrepu-
blik Deutschland.

EinfluB der romischen und europdischen Kirche auf die pasto-
rale Entwicklung in der dritten Welt.

Perspektiven einer vergleichenden (Pastoral)-Theologie.



3. Seminarsitzungen:
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(jeweils mittwochs 14.0c - 16.00 Uhr)

1. Sitzung
(Mi., 16. April)

. Sitzung
Mi., 3o0. April)

3. Sitzung
(Mi., 7. Mai)

4, Sitzung
(Mi., 14. Mai)

5. Sitzung
(Mi., 21. Mai)

6. Sitzung
(Mi., 4. Juni)

7. Sitzung
(Mi., 11. Juni)

8. Sitzung
{Mi., 18. Juni)

9. Sitzung
(Mi., 25. Juni)

Einfiihrungsgesprdch - Planungsgesprdch

Geschichtliche Aspekte und Situation des
Christentums in der heutigen Welt -

Perspektiven und Ziele der Evangelisation
unter Beriicksichtigung maBgebender Dokumente

Asien: Modell Philippinen
Afrika: Modell Kinshasa

Soziokultureller und theologischer Kontext
Evangelisation und die Rolle des Volkes

Siidamerika: Modell Brasilien
Mittelamerika: Modell Nicaragua

Vergleich der vorgestellten Modelle
Bedeutung der Modelle fiir die Pastoral
in der Bundesrepublik Deutschland
Bedeutung der Modelle fir die Pastoral
in der Bundesrepublik Deutschland.

Perspektiven einer vergleichenden Pa-
storaltheologie

4. Kleiner Wegweiser fiir unser Seminar

4.1 Unser gemeinsamer Lernprozef hat ein Lernziel, das unter den gegebenen
Bedingungen wenigstens anndhernd erreicht werden soll.

4.2 Dieses iibergreifende Lernziel ist in dem formulierten Seminarthema ent-
halten. Es geht um die Vorstellung und Reflexion ausgewdhlter Modelle
der Evangelisation aus der Dritten Welt und um die kritische Oberprii-
fung ihrer Bedeutung fir die Pastoral und Theologie in der Bundesrepu-
blik Deutschland. 3

4.3 Auf diese Ubergreifenden Ziele miissen unsere Einzellibungen bezogen
bleiben. Das gilt fiir alle vorbereitenden Arbeitsschritte, aber auch
fiir die Arbeitsginge bei unseren Veranstaltungen selbst.
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4.5

4.6

4.7
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Es ist nicht nur Aufgabe der Leitung, sondern auch Aufgabe jedes Teil-
nehmers, Verantwortung dafiir zu tragen, daB unsere gemeinsamen Bemihun-
gen an diesen Lernzielen orientiert bleiben.

Ober dieses Arbeiten am Thema (es) geht es aber auch, soweit moglich,
um die Wahrnehmung und Bearbeitung des Prozesses in unseren Gruppen
(wir) und der Prozesse beim einzelnen Teilnehmer (ich).

Dies alles muB geleistet werden in einem vorgegebenen Zeitrahmen. Von
daher erfidhrt unser Arbeiten notwendige Begrenzungen. Wir sind gehalter,
uns stdndig auf Sghwerpunktbildungen hin zu konzentrieren.

Um jeden thematischen Schwerpunkt bildet sich unter Anleitung eines Mo-
derators eine Arbeitsgruppe, die gemeinsam eine Sitzung vorbereitet, ge-
staltet und auswertet. Es ist notwendig, daB diese Arbeitsgruppen wih-
rend der einzelnen Phasen der Vorbereitung besonders mit dem Moderator
aber auch mit dem Seminarleiter in Beratungskontakt bleiben.

Eine halbe Stunde vor Beginn einer Seminarsitzung trifft sich die je-
weilige Arbeitsgruppe mit dem Seminarleiter zu gemeinsamer Festlegung
der inhaltlichen und methodischen Schritte und des Zeit- und Organisa-
tionsplans. Falls Giste fir eine Sitzung vorgesehen sind, sollen diese
ebenfalls zu diesem Vorgesprdach eingeladen werden.

Im AnschluB an die Seminarsitzung findet ein Nachgespridch mit dem o. g.
Personenkreis statt.

Die von den einzelnen Arbeitsgruppen erstellten Arbeitspapiere zur Vor-
bereitung der jeweiligen Sitzungen sollen prézise Information bieten, 3 -
5 Seiten nicht iiberschreiten und die gestellte Aufgabe, Bearbeiter und
benutzte Literatur erkennen lassen ( Exemplare Kleinformat, 2 Exempla-
re GroBformat) Die Arbeitspapiere sollen moglichst eine Woche vor der
betreffenden Sitzung den Teilnehmern ausgehidndigt werden.

Die Endfassung der Arbeitsergebnisse einer Arbeitsgruppe, die zur Er-
langung eines qualifizierten Seminarscheines eingereicht werden, sollen
inhaltlich nicht nur eine erweiterte Fassung des erstellten Arbeitspa-
piers darstellen, sondern auch die Ergebnisse der betreffenden Seminar-
sitzung strukturiert mit verarbeiten. Ferner sollen in knapper Form die
wichtigsten Erfahrungen, die bei der Gruppenarbeit gemacht worden sind,
dargestellt werden. Formal sollen diese Endfassungen den Anspriichen einer
Seminararbeit entsprechen. Vom Umfang her sollen sie sich etwa zwischen
12 - 16 Seiten bewegen (Letzer Abgabetermin ist der 1. lo. 1980).
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Daneben besteht fiir diejenigen, die sich nicht gerne einer Arbeits-
gruppe anschlieBen, die Moglichkeit, eine Hausarbeit anzufertigen.

Ein Arbeitspapier (s. Zif. 4.8) von dieser Hausarbeit ist fir die Teil-
nehmer des Seminars anzufertigen.

4.10 Wichtige Bemerkung zum AbschluB:
Jeder soll seinen Beitrag zum Gelingen des Lernprozesses leisten.
Reine Konsumenten oder Trittbrettfahrer soll es nicht geben.

5. Grundliteratur zum Seminar:

Apostolisches Sendschreiben "Evangelii Nuntiandi" von Papst Paul VI.
(8. 12. 1975), in: Nachkonziliare Dokumentation Bd 57,

Trier 1976
Auf der Suche nach einer afrikanischen Theologie, in HK (2/1978), 63-65
A. Boesak Unschuld, die schuldig macht. Eine sozialethische

Studie iiber schwarze Theologie und schwarze Macht.
Hamburg 1977

W. Biihimann Wo der Glaube lebt?, Freibdrg (1974) 71978

K. Buhlmann Alle haben denselben Gott, Frankfurt 1978

W. Bihlmann Ein Missionsorden fragt nach seiner Zukunft, Minster
schwarzach 1979

L. A. de Boni Kirche auf neuen Wegen, Minster 1974

F. Castillo Theologie aus der Praxis des Volkes, Mainz-Miunchen 1978

Concilium (6/7 1974) Praxis der Befreiung und christlicher Glaube

Concilium (4 1975) Basisgemeinden

Concilium (4 1978) Evangelisation in der Welt von heute

Concilium (lo 1977) Religion populaire

G. Dehlen Basisgemeinschaften in Brasilien, in: HK (2/1978), 76-81
G. Dehlen Basisgemeinschaften in Brasilien, (maschgeschr.) 11/1979

Die Evangelisierung Lateinamerikas in Gegenwart und Zukunft. Arbeitsdokument
der III. Vollversammlung des Lateinamerikanischen Epis-
kopats in Puebla (13. 2. 1979), in: Stimmen der Welt-
kirche 8

Die Gkumenische Vereinigung von Dritte-Welt-Theologie, in HK (8/1979),415-421

Dokumente der II. Generalversammlung des lateinamerikanischen Episkopats in
Medellin (24. 8. - 6. 9. 1968), in: Adveniat, Dokumen-
te/Projekte 1-3

Evangelisation in Brasilien, Chile, Peru, in: Adveniat, Dokumente/Projekte 16
Evangelisierung in Lateinamerika, Arbeitspapier der lateinamerikanischen Re-
flexionsgruppe des lateinamerikanischen Bischofsrates

zur Bischofssynode 1974, in: Adveniat, Dokumente/Pro-
Jjekte 15
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“Evangelii Nuntiandi". Kommentar und Perspektiven, in: Neue Zeitschrift
fir Missionswissenschaft 32 (1976), 241-341

A. Exeler - N. Mette, Theologie des Volkes, Mainz 1978

H. J. Findeis Oberlegungen zu einer Theologie des Volkes, in: Kat.
B1. 103 (1978), 603-607

H. Frings Kontextuelle Theologie, in: ZMR (1978), 149-156

A. Ganoczy Sprechen von Gott in heutiger Welt, Freiburg-Basel-
Wien 1974

G. Gutierrez Theologie der Befreiung, Miinchen-Mainz 1973

0. Hirner Die Funktion des Laien in der katholischen Gemeinde.

Untersuchungen der afrikanischen Mission, Minster-
schwarzach 1973

R. J. Kleiner Basisgemeinschaften in der Kirche, Graz 1976

Lateinamerika Kirche im Wandel, in HK (2/1978), 65-73

K. Lehmann u. a. (Hg.) Theologie der Befreiung, Einsiedeln 1977

F. Lobinger Katechisten als Gemeindeleiter. Dauereinrichtung oder
Obergangs1dsung?, Minsterschwarzach 1973

F. Lobinger Auf eigenen FiiBen: Kirche in Afrika, Diisseldorf 1976

B. Mensen SVD (Hg.) Die Begegnung des abendlindischen Christentums mit
anderen Volkern und Kulturen, St. Augustin o. J.

J. B. Metz - J. Schlick (Hg.) Die Spontangruppen in der Kirche, Aschaffenburg
1971

H. Mildenberger Heil aus Asien?, Stuttgart 1974

L. Pasinya Evangelisationsmodell: Kinshasa, (maschgeschr.) 1979

K. Piskaty Evangelisationsmodell: Philippinen, (maschgeschr.) 1979

Pro Mundi Vita (Heft 30), Briissel 1970: Die Philippinen

Pro Mundi Vita (Heft 62), Briissel 1976: Die Basisgemeinschaften in der
Kirche

K. Rahner u.a. (Hg.) Volksreligion - Religion des Volkes, Stuttgart 1979

G. P. Siiss Volkskatholizismus in Brasilien, Mainz - Minchen 1978

Theologie im Kontext (Informationen iiber Theologische Beitrdge aus Afrika,
Asien und Ozeanien, hg. v. Missionswissenschaftlichen
Institut Missio e. V., Aachen (Heft 1/Jan. 1980)

Was Rom dnderte? Zur Revision des Puebla-Dokuments, in: HK (2/1980), 91-95

H. Waldenfels (Hg.) Perspektiven im christlichen MissionsbewuBtsein heute.
...Denn ich bin bei Euch... , Ziirich-Einsiedeln-Koln
1978 :

H. Berger Die christlichen Basisgemeinschaften in Santiago de
Chile, Wien 1972

Informationsbiiro Nicaragua Hg., Nicaragua - Ein Volk im Familienbesitz, (roro
4345) Reinbek 1979

Lénderhefte: a) Brasilien (1979), b) Mittelamerika (1975), c) Phi-
lippinen (1978), Hg. Miserior-Bisch. Hilfswerk e. V.
Mozartstr. 9, 5loo Aachen
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H. Schulz Ein Land wie Pulver und Honig. Ernesto Cardenals
Briider: Verzweifelte und Hoffende,(GTB 285), Gi-
tersloh 1978

Zur Bedeutung der Volksreligion fiir die Evangelisierung in Afrika und
Lateinamerika, in: Missio-pastoral 1977 (Nr. 2, 13-16

6. Erfahrungen werden zur Methode:
(Hochschuldidaktische Perspektiven - Reflexion einer Mitarbeiterin)

Auf der Suche nach zeit- und sachangemessenen Seminarformen lag es in
einem Pastoralseminar nahe, von der Struktur der Disziplin zur Methode
zu finden, ein Verfahren, das erst aus der Distanz des Rlickblicks als
ein solches ins BewuBtsein riickte und sich als Methode herauskristalli-
sierte.

6.1 Zur Genese

Im Vordergrund stand - aus friiherer Seminarerfahrung erwachsen - das Be-
mihen um eine dynamische Seminargestaltung, in der Hochschullehrer, Stu-
denten und Interessenten voneinander lernen.

Nach Bekanntgabe des Seminarthemas am Ende des vorangegangenen Semesters,
setzte sich in den Semesterferien ein Planungsgremium (bestehend aus dem
Ordinarius fiir Pastoraltheologie, Studenten und Interessenten) mit der Vor-
lage des Hochschullehrers und den eingebrachten Beitrdgen der Studenten
auseinander. Das Ergebnis wurde, mach Inhalt, Form und hochschuldidakti-
scher Perspektive gegliedert, zu Seminarbeginn den Teilnehmern ausge-
hdndigt.

Der in friiheren Jahren auf Einladung des Seminarleiters zu Semesterende
stattfindende Umtrunk wurde dieses Mal an den Anfang gesetzt. Ein damit
verbundenes perstnliches Kennenlernen erwies sich als unentbehrliche Grund-
lage engagierter Zusammenarbeit.

Ein Team von ca. 3 Personen ilibernahm jeweils ein Referat, verschaffte sich
Klarheit liber dessen Inhalt und Form, integrierte den aktuellen Diskussions-
stand des Seminars und erstellte ein Arbeitspapier, das eine Woche vor
Referatsbeginn flr alle Teilnehmer kopiert auslag. Dariiber hinaus wurden
der Arbeitsstil der Sitzung und mbgliche Moderationsimpulse beraten und
abgesprochen.

Elemente einer Sitzung waren beispielsweise: Diskussion der Vorlage, Aktu-
alisierung des eigenen Fragehorizontes auf Grund von Gesprachsimpulsen,
Kurzreferate, Diskussion von Themenschwerpunkten in Arbeitsgruppen, lber-
sichtliche Zusammenfassung und Vorstellen der Gruppenergebnisse, Diskus-
sion und Synopse der Ergebnisse, Besinnung auf den Seminarkontext.
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Abgesehen von der Verantwortung fiir Semesterplanung und letztendliche
Seminardurchfiihrung verlagerte sich der Schwerpunkt der Tatigkeit des
Seminarleiters auf Beratung der Teams, einschlieBlich eines Struktu-
rierungsg2sriches eine halbe Stunde vor Sitzungsbeginn. Ziel dieses
Gespriches war, geplante methodische MaBnahmen der Tagesreferenten im
Zusammenhang mit dem jeweiligen Inhalt und dem zwischenzeitlich erreich-
ten Diskussionsstand zu bedenken, ndtigenfalls zurechtzuriicken oder zu
erginzen. Der Seminarleiter konnte auf diese Weise an hochschuldidakti-
schen Oberleéungen Anteil geben und sich nach und nach ein genaueres Ur-
teil Uber den inhaltlichen und methodischen Erkenntnisstand der Teilneh-
mer bilden.

Wihrend der jeweiligen Seminarsitzung konzentrierte sich seine Aufmerk-
samkeit auf die Ermittlung des Lernprozesses im Plenum bzw. in den Ar=-
beitsgruppen. Die Beobachtung verschiedener Denkwege, fruchtbarer An-
sitze oder einseitiger Perspektiven ermbglichte es ihm, im letzten, zu-
sammenfassenden Teil der Sitzung, den ErkenntnisprozeB je nach Situa-
tion zu erhellen, zu bestdrken, zu ergdnzen, zu korrigieren bzw. mit
einem eigenen Arbeitspapier zu konturieren.

Eine Nachbesprechung mit den Tagesreferenten und mit interessierten Teil-
nehmern bedachte im Zusammenhang der erarbeiteten Inhalte hauptsdchlich
Vorziige und Nachteile der erprobten Methoden. Nachfolgende Sitzungen
gewannen daraus ihr hochschuldidaktisches Profil.

Auf Wunsch der Teilnehmer sollten Referate und Gruppenergebnisse allen
vervielfdltigt zugdnglich werden. Eine Redaktionsgruppe erarbeitete da-
raufhin sachinhaltliche und formelle Kriterien flir ein Raster, in das
die jeweiligen Teams die Ergebnisse ihrer Vorarbeit und der jeweiligen
Seminarsitzung integrierten.

AbschlieBende Mandverkritik bilanzierte zwischen Erwartungen und neuen
Einsichten und motivierte zu ¥hnlicher Weiterarbeit.

6.2 Zur Methode

Die Reflexion zwischenzeitlicher Erfahrung empfiehlt folgende Aspekte
als Methode:

6.2.1 Pastorale Inhalte sollten nicht nur studiert, sondern - in ange-
messener Form - bereits im Seminarstil praktiziert und darin wie-
derum erkannt werden. Im Zusammenklang von Inhalt und Form pridgen
sich Inhalte wie Methode tiefer ein, bewirken Erhellung, Erflllung,
Ermutigung.
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6.2.2 Durch Partnerverwiesenheit ist der handlungsorientierte Erkennt-
nigsgang und damit eine tatsdchliche, gegebenenfalls tatkraftige
Auseinandersetzung mit der Sache eher gewdhrleistet.

6.2.3 Der Seﬁinarbeitrag der Studierenden sollte - im Interesse ihres
personlichen Lernprozesses - nicht bloB referierend, sondern,
zur intensiveren Auseinandersetzung mit der Sache und zur Gewin-
nung einer Mehrperspektivitdt, im eigenen Erkenntniszugriff ge-
schehen und sich, zum Nutzen des Seminarverlaufs, nicht additiv,
sondern integrativ verstehen.

6.2.4 Die Anteilnahme an hochschuldidaktischen Oberlegungen férdert
das Arbeitsklima wie auch den ErkenntnisprozeB bei Lehrenden und
Lernenden.

6.2.5 Das Bemiihen um strukturierte Gruppen- und Seminarergebnisse be-
giinstigt sowohl eine Verdichtung als auch die Behaltbarkeit der
Einsicht.

6.2.6 Erstrebenswert ist das BewuBtsein wechselseitiger Bezogenheit von

Hervorgehen einer Erkenntnis aus strukturierten Vorgaben einerseits

(BewuBte Reihenfolge der Referate; zur Diskussion herausfordernde

Beispiele und Aufgabenangebote auf Arbeitspapieren; mindliche Bei-
trdge und Problemstellungen mit Spannungsgefiige) und Gestaltgebung
einer Einsicht in der Konturierung der Seminarergebnisse andererseits

(Obersicht, Grafik, Bild, Vergleich, Konzept).

6.2.7 Ein Seminarleiter, der den ErkenntnisprozeB der Lernenden ebenso
ernst nimmt wie den Inhalt des Seminars, auferlegt sich zugleich
eine verhaltene Aktivitdt und innerlich beteiligte Zuriickhaltung.
Seine wohl dosierten Beitrédge bediirfen bewuBter Setzung und des
Einfiihlungsvermdgens fiir die jeweilige Erkenntnissituation.

6.2.8 Mindiges Vorgehen 148t die eigenen Denkwege nicht von Studierenden -
referierend nachgehen und nicht die Endprodukte eigener Lernprozes-

se einlernen, sondern gewdhrt den Seminarteilnehmern Spielraum zu
eigener Einsicht, wobei der Hochschullehrer selbst lernender Part-
ner - allerdings auf anderer Ebene - bleibt. Somit gibt er Anteil
an Forschung und Lehre, die sich im Sinne des Regelkreises regene-
rieren. (Die inhaltliche Entsprechung dieser Seminarmethode wire,

dzB Evangelisation den Weg von einer Theologie fiir das Volk zu einer

Theologie des Yolkes anstreben sollte.)
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6.2.9 Der erhdhte Zeit- und Kraftaufwand erbringt dem Seminarleiter
nicht nur intensivere Kontakte mit Studierenden und differen-
ziertere methodisch-didaktische Perspektiven, sondern auch in-
haltliche Kriterien zu pastoralen Fragen und damit Aspekte
fiur neue Forschungsinteressen und Semesterangebote.

(Dr. Hildegard Bogerts)

Anmerkung:

Ein Manuskriptdruck von etwa 200 Seiten, der die ganze Seminaribung
dokumentiert, kann gegen eine Schutzgebiihr von DM lo,-- bezogen werden.
Bestellungen an: Dr. H. Feilzer, Theol. Fakultit Trier, Jesuitenstr. 13,
5500 Trier.
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VERGEBENE DISSERTATIONSTHEMEN IM FACH PASTORALTHEOLOGIE AN DER
THEOLOGISCHEN FAKULTAT TRIER

1. Familie und religidse Sozialisation im Kontext einer sdkularen Welt
(Bearbeiter): Kaplan Wolfgang Jacobs (Lic. theol.)

2. Das Berufsbild des Pastoralreferenten
(Bearbeiter): Dipl. Theol. Georg Kohl

3. Beratung im Pfarrverband
(Bearbeiter): Assistent Dipl. Theol. Josef Bormann

DISSERTATIONEN
(mitgeteilt vom Institut fir Pastoraltheologie der UNIVERSITAT SALZBURG)

1. Die Bedeutung von Meinungsumfragen in der Kirche
Hans Georg Mdhner (1971)

2. Deutsche Hagiographie im 20. Jahrhundert
Hubert Kranzielder (1973)

3. Die Glaubenssituation des Akademikers
Gerhard Stdvesand (1973)

4. Theologische Erwachsenenbildung
Roman Angulanza (1973)

5. Die Effizienz der mehrwichigen Weiterbildungskurse im Yolksbildungs-
heim "St. Georg"” in Sarns
Konrad Kohl (1974)

6. The Ibo Family in a changing Society
Emmanuel Ifesieh (1976)

7 Sittliche und religidse Einstellungen von Jugendlichen. Eine Feld-
forschung aus dem Lande Salzburg
Leonhard Kofler (1977)

8. Altenpastoral. Auswertung einer empirischen Studie in zwei Salzburger
Altenheimen
Friedrich Schleinzer (1980)
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DISSERTATIONEN in Arbeit
(mitgeteilt vom Institut fir Pastoraltheologie der UNIVERSITAT SALZBURG)

Stand 1. 11. 1980

1. Neurose und Gewissensdeformation
(Bearbeiter): Gunther F. Zeillinger

2. Zur Frage einer eigenstandigen Methode der pastoralen Gesprichsfiihrung
(Bearbeiter): Karl StraBer

3. Zur Sozialpsychologie christlicher Gemeindebildung (emp. Untersuchung Linz)
(Bearbeiter): Franz Zuber

4. Die Zukunft der Intensivseelsorge
(Bearbeiter): Jos. B. Triebl

5. Die Seelsorge der Resurektionisten in Usterreich im Licht von GS
(Bearbeiter): Tadeusz Bator

6. Situation und Aufgaben der Arbeiter. Seelsorge nach dem II. Vatikanum
(Bearbeiter): Mathias Muhrer

7. Die Frau in der Kirche
(Bearbeiter): Franz Eiersebner

8. Gewissensbildung zwischen Moraltheologie und Humanwissenschaft
(Bearbeiter): P. Edelwald Steiner

9. Funktion und Dysfunktion des Pfarrgemeinderates (emp. Untersuchung in
Oberkdrnten)
(Bearbeiter):Karl Pirker

lo. Die pastorale Problematik des Religionsunterrichts in den Pflichtschulen
der V.R. Ungarn
(Bearbeiter): Anton Vejtey
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LITERATUR

zu den Themen
Gemeindekatechese
Sakramentenkatechese
BuBkatechese
Eucharistiekatechese
Firmkatechese
Tau‘katechese

Elternkatechese

sind bei Herrn Prof. Dr. Werner ROCK, Institut fiir Theo]cgisch-Pastora]er
Aus- und Weiterbildung der Erzdidzese Freiburg - Referat Gemeindekatechese -
Postfach 947, D 7800 Freiburg.zu erhalten.

Herr Prof. Riick teilte uns mit, daB diese Literaturlisten jeweils einmal

im Jahr iberarbeitet werden und somit sich auf dem meuesten Stand befinden.
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ANFRAGEN

Gesucht wird fachdidaktisch relevante Literatur aus der Geschichte

evangelischer Religionspadagogik!

Angebote bitte an den Lehrstuhl Evangeliscne Theologie II mit Schwer-
punkt Religionspadagogik und Didaktik des Religionsunterrichts an der
Fakultit Padagogik, Philosophie, Psychologie der Universitit Bamberg,
FeldkirchenstraBe 21, 8600 Bamberg.

Seit dem 30. lo. 1979 ist dieser Lehrstuhl mit Prof. Dr. theol. Dr. theol.
habil. Rainer Lachmann besetzt. Sein Forschungsschwerpunkt 1iegt auf dem
Gebiet der religionsunterrichtlichen Fachdidaktik, um deren Etablierung
und Anerkennung als eigenstindigem Wissenschaftszweig im Rahmen evange-
lischer Theologie und Religionspddagogik er vorrangig bemiiht ist. Dazu
gehtrt nicht nur die wissenschaftstheoretische Grundlagenerdrterung und
fachdidaktisch-thematische Konkretion, wie sie Lachmann in seinem kiirz-
lich im Gitersloher Verlagshaus erschienen Buch "Ethische Kriterien im
Religionsunterricht” versucht hat, sondern vor allem auch die historische
Erforschung fachdidaktisch bedeutsamer Quellen und Dokumente, vorrangig
religionsunterricktlicher Lehr- und Arbeitsbiicher aus der Geschichte evan-
gelischer Religionspddagogik. Hier ist fiir die nachsten Jahre eine umfas-
sende Bestandsaufnahme der einschlégigen Literatur geplant. Anregungen,
Hinweise und , wie gesagt, Literaturangebote sind hoch willkoimen!

Als Forschungsvorhaben auf diesem Gebiet laufen in Bamberg derzeit zwei
Arbeiten: einmat eine gerade begonnene Untersuchung mit dem noch nicht
spefifizierten Arbeitstitel "Das Alte Testament in der Geschichte evan-
gelischer Religionspidagogik”, zum anderen eine bereits weiter forgeschrit-
tene Promotionsarbeit iiber den "Religionsunterricht bei Fr. A. W. Diester-
weg”. Im Mittelpunkt dieser Arbeit stehen institutionelle und fachdidak-
tische Fragestellungen. Es soll versucht werden, die Genese der Diester-
wegschen Anschauungen in einer Zeit des Umbruches, eingesparnt in ein
Kraftfeld mannigfacher Einfliisse (soziale, religidse, geistige, (natur-)wis-
senschaftliche, theologische etc.) zu verdeutlichen.

(R. Lachmann)
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MITARBEITER DIESES HEFTES:

Dr. Karl-Heinz BIERITZ, StraBe der Befreiung 59, DDR 705 Leipzig -
Prof. Dr. Peter CORNEHL, Siriusweg 1, D 2000 Hamburg 65 = Prof.
Dr. Henning SCHRUER, Rundweg 4, D 5330 kh’nigswinter 41 - D. Frie-
der SCHULZ, Neuenheimer LandstraBe 2, D 6900 Heidelberg .
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