








“’“\* & ,
1 /im E -

& . S & : S foad

BN LT \ Tv* e
? ir"’&'? YT ’f né Y’ 6-? { i
j‘i_ o _.is...i -...Jv ._J\.;_,j \\“._,s- A ! ‘r'
T Py, T ): Herausgevebf

" 1\5 L™ {_F ER_” vom Beirat der Konferer
?{ 7 ,;':“) i‘° “: QT&ZE‘T der deutsc
IVE a/ v R E ;5 *:..J 3 sprachige

Pasroralfheolove

KIRCHLICHE UND NICHTKIRCHLICHE RELIGIOSITAT

2 % 39
s \ ¥, ; ..*\ 1
o B
.\},;.
+ Mai 1978 : oot (Felas 73
- M oy i e 4 O

M 19







I NHALTSVERZEICHNTIS

Zu diesem Heft

KORREFERAT

Typen der Einstellung zur Religion
(Prof. Or. Wladyslaw Piwowarski, Lublin)

ARBEITSKREISE

Chancen einer “Fernstehendenpastoral® - Theoriebildung 17

- Norbert Mette -

Neue Formen der Religiositidt
- Knut Walf -

Traditionalistische Stromungen
- Heinrich Pompey =

Frau und Kirche
- Maria Estor -

Vermittlung des Glaubens an “Fernstehende"
- Ferdinand Krenzer/Irmgard Immler =

Krankenhausseelsorge
- Artur Reiner -

Ehe und Familie
- Josef Lange -

Besuchsdienste in der Gemesinde
- Josef Schoiswonl =

Jugendarbeit
- Johannes Kinig -

TRTIGKEITSBERICHT
des Leiters der Konferenz

PROTOKOLL
der Hauptversammlung

MITARBEITER an diesem Heft
HINWEISE

e

45

85

66

79

110

116

124

129

131

136

140
141






Zuw diesem Heft

Die Folge 7 der PASTORALTHEOLOGISCHEN INFORMATIONEN trZgt den Titel
Kirchliche und nichtkirchliche Religiositdt, weil darin - mit Ausnahme
der Hauptreferate - der Ertrag der Wiener Konferenz der deutschspra-
chigen Pastoraltheologen (2. - 5. Januar 1978), die unter demselben

Thema stand, zusammengestellt ist.

Die Konferenz fand in einem Dreischritt statt, markiert durch drei
Referats- und Forumsbldcke. Der Darstellung des religionssoziologi-
schen Befunds und dem Versuch einer ersten Analyse (Franz-Xaver Kauf-
mann) folgte die theologische Reflexion des Phdnomens kirchlicher und
nichtkirchlicher Religiositdt (Karl Lehmann, der aus Krankheisgriin-
den absagen muBte und sein Referat zusandte, und Norbert Mette). In
einem letzten Schritt wurden die Konsequenzen sowohl fir eine Kon-
zeption kirchlichen-pastoralen Handelns angesichts distanzierter Kirch-
lichkeit bedacht wie auch flir die Befahigung in Aus- und Weiterbildung
der auf verschiedenen Praxisfeldern tdtigen Mitarbeiter (Rolf ZerfaB
und Paul M. Zulehner). An den jeweils dazwischengeschalteten Foren,

an die sich ein Plenum anschloB, nahmen auBer den Referenten die Her=
ren Piwowarski, Pompey, Schibilsky, Schilling, Schlette und Schrider
teil. Gesprdchsleiter der Foren waren die Herren Bertsch, Greinacher
und A. Miller. Die finf Hauptreferate werdan zur Herbstmesse in den
QUAESTIONES DISPUTATAE in der Herausgelerschaft von Bertsch/Schlésser
erscheinen.

Wie Sie sehen, ist das, was fiir die PASTORALTHEOLOGISCHEN INFORMATIONEN
als "Florilegium" noch Ubrig geblieben ist, recht umfangreich und, wie
wir meinen, ergiebig genug, um es Ihnen zugdnglich zu machen. Das be-
trifft vor allem die statements in den einzelnen Arbeitskreisen, die z.
T. das AusmaB von Referaten angenommen haben, und die fir die Arbeits-
kreise vorbereiteten Gesprdchsunterlagen. Die Arbeit in den Gruppen, in
die die Berichte aus den Arbeitskreisen einen Einblick geben, war auf
die drei Tage verteilt worden. Dabei sollten die ausgewzhlten Praxis-



felder weder als bloBe "Anwendungsfelder" des Tagungsthemas bearbeitet
werden, noch war intendiert, daB sie ein zu groBes Eigengewicht ent-

falteten, was nicht ganz vermieden werden konnte. Fiir die Arbeit in den
Gruppen waren von Rolf ZerfaR folgende Gesichtspunkte vorgegeben worden:

1. Welche Distanzierungsphinomene sind im betreffenden pastoralen
Feld zu beobachten? Wie stehen die Leute, auf die die Kirche
hier trifft, zu dieser Kirche? Wo sind die Barrieren? Welche
Wurzelin erkldren das Distanzierungsphdnomen (auf seiten des
Distanzierten und auf seiten der Kirche)? Welchen Spiegel
halten diese Fernstehenden der Kirche vor und was konnten
sie in die Kirche Positives einbringen?

2. Welche Begegnungsversuche sind im betreffenden pastoralen Feld
unternommen worden? Kennt jemand Projekte oder Handlungsmcdel-
1e? Welche Zielperspektive liegt diesen Versuchen implizit zu-
grunde (heimlich dech der Versuch zur Integration im Sinne von
Anpassung und Vereinnahmung)?

3. Welche Riickwirkungen lassen sich aus dem Kontakt mit Fernstehen=
den bei den kirchlichen Rollentrdgern beobachten? In welchen
Konflikten finden éie sich vor? Wie bilden sie sich weiter?

Was hat ihnen zum Bestehen dieser pastoralen Grenzsituation
am meisten geholfen? Wie miBten kiinftig Leute fir dieses Feld
vorbereitet werden?

huf dieser Basis wird nun der Beirat die in Wien begonnenen, auf die
pastorale Praxis'und die Ausbildung bezogenen Uberlegungen fortfiihren
und die Ergsbnisse der Wiener Konferenz in einem Symposion aufzuarbei-
ten versuchen. Es ist geplant, eine weitere, auf einen breiteren Le-
serkreis bezogene Publikation zu dem Themenbereich kirchlich distan~
zierter Christlichkeit herauszubringen.

In diesem Heft fincen Sie auch den Tatigkeitsbericht iiber die Arbeit
des Beirates in den Jehren 1976 und 1977, den der Leiter der Konfe-
renz, Prof. Dr. Ludwig Bertsch SJ, bei derVHauptversamm1ung der Mit=




glieder der Konferenz in Wien gegeben hat. Ebenfalls ist das Proto-
kol1l der Hauptversammlung der Konferenz beigefligt. Das Ergebnis des
Riucklaufs des an die Konferenzmitglieder versandten Fragebogens hin-
sichtlich Mantverkritik von Wien, gewlinschte Schwerpunkte der Arbeit
des Beirats, Thema und Ort der Konferenz 1980 und die diesbeziiglichen
Zntscheidungen des Beirates werden im ndchsten Heft der PASTORALTHEO-
LOGISCHEN INFORMATIONEN zu Ihrer Kenntnis gebracht.

Im Mai 1978

P. Dr. Felix Schlosser CSsR
Geschéftsfihrer des Beirates
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KORREFERAT

“Typen der Einstellung zur Religion®

von Prof. Dr. Wladyslaw Piwowarski, Lublin

Die sozio-religidsen Untersuchungen der religitsen Einstellungen sind in-
nerhalb der osteuropdischen Staaten - soweit man es feststellen kann - am
meisten in Polen fortgeschritten.Das-Demoskopiezentrum beim Polnischen Rund-
funk und Fernsehen fiihrt solche Untersuchungen in der Breite des ganzen Lan-
des durch. Das Zentrum (Abkiirzung 080P) ist 1957 organisiert werden. Bis jetzt
hat es eine groBe Anzahl von Untersuchungen durchgefiihrt, die jedoch zum gro-
Ben Teil nicht vertffentlichtworden sind. Mit den sozio-religidsen Unter-
suchungen kleineren Umfangs befassen sich auBerdem andere Zentren und Univer-
sitdtsinstitute, vor allem die katholische Universitdt in Lublin.

I. Zur Situation

Bei der Prédsentation der Forschungsergebnisse aus Polen muB ich auf manche
Schwierigkeiten hinweisen. Die Gegeniiberstellung der polnischen Forschungs-
ergebnisse mit denen aus anderen sozialistischen Lindern ist nicht mdglich.
Es gibt drei Griinde dafir: 1. Es sind keine Untersuchungen vorhanden, die

in der gieichen Zeit und in solchem Umfang durchgefiinrt worden sind. 2. Es
fehlen Untersuchungen, die sicn mit ein und derselben Konfession befassen -
z. B. mit der rOmisch-katholischen. 3. Die vorhandenen, sehr oft fragmenta-
rischen Untersuchungen basieren auf verschiedenen theoretischen und methodo-
logischen Ansdtzen, was noch zusétzlich die Interpretation der gewonnenen Er-
gebnisse erschwert. Unter Beriicksichtigung dieser Lage, befasse ich mich in
meinem Korreferat vor allem mit der religidsen Situation in Polen; andere so-
zialistische Lander werde ich hingegen nur nabenbei erwihnen.

Wie Sie wissen, stehen die sozialistischen Linder auf dem Standﬁunkt, daB die
Religion der Privatsphdre angehtrt, sowie auf der Trennung von Staat und Kir=
che. Als “Folge davon filihren sie keine Statistiken der Konfessionszugehtrig-

keit, wie es in wasteurop¥ischan Lindern der Fall ist. Bef Volksz&hlungen ist



die Rubrik "Religionszugehtrigkeit" nicht vorhanden. Manche Informationen
' in diesem Bereich konnen entweder die konfessionellen Gemeinden selbst oder
die soziologischen Untersuchungen liefern. Wenn es um das erste geht, so ge-
nligt es zu erwdhnen, daB in Polen nach Annuario Pontificio ungefdhr 5 Millio-
nen Katholiken statistisch unberiicksichtigt blieben. Das zeugt von der Schwach-
heit der kirchlichen Statistiken. Wenn es um die zweite Que]]e'r die soziolo-
gischen Meinungsforschungen - geht, geben sie uns nur annihernd ein Bild. Sie
geben dabei mehr Information liber die Zahl der Gliubigen und Nichtglaubigen,:
als iber die Zahl der formellen Mitglieder der verschiedenen religiGsen Kon-
fessionen und Sekten.

Die 1960 auf Grund der reprédsentativen Stichprobe (1280 Personen vom Land

und 1144 Stadtbewohner) vom Demoskopiezentrum beim Polnischen Rundfunk und
Fernsehen durchgefiihrten Meinungsumfrage bei der erwachsenen Bevdlkerung er-
gab, daB in Polen auf dem Lande 83,8 % der Bewohner Gliubige sind, 14,6 %
religids indifferent und 1,1 % Ungl&ubige (0,5 % keine Antwort). In der Stadt
haben sich die entsprechenden Prozentsitze .folgendermaBen gestaltet: 75,6 %,
21,3 %, 3,1 %. Diese Meinungsumfrage hat auch gezeigt, daB auf dem Lande 80 %
regelmdBig und unregelmdBig praktizieren, 12,8 % begnligen sich mit einmaligen
Praktiken (Kasualien) und 6,3 % praktizieren nicht (keine Antwort 0,9 %). Die
entsprechenden Prozentsdtze betragen in der Stadt 69,6 %, 17,9 %, 12,3 % (keine
Antwort 0,2 %). Die 1960 gewonnenen Indikatoren werden durch spdatere Unter-
suchungen von 0BOP bestdtigt. Das weist auf eine Stabilisierung im Bereich
der Einstellungen zur Religion in Polen hin. Man hat sogar einen Zuwachs der
religiosen Praktiken im l&ndlichen Milieu feststellen kdnnen. Diesen Zuwachs
hat man mit der Verstdrkung des Einflusses der Kirche auf die ganze Gesell-
schaft verbunden. So z.B. ist der Indikator der regelmdBig und unregelmiBig
praktizierenden erwachsenen Landbevilkerung 1965 - also in 5 Jahren - um 6,1 %
gestiegen und betrug 86,1 %. Bei den Untersuchungen von OBOP hat man jedoch
festgestellt, daB derzeit im l&ndlichen Milieu ein LaizisierungsprozeB vor sich
geht, der seinen Ausdruck in folgender RegelmiBigkeit findet: Je hoher die In-
tensitdt des Lesens und je hoher die Benutzung der durch Massenmedien iibertra-
genen Kulturwerte, desto hiedriger ist der Grad der Befolgung der religidsen
Praktiken. I
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Die Untersuchungen von OBOP haben eine typische Erscheinung gezeigt: daB
ndmlich trotz einer groBen Anzahl der Gldubigen ein wesentlicher Teil der
Untersuchten manche Glaubenswahrheiten und sittliche Normen ablehnen. Bei-
spielsweise nur 16,9 % der erwachsenen Landbevidlkerung meinten, daB die
Anwendung der Verhiitungsmittel im Widerspruch zur religidsen Moral steht,
17,5 % betrachten die Scheidung als widerspriichlich zu den christlichen Ge-
boten und 13,9 % erwartet eine Hilfe des Priesters bei der Lsung der Fa-
milienkonflikte. A. PaweJczyhska, die diese Indikatoren einfiihrt, behaup;
tet, dad die Verbreitung der aus der Religion stammenden Normen vom reli-
gigsen Glauben unabh@ngig sei.

Die in anderen sozialistischen Landern durchgefiihrten Untersuchungen er-
geben viel niedrigere Indikatoren der Gldubigen, sowie viel hthere Indi-
katoren der Nichtgldubigen. Beispielsweise die in den Jahren 1964-66 im
Bezirk Woronez (Sowjetunion) durchgefiihrten Untersuchungen haben gezeigt,
daB es in diesem Bezirk 12,6 ¥Glaubige gibt, 12,5 % Unentschiedene, 21,5 %
religios Indifferente (Ungldubige) und 53,4 % Atheisten. In Bulgarien hat
man (1962) 35,6 % Gldubige und 64,4 % Nichtgldubige festgestellt. Die Pro-
zentsdtze der Nichtgldubigen sind in den folgenden Jahren noch angestiegen.
Die Untersuchungen in der Tschechoslowakei (1968) haben gezeigt, daB in

der Slowakei ungefdhr 70,7 % der Bevolkerung gldubig ist, 15,2 % unentschie=
den und 14,1 % Atheisten. In anderen Teilen der Tschechoslowakei ist die
Lage der Religion etwas schlechter, z. B. in Nordmdhren (1963) gibt es 30 %
Gldubige, 40 % Unentschiedene und 30 % Atheisten. Die Situation in anderen
sozialistischen Landern ist &hnlich. Wir missen noch hinzufiigen, daB der
Grad des kirchlichen Praktizierens iiberall niedriger ist als der Indika-
tor der Gldubigen.

Die in Polen und in anderen sozialistischen Ldndern durchgefiihrten Unter-
suchungen haben gezeigt, daB die Indikatoren der religidsen Einstellungen
in diesen Gesellschaften je nach verschiedenen sozialen und demographischen
Faktoren gestaltet sind. In diesem Bereich hat man viele RegelmdBigkeiten
festgestellt, n@mlich: die l1a@ndliche BevGlkerung deklariert Ofter als die
Stadtbewohner ihre Zugehdrigkeit zur Religion; die hthere Religiositdt tritt
meistens in den traditionellen (nicht indust?ialisierten) Gebieten auf als
in den industrialisierten; Frauen sind mit der Religion mehr verbunden als
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Manner; das Alter der Untersuchten weist auf die Intensitdt des Glaubens

und der RegelmdBigkeit der Praktiken immer zugunsten der dlteren Menschen
hin; weiter: die Intensitdt der religidsen Einstellungen oder mindestens

die Bereitschaft, sich als Gldubiger zu bezeichnen, nimmt ab, je hoher das
Bildungsniveau ist; endlich: die Religiositdt ist deutlicher bei den_ Bauern -
und Arbeitern als bei Beamten. und vor allem bei der Intelligenz mit akade-
mischer Bildung.

Aus den oben genannten Beispielen geht hervor, daB das wichtigste Problem
der sozialistischen Ldnder in der Laizisierung und - genauer gesagt - in

der Atheisation der Bevdlkerung liegt. Das ist mit den philosophischen Grund-
legungen und mit der sogenannten Laizisierungspolitik des Staates verbunden.
Es zeigt sich, daB - aufer in Polen - in allen sozialistischen Lidndern der
Atheismus groBe Fortschritte gemacht hat. Es erhebt sich jedoch die Frage,
ob die Verbreitung der atheistischen Einstellungen.die Haupttendenz der
Wandlungen in diesen Ldndern bildet. Marxistische Soziologen sprechen - aus-
gehend von den philosophischen Grhnd]egungen - von der Einbahnigkeit der
Wandlungen: der institutionellen(traditicnellen) Religiositdt - Atheismus.
Sie versuchen, das empirische Material so zu sammeln und zu interpretieren,
daB diese Tendenz Bestdtigung findet, auch wenn die Tatsachen dem wider-
sprechen. Damit ist das Problem der Definition der Religion, der Auswahl der
Parameter, der Indikatoren und Items verbunden. Die heutige Religiositit
kann man nicht eindeutig beschreiben und interpretieren, und wir missen

noch beriicksichtigen, daB viele Menschen ihre weltanschauliche Oberzeugung
nur ungern enthiillen. Wir kdnnen noch hinzufiigen, daB man - besonders bei
der Jugend - die Entstehung der religiGsen Bewegungen becbachtet. Das alles
spricht gegen eine einseitige Interpretation der religidsen Wandlungen.

Wir missen betonen, daB in jedem Land gewisse Krdfte wirken, von denen

die einen den Glauben und die religitsen Praktiken in der Gesellschaft be-
wahren,die anderen wieder zu ihrer Abschwichung oder sogar zur Reduktion'bei=
tragen. In jedem der sozialistischen Lander gehoren zweifellos Kultur und
Tradition des Volkes zu den auf die Religiositdt nositiv einwirkenden Krif-
ten. In Kultur und Tradition ist nimlich Religion und Kirche tief verwurzelt.
Diese Kulturen und Traditionen und, was damit verbunden ist, Religionen und
Bekenntnisse, sind verschiedener Art. Diesei_Tatsache verursacht, daB die
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Kréfte, die sich den von oben kommenden Lajzisierungsprogrammen wider-
setzen, sich in verschiedenen Ldndern anders auswirken. Wie Sie wissen,

ist in den sozialistischen Gesellschaften - auBer Polen - ein religiGser
Pluralismus vorhanden. In jedem dieser Lander existiert dennoch eine domi=-
nierende Religion oder ein dominierendes Bekenntnis, was - wie es scheint =
einen entscheidenden EinfluB auf die Erhaltung eines gewissen religidsen
Profils in der Gesellschaft auslibt. Alle sozialistischen Lénder kann man -
unter Beriicksichtigung der kulturell-religitsen Traditionen - in ein paar
Gruppen teilen, und zwar: griechisch-orthodoxe Kirche - Sowjetunion, Bulga-
rien, Jugoslawien und Ruménien; Katholizismus - Polen, Tschechoslowakei,
Ungarn; Protestantismus - DDR; Islam - Albanien. Es ist schwer festzustel-
len, welcher von den beiden Faktoren - religidser Pluralismus oder das herr-
schende Bekenntnis eines angegebenen Landes - eine grdBere Roile in der Er=-
haltung des religidgsen Lebens der Gesellschaft spielt. In jedem Land wirken
namlich gewisse Krdfte, die "von oben" zum Zerfall der religidsen Traditio-
nen und zur Verbreitung der atheistischen Einstellungen beitragen. Diese
Krdfte sind - je nach Land - verschieden; ihre Wirkung auf die Religiositdt
ist jedoch lberall negativ. Wie es scheint, tritt zwischen den Tradtions-
und Laizisierungskrdften eine "Rlckkoppelung" auf. Das bedeutet, daB die
Religions- und Bekenntnisschwierigkeiten nicht unbedingt ihren Ausdruck in
der Aufl@sung der "religidsen Relikte" finden; im Gegenteil: diese kdnnen
sich in der Vertiefung der institutionellen Religiositdt oder im Auftauchen
der neuen Formen des religidsen Lebens ausdriicken. ;

Zu den genannten Faktoren kommen noch die Industrialisierungs- und Urbani-
sierungsprozesse hinzu. Besonders in Polen kann man ihren EinfluB auf die
Religiositdt beobachten, und zwar mehr als eine programmierte Laizisierung.
Man kann dabei bemerken, daB diese Wandlungen in verschiedene Richtungen ge-
hen. Infolgedessen haben sich gewisse Typen der Einstellung zur Religion ge-
bildet, die ich jetzt prdsentieren mdchte.

11. Typen der Einstellung zur Religion

Eine, aber nicht die wichtigste Tendenz der Wandlungen der Religiositdt in
Polen ist der Obergang von der traditionellen Réligiositdt in Richtung Un-
glaube. Diese Erscheinung tritt in theoretischer Form (Atheismus) und in



praktischer Form (religidse Indifferenz) auf. Die Reichweite der atheisti-
schen EinsteT1ungen in Polen lberschreitet - wie aus verschiedenen Unter-
suchungen hervorgeht - nicht 7 %. Der Atheismus tritt vor allem in zwei For=
men auf: als doktrinal-marxistischer und als humanistischer Atheismus. Der
erste lehnt Gott ab. Gott wird hier als Produkt der sozialen Beziehungen,
als Werkzeug der Entfremdung des Menschen und als Produkt des menschlichen
BewuBtseins in bestimmten sozio-Gkonomischen Bedingungen verstanden. Dfe-Re- -
Tigion ist nédmlich nach Auffassung des Marxismus ein Werkzeug der Ausbeutung
und lenkt den Menschen von wichtigen Werten, vom Kampf mit der Natur und vom
revolutiondren Kampf ab. Die Religion entfremdet daher den Menschen, ordnet
ihn der hdheren Gewalt unter, die ihn unterdriickt, und zieht ihn weg vom
Kampf um den 50zio-Okonomischen Fortschritt. Der humanistische Atheismus
dagegen nimmt an, daB Gottes Tod die Hoffnung fiir die Menschen ist. Dieser
Humanismus in allen seinen Formen schdtzt die Mdglichkeiten des Menschen,
unabhdngig davon, wie der Mensch betrachtet wird - individuell oder kollek=
tiv. Die Religion hdlt der wissenschaftlichen Kritik nicht stand, und des=
halb sollte man sie in der kulturellen Errungenschaft des Menschen als ir=
rationelles Gzbilde betrachten. Das heift: man soll der Religion einen sol=-
chen Platz in der Kultur sichern, daB ihre Anwesenheit der Entwicklung der
humanistischen Kultur nicht schadet. Die Religion kann htochstens in Ehren

genalten werden, und in diesem AusmaB kann man sie tolerieren. Vertreter
dieser Atheismusform sprechen manchmal positiv liber Religion, sie sprechen
vom sozio-kulturellen Nutzen der Religion; sie meinen jedoch, daB die Reli-
gion keine objektiven Grundlagen hat, weil Gott nicht existiert. Der bekann-
te Philosoph Leszek Kofakowski bedauert sogar, daB es keinen -Gott gibt.

Viel mehr verbreitet ist der praktische Unglaube, den man mit der religidgsen
Indifferenz gleichstellt. Die Reichweite der religiGs indifferenten Menschen
ist groBer als die der Atheisten und betrdgt ungefdhr lo %. Die religids in-
differenten Einstellungen bilden sich unter dem EinfluB des praktischen Ma-

terialismus und eines Lebensstils, der auf den Verbrauch gerichtet ist. Sol-

che Menschen interessieren sich fiir die Probleme der Religion nicht. In In-
terviews geben sie in der Regel zwei Antworttypen an: "Wozu soll ich in die
Kirche gehen, wenn die Kirche kein Brot gibt?" oder "Wozu sell ich in die
Kirche gehen, wenn die Kirche an meinen Lebensproblemen nicht interessiert
ist?" Die zweite Antwort gebén mehr gebildete Menschen. In der Werthierarchie,
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die die praktischen Materialisten anerkennen, gibt es keinen Platz fiir

einen Wert wie Sacrum; und noch mehr: diese Menschen sind wahrscheinlich
allen Ideologien gegeniiber gleichgiiltig.

Die dominierende Tendenz der Wandlungen in Polen besteht in der Bi1dungrder
selektiven Einstellungen zur Religion. Sie umfaBt ungeféhr 30 % der Bevidlke-

rung in Polen. Die selektiven Einstellungen kennzeichnen sich durch die par-
tielle Identifizierung mit der institutionellen Religiositat. Obwohl Ver-
treter dieser Einstellungen formell zur Kirche gehoren, lehnen sie jedoch
manche Dogmen und Normen der Moral ab und bleiben am Rande des Lebens der
Kirche. Sie vernachldssigen die religidsen Praktiken, auch die Pflichtprak-
tiken, und auf diese Weise wird ihre Verbindung mit der Kirche locker. Viele
eingehende Untersuchungen in Polen zeigen eine relative Distanz dieser Men-
schen nicht so sehr dem Glauben gegeniiber, sonderpder Kirche, ihrer Lehre
und ihren Geboten. Als Beispiel gebe ich hier die religitsen Oberzeugungen
der Bevolkerung in drei Stddten wieder, die sich in industrialisierten Ge-
bieten befinden (in %):

Religidse Uberzeugungen Pulawy P7ock Nowa Huta
Glaubige insgesamt 86,4 i B2 84,0
glaubt an Christus . 84,3 T2ad 81,6
glaubt an ein weiteres Leben

nach dem Tode 69,8 56,7 70,9
glaubt an die Auferstehung 50,5 44,5 . 97,8
lehnt die Abtreibung ab 64,2 37,2 628
lehnt die Scheidung ab 55,8 32,5 40,2
leht die Verhiitungsmittel (Pille) ab 37,8 18,3 31,5
Dominicantes (1969-1971) 27,4 2743 33,3
die Praktizierenden (regelmaPig und

unregelméBig) 67,3 64,8 _ 73,0

Aus den oben genannten Indikatoren geht hervor, daB der GroBteil der Katho=-
1iken in diesen Stddten manche Glaubenswahrheiten und manche Regel der Moral
ablehnen und auch nicht die von der Kirche befohlenen religidsen Praktiken
befolgen. Den grioBten Teil bilden Menschen mit einer selektiven Einstellung,
die eine auswdhlende (selektive) Distanz der Kirche gegeniiber pflegen. Be-
sonders auffallend ist die Negation der Glaubenswahrheiten, welche die letz-



‘ten Dinge des Menschen betreffen, wie das zukiinftige Leben, die Aufer-
stehung und das Jlingste Gericht. Wir miissen jedoch betonen, daB Katho-
liken mit der selektiven Religiositdt - trotz relativer Distanz der Re-
ligion und Kirche gegeniiber - die Kirche in den wichtigen Momenten des
Lebens, besonders in Krisenfdllen der individuellen und familidren Existenz
aufsuchen. Sie sehen in der Religion eine Basis fiir die Erhaltung des psy-
chischen Gleichgewichtes, sowie Erhaltung der ri¢htigen zwischenmenschli-
chen Beziehungen. In der Religion suchen sie einen "heiligen Schild", der -
als Waffe vor Unsicherheit und Chaos dient. Typisch fiir diese Katheoliken
ist das Achten der einmaligen Praktiken und Flucht zu Gott in Notsituatio-
nen. Andererseits erfiillen sie jedoch die Erwartungen und Anforderungen der
Kirche nicht.

o 3
Am meisten ist in Polen die traditionelle kirchliche Religiositdt verbrei=
tet (ungefédhr 50 % der Bevolkerung). Diese Einstellung vertreten diejenigen,
die sich selbst als "glaubig" oder "tief glaubig" und als mehr oder weniger
regelmdBig praktizierend bezeichnen. Sie nehmen méglichst umfassend am Glau-
ben und Leben der Kirche teil. Sie versuchen, eine positive Antwort auf die

Erwartungen und Anforderungen der Kirche zu geben, sogar in der Situation
eiﬁes Konfliktes zwischen dem katholischen und dem weltlichen Wertsystem.

In der heutigen pluralistischen Welt ist es sehr schwierig, eine Homogeni-
tdt der Einstellungen zu cen wichtigsten religitsen llahrheiten und ethischen
Normen der Xirche zu erreichen und eine reife religidgse Personlichkeit zu ge-
stalten. (Internalisation der Werte und Normen und ihre Befolgung ohne &uBe-
ren Zwang.) Auch unter Katholiken mit kirchlicher Orientierung zeichnen sich
manche Symptome der Schwankungen, Ambivalenz in Richtungen, die den kirch-
lichen Denk- und Handlungsweisen nicht entsprechen.

Die kritische Einstellung mancher Katholiken mit kirchlicher Religiositidt,
die aufgrund der Spannungen zwischen den kirchlichen und weltlichen Wert-
systemen entsteht, fiihrt nicht zu einer selektiven Einstellung, sondern
zum Versuch der LOsung der entstandenen Probleme aus der Position des be-
wuBten Kirchenmitgliedes. Diese Tendenz umfaBt ungefdhr 1o-15 % der Katho-
liken mit mehr vertieften religitisen Einstellungen. Sie betonen den Zusam-
menhang des Glaubens mit dem Leben. Der traditionelle Ritualismus (z. B.
die religidsen Praktiken) hat fiir sie geringe Bedeutung.
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Wie aus der oben gegebenen Typologie der religidsen Einstellung in Polen
hervorgeht, unterliegt die traditionelle Religiositdt Wandlungen. Diese
Tendenz wird nicht im geniigenden Grade - sogar von den fiir die Kirche Ver-
antwortlichen - wahrgenommen. Typisch ist, daB die extremen Einstellungen,
wie der Unglaube und die vertiefte Religiositdt, sich nur wenig verbreiten.
Die selektiven Einstellungen entwickeln sich dagegen schneller. Man kann
daraus schlieBen, daB der ZusammenstoB zwischen der marxistischen und
katholischen Weltanschauung in Polen noch nicht stattgefunden hat. Es
zeichnet sich jedoch wenig der EinfluB der Industrialisierung und Urba-
nisierung ab, was eben seinen Auscruck in der Herausbildung einer selek-
tiven Einstellung findet. Vielleicht hat in anderen sozialistischen Lan-
dern der ZusammenstoB zwischen der institutionellen Religion und dem Marxis-
mus schon stattgefunden. Infolgedessen hat der letztere griBere Erfolge -
erzielt. Ich erlaube mir zu behaupten, daP es scheinbare Erfolge sind,

weil man viele Symptome der auferinstitutionellen Religiositdt beobachten
kann. : ;
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RRBEITSKREIS
"Chancen einer 'Fernstehendenpastoral' - Theoriebildung"

Leitung: Dr. Norbert Mette, Minster
Protokoll: Dr. Wilhelm Mohler, Tiibingen

Kurzreferat/Gesprichsgrundlage

KN Hiss Felie Sy s n e Tt k"t "rc'h 19 c h'e
Reerm Og s St At
- Soziologische und fundamentaltheologische Elemente zur praktisch-
theologischen Theoriebildung -

I. Als ein charakteristisches Merkmal fihrt E. Stammler in seiner Portrdt--
skizze des Protestanten die "Distanz zur kirchlichen Institution" auf: Im
Gegensatz zum Katholiken zeichne den Protestanten ein problematisches
Verhdltnis zu seiner Kirche aus; ihr den Charakter unbedingter Verbindlich=-
keit zuzusprechen, widerspridche seinem ganzen Selbstverstdndnis (vg]. Stamm-
ler 1976, 21 ff). In der Tat 1@Bt sich nicht bestreiten, daB die katholi-
sche Tradition der Kirche und damit auch der Verbundenheit mit ihr eine
wesentlich groBere Bedeutung beimiBt. Typisch dafir ist, dap der "libe-
ralen Theologie" vergleichbare Stromungen innerhalb der katholischen Kirche
bestenfalls am Rande eine Rolle gespielt haben, sich aber in keiner Epoche
nachhaltig durchzusetzen vermochten. Es ist darum nur zu verstandlich, daB
die katholische Theologie sich angesichts des auch unter den Katholiken
vermehrt anzutreffenden Phénomens einer unbeklmmerten Distanz zur kirch-
lichen Institution schwer tut; stellt ihr doch ihre Tradition weder zur Er-
fassung noch zur Beurteilung dieses Phinomens geeignete Kategorien zur Ver-
flgung. Will die katholische Theologie Uberhaupt zu dieser distanzierten
Kirchlichkeit Stellung nehmen, ist sie darum gezwﬁngen, Anleihen bei ihrer
protestantischen Nachbarin zu machen. So kommt es, daB nicht nur beziiglich
der traditionellen dogmatischen Kontroversen, sondern auch zu einem aktuel-
len praktischen Pch]em wie dem der kirchendistanzierten Christlichkeit bzw.
Religiositdt eine Anndherung der konfessionellen, Standpunkte festzustellen
ist. Auch katholische Autoren betonen nunmenr, daB die von einem Christen '
zu fordernde grundlegende Bindung an die Kirche nicht mit dem Postulat einer
Totalidentifikation mit der konkreten empf§1schen Kirche verwechselt werden
darf und daB darum auch verschiedene Intensitdtsgrade in der Bindung durchaus
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ein "Heimatrecht" in der Kirche haben (vgl. z. B. Biemer 1977; Ratzinger/
Lehmann 1977; Forster 1977).

Doch abgesehen davon,daB sich aus solchen grundsdtzlichen theologischen Er-
wagungen, so weiterfiihrend sie auch sein mogen, noch keine Kriteriologie fiir
konkretes pastorales Handeln ableiten 148t (es miiBten z. B. im AnschluB da-
ran im einzelnen die Konsequenzen fiir Sakramententheologie und -pastoral re- :
flektiert werden), stellt sich die Frage, ob damit iibéerhaupt die gegenwirtige
Problemlage zureichend getroffen ist. Denn darin komﬁeﬁ sowehl protestanti-
sche als auch katholische Autoren iiberein: eine theologische Rechtfertigung
einer kirchlich distanzierten Christlichkeit ist nur unter der Voraussetzung ;
moglich, daB eine grundlegende Entscheidung zum Christsein getroffen ist und - -
auch bewuBt beibehalten wird. Was aber ist, wenn die Distanz zur kirchlicheﬂ_'
Institution, wenn die nur partielle Identifikation mit ihr nicht aus theolo- "
gischen Griinden erfolgt, ja nicht einmal Sache einer bewuBten Entscheidung
ist? So sehr auch unter immer mehr Menschen eine Suche nach Sinnantworten

und nach Religion anzutreffen ist, so wire es doch eine unzuldssige Verall-
gemeinerung dieses Phdnomens, wiirde man daraus eine generelle Aufgeschlos-
senheit fiir Religion ableiten. Es scheint vielmehr, daB Menschen, fiir die Re=
ligion etwas bedeutet, die religits leben - wenn auch am Rande der Kirche oder
gar ohne sie -, zu den sog. "pastoralen Gliicksfillen® zihlen. Die weit mehr .
anzutreffende Erscheinung, auf der zugleich im wesentlichen die Stabilitit

der Volkskirche basiert, ist demgegeniiber eher als "Religion ohne Entscheidung® _
(H.-0. Wolber) zu charakterisieren. Hiermit ist eine ZugehSrigkeit zu einer

der Kirchen gemeint, die mit einer theologisch qualifizierten grundlegenden
Bindung an Jesus Christus und an die Kirche kaum etwas gemein hat. Die hier
anvisierte Einstellung 1dBt sich vielmehr folgendermaBen zusammenfassen:

Religion und Kirche gelten zwar fiir die Gesellschaft als unverzichtbar - aber
nicht oder nur hin und wieder fiir das eigene Leben (vgl. u. a. Kaufmann 1973,
110; Redhardt 1977, 59 f).

Diese Form der Kirchenzugeharigkeit} die sich in einer "distanzierten Toleranz®
(J. Redhardt) den Kirchen gegeniiber ausdriickt, stellt eine grtiBere Provokation
fiir die kirchlich engagierten Christen und die Theologie dar als die verschie-
densten Weisen der kirchendistanzierten Religiositit. Denn diese 1iBt sich -

- grundsdtzlich wenigstens - mithilfe eines kirchlichen bzw. zumindest religi-
Usen Bezugrahmens erfassen; auch bietet sie noch - wenn auch teilweise minimale «
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Ankniipfungspunkte fiir pastorales Handeln. Beides gestaltet sich angesichts
der "Religion ohne Entscheidung" erheblich problematischer. Gerade weil hier
die Ublichen theologischen Erklarungsmuster versagen und darum die Pastoral,
will sie sich nicht vo11ig rigide dieser Situation gegeniiber verhalten, un-
weigerlich die offiziellen Normen unterlaufen und Regelverletzungen begehen
muB, ist es notwendig, den Bezugsrahmen weiterzuspannen und auBertheologische
Analysen in die Reflexion einzubeziehen.

II.Das Verhdltnis der Menschen zu Religion und Kirche muB in engem Zusammenhang
mit dem Selbstverstdndnis der gegenwirtigen Gesellschaft und der in ihr le-
benden Menschen liberhaupt gesehen werden. Zu dieser elementaren Einsicht hat
die Religionssoziologie mittlerweise wieder zurﬁckgefundén. "Mittlerweile"
wird hier deswegen hervorgehoben, weil diese soziologische Disziplin zeit-
weise die Bereiéhe "Religion" und "Kirchen" vo11ig intern, ohne die griBeren
Zusammenhdnge zu thematisieren, als Spezialthemen abgehandelt hat. Typisch
flir diese Epoche war, daP die Religions- bzw. Kirchensoziologie innerhalb
ihres Faches ein Randdasein fristete; meist waren es zugleich theologisch
gebildete Vertreter, die es iiberhaupt noch betrieben. Mittlerweile hat sich
Jedoch, wie gesagt, ein Stimmungsumschwung vollzogen. Es kommt wieder in den
Blick, daB Religion und Kirchen um entscheidende Dimensionen verkiirzt werden,
wenn sie ausschlieBlich dermaBen kirchenzentriert untersucht werden. Wenn die
These der klassischen Religionssoziologie (E. Durkheim, M. Weber) stimmt, dann
ist Religion addquat nur im Rahmen einer Gesellschaftstheorie zu erfassen.
Ebenso gilt dann aber auch umgekehrt, daB eine Gesellschaftstheorie, die die
Religion nicht einbezieht, zu kurz greift. Ober diese Zusammenhdnge wird ge-
genwdrtig eine erstaunlich intensive Diskussion gefiihrt (vgl. zusammenfassend
Mennekes 1977).

Es kann hier nicht dargestellt werden, welche Funktion der Religion innerhalb
verschiedener Theorieansdtze zugewiesen wird. Im Kontext dieser Oberlegungen
ist von besonderem Interesse, wie jeweils die gegenwirtige religigse und kirch-
liche Situation analysiert wird. Dabei verdienen insbesondere folgende - unter-
einander kontroverse - Positionen Beachtung:

1. Der systemtheoretische Ansatz. N. Luhmann hat in seinen gesellschaftstheore-
tischen‘Analysen bekanntlich der Religion eine grundlegende Funktion zugewiesen.
Sie besteht darin, "die unbestimmbare, weil nach auSen (Umwelt) und nach innen
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(System) hin unabschlieBbare Welt in eine bestimmbare zu transformieren, in

der System und Umwelt in Beziehungen stehen kdnnen, die auf beiden Seiten Be-
liebigkeit der Verdnderung ausschliefen" (Luhmann 1977, 26). Gerade indem aber
die Religion diese duBerste Funktion, die innerhalb eines gesellschaftlichen
Systems liberhaupt erbracht werden kann, leistet, gerdt sie in ein Dilemma: Sie
leistet einem ProzeB gesellschaftlicher Differenzierung Vorschub. im Verlauf
dessen sie aus ihrer in frihen Gesellschaften zentralen Rolle verdrdngt und
selbst zu seinem gesellschaftlichen Teilsystem mit besonderen Funktionen wird.
Am Ursprung aller gesellschaftlichen Teilsystembildungen, insbesondere bei der
Instituierung der jeweiligen Kontingenzformeln, hat Religion gestanden; im wei=
teren Verlauf der gesellschaftlichen Evolution haben diese Teilsysteme jedoch
jeweils fiireinander ausreichend bestimmbare Umwelten sichergestellt, so daB in
ihrem Bereich eine unmittelbare religidse Lebensorientierung entbehrlich,
manchmal sogar hinderlich wird. "In einer eigentimlichen Weise, die bis in die
Neuzeit hinein wirksam ist, beruhen sie auf Religion, libernehmen ihre Funktion =
und distanzieren zugleich von Religion". (ebd. 83) Fiir die Religion ist es seit-
dem ein Problem, zwar eine gesamtgesellschaftliche Funktion zu erfiillen, das
Problem aber, das zu behandeln sie in der Lage ist, erst schaffen und bewuBt
machen zu miissen,

AuBerdem differenziert sich die Religion trotz funktionaler Spezifikation
zwangsldufig selbst zu einem sozialen Teilsystem aus, in dem nun noch vieler-
lei andere Funktionen mitzuerfiillen sind. Die Ausdifferenzierung des Religions=-
systems ist einerseits notwendig, um Uiberhaupt noch individuelles oder gesell-
schaftliches Erleben und Handeln religids qualifizieren zu kdnnen. Gleithzeitig
verliert andererseits nicht zuletzt dadurch der Alltag in vielen Vollziigen sei-
ne unmittelbare religidse Relevanz. (vgl. ebd., 36) Religion wird zu einer Sa-
che der privaten Entscheidung. Damit "gerdt Religion in den gegen Arbeit abge=-
grenzten und dadurch bestimmten Bereich der Freizeit. Hier unterliegt sie einer
Art Greshamschen Gesetz der Freizeit: Geringwertige Aktivitdten verdréngen hio-
herwertige Aktivitdten, und, soweit dies zu deutlichen Prioritdten filhrt (FuB-
ball, Fernsehen),verstirkt diese Wahrscheinlichkeit durch soziale Riickkopplung
sich selbst ... Heute scheint entschieden zu sein, daB die Kirche in der Frei-
zeit gegen starke, strukturell beglinstigte Tendenzen zu konkurrieren hat - ein
Problem, das sich innerhald 'kirchlicher Freizeiten' in der Margina1isierung
der 'Bibelarbeit' wiederholt.® (ebd., 239) °*
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Die Analyse, die Luhmann vortrigt, ist schonungslos: Die Notwendigkeit, die
Tetzten und unkalkulierbaren Risiken menschlicher Existenz und sczialer Sy-
steme in ihrer Zufdlligkeit zu entschdrfen, ist im Zuge der gesellschaftli-
chen Differenzierung entfallen. Damit ist die gesamtgesellschaftliche Rele-
vanz von Religion zuriickgegangen; die lbrigen Teilsysteme sind nicht mehr auf
sie angewiesen. Lediglich bei individuellen Problemfdllen, bei denen die
hechentwickelten gesellschaftlichen Mechanismen der Enttduschungsabsorption
nicht greifen, bleibt dem organisierten Religionssystem in unserer Gesell- °
schaft ein Betdtigungsfeld: Wo Einzelne danach verlangen, weil sie sich in
bestimmten Situationen lberfordert fiihlen, spendet Religion Trost und Hilfe
(vgl. Luhmann 1972, 49 ff). 4

Entsprechnd dieser gesamtgesellschaftlichen Situation sind religitse Proble-
me mehr ocder weniger bloB noch als teilsystem-spezifische zu diskutieren. Im
Vordergrund steht die Frage, welche Reflexionsleistungen ein Religionssystem
erbringen muB, um mit der gegenwfrtigen hechkomplexen Gesellschaft kompatibel
zu bleiben. Rhnlich wird die Frage der Mitgliedschaft in der Kirche, der Nihe
und Ferne des einzelnen, als Problem abgehandelt, das sich zwar aufgrund der
gesellschaftlichen Situation ergibt, flr diese jedoch kaum von Bedeutung ist
und darum allein orgaﬁisationsintern geldst werden muB (vgl. Luhmann 1977,
bes. 298-305).

2. Der organisationstheoretische Ansatz. F.-X. Kaufmann hat diesem Ansatz

eine spezifische Pridgung gegeben, indem er die organisationstheoretische Ana-
lyse explizit auf die soziale Qrganisation des Christentums beschrinkt und

sie mit einer vergleichenden Christentumsgeschichtlichen Perspektive in Ver-
dung bringt (vgl. Kaufmann 1974). Es kommt so in den Blick, daB die katholi-
sche und die protestantische Kirche keineswegs in gleicher Weise die neuzeit=
liche Gesellschaftsentwicklung verarbeitet haben und daB daher auch die - heute
zwar nicht mehr sehr gravierenden - Unterschiede in der Einschatzung der neu-
zeitlichen Gesellschaft durch die Kirchen liegen.

Fiir die katholische Kirche ist es charakteristisch, daB sie bereits sehr frih
auf den ProzeP der strukturellen und funktionalen Differenzierung der Gesell-
schaft mit einer bewuBten Ausdifferenzierung der christlichen Religion zur So-
zialform "Kirche" geantwortet hat. Dieses war entscheidende Voraussetzung da-
fiir, daB es dem Katholizismus gelungen ist,seine gesellschaftliche Substanz
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zu wahren; denn nur so konnte er mit Erfolg die fiir das 19. Jahrhundert maB-
gebliche "Strategie der Abgrenzung der Katholiken von der sie umgebenden, sich
modernisierenden Umwelt" (Kaufmann 1976, 173) einschlagen, die es bewirkt hat,
daB die auf gesamtgesellschaftlicher Ebene festgestellte Ausdifferenzierung
und Spezialisierung von Religion sich auf der Ebene des AlltagsbewuBtseins

der Glaubigen nicht fortsetzte, sondern im Gegenteil dort die konfessions-
spezifischen Deutungs- und Auslegungsschemata der Welt relativ fest verankert
blieben. Insbesondere seit dem 2. Weltkrieg sind jedoch in Deutschland die
sozialen Voraussetzungen fiir eine solche Abgrenzungsstrategie merklich zu-
rlickgegangen. Im unmittelbaren Zusammenhang damit steht der rapide Riickgang
des hohen Plausibilitdtsgrades kirchlicher Wirklichkeitsdeutungen sowie das
Aufkommen einer kirchlich distanzierten Christlichkeit. Auch Katholiken machen
nun die Erfahrung "weltlicher" Wert- und Handlungsorientierungen, und daB die-
se "in mancherlei Hinsicht den iiberkommenen kirchlichen als iiberlegen erschei=
nen. Von daher gesehen sinkt der kirchliche EinfluB auf das Handeln der Katho-
liken zundchst in all den Bereichen, die nach gesellschaftlich herrschender
(nicht mehr: kirchlicher!) Auffassung nicht ‘Sache der Kirche' sind." (Kauf-
mann 1973, lo6 f) Die offiziellen Kirchen versuchen, auf diesen Entkirchli- :
chungsprozeB dadurch zu reagieren, daB sie durch bewuBtere Organisation ihren
EinfluB zu bew%hren versuchen; diese Strategie soll nunmehr ermtglichen, daB
zumindest innerhalb des organisierten Teils der Gesellschaft die Kirchen wei-
terhin Gehor finden. Die Kehrseite davon ist jedoch, daB dadurch tendenzielI
der Riickgang des Einflusses der Kirchen auf ihre Mitglieder gefordert wird.
Denn eine Kirche, die vorwiegend oder ausschlieBlich als "Organisation" er-
fahren wird, bietet keine Identifikationschancen mehr. Die Kirchenmitglied-
schaft wird dann zunehmend unter dem Gesichtspunkt des Nutzens dieser H!tg11!d;
schaft wahrgenommen, also in der gleichen Perspektive, wie das Verhdltnis zu
anderen Organisationen eingeschitzt wfrdl

3. Der ph¥nomenologisch=interaktionistische Ansatz. Diesar Ansatz (vgl. Matthes
1971; Matthes 1976; Geller 1976) 1dBt sich bei seiner Analyse von der Perspek=
tive leiten, unter der die handelnden Menschen die Kirche wahrnehmen; er fragt
also nach der Relevanz der Kirche fir die Lebenswirklichkeit ihrer Mitglieder.
Hierbei kommt er zu einer anderen Einschdtzung der gegenwiartigen Situation, als
sie beispielsweise in der innerhalb der offiziellen Kirche verbreiteten Klage




von der "Entkirchlichung” zum Ausdruck kommt. Festzustellen ist vielmehr eine
erstaunlich feste Verankerung der Kirchen in der Lebenswelt des einzelnen;
charakteristisch daflir ist allerdings, daB diese Verankerung sich erheblich
von den amtskirchlichen Teilnahmeerwartungen unterscheidet. Insbesondere zur
Heraushebung und Deutung besonderer Ereignisse in der Lebensgeschichte wird
den Kirchen von ihren Mitgliedern eine besondere Bedeutung beigemessen.

Dariiberhinaus ist allerdings auch darauf hinzuweisen, daB der EinfluB der
Kirchen auf das Leben des einzelnen und der Gesellschaft durch spezielle,
gesetzlich verankerte Leistungen gesichert ist, "die die Kirchen in Bereichen
erbringen, iﬁ denen sie eine hervorragende Position unter den konkurrierenden
Anbietern einnehmen" (Geller 1976, 54), z. B. Jugendarbeit, Kindergartenbe-
reich, Krankenhauswesen, Schulen, Fiirsorgewesen. A. Hahn spricht angesichts
dieses gewaltiﬁen Zuwachses an Bedeutung der Kirchen als Organisationen fir
das politische und Gffentliche BewuBtsein seit dem 2. Weltkrieg bezeichnen-
derweise von einer "Verkirchlichung" des gesellschaftlichen Lebens (vgl. Hahn
1974, 57).

Doch diese Stabilitdt der Volkskirche im BewuBtsein fhrer Mitglieder darf nicht
Ubersehen lassen, daB es daneben auch eine Reihe von ernstzunehmenden Faktoren
mit labilisierender Wirkung fur den kirchlichen EinfiuB‘gibt. Diese machen sich
vor ai]em auf der normalen Ebene des Alltagsiebens bemerkbar. Immer hdufiger
machen die Kirchesmitglieder die Erfahrung, daB sich kirchliche Deutungsschema-
ta in der alltdglichen Interaktion nicht mehr bewdhren. Sie helfen dem einzelne
nicht mehr, zu verstehen und selbst verstanden zu werden; ja, in dem Bestreben
die alltdglichen Interaktionen fortzufiihren, erweisen sie sich nicht selten als
hinderlich. Aufgrund fehlender Plausibilitdt biiBen immer mehr kirchliche Normen
und Deutungsschemata die Chance ein, den individuellen Lebensstil im Alltag
nachhaltig zu prédgen (vgl. Geller 1976, 41 ff). So kommt es schlieBlich zu der
vor J. Matthes eindrucksvoll beschriebenen Situation, daB auf der einen Seite
"im ganzen ein recht solider Grundstock an kirchlich-religidsem Wissen, an
Aussagen iiber den Inhalt und die Be&eutung des christlichen Glaubens, wie sie
im organisierten Kirchentum hervorgebracht werden, vorhandén" (Matthes 1971)
<ist, daB es auf der anderen Seite jedoch immer weniger gelingt, dieses Wissen
um die Inhalte chrfistlicher Religion mit den elementaren Sinngebungsakten des
personlichen und sozialen Lebens zu integrieren. Diese elementaren Sinngebungs
akte, die das eigene Leben maBgeblich strukturieren und durchaus religigse Zige
tragen, verbleiben, da sie von der institutionalisierten Religion nicht erfafBt
und benannt werden, mehr oder weniger im Bereich des Ausdruckslosen, des Anonyr:
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4. Der sozialpsychologische Ansatz. G. Schmidtchen hat die Theorie der affek=-

tiv-kognitiven Konsistenz (die kurz besagt: je groBer die Instrumertalitdt
eines Objektes in Bezug auf die persdnlich erstrebten Werte, &esto positiver .
ist die Einstellung zu ihm) zum theoretischen Geriist von zwei grofen reli-
gionssoziologischen Untersuchungen gemacht. Er gelangte dabei hinsichtlich
der katholischen Kirche u. a. zu folgendem Ergebnis: “Die Strukturen Kirche
und Gesellschafﬁ werden von vielen Katholiken als diskrepant empfunden. Die
Menschen verstehen sich heute von der Gesellschaft her und versuchen, sich
infolgedessen auch von der Gesellschaft her zu gestalten."(Schmidtchen 1972,
68) Die Kirche wird also von vielen ihrer Mitglieder nicht mehr als instru=
mentell fiir die von ihnen anerkannten Werte empfunden. Das fiihrt sie zu
Konflikten mit der Kirche oder dem, was sie dafiir halten, die hdufig dadurch
gelost werden, daB die Beziehungen zur Kirche mehr oder weniger aufgegeben
werden, wie es sich z. B. im Riickgang des Gottesdienstbesuches niederschldgt.

Allerdings sind die Konsistenzansprliche der einzelnen Menschen verschieden,

sie sind abhingig von sozialen Bedingungen und eingespielten Gewohnheiten.

Das erklart eine Reihe von "Unwahrscheinlichkeiten" im Verhalten der Kirchen=
mitglieder. In weiteren Untersuchungen sind vor allem das P#ofi1 und die in-
dividuellen und sozialen Folgen der Distanz zu erheben versucht worden (vgl.
Schmidtchen 1974; Schmidtchen 1977). Dabei zeigfe es sich, daB die Distanz

von der Kirche ihre Ursache in Konflikten mit kirchlichen Normen in der per-
sonlichen Lebensgestaltung hat. Obwohl diese Erfahrung sich haufig sehr schnell
zu dem generellen BewuBtsein einer tiefgreifenden Diskrepanz zwischen dem tdg-
lich erlebten gesellschaftlichen Wertsystem und dem durch die Kirche reprdsen=
tierten Wertesystem ausweitet, wird von den meisten an der kirchlichen Mitglied=~
schaft festgehalten. Das schlagf sich darin nieder, daB sich in dem sog. “prake
tischen" Glauben des Alltags viele christliche Elemente auffinden lassen. Allere
dings geht mit wachsender Entfremdung von der Kirche aucheine zunehmende Be-
reitschaft einher, pagane oder synkretistische Anschauungen zu assimilieren,

Von daher sind die Chancen einer Christlichkeit auBerhalb der Kirchen reali-
stisch einzuschdtzen: Wo kaum noch eine Bindung zur Institution gegeben ist,
wird eine als christlich zu qualifizierende religidse Lebensflhrung sehr unwahr=
scheinlich. Manches spricht dafiir, daB die Fihigkeit zum Umgang mit religiOser
Problematik Uberhaupt im Riickgang begriffen ist, was zur Folge hat, daB sich
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umso leichter "religitser Wildwuchs" breit machen kann, der Bereiche der
Gesellschaft einer unkantrollierbaren Irrationalitdt ausliefert.

5. Der kritisch-theoretische Ansatz. Dieser Ansatz, wie er insbesondere von

Y. Spiegel vertreten wird, fragt nicht zundchst allgemein nach der Funktion -
von Religion in der Gesellschaft, um auf diesem Hintergrund die gegenwdrti-

ge Situation als Produkt eines gTobalen gesellschaftlichen Entwicklungspro=
zesses zu erkiﬁrten, vielmehr priift er ganz konkret, ob die christlichen
Kirchen in jhrem Handeln ihrem eigenen Anspruch gerecht werden. Nun 1dBt sich
auf dem Hintergrund der Theorie des staatlich regulierten Monopolkapitalis~
mus zeigen, daB die Kirche, analysiert man ihre Tdtigkeit innerhalb ihrer vier
Hauptarbeitsgebiete (Beratung, Wertsozialisation, karitative Tdtigkeit und
Systemerhaltung), in einem ausgeprdgten MaRe gesamtgeseilschaft]iche Inte-
grationsfunktionen libernommen hat. In ihrer Tdtigkeit ist "weitgehend die
Spannung zwischen der Integration in eine repressive Gesellschaft und der

in das messianische Reich verloren gegangen" (Spiegel 1974 a, 33). Die enge
Verflechtung mit dem spdtkapitalistischen System fiihrt unweigerlich dazu,

da3 die strukturellen Krisen dieser Gesellschaft auch in den Kirchen ihren
Niederschlag finden; das kirchliche Symstem sieht sich "zwangsldiufig den
gleichen Krisenph&nomenen ausgesetzt, obschon diese sich aufgrund einer spe-
zifischen Situation und der spezifischen Funktion der Kirchen partiell anders
darstellen" (ebd., 35).

Wenn in dieser Weise die Gkonomische Struktur einer Gesellschaft zum Bezugs-
purkt auch der Analyse von Religion und Kirchen gemacht wird, ergibt sich eine
von den bisher vorgestellten Positionen vollkommen unterschiedliche Sicht der
kirchendistanzierten Religiositdt. Es zeigt sich, daP Distanz cder Nihe zur
konkreten Kirche weniger von religidgsen Einstellungen abhingig sind als viel-
mehr vom gesellschaftlichen Klassengegensatz, der auch innerhalb der Kirchen,
z. B. im Streit lber pastorale Prioritdten, zur Auswirkung kommt. Nicht zufdl=
1ig wird das BewuBtsein einer kirchlichen Krise gerade von denjenigen Schich=-
ten artikuliert, die im Zuge des spdtkapitalistischen Konzentrationsprozesses
an gkonomischen EinfluB verlieren und deren KrisenbewuBtsein darum sehr adsge-
prégt ist. Auf der anderen Seite hat der Klassencharakter der Kirchen dazu ge=
finhrt, daB insbesondere die unteren Schichten*g1éichsam automatisch von der
Partizipation an der kirchlichen Religion ausgeschlossen sind. '
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II1.So verschieden die hier vorgestellten Positionen im einzelnen auch sind, so
kommen sie darin iiberein, daB das Phidnomen der distanzierten Kirchlichkeit
nur auf dem Hintergrund des gesamtgesellschaftlichen Wandels addquat einge=- !

* schitzt werden kann. Eine bloB binnenorientierte Betrachtungsweise 1auft
leicht Gefahr, die Entwicklung von vornherein unter rein negativem Yorzeichen
zu betrachten; entsprechend einseitig fallen dann natirlich die L@sungsvor=
schldge aus. Zwar lassen sich aufgrund der Unterschiedlichkeit der aufgezeig=-
ten Ansdtze und Analysen ebenfalls noch keine eindeutigen Konsequenzen ange-
geben; auf jeden Fall wird aber eine Fiille von hlternatiyen sichtbar. Einige
davon seien genannt:

1. Luhamnn geht davon aus, daB die Differenz zwischen Nihe und Ferne der
Mitglieder zu ihrer Kirche vorrangig ein Problem der Zuschreibung ist. Es
hat seinen Ort vor allem auf der Ebene der unmittelbaren Interaktion und hidngt
dort hit der Pérspektive insbesondere der Amtstrdger zusammen. Er warnt da-
vor, diese Sichtweise Uberzustrapazieren.'Denn'“die gesellschaftliche Funk-
tion der Religion und die gesellschaftliche Addquitdt religidser Vorstellun-
gen" ist "auf der Ebene der Interaktion nicht zureichend meBbar® (Luhmann
1977, 302). Ein Beharren auf dieser Perspektive verfiihrt dazu, zum einen die
religitse Qualitdt der Motivressourcen der aktiven Mitglieder zu iiberschdtzen,
zum anderen die kirchlichen bzw. reiijiﬁsen Motivfagen bei der Masse der Rand=
mitglieder zu unterschdtzen. "Die Uber Interaktion nicht zugingliche, kommu-
nikativ nicht erschlieBbare Religiositdt wird vielleicht vorschnell abge-
schrieben oder doch marginalisiert." (ebd., 303) Luhmann empfiehlt darum:
"Die Kirche muB sich darauf einstellen, Moglichkeiten bereitzuhalten und an-
“ zubieten, und die Entscheidung iiber ihre Aktivierung den Koinzidenzen des prie
vaten Lebenslaufs liberlassen" (ebd., 262) ‘

2. Flr F.-X. Kaufmann konzentriert sich die Problematik auf die Frage nach
den Moglichkeiten der Identifikation mit einer Kirche, die zunehmend als Ore
ganisation wahrgenommen wird. "Wenn Kirche als 'Organisation' erfahren wird,
bietet sie keine Identifikationschancen mehr, wie sie als Voraussetzung einer
Tradierung ihrer Werte notwendig wiren. Religitse Motivationen kdnnen vermut--.
Yich nur in ‘gemein-schaftlichen’, nicht in 'gesellschaftlichen’ Sozialbezie-
hungen iibertragen werden ... Ein zentrales Problem zukiinftiger kirchlicher =
Organisation wird demzufolge darin bestehen, soziale Bezfehungen primir-grup=
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‘penhafter Art zu fordern und kirchlich zu legitimieren, gerade weil sie den
dominierenden, vom Kirchenrecht her strukturierten Prinzipien kirchlicher
Organisation widersprechen ... Nicht im Abbau, sondern vielmehr in der wachsen-
den Komplexitdt und Vielfalt kirchlicher Organisation, in bewuBter Mischung
formalisierter und informeller Strukturelemente diirften die groften Zukunfts-
chancen der Kirche als religioser Organisation 1iegen." (Kaufmann 1974, 35)
Fiir die Zukunft von christlichem Glauben und Kirche ist es also, wenn man
dieser Argumentation folgt, entscheidend, daB sie die Existenz solcher reli-
gidser Gruppen anerkennt, ohne sie zu vereinnahmen, und ihre Entwicklung durch
das Zur-Verfiigung-Stellen von sozialen Vorgaben unterstiitzt, wozu die bewuBte
organisatorische Ausdifferenzierung der Kirche notwendig ist. Es kommt also
darauf an, neben dem Ausbau der formalisierten Strikturen die Bildung infor-
meller Gruppen zu fordern, in der der einzelne die sinnstiftende Kraft des
Christentums erfahren kann, ohne sich mit der "Organisation" Kirche voll iden-
tifizieren zu miissen. Fir das Erscheinungsbild der Kirche muB das zur Folge
haben, daB ihre Identitdt nicht l&nger durch ‘feste Grenzen, sondern auf ande-
re Weise bestimmt werden muB. (vgl. Kaufmann 1973, 152) Auf keinen Fall kann
kirchliche Religiositdt dadurch erhalten, konnen die Glaubenschancen dadurch
erhtht werden, "daB man Menschen von nicht durch die Kirche kontrollierten
Einflissen fernhdlt" (ebd., 118)

3. Fir J. Matthes besteht eine entscheidende Voraussetzung fiir eine der Situa-
tion der kirchlich distanzierten Christen angemessene pastorale Strategie da-
rin, daB das Eigengewicht dieser Form kirchlichen Teilnahmeverhaltens nicht
ldnger notorisch verkannt wird. Ein Zugang zur Lebenswirklichkeit dieser Kir-
chenmitglieder ist insbesondere liber die Amtshandlungspraxis mﬁglich: Matthes
fordert darum: "Fiir die Strategie des Handelns in der Volkskirche und ihren Ge-
meinden ergibt sich daraus vor allem zweierlei. Zum einen bedarf es einer Ver-
lagerung der Handlungsprioritdten in Richtung auf die Amtshandlungen und eines
Ausbaus der Amtshandlungspraxis um eine auf die Amtshandlungen bezogene Seel-
sorge. Zum andereren bedarf es einer inhaltlichen Neuorientierung der auf die
Amtshandlungen bezogenen Seelsorge, die sowohl die Problematik der Stellung

der Amtshandlungen zu den Markierungen des gesellschaftlichen Lebenszyklus als
auch die Mehrschichtigkeit der Lebenswirklichkeit all derer beachtet und ein-
bezieht, die am Amtshandlungsgeschehen beteiligt sind (integrale Amtshandlungs-
praxis)." (Matthes 1976, 111)
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4. Nach G. Schmidtchen wdre es verhdngnisvoll, wiirde sich die Kirche darauf
verlassen, daB die Bedingungen, die bislang kirchliche Motivlagen zu erzeu-
gen imstande waren ("starke religiGse Sozialisation in der friihen Kindheit,
soziale Umgebung mit homogenen prokirchlichen Anschauungen, starke Identi-
fikation und Beschdftigung mit dem Orientierungssystem der Kirche, lebhaf-

te rituelle -Praxis"(Schmidtchen 1973 a, 148)) weiterhin gegeben sein werden
bzw. sogar vermehrt wieder hergestellt werden konnen. Vielmehr diirfte das
Gegenteil zutreffen; unter den gegebenen Verhgltnissen wird die Distanzie-
rung von der Kirche begiinstigt. Das aber bedeutet, daB die Kirche vor der
Aufgabe steht, "den Menschen in einer neuen gesellschaftlichen Situation
gerecht zu werden" (ebd.). Insbesondere kommt es darauf an, "dad die Kirche
jede unntige Diskrepanz zwischen ihrem Wertsystem und dem der Gesellschaft
reduzieren sollte, und zwar iiberall dort, wo das theologisch sinnvoll gesche=
hen kann. Dort aber, wo zum Wesen der Kirche eine solche Diskrepanz gehdrt,
ist Begriindung und Aufklidrung notweridig, welche Oberlegenheit der Kirche und
dem einzelnen aus einer Distanzierung von bloB historisch gegebenen Werten
einer sich wandelnden Gesellschaft erwachsen" (Schmidtchen 1973 b, 181). Doch
auch im kirchlichen Interaktionsgefiige einschlieflich der Liturgie gibt es
Ankniipfungspunkte, die entsprechend wahrgenommen werden sollten (vgl. ebd.,
181 ff). Schmidtchen gibt vor allem zu bedenken: Angesichts des groBen Re-
servoirs an Zuwendung an die Kirche sollte sorgfdltig bedacht werden, wel-
ches MaB an religidser oder Glaubensqualifikation an die Mitwirkung und Ver-
gabe der Sakramente verkniipft werden. Es gilt, die Gefah; zu erkennen,. "daB
die Kirche sich mit einer Tendenz, den religitsen Virtuosen hdher zu schidtzen
als den unbehausten Zweifler, aus der sozialen Kommunikationsmoglichkeit
hinausdefiniert" (Schmidtchen 1973 a, 149).

5. Auch der kritisch-theoretische Ansatz pladiert keineswegs fiir eine Aufgabe
der Volkskirche zugunsten einer kirchlichen Sozialform, in der der christli=-
che Glaube vermeintlich von selbst entschiedener zur Geltung kommt. DaB die
volkskirchliche Situaticn durchaus glinstige AnknlUpfungspunkte flUr kirchliches
Handeln -und:zwar auf verschiedenen Ebenen: von der Einzelfallhilfe bis zur po=
litischen EinfluBnahme - bietet, kann nicht bestritten werden. Entscheidend ist
nur, daB die Kirche sich in ihrem Tun ihrer Verflechtung in die sozidtkonomi=-
schen Strukturen bewuBt wird und nicht einfach entsprechend dem Zugestﬁndnfs
der Gesellschaft integrierend wirkt, sondern “entsprechend der jeweiligen
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gesellschaftlichen Situation zwischen der schlechten Wirklichkeit und der

topie", die ihr die christlichen Glaubensinhalte vorgeben, vermittelt (Spie-
gel 1974 a, 32). Dazu gehdrt ein entschiedenes Eintreten fiir die Rechte aller,
die innerhalb der bestehenden gesellschaftlichen Strukturen zu kurz kommenj
die Kirche mu3 dabei liber die notwendige Kritik ninaus sich fiir eine modell-
hafte Antizipation besserer, d. h. menschenwiirdigerer Verhdltnisse einsetzen.
Das gelingt ihr nur, wenn sie nicht ldnger im vermeintlichen Interesse der
Betroffenen betreuerisch tdtig ist, sondern gemeinsam mit ihnen gegen deren
Ohnmachtserfahrungen angeht.

Trotz aller Divergenzen scheinen diese Alternativvorschldge fiir eine kirch=-
lich-pastorale Strategie darin Ubereinzukommen, daB sie dem gegenwartigen
kirchlichen Handeln vorwerfen, es trage nur ungeniigend der gegenwirtigen ge=
sellschaftlichen Situation Rechnung. Auf der einen Seite sei sie bestrebt,
an der volkskirchlichen Situation festzuhalten; auf der anderen Seite erfiil=
le sie nur halbherzig die sich daraus ergebenden Konsequenzen. Die Kirche
habe noch nicht entschieden genug der Vorstellung der Repristination vergan=
gener gesellschaftlicher Zustdnde den Abschied gegeben und sich auf die ge-
genwirtige Gesellschaft eingestellt. Ganz deutlich schlage sich das in ihrer
sowohl strukturellen als auch inhaltlichen Kompatibilitdt mit der zunehmend
komplexer werdenden Gesellschaft nieder. Solange diesesPefizit nicht behoben
sei, leiste sie ihrerseits dem ProzeR der Entkirchlichung zusdtzlichen Vor-
schub und trage dazu bei, daB Religion wenn nicht ganz aus der Gesellschaft
verschwinde, so doch in die Privatsphére abgedridngt werde.

In dieser Kritik wird der Kirche drastisch vor Augen gefiihrt, daB die ver=
breitete kirchendistanzierte Einstellung, die anfangs als "Religion chne Ent-
scheidung" charakterisiert worden ist, ihre Ursache in bestiﬁmten gesell-
schaftlichen Entwicklungen hat, die als solche wohl irreversibel sind, daB aber,
solange die Kirchen sich damit begniigen, diese Erscheinung lediglich zu be-
klagen und ihr nur mit riickwirtsgerichteten MaBnahmen zu begegnen versuchen,
sie ihrerseits dazu beitragen, daB diese Haltung noch umso schnellere Verbrei-
tung findet. Da hier mehr als das Oberdauern einer historischen Erscheinungs-
weise auf dem Spiel steht, da irgendwie die Frage nach der Zukunft von Religi-
on iiberhaupt tangiert ist, genligt es nicht, die verschiedenen soziologischen
Losungsvorschldge pragmatisch aufzugreifen. Das wiirde zu Teicht dazu fiihren,
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daB man sich mit einem Kurieren an Symptomen begniigt. Wie *faufgezeigt,
basieren die verschiedenen soziologischen LOosungsvorschldge ihrerseits auf
bestimmten theoretischen Analysen und Interpretationen der gegenwdrtigen
Gesellschaft sowie der Rolle, die die Religion darin spielt. Bevor darum
nach addquaten Formen kirchlichen Handelns in der Gegenwart gefragt wird,
muB die Theologie sich auf die Ebene einlassen, auf der die eigentliche
Herausforderung liegt; d. h. sie hat sich an dem "Streit um die Wirklich-
keit" (T. Rendtorff) zu beteiligen. Dazu gehdrt nicht bloB eine Rezeption
der unterschiedlichen Gesellschaftstheorien; sondern Theologie selbst ist
als Theorie der Geschichte und der Gesellschaft anzusetzen (vgl. Metz 1977;
Peukert 1976). Nur so wird sie in die Lage versetzt, sich die Funktion, die
Religion und Kirche in der Gesellschaft zu erfiillen haben, bloB vorgeben zu
lassen, sondern selbst ein Stiick weit auf die zukiinftige Gestalt der Ge-
sellschaft EinfluB zu nehmen.

Im Rahmen dieses Beitrages bietet es sich an, sich auf den Versuch einer
theologischen Auseinandersetzung mit den referierten soziologischen Gesell-
schafts- und Religionstheorien zu beschrinken. Dabei ist von folgenden Momen-
ten auszugehen: : -

Als unumkehrbares Datum fiir alle weiteren Uberlegungen hat der ProzeB der ge-
sellschaftlichen Differenzierung zu gelten. Zwar ist das fiir Theologie und
Kirche nicht unbedingt eine neue Einsicht. Dafiir, daB folgendreiche gesellschaft-
liche Wandlungsprozesse im Gange sind, wurde bereits sehr friih ein feinsinni-
ges GeSpUr entwickelt und unter dem zentralen Stichwort "Sdkularisierung" dis-
kutiert. Diese Betrachtungsweise 1itt allerdings darunter, daB sie, weil sie
Religion und Kirche als Bezugsrahmen gewdhlt hatte, die gesamtgesellschaftli-
che Dimension der Entwicklung aus dem Blick verlor. (vgl. hierzu Matthes 1964;
Tilmann 1972, Ludwig 1976) Die Folge war, daB unter diesem Blickwinkel Religion
und Kirche zunehmendals an den Rand der Gesellschaft gedrdngt erschienen, wo-
rauf die Kirchen ihrerseits mit einer Emigration aus der Gesellschaft, mit einem
Riickzug auf die Privatsphidre reagierten.

Die These von der gesellschaftlichen Differenzierung ermdglicht demgegeniiber
einen unvoreingenommeren Zugang zum Phanomen des sozialen Wandels. Er ordnet
Religion und Kirche in einen ProzeB der Ausdifferenzierung ein, von dem alle
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gesellschaftlich bedeutsamen Funktionen (wie Recht, Wirtschaft, Bildung)
betroffen sind. Ausdifferenzierung der Religion zu einem eigenen System
bedeutet darum noch ldngst nicht, daB sie fiirderhin zu gesellschaftlicher
Irrelevanz verurteilt ist. Vielmehr gilt es, nlichtern zu sehen und daraus die
praktischen Konsequenzen zu ziehen, daB die Frage nach der Religion in einer
anderen Weise gestellt werden muB als in der Vergangenheit.

Genau darunter scheinen momentan die Kirchen zu leiden: daB sie nur solche
Vorstellungen und Praktiken als religigs identifizieren, die von der Tra-
dition her als solche vertraut sind, also zum GreBteil nur den kirchlichen
Anteil daran, aber nicht mehr die volle Dimension der religigsen Erfahrungen,
wie sie etwa in den elementaren Sinngebungsakten des individuellen und so-
zialen Lebens zum Ausdruck kommen, benennen konnen(vgl. Matthes 1971). Die-
se sind in der Folge dazu verurteilt - weil in unserer Gesellschaft auBer

3 den Kirchen kein anderes System vorhanden ist, das fiir den Bereich der reli-
gidsen Bediirfnisse funktional zustdndig widre - , entweder sprachlos zu blei=
ben oder einer "religidsen Verwilderung" (G. Schmidtchen) anheimzufallen. Ge=
rade weil die Kirchen als traditionsreiche Institutionen mittlerweile liber
ein betrdchtliches Arsenal an Erfahrungen im Umgang mit Religion verfiigen
(bzw. verfiligen sollten), entziehen sie sich in einer kaum mehr zu entschul-
digender Weise ihrer Verantwortung, wenn sie sich darauf beschranken, neue
religiose Erscheinungsformen sofort dem eigenen Bestandsinteresse dienstbar
zu machen und kritiklos zu vereinnahmen, statt die notwendige Unterscheidung
der Geister vorzunehmen, also dafiir zu sorgen, daB die unentbehrliche ratio-
nale und damit Gffentlich zugdngliche Dimension aus dem Umgang mit Religion
nicht ganzlich ausgeklammert wird.

Dazu gehdrt auch, daB Theologie und Kirche nicht unbesehen die Funktionen
erfiillen, die ihr innerhalb der verschiedenen Gesellschaftstheorien zuge-
standen werden. Dieses gilt insbesondere fiir die weit verbreitete und fiir
die Kirche recht verflihrerische These, Religion habe einen Beitrag zur Be-
wdltigung von individuellen und makrostrukturellen Kontingenzerfahrungen zu
leisten, also etwa behilflich zu sein angesichts der Erfahrungen von Kran-
heit und Tod oder etwa der Belastungen, wie sie im Gefolge von wirtschaft-
lichen Depressionen zu verzeichnen sind. Zweifelsohne ist die Sorge um die
Schwachen und In-der-Gesellschaft-zu-kurz-Gekommenen eine genuin christliche
Aufgabe, die sich auf das Vorbild Jesu berufen kann. Aber es ist die Frage,
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wie sie angegangen und bewd1tigt wird. Der Umgang mit Kontingenzerfahrungen
kann ambivalent sein. Sie konnen ndmlich funktional im Blick auf die jewei-
lige Gesellschaft derart “verarbeitet" werden, daB solche individuellen und
sozialen Krisen sich nicht zu einem Risiko fiir den Bestand dieser Gesell-
schaft auswirken. Kriseninterventionen also als Techniken der Anpassung an
das Bestehende! Der Preis dafiir ist allerdings, daB das meist auf Kosten
der Betroffenen geht.

Spdtestens hier zeigt sich, daB ein auf dem Hintergrund der jiidisch-christ-
lichen Tradition verantwortbarer Umgang mit Kontingenzerfahrunggn anders aus-
sehen muB. Christliche Praxis hat ja ihren Ursprung gerade darin, daB ange-
sichts der durch nichts mehr zu iiberbietenden, da tddlichen Krise Jesu, die
sein ganzes Personlichkeitssystem zu sprengen und seinen Lebensentwurf als
absurd zu widerlegen drohte, sich Gott "als die unbedingt rettende Wirklich-
keit fiir Jesus und - im Vorgriff auf die Vol]endung - fiir alle" (Peukert 1976,
301) erwies. Christliches Handeln verharrt darum angesichts individueller

und gesellschaftlicher Krisensituationen nicht in Sprachlosigkeit. Sondern
christlicher Glaube ermutigt dazu, solche Erfahrungen mitteilbar zu machen;
sein utopischer Uberhang macht dazu frei, sie‘konstruktiv zu bearbeiten.
Christliche Praxis konkretisiert sich angesichts von Grenzsituationen in
Sprachhandglungen und Interaktionsformen, "die die Genese der Situation und
damit der Interessen und Normen durchsichtig machen und die sowohl aufklirend-
ideologiekritisch als auch entzerrend-therapeutisch wirken und so neue Hand-
lungsmoglichkeiten erschlieBen” (Peukert 1977, 68) Ihr Ziel ist die in.der
Behauptung Gottes als der rettenden Wirklichkeit fiir alle grundgelegte Frei-
heit von Subjekten und damit der Aufbau einer kommunikativen Welt, "in der
Menschen aus der unbedingten Verbindlichkeit gegenseitiger Anerkennung heraus
gemeinsam bestimmen konnen, als was sie nach der HuRersten ihnen mdglichen
Erfahrung und Erkenntnis existieren sollen und wollen" (ebd.)

Auf diesem Hintergrund 14Bt sich die gesellschaftliche Funktion von Christen-
tum nicht auf die bloBe "Verarbeitung" von Kontingenzerfahrungen reduzieren.
Christliche Praxis erweist sich in ihrem elementaren Kern als eine kommunika-
tive Praxis, die den anderen als unbedingt anerkennt, "weil Gott flir ihn auch
im Tod die absolut rettende Wirklichkeit ist" (ebd., 67) und gerade dadurch -
im Vollzug dieser universalen Solidaritdt - die eigene Identiidt gewinnen 1iBt,
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Christliche Praxis ist somit zwar eine Praxis, die nur gemeinsam mit anderen
vollzogen werden kann. Sie darf jedoch nicht auf kirchliche Praxis, soweit da-
mit lediglich die institutionelle Ausprdgung des Christentums in der Gesell-
schaft gemeint ist, reduziert werden. Denn dadurch verltre man leicht gerade
jene Vollzugsweisen aus dem Blick, in denen sich christlicher Glaube im All-
tag realisiert, ohne daB er bereits kirchlich vorgeprdgt ist. Erst wenn das
Christentum auf dieser Ebene seine Plausibilitdt zuriickzugewinnen vermag, wer=-
den die wirklich entscheidenden Differenzen zwischen unterschiedlichen Wert- -
systemen zu Tage treten kdnnen. Dann wird auch bewuBt, daB die Hauptsorge sich
nicht darauf zu richten hat, daB kirchlich institutionalisierte Tdtigkeiten
iber moglichst umfassenden gesellischaftlichen EinfluB verfligen,sondern daB
sie allein dazu dienen, Verhaltensmuster flr eine glaubwiirdige christliche
Praxis anzubieten. Allgemein wird man sagen konnen, daB Kirche dort, wo sie
sich auf die Hilfe zur Identitdtsfindung von Subjekten im dargelegten Sinne
konzentriert, am ehesten ihrem Auftrag gerecht wird.

VII.Aufgrund der bisherigen - insbesondere der soziologischen = Oberlegungen
ist zundchst einmal zu erwarten, daB Religion ein Randphdnomen in den hoch=
industrialisierten Gesellschaften darstellt und daB darum auch “distanzier-
te Kirchlichkeit" oder - wie P. M. Zulehner es nennt - “"Auswahlchristlich-
keit" den "Normalfall" religiGsen Verhaltens darstellt. Das bedeutet, daB man
sich des Trostes der Religion vor allem dann bedient, wenn durch andere In-
stitutionen und Orientierungssysteme nicht 18sbare Kontingenzen im Leben be-
begegnen. Die Frage an Theologie und Pastoral lautet dann, ob und inwiefern
sie sich darauf einlassen wollen, als "Kontingenzbewdltigungspraxis" herzu-
halten. Folgt man den fundamentalen Bestimmungsversuchen dessen, was als
christliche Praxis in ihrem elementaren Kern zu gelten hat, wird man eine
solche Frage nicht von vornherein als Zumutung auffassen und strikt zuriick-
weisen miissen. Mdgiicherweise 1iegt ndmlich gerade im Anknlipfen an Kontingenz-
erfahrungen und deren Verarbeitung eine besondere Chance und Aufgabe fiir die
gegenwdrtige Pastoral. DaB kirchliches Handeln sich allerdings nicht damit be=
griigen kann, ihre Praxis entsprechend den angedeuteten auBertheologischen
Empfehlungen zu gestalten; liegt auf der Hand. AbschlieBend seien darum zur
Konkretisierung der fundamentalen theologischen Uberlegungen einige Aspekte
fiir pastorales Handeln zur Diskussion gestellt, und zwar in kritischer Ausein-
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andersetzung und Fortfiihrung der referierten Alternativstrategien (vgl. III):

L,

Abzulehnen ist jede Strategie, die - bewuBt oder unbewupt - Religion und
Kirche ais gesellschaftliches Subsystem so organisiert, daB es die ihm von
der Gesellschaft zugestandenen Funktionen bereitwillig erfiillt, ndmlich die
letzten Legitimationen fiir das Funktionieren der hochkomplexen und ausdif-
ferenzierten Gesellschaft bereitzuhalten, und zwar insbesondere fiir jeng
Grenzsituationen, in denen das Gesellschaftssystem nicht mehr aus sich
heraus wirksame Mechanismen der Entt@uschungsabsorption aufzubringen vermag.
So sehr die Forderung nach einer groBeren sowohl inhaltlichen als auch
strukturellen Kompatibilitdt der Kirche als religidgsem System mit der heu-
tigen Gesellschaft ihr Recht hat, muB bei entsprechenden Reformiiberlegun-
gen die Grenze im Auge behalten werden, wo die Identitat des Christlichen
aufgegeben zu werden droht.

Abzulehnen sind weiterhin jene Strategien, die sich mit einer organisato-
rischen Perfektionierung der herkémmlichen kirchlichen Institution begnii-
gen wollen. Sie lassen iibersehen, daB es ja zu einem erheblichen Teil auch
die institutionellen Ausformungen sind, die zu einem Plausibilitdtsver-
lust des christlichen Glaubens beigetragen haben. Institutionen tendieren
bekanntlich dazu, sich zu verselbstandigen, und lassen dann ihren Bezug

zum Alltag des “"einfachen" Menschen und seinem Erfahrungsbereich nur schwer-
Tich noch erkennen. Es ist darum immer wieder zu priifen, wie die Verdunke-
lung dessen, was christliche Praxis ist, durch den institutionellen Hinter-
grund vermieden werden kann. Organisationstheoretische Aspekte sind hier-
bei zwar auch von Wert, aber nur begrenzt. Dariiber hinaus sind immer auch
neue Formen von Interaktion zu konstituieren, um so einen ProzeB der Trans-
formation der Institution zu initiieren (vgl. Peukert 1977, 69).

Abzulehnen ist schlieRlich jene Strategie, die darauf aus ist, den Heraus-
forderungen der gesamtgesellschaftlichen Differenzierung durch Segmentierung
zu begegnen, also dadurch, daB versucht wird, eine katholische Teilkultur
(wie etwa der deutsche Katholizismus im 19. Jahrhundert) zu bewahren. F.-X.
Kaufmann bemerkt dazu lapidar: "Soweit diese Strategie beibehalten wird,

ist fiir sie zwar charakteristisch, daR sie zwar als konservierendes Element
wirksam sein mag, jedoch keinerlei Zukunftsperspektiven erkennen 13Bt, es sei
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denn, man rechne mit einem neuen Kirchenkampf. Soziale Voraussetzungen
hierfiir sind jedoch nicht in Sicht." (Kaufmann 1976, 174)

Die Oberlegungen dariiber, was christliche Praxis ist, haben bewuBt werden
lassen, daB ihr nicht nur das, was von den Kirchen "verwaltet" wird, zuge-
rechnet werden darf. Die Abwendung von den Kirchen darf nicht zu der vor-
schnellen Behauptung verleiten, die religidse Frage iiberhaupt sei aus der
Gesellschaft verschwunden. Es muB auch mit dem Gegenteil gerechnet werden:
Die Distanz von der Kirche kann auch damit zusammenhi@ngen, daB viele Men-
schen immer weniger im kirchlichen Handeln noch einen Transzendenzbezug,
eine sinnstiftende Kraft flir ihre Lebensfiihrung zu erkennen vermogen. Da-
mit ist jedoch ein genuin religidses Suchen und Fragen noch keineswegs
erloschen. Immerhin kénnen die Phinomene religioser Sensibilisierung, die
sich gegenwdrtig am Rande oder auBerhalb der Kirchen finden lassen, als
"Kristallisationspunkte ... fiir iiberschiefende Erwartungen angesichts der
laufenden gesellschaftlichen Ereignisse” (Menne 1877, 91) gewertet werden.
Oder auch das Engagement fiir eine menschwiirdige Gesellschaft, das wachsen- 2
de BewuBtsein der aktiven Verantwortung fiir die Qualitdt der Menschheit und
der Natur weisen in eine @hnliche Richtung.

Stellt man einmal die kleinmiitigen Sorgen um die Reproduktion des eigenen
Systems zuriick, die soviel Kraft in die falsche Richtung absorbieren, und
wendet man sich diesem Phidnomen zu, wird deutlich, wo die Aufgaben und da-
mit die Chancen fiir die Kirchen 1iegen. Zundchst soll der Bereich der Iden=

"~ titdtsfindung angesprochen werden.

Die Frage, wie Individuen fiir sich eine sinnvolle Identitdt ausbilden kin-
nen, ist gegenwartig zu einem vieldiskutierten Thema geworden. Offensicht-
lich hdngt das urséchlich damit zusammen, daB im Gefolge des gesellschafte
1ichen Differenzierungsprozesses die Identitdt des Individuums prekdr ge-
worden ist. "Gesellschaftlicher Sinn - und Religion ist liberall, wo sie
bisher wirksam gewesen ist, gesellschaftlicher Sinn gewesen - wird nicht
mehr unmittelbar als individueller Sinn erfahrbar. Individuum und Institu-
tion treten auseinander, oder besser gesagt: Institutionen verlieren ihren
institutionellen Charakter, werden zweckhafte Organisationen oder zumindest
leicht als solche wahrgenommen. Identitdtsfindung ist prekdr geworden, sie
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ist nur noch als subjektive Leistung moglich." (Kaufmann 1976, 174;

vgl. Spiegel 1974 b, 184 f)

Es soll hier nicht der KurzschluB begangen werden, die Identitdtsproble-
matik iberhaupt zur religidsen Thematik zu erkldren, so daB das Ringen

um Identitdt als die gegenwartige Erscheinungsform von Religion anzuse-
hen sei (so Fischer 1976; zum Zusammenhang von Religion und Identitat vgl.
Drehsen 1975, Hahn 1974). Bei einem solchen Unterfangen stellen sich un-
weigerlich theoretische sowfe praktische Aporien ein; insbesondere wird
dann fraglich, worin denn der materiale Beitrag von expliziter Religion
zur Identitdtsbildung bestehen konnte. Gleichwohl braucht jedoch die Affi-
nitdt dieser Problematik zur Religion nicht geleugnet zu werden.
Insbesondere angesichts der neueren soziologischen, (sozial-)psychologi-
schen und padagogischen Theorien zur Entwicklung der Ich-Identitét stellt
sich die Frage, ob hier nicht Theoleogie und Kirche einé unverwechselbare
sowohl theoretische als auch praktische Aufgabe zukommt, namlich dadurch
zur Ermdglichung einer wahren Identitdt beizutragen, daB man die theolo-
gische Dimension in diesem ProzeB nicht zu kurz kommen 1&Bt. Das hat
nichts damit zu tun, daB dem Individuum unter den verschiedenen Rollen

nun auch wieder eine kirchliche zugemutet werden soll. Sondern hier geht
es schlicht und einfach darum, daR dem Individuum weiterhin die Erfahrung
einer eigenen Identitdt - und zwar als zeitlicher, auf den Tod zugehender
Existenz - angesichts gesellschaftlicher Bedrohungen ermdglicht wird. (vgl.
Peukert 1976, bes. 32c f) :

. Die Identitdtsthematik wirde verklirzt, wiirde man sie nur als 1nd1vidué1les
Problem verhandeln. Sehr hdufig gent es ja zundchst einmal darum, Bedingun-
gen zu schaffen, die die Findung und Ausbildung von Identitdt liberhaupt
erst einmal ermoglichen. Das Eintreten der Kirche fir das Recht auf und die
Ermdglichung von Identitdt des Individuums muB darum begleitet werden von
einem stellvertretenden Eintreten fur diejenigen, die aufgrund inhumaner
gesellschaftlicher Strukturen an der Ausbildung ihrer Identitdt behindert
oder im Bestand ihrer Subjektivitét bedroht werden. Hier ist auf die Dis-
kussion der letzten Zeit zu verweisen, in der die Menschenrechte als Orien-
tierungsrahmen fir das politisch-gesellschaftliche Handeln der Kirche be-
tont werden. Allerdings darf dabei die Kirche nicht ein unstrittiges Ver-



stindnis der Menschenrechte voraussetzen; dann lduft sie leicht Gefahr,
zum Anwalt derjenigen zu werden, die ihre ererbten Privilegien als all-
gemeines Recht deklarieren und gerade dadurch anderen ihre elementaren
Lebensmtglichkeiten vorenthalten. Aufgabe der Christen und der Kirchen

ist es darum, "in besonderem MaBe fir diejenigen einzutreten", "denen
elementare Lebensrechte vorenthalten werden und die sich nicht selbst
Recht verschaffen konnen", und gerade dadurch “zu einer produktiven Wei-
terentwicklung in der Auffassung von den Menschenrechten beizutragen” (Hu-
ber 1977, 11. In gewisser Affinitdt hierzu steht die Grundrechtsdiskussion
in der Bundesrepublik Deutschland; nur hat es den Anschein, daB hier zu
wenig die christliche Verantwortung im Horizont der Weltgesellschaft wanr-
genommen wird.) .DaB Voraussetzung fir einen glaubwlirdigen Einsatz der Kir-
che fiir die Menschenrechte deren Verwirklichung innerhalb der eigenen Rei-.
hen ist, das zu betonen, ist leider noch nicht lberflissig geworden; im
Gegenteil! .

Es ist bereits herausgestellt worden, daB christliche Praxis immer auch
kommunikative Praxis ist. Das stellt einerseits alle Plddoyers fir eine
individuelle Realisierung des Christlichen -~ sei es innerhalb, sei es
auBerhalb der Kirche - in Frage. Andererseits ist dadurch aber die Pro-
blematik der sozialen Gestaltung christlicher Existenz noch keineswegs
beantwortet. Sie scheint sich in der gegenwdrticen Situation eher noch

zu verschirfen. Denn der bloBe Verweis auf die Gemeinde als Ort gemein-
samer christlicher Praxis scheint nicht mehr auszureichen. Ist doch fiir
viele Christen gerade die Zugehtrigkeit zu einer konkreten Ortsgemeinde
problematisch geworden, was sich z. B. dahingehend auswirken kann, daB
diese Zugehbrigkeit nur noch bei bestimmten Anldssen aktiviert wird. Man
macht es sich zu einfach, wollte man die Schuld hierflir kontingenten Um-
stinden - wie z. B. der Perstnlichkeit des Pfarrers oder der eigenen Be-
quemlichkeit oder der "Qual der Kirchenbanke" (N. Luhmann) - zuschieben.
Letztlich sind auch hierfiir strukturelle Faktoren maBgeblich. Wie gezeigt,
hat die gesellschaftliche Differenzierung eire gewisse "Privatisierung"
der Religion begiinstigt. Sofern nun die Kirchengemeinde vom einzelnen der
Sphire der Uffentlichkeit zugerechnet wird, wirkt sie vielfach eher er-
schwerend auf die Austibung der Religion. Gemeinde wird dann wie andere In-
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stitutionen als zweckhafte Organisation wahrgenommen, die als solche
kaum Identifikationschancen bietet, sondern bloB noch als fiir besondere
Anlasse im Leben zustandig gilt.

Es scheint, daB die neuere Gemeindetheologie diese soziologischen Impli-
kationen zu wenig bedacht hat. Gemeinde wurde zu sehr aus der Perspektive
engagierter Kirchenmitglieder betrachtet; so kam es, daB ihr trotz aller
gegenteiliger Beteuerungen tendenziell primdrgruppenhafte Ziige zugeschrie-
ben wurden, die der, der der Kirche bzw. Gemeinde distanziert gegeniiber-
steht, nur schwerlich in ihr wiederzufinden vermag; moglicherweise muBite
er sogar ganz andere Erfahrungen machen. (vgl. hierzu Glatzel 1976; Leh-
mann 1977) :

Aus dieser Perspektive muB darum vor einer unreflektierten "Ver-Gemeinde-
lichung" des christlichen Glaubens gewarnt werden; neben der "Verkirchli- |
chung" konnte sich das als eine weitere Blockade filir einen Zugang zum Glau-
ben erweisen. So sehr auch aus theologischen Griinden am "Prinzip Gemeinde"
festgehalten werden muB, darf das jedenfalls in der Praxis nicht dazu fiih- -
ren, nur ein Modell von Gemeinde fiir verbindlich zu erkldren. "Gemeinde"
wird erst dann zum Paradigma fir die soziale Gestaltung christlicher
Existenz (G. Kehrer), wenn sie Gelegenheit hat, sich ebenso in unterschied-
liche Sozialformen auszudifferenzieren, wie es vergleichsweise der indi=-
viduellen christlichen Existenz schon immer zugestanden worden ist. Hierzu
hat jlingst R. Schloz (1977) ein lberaus interessantes und zugleich prakti-
kables "Modell eines differenzierten Gemeindeaufbaus" vorgelegt, das an

die Stelle der bisherigen Leitidee des "Konkurses" (Zusammenkunft, Samm-
lung) das der Divergenz der Lebensbereiche eher gerecht werdende Prinzip
des "Diskurses" setzen mochte und auf die Verwirklichung von Gemeinde als
"konziliarer Gemeinschaft" zielt. (vgl. ebd., 176-189) Von hier aus ergédbe
sich moglicherweise auch eine nicht von vornherein durch hochkardtige Theo-
logumena belastete Verhditnisbestimmung von Gruppe und Gemeinde, ein Pro-
blem, das durch die Synode angestoBen worden ist, bislang aber keine iiber-
zeugende Losung erfahren hat (vgl. insbesondere SynodenbeschluB “Rahmen-
ordnung fiir die pastoralen Strukturen und fiir die Leitung und Verwaltung
der Bistlmer in der Bundesrepublik Deutschland", III. 1.1; vgl. auch For-
ster 1977, lol ff; Lehmann 1977). Den zukunftstrachtigsten Ansatz hierfur
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stellt ohne Zweifel das Konzept der "Basisgemeinden" dar (vgl. hierzu
speziell Kleiner 1977 a; Kleiner 1977 b; Klostermann 1977).

Auf jeden Fall zeigt sich, daB das in der Diskussion immer wieder heran-
gezogene Gegensatzpaar "Gemeindekircne - Volkskirche" viel zu einfach struk-
turiert ist, um angesichts der gegenwdrtigen komplexen gesellschaftlichen
Situation und der dadurch bedingten Lage von Religion als ernsthafte Al-
ternative diskutiert zu werden. Es muB vielmehr versucht werden, das je-
weils eine beherzigenswerte Prinzip aus diesen beiden Konzeptionen heraus-
zufiltern und diese beiden als Rahmenbedingungen fiir die Konkretisierung
christlich=kirchlicher Praxis in der gegenwdrtigen Gesellschaft heraus-
zustellen: universale Solidaritdt zu praktizieren und zugleich Partei zu
ergreifen flr die Schwachen (vgl. Peukert 1978; Metz 1977, 204-211). Eine
Kirche, die gb zu handeln versucht, braucnt sich um die gesellschaftliche
Relevanz ihrer Praxis nicht mehr zu sorgen; sie befindet sich mitten in der
Problemfront jener Fragen, die die gegenwdrtige Menschheit zutiefst bewegen.
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Pirie it ok 11

Der erste Gesprdchsgang kreiste um das Stichwort "Sozialisation"

1. Wenn Padagogik sich neuerdings nicht mehr nur als Theorie erzieherischen
Handelns, sondern umfassender als Theorie der Sozialisation versteht, ver-
sucht sie damit u. a. ins Blickfeld zu rlicken, daB Einfliisse auf die nach-
wachsende Generation auch dort ausgeiibt werden, so sie gar nicht bewuBt in-
tendiert sind. Dies veranlafte die Frage, ob nicht die Praktische Theologie
auch mit zumindest religidsen, vielleicht sogar kirchenorientierten Sozia--
lisationsprozessen rechnen muB, die nicht formal intendiert sind.

2. Um den kirchenfernen Adressaten nicht vor den Kopf zu stoBen - wurde vor-
geschlagen -, solle die Kirche ein dreistufiges Erziehungskonzept entwik-
keln: eine erste Stufe der prdreligidsen Erziehung, eine zweite Stufe der
religiGsen Erziehung und eine dritte Stufe der religids-christlichen Er-
ziehung. Es erhoben sich freilich Bedenken, ob diese drei Stufen sich wirk-
lich derart unterscheiden lassen.

3. In der Pddagogik spricht das Motiv der "Kontrasozialisation" im Sinn einer
"Erziehung gegen das Sich-erziehen-lassen" eine Rolle. Dies brachte auf die
Frage, ob die Praktische Theologie und die Kirche nicht zu vorschnell eine
Erziehung, die mit der Anpassung des Zdglings an das Erziehungsziel endet,
allein als Erfolg ansieht. Konnte nicht oft auch die Nichtanpassung ein po-
sitiv zu beachtendes Ereignis sein? Konnten nicht auch die Nicht- bzw.
Randkirchlichen den Kirchlichen etwas Bedeutsames zu sagen haben?

Der zweite Gesprdchsgang kreiste um die Frage: Ist das Problem der Fernstehen-

denpastoral vielleicht nur deshalb so groB, weil die Grenzen dessen, was noch
als kirchlich gilt, sehr eng gezogen sind?

1. Wird nicht oft vorschnell vorausgesetzt, der Stil der derzeitig existieren-
den Kerngemeinden sei die einzig legitime Form "kirchlich" zu leben?
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Es wurde aus den Nachbarldndern berichtet, daB es dort in Form von "Ba-
sisgemeinden" Vergesellschaftungsformen des Geistes Jesu Christi gibt,
die mit den offiziellen Kerngemeinden konkurrieren. In den Berichten wur-
de freilich auch darauf hingewiesen, daf in diesen "Basisgemeinden" zu-
meist die legitime Pluralitdt christlicher Standpunkte nicht zur Geltung
komme und daB sich ihre Praxis meist auf eines der kirchlichen Handiungs-
felder (Gottesdienst oder politisches Engagement oder...) konzentriere.
Wenngleich sie daher nicht selber Kirche in vollem Sinn des Wortes seien,
so dirfe doch gesagt werden: Solange sie sich um Kontakt mit der offiziel-
len Kirche bemiihen, dirfen sie als legitime Gruppen in der Kirche gelten.
Es wurde nun gefolgert: Wirde die offizielle Kirche die Bildung solcher
Gruppierungen deutlicher als bisher tolerieren oder gar fdrdern, ergaben
es sich Uber diese auch fir die Fernstehenden mehr Moglichkeiten, "Kirch-
lich" zu leben.

Man wird freilich auch dann nicht damit rechnen kdnnen, daB sich die Mehr-
zahl der Fernstehenden kirchlich engagiert. Es wird dezher z. B. die Frage
bleiben nach einem addquaten Umgang mit denen, die zwar kirchlich getauft
sind, aber auf weiten Strecken dem kirchlichen Leben fernbleiben. Hierzu
noch zwei Problemanzeigen: Kann die Kirche - und wenn ja, unter welchen
Bedingungen - eine kasualienorientierte "Kirchlichkeit" als eine zumindest
tolerable Partizipationsform akzeptieren? Konnte die Kirche nicht mehr tun,
um etwa mit Hilfe der Massenmedien speziell mit den Fernstehenden besser

in Kontakt zu bleiben (Die bisherigen massenmedialen Aktivitdten scheinen
sich auf die ohnehin Kirchlichen zu konzentrieren)?

Der dritte Gesprdchsgang wandte sich der Frage nach einer besseren Ausbildung
im Hinblick auf die Fernstehendenpastoral zu.

1..

Jedes Ausbildungskonzept hat davon auszugehen, daB die meisten Theologie=
studenten aus dem kirchlichen Milieu kommen, daB sie also den Fernstehen-
den Ternstehen. Flr nicht wenige Studenten diirfte es irritierend wirken,
daB Dinge, die ihnen wichtig sind, fiir andere sehr am Rande liegen.

. In letzter Zeit scheint es vermehrt Studenten zu geben, die, obwohl der

Kirche fernstehend, aus Interessen an Religion und Christentum Theologie
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studieren. Moglicherweise wachsen hier der Kirche Berufstrdger zu, die
leichteren Zugang zu den Fernstehenden haben. Offensichtlich tut sich

die Kirche aber schwer damit, solche Bewerber um den kirchlichen Dienst -
und sei es nur als Religionslehrer an den Gffentlichen Schulen - zu ak-
zeptieren. Werden hier zu hohe Barrieren errichtet, diirfte der Kirche ein
bedeutsames Innovationspotential im Hinblick auf die Fernstehendenpastoral
verlorengehen.
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ARBEITSKREIS
"Neue Formen der Religiositat"

Leitung: Prof. Dr. Knut Walf, Nijmegen

Kurzreferat/Gespréchsgrundlage
Nigeuney s @utymexniiagdieir Ree Mg dousidit & t

- Das Phé@nomen der Distanziertheit und deren lWurzeln

- Die bisher versuchten pastoralen Schritte und Begegnungsmoglichkeiten
mit Distanzierten 4

-~ Die eine oder andere Zielperspektive pastoralen Handelns in diesem
Praxisfeld

- Riickwirkungen auf die in der pastoralen Arbeit Stehenden, deren Anforde-
rungen und die erwiinschte Befdhigung fiir ihr pastorales Handeln

Der Schweizer Schriftsteller Max Frisch sagte u. a. folgende Sdtze auf dem
SPD-Parteitag in Hamburg im November 1977: "Unterwegs zu meiner Schrift-
stellerei sah ich einmal etwas Seltsames: Eine alte Kirche, die nicht auf
dem Land stand, sondern im lasser, bis zur Turmuhr, die noch die Stunde
zeigte, eine Oberschwemmung vermutiich. Als Mann von Gewissen meldate ich
es sofort dem ndchsten Kirchenrat. Dessen Riickfrage, ob ich denn ein Ex-
perte im Kirchenbau sei, machte mich sehr bescheiden. Trotzdem wunderte es
mich nicht, daB immer weniger Gldubige in jene Kirche gehen".

1. Das Phanomen der Distanziertheit und deren Wurzeln

Das Arbeitspapier "Religids ohne Kirche?" der Kemmission 8 "Pastorale Grund-
fragen" des ZdK hat versucht, die Frage nach den Ursachen und Urspriingen der
heute in unserer Gesellschaft feststellbaren kirchendistanzierten Religiosi-
tdt zu beantworten. Ich mbchte gleich eingangs meine Enttduschung Uber die von
der genannten Kommission angebotene Analyse nicht verhehlen. Mir scheint, daB
die mgglicherweise zentrale Ursache nur sehr vorsichtig angedeutet wird: Die
bis in diese Zeit hinein vd11lig unzulédngliche Erwachsenenpastoral der etablier-
ten GroBkirchen. Doch darf ich es bei dieser+zugegebenermaﬁen ebenso globalen
wie pauschalen Xritik nicht belassen. Eriauben Sie mir deshalb fragmentarische
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Bemerkungen. Marginalien zu dieser Frage, bei deren Beantwortung gelegent-
lich auch die fachspezifische Sorge des Kirchenrechtlers durchscheinen mag.

Das Phdnomen kirchendistanzierter Religiositdt im euro-amerikanischen Kul-
turbereich kann nicht mehr geleugnet werden. Ich erinnere nur - pars pro
toto - an Harvey Cox's Buch "Turning East". Aber auch ein Blick in jede ei-
nigermaBen gut sortierte Buchhandlung, selbst in kleinen Provinzstddten,
oder auf den Zeitschriftenmarkt genligt, um alliiberall sogenannte alternati-
ve religidse Literatur zu orten, ein tropisches Gemisch von Literatur iber
Drogen, PSI, Hellsehen, Okkultismus und Astrologie oder um Yoga, dstliche
Religionen und Philosophien sowie ganz allgemein Uber Mystik, Meditations-
techniken oder autogenes Training; dazu mag alternatives religitses Gedan-
kengut genuin christlicher Herkunft kommen, etwa solches der Taizé-Bewe-
gung. Diese Aufzdhlung soll uns auch vor Augen stellen, daB die Grenzlinien
zwischen Scharlatanerie und Seritsem, zwischen Aufgiissen aus dritter Hand
und Quellen menschlicher Erkenntnis, ja vielleicht sogar zwischen Verfiihrung
und Hin- oder Einfiihrung in diesem Bereich flieBend und dementsprechend
schwer auszumachen sind. Nicht selten verlaufen die gemeinten Grenzen durch
einunddieselbe Publikation, was bedingt, daB der unvorbereitete Leser nun
wirklich nicht mehr zwischen Dichtung und Wahrheit zu unterscheiden vermag.
Nach den Gesetzen unserer Marktwirtschaft ist jedenfalls ein sicherer Indi-
kator gegeben: Ein wie immer motiviertes Interesse, eine breite Nachfrage
sind vorhanden. Ein Interesse, ein Suchen nach Antworten auf die Sinnfrage,
letztlich wohl in vielen Fdllen tats&chlich Sehnsucht nach dem wahren Sein
(Erich Fromm).

Die Zuriickhaltung, die einem theologischen Wissenschaftler geziemt, ist fiir
mich jedoch kein Hindernis, dieses Ph&nomen letztlich positiv zu werten, ja -
im eigentlichen Sinn des Wortes - auch von ihm betroffen zu sein. Nicht des-
halb vielleicht, weil ich in ihm eine Zukunft der Kirchen erblicken mdchte.
Dies sicher ganz zuletzt, wenn es Uberhaupt verantwortbar ist, hierin Elemen-
te der Hoffnung flir diese, ich betone: diese Kirche zu sehen.

Vor zwei Einschdtzungen des skizzierten Phénomens, die moglicherweise, ja
aller Wahrscheinlichkeit nach Fehleinschdtzungen sind, ist m. E. zZu warnen:
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a) Dieses Phdnomen sei eine oberfldchliche Mode, vergleichbar den Tendenzen

in den Zwanziger Jahren unseres Jahrhunderts zu Astrologie, Hellsehen oder
auch Theosophie, und stelle deshalb allenfalls ein pastorales Problem dar,
dem die Kirche mit den ihr zur Verfligung stehenden Mitteln und Kenntnissen
begegnen miisse und/oder kdnne. Ich halte diese Einstellung, die m. E. auch
bei den Verfassern des erwdhnten Arbeitspapiers des ZdK durchschimmert, flir
die Kirche lebensgeféhrlich, da man zu ungenigend weder die im Vergleich zu
damals sehr viel kompliziertere gesellschaftlicne Gemengelage noch den gei-
stig wie geistlich entkrdfteten Zustand unserer Kirche in Anrechnung bringt.
Man muB wohl dieses Phénomen als integrierenden Bestandteil und Manifesta-
tion des sogenannten neuen Lebensstiis begreifen.

b) Dieses Phianbmen sei nur von sektoraler Bedeutung, sozusagen eine Fort-
setzung der Hippie-Bewequng, die man zudem noch mit gewissem Zugewinn

in die Kirche integrieren konne. Die mageren empirischen Befunde, die
hierzu vorliegen - unglaublich, ja unverantwortlich wenige, besagen, daB-
faktisch keine Alters- und Geschlechtsgruppe davon unberiihrt ist. Aller=-
dings scheint das Interesse in den Schichten mit besserer Schulbildung
zuzunehmen. Zudem deutet manches darauf hin, daB gerade Freisetzung von
kirchlicher Bindung zu stdrkerer Beschéftigung mit der Sinnfrage fiihren
kann, natlirlich, ja im Regelfall nicht zwangsl@ufig dazu fiuhrt. Nach al-

lem, was man dazu heute bereits sagen kann, erscheint es eher ungewiB,
daB nichtkirchlicher Religiositdt eine Riick- oder Zuwendung zur Kirche
folgt. Denn so geprdgte Religiositdt 1Bt sich von kirchlicher Lehrauto-
ritdt nicht beeinflussen. Dies wird man gerade im Kontext dieser Tagung
niichtern, vielleicht ernlichternd anmerken miissen.

Grébt man nun nach den Wurzeln neuer Formen von Religiositdt, gerat man in
ein dichtes Geflecht, das ein einzelner, zudem weitgehend ohne empirisches
Material ausgestattet, nicht auszuloten vermag. So kann auch ich hier nur
einige Wurzeln nennen:

a)ym. E. iiegt die Hauptursache: die Verspdtung der Kirche - selbst hier-
zulande oder in Holland, von anderen geographischen Zonen dieser Kirche
ganz zu schweigen! = im Bereich der religitsen Erwachsenenbildung. Wir
missen uns darlber im klaren sein, daB es nach der Aufkldrung des 18.
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Jahrhunderts bemerkenswerte Ansdtze zu einer erwachsenenspezifischen
Glaubensunterweisung und -hegleitung auch erst in den fiir die Kirche
und ihren duBeren Fortbestand recht gefahrvollen Zwanziger Jahren ge-
geben hat. Wer von uns ist nicht bei seiner seelsorglichen Arbeit et-
wa dem gebildeten, kultivierten katholischen Intellektuellen, z. B.
einem Arzt, begegnet, dessen Glaubenswissen bestenfalls auf dem Ober-
primanerniveau seiner Zeit verblieben ist, meistens jedoch in einem
Wust spdter aufgenommenen anderen Wissensgutes geraten, absurde oder

. abstruse Umformungen erhalten hat? Bringt man schlicht die Versdum-

b)

nisse der Kirchenleitungen auf dem Gebiet der Erwachsenenpastoral so-
wie ihre FiltrierungsmaBnahmen (Blicherzensur u. &.) in Anrechnung,
trifft den angefiihrten katholischen Intellektuellen noch die gering-
ste Schuld dabei.

Wahrend die erstgenannte Ursache jedenfalls fiir unsere Zonen eher in
der Vergangenheit zu lokalisieren ist (damit soll nicht gesagt sein,

es sei bei uns der entstandene Schaden mittlerweile behohen!), orte ich
eine weitere, sehr komplexe in der Gegenwart: Ich meine die Perspektiv-
losigkeit dieser Kirche. Nicht ohne ihr krdftiges Zutun hat die Kirche
den Ruf, neben anderem Gottlichen auch das gottliche Zeitgefiihl zu be-
sitzen. Das mag man wohl immer bedauert, beldchelt, gelegentlich aber
auch theologisch aus ihrem Wesen zu erkldren versucht haben. In einer
Zeit sich verkirzender historischer Entwicklungsphasen, die man fast
geneigt ist Entwicklungsspriinge zu nennen, in einer Zeit transkulturel-
ler Verschiebungen noch nie dagewesenen AusmaBes, in der Zeit, wo die
"aperspektivische Welt" (Jean Gebser) zum guten Teil bereits factum
historicum ist, muB mitdenkenden und mitfiihlenden Menschen dieser Zeit
das ProblembewuBtsein der Reprdsentanten dieser Kirche in zunehmendem
MaBe merkwiirdig irrelevant erscheinen. Ich mochte bewuPt keinen star-
keren Ausdruck verwenden, weil jede Verschdrfung sich hierbei eigen-
tiimlich "gegenstandslos" ausnimmt. Denn: Es ist ja still geworden um
diese Kirche. Einseitig pro- wie antikirchliches Engagement sind bei
uns gleichermaBen kaum noch anzutreffen. Diese Kirche ist eben nicht
mehr Stein des Anstofes. Das ist das (eigcitlich) Schlimme.

Schlimm, nach menschlichem Ermessen geradezu katastrophal ist es, daB
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dieser Kirche in unseren Breitengraden etwa die Frauengeneration fast
zur Gdnze, die nachfolgende Mddchengeneration faktisch total verloren
gegangen sind..

Lassen Sie mich eine weitere Wurzel fir die Abwendung von Kirche nen-
nen: Die katholische Kirche konnte ihrem Selbstverstdndnis gemdB nicht
die teilweise hochgespannten Hoffnungen ihrer Angehtrigen nach dem II.
Vatikanischen Konzil erfiillen. Nehme ich einmal die 1iturgischen Er-
neuerungen aus, so muB ich in gewisser Pauschalitdt alle anderen nach-
konziliaren Reformen als im wesentlichen sekunddr oder gar peripher be-
zeichnen. Die Rechtsstruktur unserer Kirche 138t fiir Eigen- oder Sonder-
initiativen institutionell keinen angemessenen Raum und erstickt - so
gesehen - die nach dem Empfinden moderner Menschen lebensnotwendigen
Regungen institutionell schwer einordbarer Individuen wie Gruppen. Trotz
der Gefahr, vo1lig miBverstanden zu werden, behaupteitsh,daB die Kirchen=
leitungen zudem nicht die Tendenz in unserer Gesellschaft zur Arationa-
1itdt (nicht Irrationalitdt) im neuen Recht beachten. Die zentrale Kir-
chenleitung tut genau das Gegenteil und 13Bt seit nunmehr einem Dutzend
Jahren die nach ihrer Meinung ausgewiesenen Experten an einem neuen Co-
dex Iuris Canonici arbeiten, ein im Ansatz aussichtsloses Unterfangen,
wie ich meine. Als Folge all dieser angedeuteten Umstinde kam es nach
dem Konzil zu ungezdhlten Frustrationen, durch die wir vermutlich inzwi-
schen unsere~ tatkrdftigsten Laien verloren haben. Natiirlich missen wir
uns dariiber im klaren sein, daB die Kirche damit nicht singuldr dasteht,
sondern durchaus an der gegenwdrtigen Krise der Instituticnen teilhat.
Dennoch: Wir missen ihren spezifischan Anteil daran deutlich sehen.

Ich wende mich damit von den kirchenimmanenten Wurzeln ab, denn selbst-
verstdndlich gibt es zahlreiche Faktoren fiir die neuen Formen von Religi-
ositdt, die allgemein-soziologischer und kultursoziologischer Provenienz
sind:

Die Tendenz zu individueller, kirch?ich nicht gebundener Reiigiositét
liegt sicher auch in dem durch unser Gesellschaftssystem vermittelten
I1lusion von Autonomie begriindet. Nicht mehr personale Bezugssysteme, son-
dern anonyme Auftragsinstitutionen stﬂtzea und erhalten unser tdgliches
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Leben. In der Regel ist der eine auf den anderen bei weitem nicht

mehr so wie friiher angewiesen - sofern er es nur bezahlen kann.

Dies mag sich binnen kurzem wieder @ndern, aber die heute weitver-
breitete,nennen wir sie einmal: Selbstversorgungsideologie macht
letztendlich vor kaum einem Lebenssektor halt und hat zweifelsohne

auch den Bereich von Religion und Kirche ldngst erreicht. Damit hangt
dann die Parzellierung in kleine und kleinste Wohneinheiten zusammen,
die ja erst diese spdtkapitalistische Wirtschaftsform ermoglicht hat.
Wir wissen zwar, daB wegen der sich deutlich abzeichnenden Erschipfung
der Grundstoffressourcen das Ende dieser Lebensart als Menetekel vor uns
steht, doch ist allem Anschein nach diese Kirche mit der damit verbun-
denen Problematik allenfalls in Randgruppen befaBt. Auch in diesem Zu-
sammenhang ist natiirlich wieder vor falschen Erwartungen auf den gros-
sen Knall zu warnen, sozusagen auf Endzeitstimmung, aus der religitgse
Institutionen als Lieferanten von Sinngebung oder gar Krisenbewdltigung
Nutzen ziehen kidnnten. Treten sie nicht lange vor dem Tag X auf der Ebe-
ne der Vernunft auf, werden sie dann mit Sicherheit nicht Adressaten
der Hoffnung sein. Wenig deutet darauf hin, daB man im Leitungszentrum
unserer Kirche dafiir sensibel oder doch wenigstens offen ist, sich da-
fiir sensibilisieren zu lassen.

Bleiben wir bei der Nennung eines weiteren, durchaus anders gelagerten
Grundes fiir die heutige nichtkirchliche Religiositdt beim Wort "sensi-
bel". Sensible religidgse Menschen haben wohl immer bei ndherem Zusehen
und intensiveren Beschd@ftigung mit kirchlich betriebener und von ihr

sanktionierter Theologie den Eindruck, es handle sich dabei im wesent-

lichen um Ekklesiologie. Bei ihrer Beschdftigung mit letztlich soviel
Sekunddrem behalte diese Theologie nicht mehr die Suche nach dem Unnenn-
baren und den Wegen zu Ihm hin im Auge. Wenn Menschen solcher Empfindung
dann beispielsweise dem Buddha oder Meister Ekkehart begegnen, iiben deren
Reden, Predigten, Gleichnisse und Lehren eine ungeheure Faszination aus.
Vieles andere,das hier auch zu erwdhnen wire, muB ich aus Zeitgriinden
iibergehen. Zu den Menschen, denen solches widerfdhrt, die solches erfah-
ren haben, zdhle ich den spdten Thomas Merton, den man wohl einen buddhi-
stischen Christen oder einen christlichen Buddhisten nennen darf. Wie
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viele von uns haben frither Guadinis "Der Herr" gelesen, aber seiner-
zeit wohl doch iliberlesen oder nicht geniigend ernst genommen, dad er
bereits 1937 schrieb: "Vielleicht wird Buddha der Letzte sein, mit
dem das Christentum sich auseinanderzusetzen hat. Was er christlich
bedeutet, hat noch keiner gesagt. Yielleicht hat Christus nicht nur
einen Vorldufer aus dem Alten Testament gehabt, Johannes, dem letz-
ten Propheten, sondern auch einen aus dem Herzen der antiken Kultur,
Sokrates, und einen dritten, der das letzte Wort Gstlich-religidser
Erkenntnis und Oberwindung gesprochen hat, Buddha." (360)

Konfrontiert man einmal die Erkenntnis dieses wohl intuitivsten deut-

schen Theologen dieses Jahrhuncerts mit der Realitdt an unseren deutsch-

sprachigen katholisch-theologischen Fakultdten - in Holland scheint mir

die Situation schon erheblich anders zu sein - ist man, gelinde gespro-

chen, erschrocken. Es gibt dort kaum Fachleute, die sich etwa in der Leh-

re des Buddha auskennen oder gar die immerhin jnzwischen fir mdglich

gehaltene Symbiose christlicher und buddhistischer Lehrelemente in

einer kiinftigen Weltreligion (das nachste Buch von Erich Fromm soll

dariiber handeln, wurde jlingst angekilindigt) theclogisch reflektieren

wiirden. Dies, obgleich der Buddhismus als die Lehre gelten kann, die

den Menschen konsequent als ens rationale ernst nimmt und damit als

eine Religion fiir den erwachsenen Menschen oder fiir die Menschheit im

" Erwachsenenzeitalter eine eigentlich doch unibersehbare Herausforderung
unserer Kirchen ist.

Ich muB diesen Teil meines Exposés abschlielen oder abbrechen. Lassen Sie
mich andere Wurzeln der heutigen nichtkirchlichen Religiositdt aber wenig-
stens noch in Stichworten nennen: Bereits im 19. Jahrhundert sprach Herbert
Spencer davon, daB es "eine Bedingung flir die weitere Entfaltuhg des natiir-
lichen Freiheitstriebes der Individuen" sei, "daB die organisierte Religion
einem rein subjektiven Glauben weicht" {Wallisch-Prinz, Religionssoziologie,
44). Mir scheint, die Entwicklung 18uft mdglicherweise anders herum, doch
das Ergebnis ist das gleiche. Innerkirchlich mag diese Entwicklung durch die
Anwendung von der Kirche als Institution und Hinwendung zum Evangelium ge-
fordert worden sein. Seit langem empfanden redliche Theologen, besonders un=-
sere Exegeten, es ja als ein Unding, als Widerspruch in sich, wenn das Evan-
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gelium autoritdat - was man geflissentlich mit autoritativ verwechselte -
verkiindet wurde und man dann noch den Menschen glauben machen wollte, es
handele sich um eine frohe oder froh machende Botschaft.

So klingen die meisten Ursachen oder - sagen wir besser: Motive neuer For-
men von Religiositdt flir uns nicht sehr schmeichelhaft. Sehen wir aber den-
noch das Positive daran: Transzendenz als Erfahrung wird gesucht. Das mag
dem Christentum als einer Offenbarungsreligion zu einem schweren Priiffeld
werden. Karlfried von Diirckheim, dessen zunehmender Einfluf auch auf die
katholischen Theologen in unseren L&ndern nicht unterschditzt werden darf,
schrieb einmal: "Je mehr sich die Vertreter des Glaubens aber allein auf
Offenbarung berufen und sich der Erfahrbarkeit der Transzendenz verschlie-
Ben, um so mehr verstdrken sie die Position der glaubensfernen, aber empi-
risch sich ausweisenden Rationalisten" (Der Ruf nach dem Meister, 6). Uns
aber stellt sich, durch dieses Phdnomen provoziert, letztlich die Frage
nach dem Unterschied zwischen Bekenntnis und Erfahrung.

2. Die bisher versuchten pastoralen Schritte und Begegnungsméglichkeiten
mit Distanzierten

Meiner Einschédtzungen sowie meinen begrenzten Beobachtungen nach halten sich
diese bislang im wesentlichen in ansonsten kaum noch gekannten apologetischen
Grenzen. Ich flihre dies zum guten Teil auf Unbeholfenheit im Umgang mit und
auf Unkenntnis von konkurrierenden Weltanschauungen, auéh auf Fehleinschdtzun-
gen des Ausmafes ihrer Gefahr zurlick, schlieBlich aber wohl auch schlicht auf
Generationsunterschiede oder gar -differenzen. Nur so kann ich mir den sach-
lich nur schwer zu rechtfertigenden Begriff "Jugendreligionen" erkldren. M.

E. verhindert diese Bezeichnung nachhaltig eine angemessene Auseinandersetzung
mit konkurrierenden Lehren und fordert unbesehen Gleichsetzung und Gleich-
stellung von immerhin serids zu nennenden Weltanschauungslehren etwa aus der
bunten Vielfahl hinduistischer Sekten mit geldschneiderischen Unternehmungen
von Scharlatanen und Kriminellen, die man zu Recht als Jugend-, ja Kinderver-
fiihrer bezeichnen mag.

Andererseits begegnet man einem reichen, stdndig erweiterten Angebot von Ta-
gungen und Vortragsveranstaltungen katholischer und sonstiger kirchlicher Bil-
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Teilweise mogen derartige Angebote exklusiven oder gar elitdren Touch ha-
ben, insgesamt gesehen dirfte jedoch dadurch dem bestehenden und wachsen-
den Interesse fiir diese Bereiche in verantwortlicher Weise Rechnung ge-
tragen werden. Da echte und verantwortbare Vermittlung solcher Materie,
sowohl was Theorie als auch was Praxis betrifft, jedoch einen langen Vor-
lauf, ldngere Lebens- und Erfahrungsprozesse erfordert, ist allerdings

auch Skepsis angebracht, ob die zahlreichen Referenten auf den genannten
Gebieten auch nur anndhernd als Experten oder gar Eingeweihte angesehen
werden konnen. Weder die Referenten unserer kirchlichen Bildungseinrich-
tungen noch jene, die ihnen dann gldubig zu FiBen sitzen, kdnnen in die ge-
nannten Gebiete mittels Schnellkurse gingefihrt werden. Ahniiches gilt fir
eine umfangreiche epigonale Literatur, die dazu gerade in katholischen Buch-
handlungen inzwischen angeboten wird.

3. Die eine oder andere Zielperspektive pastoralen Handelns in diesem

Praxisfeld

Wie Ihnen nicht entgangen sein dirfte, ist der Grundtenor meiner Bewertung
neuer Formen der Religiositdt nicht negativ. Als erste und vornehmste Ziel-
perspektive pastoralen Handelns in diesem Praxisfeld erachte ich es, daB
sich unsere Seelsorger, besonders jene in Orten mit breitem kulturellem
Angebot - dazu kann man bereits eine gut geflhrte Volkshochschule zdhlen -
oder mit studentischem Milieu um Kenntnis und Versténdnis dieser neuen
kirchenfernen Religiositdt mihen miissen. Aus beidem kann u. U. das Angebot
an die betroffenen Menschen erwachsen, ihnen in kirchlichem Raum und Rah-
men Praxismoglichkeiten anzubieten. Auch wenn moglicherweise daraus Kon-
flikte mit den kirchlichen Behdrden wegen einer neuen Art von communicatio
in sacris entstehen, mUBte so etwas um unserer Glaubwiirdigkeit willen mdg-
lich sein und sollten die Tiiren unseres wohlversorgten Hauses flir diese
Menschen einladend qffen stehen. Aber weder bloPe Abwehr und Ablehnung noch
vordergriindige Einvernahme dieser neuen religigsen Krdfte flir unsere heute
zweifelsohne geistlich geschwdchte Kirche kinnten empfehlenswerte Haltungen

L

sein.
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4, Riickwirkungen auf die in der pastoralen Arbeit Stehenden, deren Anfor=
derungen und die erwlinschte Befihigung flir ihr pastorales Handeln

Generell wird man sagen dirfen, dap bei unseren Seelsorgern die Rlckwirkun=
gen tief, nach menschlichem Ermessen mdglicherweise existenzbefragend sein
dirften. Natlrlich kann ihre Reaktion verdriingend-abwehrend sein. Doch dann
konnte sich das auf ihre pastorale Arbeit durchaus negativ auswirken. Die
Beschéftigung und das sich Befassen mit dem in Ansatz wie Struktur villig
Andersartigem und Neuem ist ohne Zweifel mit Hinterfragung ihrer bisherigen
Einstellungen verbunden. Da aber die Befahigung flr angemessenes pastorales
Handeln Identitdt wie Identifizierung voraussetzt, wird sich ein jeder, der
in pastoralen Feldern arbeitet, die Frage stellen und sich der Mihe ihrer
personlichen Beantwortung unterziehen miissen.

Erstes und oberstes Ziel diirfte aber fiir den Seelsorger gerade hierbei jene
ungestiime Gelassenheit sein, die Meister Eckhart vorgeschwebt haben mag. Das
bedeutet: Inneres Freisein von vielem Wichtigem, das letztlich aber doch von
sekunddrer oder gar tertidrer Bedeutung ist. Das bedeutet dann Freisein fir
den Menschen. Ob ein Seelsorger um diese Freiheit und ihre Bedeutung weiB oder
gar von ihr geschmeckt hat, spliren - so meine ich = immer mehr Menschen, die
dafiir sensibel geworden sind.

Und darum handelt es sich ja eigentlich: Die neuen Formen von Religiositdt
fordern bei immer mehr Menschen religidse Sensibilitdt. Auf solche Menschen
zugehen zu konnen, erfordert vom Seelsorger nicht nur mehr Wissen iiber dieses
Phdnomen, sondern gleichfalls einen hdheren Grad von Sensibilitdt. Sie je~
doch zu erlangen, setzt einen ReifungsprozeB voraus, der sehr lange dauern
kann. Deshalb wird man dieses Phanomen nicht mit herkdmmlichen oder gar prag-
matischen Mitteln bewdltigen konnen. Neben sehr viel, ohne Zweifel wichtigem
Bemiihen wird auch viel Gelassenheit notig sein - Gelassenheit im Sinne des
Meister Eckehart, die von vielem Wichtigem 1aBt, um das einzig Wichtige zu
erreichen.
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ARBEITSKREIS \
"Traditionalistische Stromungen"

Leitung: Univ. Dozent Dr. Heinriéh Pompey, Wlrzburg
Protokoll: Prof. Dr. Alois Muller, Luzern

Kurzreferat/Gesprachsgrundlage
e and et lessnial 1.s tlsche, Grupgpen

In den Gemeinden und Bistlmern, vor allem Mitteleuropas, verbreiten sich
seit einigen Jahren verschiedene traditionalistische Gruppierungen. Die
bekanntesten im deutschsprachigen Raum sind: Die Bewegung. von EcBne, San
Damiano, die Béwegung Una Voce, Engelwerk, die rettende Macht u. a. Die
Oberginge zu den neuen religids erweckenden kirchengebundenen Gruppen wie:
Charismatische Erneuerung, Focolare-Bewegung u. a. sind pastoralpsycholo-
gisch z. T. flieRend. Deutlicher heben sie sich dagegen ab von den nicht
mehr christentumsorientierten Gruppen, wie: Gemeinschaft der Transzenden-
talen Meditation, Gruppen zur Ubung der Zen-Meditation, Hare-Krischna-
Bewegung, Vereinigungskirche, und die verschiedenen Jugendreligionen.

Traditionalistische Gruppenbildungen finden sich weniger hdufig in stark
traditionsverbundenen, bodenstdndigen ldndlichen Gegenden oder in stark
sdkularisierten, groBstddtischen, industrialisierten Regionen (entspre-
chende pastoralsoziologische Untersuchungen stehen noch aus). In Misch-
gebieten ist das Phdnomen des Traditionalismus im Sinne der genannten Grup-
pen dagegen haufiger anzutreffen.

Hypothetisch 1dBt sich formulieren: Die pastorale Problematik der Distan-
zierung dieser Gruppen ergibt sich aus der Nichtibereinstimmung von Theo-
rie und Praxis der traditionalistischen Gemeinschaften mit der definier-
ten theologischen Theorie und Glaubenspraxis der Kirche und der faktischen
Theorie und Praxis der einzelnen Gldubigen/Seelsorger. Da die Praxis die-
ser Gruppen empirisch reprdsentativ nur schwer zugédnglich ist (z. B. wegen
der Arkandisziplin) muf sich die Verifikation bzw. eine Falsifikation die-
ser Hypothese auf die Analyse und Interpretation der praxisleitenden Theo-
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rie beschrianken. Mit Hilfe einer vereinfachten Contentanalyse zentraler
ekklesiologischer und soteriologischer Aussagen zu den Begriffen: Gott und
Mensch, Heil (Gnade) und Unheil (Schuld)sowie Kirche und Maria lassen sich
wichtige Differenzen aufzeigen.

1. Analyse

Exemplarisch sind hier einige Divergenzen zwischen den Konsensaussagen

der Kirche (formuliert durch das II. Vaticanum) und einige Popularschriften

der Gruppen: Katholische Traditionalisten von Ec@ne und der San Damiano

Bewegung angefiihrt (einzelne Ergebnisse und die Titel der Schriften, die

der Analyse zugrunde lagen, finden sich in: Heinrich Pompey, Religits

schwdrmerische Gruppen der Gegenwart - Arbeitsbericht eines Kontaktstudiums

vom WS 1976/77. Kirchlicher Informationsdienst Wirzburg 1978. Auslieferung:

Kath. Biicherarbeit Wirzburg, Herrengasse).

Divergenzaussagen der EcBne Bewegung

- alleinige und absolute Autoritdt Gottes

- Aufteilung der Menschen in drei Gruppen:

-- Priester, die stets an der Gottheit Christi teilnehmen und sich dadurch

in ihrem Wesen von den anderen Menschen unterscheiden

-- Menschen, die Mitglieder der katholischen Kirche sind und ihre Freiheit
und ihre Verantwortlichkeit total der Autoritat Gottes unterordnen

-- moderne, modernistische, liberale, demokratische Menschen, die sich
selbst oder die Gesellschaft zur Autoritdt machen

- Nichtanerkennung der Autoritdt des Papstes und des Konzils, stattdessen
autoritdre Fiihrerschaft von Erzbischof Lefebvre

- auBerhalb der Kirche gibt es kein Heil

- Ablehnung von Kollegialitdt, Ukumene und Religionsfreiheit

- Uberzogene Verdinglichung des Heils durch Oberbetonung des opus operatum
und Festhalten an der materiellen Notwendigkeit der lateinischen Sprache
in der Liturgie sowie an der alten rituellen Formel- und Zeichenhdufung
(= religids-magische Handlungstendenzen).

Dissensaussagen der San Damiano Bewegung

- Gott ist der Racher und Strafer
- Gottes Liebe erweist sich nur im Leid und im Tod des Gottes Sohnes
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Der Mensch steht entweder im Heil oder im Unheil, einen anderen Zustand
gibt es nicht

"In der Unwissenheit liegt Liebe”

Rein perstnliche, individuozentrische Heilserwartungen :
Die Kirche hat wegen ihres zerriitteten Zustandes die heils-vermittelnde
Funktion verloren

Die Autoritdt der Kirche und Christi tritt hinter der Mariens zuriick
Jetzt vermittelt nur noch Maria das Heil an einzelne Menschen

Das Heil wird in verdinglichter und magiehafter Weise erwerben, z. B.
durch blinde Erfiillung der Gesetze und Forderungen_uhd andere Heijlsprak-
tiken wie Rosenkranzgebet, San Damiano Wallfahrten, Exorzismus u. a.

Das Heil und seine Notwendigkeit kann nicht ausreichend aus den Offen-
baruﬁgsschriften erkannt werden. Die Offenbarungen Mariens in den letzten
Jahrhunderten ergédnzen die Aussagen der Hl. Schrift.

Interpretation

Pastoralpsychologisch seien sechs Phanomene des Distanzierungsgeschehens

von der Kirche interpretiert:

ik

2.

2.

Abwehr von Ukumenismus, Kollegialitdt und Religionsfreiheit (z. B; durch
Ecdne Bewegung) X

Wunsch nach klarer Autoritit und autoritirer Fihrung (EcBne Bewegung und
z. T. San Damiano Bewegung) : _

Aggressionswiinsche und aggressive Verhaltensmomente (EcBne und San Damiano
Bewegung)

. Religids magisches Denken und Handlungstendenzen (San Damiano und z. T.

Econe Bewegung)
Starke Verdinglichungsabsichten bei rituellen/liturgischen Handlungen (San
Damiano und z. T. EcGne Bewegung)

. Sammlung in kleinen Gruppen und bewuBte Abhebung von einer andersdenken-

den Umwelt.

1 Vor allem bei den Anh@ngern von Erzbischof Lefebvre findet sich eine
totale Ablehnung des Ukumenismus,der Kollegialitdt und der Religions-
freiheit. Psycholegisch besagt:
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- Ukumene = keine klare Gruppe
- Kollegialitdat = keine klare Fiihrung
- Religionsfreiheit = keine klare Lehre

Fiir Ich-schwache Menschen bedeuten diese Realitdten eine Destabili-
sierung. Die fehlende Gruppenstabilitat bewirkt eigene Instabilitdt,
aus der wiederum Angst resultiert.

Angst kann wiederum zu Fluchtreaktionen (aus dem Feld gehen) verlei-
ten oder zu aggressiven oft blinden Auflehnungsreaktionen gegen die
Bedroher (hier das Konzil). Das Christentum in seiner kirchlich katho-
lischen VerfaBtheit 1lieB sich vermutlich in der vorkonziliaren Form
von den jetzigen Lefebvre-Anhangern leichter zu einer unreifen Per-
sonlichkeitsstabilisierung benutzen (es befdhigte zumindest diese Men-
schen nicht zum Wagnis und zum Aufbruch).

Die psychologische Gegenreaktion zur beschriebenen Abwehr von Unsicher=
heitsmomenten ist der starke Wunsch nach Autoritdt und klarer Fiihrung.
Additiv zu diesen mehr reaktiven Momenten kdnnen andere psychologische
Fakten das Bediirfnis nach autoritdrer Fiihrung unterstiitzen oder bedin-
gen. Infolge allgemeiner Liberalisierungstendenzen - Triebbediirfnisse
werden durch Mog-Medien und Werbung propagiert und manipuliert - ruft
das Ich-schwache Individuum angesichts seiner verdrangten eigenen Trieb-
wiinsche nach einer starken AuBenfiihrung, weil es befiirchtet, der eige-
nen Kontrolle (z. B. durch das Uber-Ich) bald zu entraten.

Die aggressiven Tendenzen kdnnen multifaktorieil sein:

a) Da die Autoritdten bei EcBne: der kdmpfende Lefebvre, und bei San
Damiano: der rdchende Gott und die drohende Maria, aggressive Ziige
zeigen, kann durch Identifikation mit diesen Personen und durch

Projektion eigener aggressiver Bediirfnisse auf diese Personen eine
stellvertretende Ausagierung eigener verborgener Wiinsche geschehen.
In dieser Form ist Aggression weder unsittlich noch bedrohlich fiir
den einzelnen selbst und fiir andere. Sie wird zu einer heiligen Ag-
gression. Diese Aggression erlebt der Betroffene nicht als von sich
ausgehend. Sie ist somit der eigenen Verantwortung entzogen. Stark
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aggressive und Ober-Ich-kontrollierte Menschen, die in der Kirche
Jetzt keine legalen Ausagierungsmoglichkeiten finden, da die Kir-

che durch das II. Vaticanum zu einer grtBeren Toleranz und Fried-
fertigkeit aufruft, werden leicht traditionalistische Gruppen auf-
suchen. Die Kampf- und KriegsmentalitZt-vor allem gegen den Kommu-
nismus - machte ebenfalls aggressive Tendenzen in vielen dieser Grup-
pen deutlich.

b) Die aggressiven Reaktionen der Gruppen oder einzelner -Mitglieder ge-
gen die Vertreter der Amtskirche (vgl. die Handgreiflichkeiten gegen
den Bischof von StraBburg) lassen sich ferner als Folge der Enttdu-
schungen, die die Kirche durch ihre Veranderungen bewirkte, verste-
hen ($. Frustrations-Aggressicns-Theorie).

c) Wird die Erneuerung der Kirche als bedrohlich erlebt, kann der so
entstehende Dissonanzkonflikt (zwischen altem Selbstverstédndnis und
neu gefordertem Selbstverstdndnis) entweder aggressive Auflehnung,
verbunden mit Kampf gegen die Bedroher, oder Flucht vor dieser Be-
drohung, z. B. in individuelle Resignation oder in eine traditions-
verbundene Gruppe bewirken.

2.4 Magische Denk- und Handlungstendenzen finden sich in offener Form bei
den San Damiano Anhdngern (die direkt Beteiligten an dem Excrzismus von
Klingenberg waren San Damiano Anhé&nger) und in mehr latenter bzw. ratio-

nalisierter Form auch bei den Mitgliedern der EcGne Bewegung. Yergleich-
bare Mentalitdten sind in den prdlogischen Entwicklungsphasen der Natur-
vilker und der Kinder anzutreffen. Akausales, alogisches Denken charakte-
‘risiert diese Phase. Nicht durch Denken, sondern durch magische Prakti-
ken (d. h. Manipulation des Heiligen und der Transzendenz durch Automa-
tik und rituell-religidse Techniken, dazu werden Sakramente, Gesbetsprak-
tiken und Gottesdienstriten umgedeutet) mdchten sich diese Menschen un-
mittelbar eins-fiihlen mit sich, der Welt und mit dem GSttlichen, d. h.
geborgen, angencmmen, bejaht und verstanden wissen. Vor allem in negativ
erlebten Kontingenzerfahrungen, d. h. Grenzsituationen (Krankheit, per-
sonalem Leid und materieller Not) des Lebens kann der Mensch infolge
groBerer Hilflosigkeitserfahrungen auf diese Stufe zuriickfallen. Nicht
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allein die Enttduschungen der Kirche, sondern auch die nichterfiillten
groBen Verheifungen der Wissenschaften, der Technik und der Ukonomik
als die Exponenten logischer Seins- und Weltbemdchtigung mdgen zur Re-
gression in die prdlogische Phase gefiihrt haben bzw. zur Suche nach
neuen Wegen der Weltbewdltigung verleiten (vergleichbare Motive finden
sich auch bei Mitgliedern der christentumslosen Meditationsbewegungen).

Aber nicht nur aktuell aufgetretene Frustrationen rufen magische Denk-
und Verhaltenstendenzen hervor, ebenso ist es denkbar, daf Einzelne und
- Gruppen von Individuen infolge mangelnder Lernprozesse (z. B. religis
sittliches Unterweisung) auf dieser Entwicklungsstufe stehen geblieben
sind.

Magische Denk=- und Verhaltenstendenzen schlieBen immer auch die Vor-
stellung von Geheimnis mit ein. Es fallt auf, daB die EcOne Bewegung

in ihrer Liturgie gesetzlich verankert behalten will: 1. "Man darf nicht
beriihren" (Ablehnung der Handkommunion und der Beriihrung heiliger. Ge-
rdte durch Laien), 2. "Man darf nicht alles sehen" (Zelebration mit dem
Riicken zum Volk) und 3. "Man darf nicht alles verstehen" (Beibehaltung
einer Kultsprache und Beibehaltung von rituellen Handlungswiederholun-
gen z. B. Mehrfachsegnungen).

Psychologisch 10sen gemeinsame Geheimnisse kognitive und affektive Dis-
sonanzen aus, diese motivieren zum gemeinsamen Handeln und zur Bewdlti-
gung dieser Dissonanzen, wodurch eine starke Gruppenkohdrenz mit anderen
Geheimnistrdgern erzeugt wird. Jede gelingende Beziehung zwischen Men- -
schen setzt Geheimnisse voraus, seien es das faszinierende Geheimnis der
Liebé, des Hasses, der Schuld, des Glaubens, der Hoffnung u. a. Kommuni-
kationspsychologisch lassen sich diese Beziehungsgeheimnisse nur in ana-
loger Sprache, d. h. rionverbaler Kommunikation und Interaktion vermitteln.

Dieses kommunikationspsychologische Faktum trifft sicher auch fur die Be-
ziehung mit Gott zu, die ihren primdren Ausdruck in der liturgischen Kom-
munikation findet. Inwieweit der Mysteriums-Charakter der Liturgie erhal-

ten blieb oder nur in der alten Liturgie noch aufsplirbar ist, hangt von der
religigsen Entwicklung des Einzelnen ab. E: ist durchaus christlich legitim,
von den Bysterien des Glaubens in der Liturgie ergriffen zu werden, theo-
logisch unvertretbar ist lediglich, durch Magie das Mysterium fiir sich in den
Griff zu bekommen.
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2.5 In Verbindung mit religits-magischen Absichten stehen rituelle Ver-
dinglichungstendenzen in 1iturgischen Handlungen, z. B. Verabsolutie-
rung des Rosenkranzes durch die San Damiano Bewegung und Betonung
der FormalitZt und der XuBerlichkeiten in der Liturgie durch die Tra-
ditionalisten. Verdinglichungstendenzen in einem BeziehungsprozeB (hier
Beziehung Mensch - Gott) bedeuten kommunikationspsychologisch den Ge-
brauch analoger Kommunikation, d. h. Betonung des Beziehungsaspektes
gegeniiber dem Inhaltsaspekt in der Interaktion und Kommunikation. In-
tensive Beziehungseffahrungen, die zugleich auch Kontingenz-Erfahrun-
gen darstellen, wie z. B. die Begegnung zwischen zwei Liebenden, machen
den Betroffenen deutlich, daB die rein verbale Sprache, d. h. die digi-
tale Kommunikation das Faktum der Liebe zueinander nicht auszudriicken

vermag, darum bedienen sie sich der analogen Kommunikation, d. h. der
Umarmung, des Geschenkes, des Kusses usw. um die Qualitdt der Seziehung
dem anderen mitzuteilen. Ist eine gegenteilige Beziehungsqualitdt ge-
geben, d. h. Distanz, Ablehnung, HaB u. a. z. B. bei zwei Streitenden,
dann erfahren auch sie recht bald, wie ohnmichtig die Worte sind, um

ihre Gefiihle auszudriicken. Auch sie bedienen sich der analogen Kommu-
nikation, d. h. Drohgebdrden, wiitende Blicke, Blicke der Verachtung,
Wurf-, Stich-oder Schlaggerdte usw. Will der Mensch seinen Glauben als
Qualitdt der Beziehung zu Gott ausdriicken, muB auch er sich analoger
Kommunikation und Interaktion bedienen, wie der 1iturgisch-sakramen-
talen Zeichen. Worte allein, d. h. digitale Kommunikation, reichen nicht
aus, sind aber nicht ausgeschlossen, da sie den genauen Inhalt des Glau-
bens, der Liebe, der Hoffnung usw. beschreiben kdnnen. Liturgische Texte
und Predigt stellen die notwendige digitale Ergdnzung dar, vergleichbar
den Bemiihungen von zwei Liebenden, mit ihren Gesprdchen und Liebesbriefen
nicht so sehr das Faktum, sondern die Art und die einzelnen Inhalte ihrer
Liebe zu beschreiben. Da inhaltlich das Beziehungsgeschehen nicht ein-
holbar ist, d. h. Liebe, Glaube, HaB und andere existentielle Erfahrungen
nie ganz definierbar sind, bleiben die betroffenen Beziehungspartner an=-
einander gebunden, solange die Beziehungsqualitdt gegeben ist. Der In-
halts- und Wortaspekt, d. h. die digitale Kommunikation, bedroht das
Geheimnisvolle und damit das Verbindende einer Beziehung und intellek-
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tualisiert die affektiven Anteile z. B. des Glaubens, der Liebe u. a.

So konnen nun die verstdrkten Verdinglichungstendenzen in der religid-
sen Lebenspraxis der San Damiano und EcGne Anh@nger einmal Abwehr des
Abbaus emotionaler Beziehungswerte bedeuten oder zum anderen auch Wunsch
nach stdrkerer Beziehungskommunikation verbunden mit bewuBter Zuriick-
stellung der theologisch reflektierenden Dimension des Glaubens.

Da die Urkommunikation des Menschen in den beiden ersten Lebensjahren
ausschlieBlich analoger Art, d. h. Beziehungskommunikation ist, kann

die Verdinglichungstendenz auch regressiver Natur sein als Folge all-
gemeiner Lebens- und Weltenttauschung oder einer speziellen Enttduschung
iiber Kirche, ihre Amtstrager und ihre Mitglieder.

2.6 Das Faktum der Mitgliedschaft in einer kleinen Gruppe diirfte sozial-
psychologisch fiir die Distanzierung von der GroBkirche eine erhebliche
Rolle spielen. Die Kleingruppe, d. h. die einzelnen Basisgruppen von
Econe und San Damiano (eine anonyme singuldre Mitgliedschaft in der je-
weiligen Bewegung kommt nicht vor) ist 1. Uiberschaubar fiir jeden, bietet
2. Moglichkeiten zu vielen Zwei-Personen-Kontakten, 1d8t 3. ein deutli-
ches "Wir-Gefiih1" gegeniiber einem "Die-Gefiih1" entstehen, garantiert
4. die gegenseitige Beeinflussung und 5. eine gemeinsame Ideologie, d.
h. insgesamt Homogenitdt. Die Folge ist: geringe Konflikte, klare Iden-
tifikation, Angstfreiheit, Sicherheit und damit Geborgenheit. Die Klein-
gruppe ihrerseits stabilisiert sich auBerdem durch ihre Konflikte mit
der GroBgruppe, d. h. die Distanzierungstendenz von der GroBkirche wird
verstarkt. F

3. Die seelsorgswissenschaftliche, insbesondere pastoralpsychologische Ana-
lyse der Distanzierung traditionalistischer Gruppen von der GroBgruppe
Kirche erweist eine Reihe von Faktoren, die - wie die nachfolgende Dis-
kussion zeigte - durch weitere erganzt werden kdnnen. Insgesamt ist zu -
beachten, daB nie oder nur auBerordentlich selten ein Faktor Distanzierung
bewirkt, sondern stets eine Reihe von Faktoren beteiligt sind. Sehr all-
gemein 1dBt sich sagen: das Distanzierungsverhalten des Einzelnen hédngt
von seinen kognitiven, affektiven und behavioralen Anlagen und Priagungs-
prozessen sowie von seiner personalen wie materiellen Lebensunwelt (Be-
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zugspersonen, Arbeitskollegen usw. sowie sozio-Gkonomische Lage,
politisch-gesellschaftliche Situation usw.). In einer Formel aus-
gedriickt: Distanzierung = f (P. U.)"* Bei einer pastoral-diagnosti-
schen Verwendung dieser Formel ist zu beachten: die Variablen der
Distanzierungsentscheidung eines Einzelnen lassen sich in ihrer To-
talitdt nie voll beschreiben.

Literatur: .

1. Praktisches Worterbuch der Pastoralanthropologie - Sorge um den
Menschen. Hrsg. H. Gastgeber u. a., Wien 1975. Entsprechende Stith-
worte und-dort angeflihrte Literatur.

2. P. Watzlawick u. é.. Menschliche Kommunikation, Bern 1972, 50 - 113.
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. Herr Pompey hatte in einer Kontaktstudiumsveranstaltung eine Anzahl
traditionalistischer Gruppen durch Content-Analyse von Texten unter-
suchen lassen. Die Berichte liber diese Arbeit samt pastoralen SchluB-
folgerungen standen zur Verfiigung.

. Der Arbeitskreis nahm so die Informatinn liber die "EcOne-Bewegung
und iiber die "San Damiano-Bewegung" zur Kenntnis.

. In freier Anlehnung an die "Gesichtspunkte" wurde das Phanomen dieser
traditionalistischen Gruppen sodann dikutiert. Folgende Gesichtspunkte
kamen dabei zur Sprache:

- Ihrer Absicht nach sind diese Gruppen nicht durch "Unkirchlichkeit"
distanziert, sondern durch "Oberkirchlichkeit"; sie wollen der inner-
ste, allein echte bzw. erwdhlte Kern der Kirche sein. Wie ist dies
zu erkldren?

- Auffdllig ist der starke Autoritarismus sowohl im Gottesbild wie im
Kirchen- und Glaubenskonzept, bei EcGne auch politisch. Es bieten sich
folgende Deutungsversuche an:

-- Aggressivitdt, die durch die heutige freiheitlich-tolerante Kirche

frustriert wird.

-- Verunsicherung ich-schwacher Menschen durch Pluralismus, Kollegialis=
mus, Ukumenismus der Kirche, lberkompensiert durch die Betonung der
alten Grenzen und Autoritdt. :

-- direkte inhaltliche Verunsicherung durch den widesépruch zwischen
friiher Gepredigtem und heutigen Positionen der Kirche. Auf dieses
vielleicht weiter verbreitete Phénomen antwortet nun ein Teil durch '
AnschluB an aggressive Gruppen.

- Frustration der eigenen Magie- und Verdinglichungstendenz durch die
heutige Kirche. Mangel an nonverbaler, nicht kognitiver Wirklichkeits-
kommunikation wird Uberkompensiert durch ritualistische Génauigkeit=

- Ablehnung der von der Kirche heute angebotenen miindigen Form der Kontin-
genzbewdltigung.

- Frustration der sexualethischen und ritual-ethischen Selbstbestatigung
durch gewande]fes Moralverstdndnis in der Kirche.



- Sinnvoll wire eine biographische Analyse von Mitgliedern solcher
Gruppen, um auf die eigentlichen Ursachen zu stoflen. .

- Zu rechnen ist schlieBlich mit der Abwehr eigener autkommender Zweifel
oder mit der projektiven Verarbeitung eigener friherer Schuld durch
Oberorthodoxie und Ubermoral in der Konstituierung fremder Siinden-
bocke.

4. Zur Theologenausbildung im Hinblick auf die traditionalistischen Gruppen
ergeben sich folgende Erfocrdernisse:

- Eina sachliche Information durch Contentanalysen wie die vorgesteliten.

- Erkenntnicse und FEhigkeiten zum richtigen, nicht defizierten Umgang
mit dem Menschen in der Kircne: Einlibung der Liturgiefdhigkeit, non-
verbale Kommunikation, affektiv-dsthetische Elemente, “"sensory aware-
ness" (= Sinn fiir Sinnenhaftigkeit, BewuBtheit sinnenhafter Vorgdnge),
Geheimnis (das Nicht-auskommunizierbare) als Hilfe zur Gemeinsamkeit.

= Im Umgang mit Traditionalisten: ]
Sie als Menschen akzeptieren, aber ihre Auffassungen freimlitig beur-
teilen; nicht Nachgiebigkeit aus Schuldgefiihien.
Die Fihigkeit des Aushaltens einiiben, ohne kiinstliche Einheit zu er-
zwingen.

- In der Predigt von der eigenen Einstellung Zeugnis geben, ohne mit
der Autoritdt zu drohen.

- Die Fdhigkeit der Begleitung des Einzelnen und de37Umgangs mit Grup-
pen einiiben.

Die besondere Problematik dieser Art von "Distanzierten" liegt darin, daB
sie noch sehr lange bei der Kerngemeinde verbleiben, wenn die geschilderten
Symptome bereits vorhanden sind.
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ARBEITSKREIS

“Frau und Kirche"

Leitung: Dr. Marita Estor, Bonn
Protokoll: Prof. Dr. Franz-Georg Friemel, Erfurt

Kurzreferat/Gespréachsgrundlage

B utmd - A re hie

1. Die Diskussion um das Selbstverstandnis und die Rolle der Frau in der
Gesellschaft hat in den vergangenen Jahren an Breite und Intensitdt ge-..i
wonnen. MaBgebend hierfir war das zunehmende BewuBtsein von der Diskri-
minierung der Frau in einer mdnnlich strukturierten und dominierten Ge-
sellschaft, auch in den Gesellschaften, in denen die formale Gleichbe-
rechtigung gesetzlich geregelt ist.

Das Jahr der Frau (19?5) hat diesen seit Ende der sechziger Jahre sich
verstirkenden Stromungen international GehOr verschafft. Es hat durch
Information die Situation der Frauen in der Uffentlichkeit bekannt ge- i
macht und Impulse zu politischen Aktivitdten gegeben.

Das international aufbrechende BewuBtsein von benachteiligten Minderhei-
ten bezog die Frauen in praktisches Handeln und theoretische Reflexion
ein. Die feministische Bewegung fand vor allem in den USA, aber auch in
den europdischen Landern starke Resonznz, bewirkte eine Solidarisierung
der Frauen, die ihre Probleme - oft in befremdlicher Weise - an die Uf-
fentlichkeit brachten. Existantialistische und marxistische Ans-dtze be-
stimmten den theoretischen Reflexionsrahmen.

Die katholische Kirche hat sich in reueren Enzykliken (mater et magistra,
pacem in terris) und auf dem Konzil flr die Gleichberechtigung der Ge-
schlechter und den Abbau der Diskriminierung der Frau in der Gesellschaft _
ausgesprochen. In den USA und Holland entwickelt sich eine feministische
Theologie, die sich als eine Theologie der Befreiung versteht und iber

das Anliegen einer theologischen Reflexicn der Frauenfrage hinausgeht.
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Der Lutherische Weltbund hat einen mehrstufigen, internationalen Konsul-
tationsprozeB begonnen, der zur weiteren Klédrung dieses Problemfeldes bei-
tragen soll. Die Ordination von Frauen in zahlreichen evénge!ischen Kirchen
ctellt im Gkumenischen Dialog eine Herausforderung der katholischen Kirche
dar.

Innerhalb der katholischen Kirche in der Bundesrepublik haben empirisch-sozio-
logische Untersuchungen Besorgnisse ausgeldst, die Frauen wendeten sich ver-
starkt von der Kirche und ihren Normen ab, z. T. seien die Diskrepanzen zu
kirchlichen Vorschriften grdBer als bei vergleichbaren Gruppen der Manner.

Es wurde sogar der "lautlose Auszug der Frauen aus der Kirche" in diesem Jahr-
hundert verglichen mit der Abwendung der Arbeiter von der Kirche im 19. Jahr-
hundert. Indikatoren sind der Gottesdienstbesuch am Sonntag, die Bewertung
ethischer Fragen und kirchlicher Normvorstellungen insbesondere im Bereich

der Sexualitdt, die Einstellungen zur und Erwartungen an die Politik. Ins=’
besondere jlingere Frauen und solche mit nSheren Bildungsabschliissen wenden
sich von der Kirche ab. Dahinter scheint der Trend zur Gleichberechtigung

in Familie und Beruf ebenso zu stehen wie der "zu einer emanzipatorisch

verstandenen Autonomie" 1).

Diesem Trend entsprechen zunehmend grdBere Beteiligungen von Mddchen im
allgemeinbildenden Schulwesen, eine hohe Erwarbsbeteiligung der Frauen, .

auch solcher mit kleinen Kindern, sowie der drastische Riickgang der Ge-
burten, die gegeniiber 1964 um die Hdlfte sanken. Allerdings stoBen die

Frauen im gesellschaftlichen Bereich noch immer auf Schranken: in der be-
ruflichen Bildung sind die Mddchen eindeutig benachteiligt, die Frauenldhne
sind vergleichsweise niedriger, die Mehrzahl der Frauen arbeiten 2ls un- oder
angelernte Arbeitskrdfte, sind in leitenden Funktionen erheblich unterrepré-
sentiert, haben ein hohes Arbeitsplatzrisiko und sind im Alter oft auf Sozial-
hilfe angewiesen. Der soziologische Wandel der Rolle cer Frau bedeutet fir
diese zundchst und Uberwiegend Doppelbelastungen und Benachteiligungen.

. Auf der Suche nach einem neuen Rollenverstdndnis der Frau 2) sind zwischen

den Frauen und der Kirche Konflikte entstanden, deren autoritative LGsung
seitens der Kirche den Frauen nicht nur keine Hilfe brachten, sondern mit-
ursdchlich sind flir den “Auszug der Frauen aus der Kirche".
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Der Primat der Familie im Leben der Frau und damit die Beurteilung

der Rolle der Frau vorwiegend von der Mutterschaft her durch die Kir-

che, hat zu den gravierendsten Konflikten gefihrt. Sie seien hier nur
stichwortartig genannt: Empfdangnisregelung, Schwangerschaftsunterbre-
chung, Scheidung und Zulassung zu den Sakramenten bei Wiederverheira-
tung. Hier miifte auch gefragt werden, inwieweit die starke Betonung der
personalen Beziehungen in der Ehe durch die Kirche geholfen hat, mit den
gesellschaftlichen Vergnderungen von Ehe und Familie produktiv fertig

zu werden, d. h. die Gefahr der Isolierung in einem Reservat zu vermeiden.

Ein weiteres Konfliktfeld ist das dar Frauenorden, vor allem der sog.
tdtigen Orden. Diesen kam iml9. Jahrhundert eine durchaus emanzipato~
rische Funktion zu, indem sie Frauen einen gesellschaftlich relevanten
Tdtigkeitsbereich und berufliche Qualifikationen boten. Nach der Schwd-
chung in der Zeit des Nationalsozialismus wurden geistige Investitionen
in diesem Bereich weitgehend versgumt. Von der liturgischen und der Ju-
gendbewegung gepragte und beruflich qualifizierte junge Frauen wurden
von dieser Form geistlichen Lebens nicht mehr angesprochen. Das Kirchen=
recht behandelt die Frauenorden diskriminierend. Anders als in den USA;
wo eine mdchtige Bildungsbewegung in den Orden und ihre Solidarisierung
mit den unterdriickten Randgruppen scwie den in ihrem Interesse tatig o
werdenden Aktionsgruppen zu einem "Exodus® aus Uberholten Rege1h und Le-
bensformen und zu einem reuen VYerstdndnis des Ordenslebens flhrte 3). gibt
es fir eine derartige Entwicklung in der Bundesrepublik kaum Ans&tze.

Eine standig wachsende Zahl von Frauen mit einer qualifizierten theolo-
gischen Bildung wird im kirchlichen Dienst tdtig und Ubt Funktionen aus,
die friher Priestern /vorbehalten waren. Im Vergleich zu mdnnlichen Laien
im kirchlichen Dienst stoBen Frauen stdrker auf diskriminierende Vor-
schriften des Kirchenrechts (Obernahme von liturgischen Funktionen, Dia-
konatsweihe).

Damit stellt sich aber auch die Frage nach der Priesterweihe fir Frauen,
wenn es auch noch keine Bewegung bei uns gibt, die der in den USA und
Kanada vergleichbar wire 4). Die Gemeinsame Synode hat sich lediglich zu
einem Votum flr die Zulassung der Frauen zum Diakonat entschieden 5}. Es
ist zu fragen, ob es sich um diese Frage 2u streiten lohnt? Die Priester-,
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weihe der Frau, gegen die es biblisch-theologisch keine Argumente gibt,
ist sowohl fiir die volle Anerkennung der Frau als Mensch und Christ, aber
auch fiir die weitere Entwicklung der Kirche zur vollen Katholizitdt von
Bedeutung. ;

Sie ist nicht losgeldst zu sehen von einem neuen Amtsverstdndnis und einer
anderen Amtspraxis. Nicht der Priestermangel, auch nicht ein Nachziehen
der Kirche im Verhdltnis zu den librigen cesellschaftlichen Bereichen kann
fiir eine Entscheidung maBgebend sein. Die volle Bejahung und Entfaltung
auch der weibiichen Ausprdgung eines priesterlichen Dienstes an der Auf-
erbauung der Gemzinde Jesu Christi konnte ven grofem EinfluB auch auf die
weitere gesellschaftliche Entwicklung des Rollen- und Selbstverstindnisses
der Frau, aber auch des Manres und ihrer wechselseitigen Beziehungen sein.

. "Noch fiihren sie weltweit nur ein Leben aus zweiter Hand" - stellte die
Inderin Ahooja-Patel, Mitarbeiterin der IAG in Genf zur Situation der Frau=-
en fest - und zwar in der Familie. in dér Cesellschaft und auch in der
Kirche 6). Welche Konzepte gibt es flr einen Ausweg aus dieser Situation?

Die formale und rechtliche Gleichberechtigung hat der Frau die politische
Mindigkeit und die rechtliche Gleichstellung mit dem Mann gebracht, nicht
aber die faktische Benachteiligung, Diskriminierung, Ausbeutung und Unter-
driickung behoben. Das trifft auch dann zu, wenn einige Frauen, vor allem
der oberen Schichten, selbst faktisch g1e1chberechtigt.sind. So gibt es
fast keine berufliche, gesellschaftliche oder politische Funktion mehr,

die nicht von Frauen ausgelibt werden kénnte und-auch ausgelibt wird.

Die Partnerschaft von Mann und Frau mag sich zwar im privaten, familidren
Berelich mehr und mehr durchsetzen. Von Partnerschaft im gesellschaftlichen,
offentlichen Bereich kann unter den gegebenen Strukturen keine Rede sein.
Zahlreiche Beflirworter wie Gegner der Emanzipationsbewegungen sind sich

in der Kennzeichnung der gegenwdrtigen gesellschaftlichen Strukturen als
einseitig mdnnlich und lebensbadronend einig. Sie unterscheiden sich je-
doch hinsichtlich der Rolle der Frau. Die BefUrworter der Emanzipation
fordern gerade deshalb den Beitrag und das Engagement der Frzuen. Die Geg-
ner sehen im EmanzipationsprozeR eine weitere Entfremdung der Frau von
ihrem Wesen und vertrauen auf die vor allem in der Familie zu entfalten-



- 70 -

den Gegenkrdfte 7). Augenblicklich scheint das Konzept der "Eigenst@ndigkeit"®

sowohl in der feministischen Bewegung wie auch im Gkumenischen Bereich be-
stimmend zu werden. Die feministische Bewegung lehnt alies Mannliche teils

mit einer Radikalitdt ab, die sogar heterosexuelle Beziehungen ausschlieBt,
und findet Impuls und Befriedegung in der Solidaritdt der Frauen unterein-
ander. Anders im Gkumenischen Bereich. Hier wird "Eigenstdndigkeit" im Sinn
von “self-reliance" verstanden, die die Frau zur BewuBtwerdung ihrer Situa-
tion und Erfahrungen bringt, die Griinde und den Grad der AbhZngigkeiten kldrt
und den Konflikt zwischen ihren verschiedenen Arbeitsformen offenlegt 8}. Erst
wenn die Frauen selbst zum Handeln uUbergehen und neue Strukturen und Bezie-
hungen schaffen, von der Familie, dem Dorf, der Gemeinde ausgehend, und kon=-
krete Schritte zu einer systematischen Diskriminierung zugunsten der Frau
ergriffen werden, werden sich neue Bezichungen und Strukturen herausbilden,
die auch das Potential der Minner steigern, das durch die Abhdngigkeit der Frau
vom Mann gemindert wird. Ahooja-Patel ist der Auffassung, wir seien heute

in der Reflexion Uber die Frau an dem Punkt, an dem die Diskussion iiber die
Lénder der Dritten Welt Anfang der flinfziger Jahre war.

. Fir die Pastoral ergibt sich ein komplexer Aufgabenkatalog, den sie nicht
onne die aktive Partizipation der Frauen aus den vérschiedenen Lebensbe=
reichen bewdltigen kann. Forster fordert: "Die Pastoral muB die Chance, die
sich aus der Sicht von Mann und Frau in der Schdpfungs=- und Er]ﬁsungsthed-
logie fur ein zeitgemdBes Neubedenken der Rolle beider Geschlechter erdff=-
net, in einem glaubwlirdigen Bemiihen nutzen" 9). Dies reicht m. E. nicht

aus. Welche Schopfungs- und welche Erldsungstheclogie sind gemeint? Wer

ist Subjekt der Pastoral? Auch wenn Forster durchaus die gesellschaftliche ~
und berufliche Rolle der Frau in die Oberlegungen einbezieht, scheint es

ihm letztlich doch um die familidren Konseguenzen des gewandelten Selbst-
versténdnisses der Frau zu gehen. Das ist zu eng gesehen. Antworten werden
sich nur unter Bateiligung der Frauen selbst, aber auch anderer Wissenschaftss
disziplinen wie Soziologie, Psychologie und Anthropologie finden lassen.

Der Theorie-Praxis-Bezug ist ausschlaggebend und zwar auch in bezug auf die
Kirche selbst, ihre Strukturen und Normvorstellungen. : ‘
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Folgende Aufgabenfelder zeichnen sich ab:

BewuBtseinsbildung der Frauen und Mdnner. Die intensive Bildungsarbeit
der kirchlichen Frauenorganisationen miBte hier zielgerichtet aktiviert
werden.

Entsprechend ist die pastoral-theologische Reflexion, auch der Frauen,
zu intensivieren. Dazu gehdrt die ernsthafte Auseinandersetzung mit dem
Feminismus in seinen verschiedenen Auspragungen.

Midchen- und Frauenbildungsarbeit muB kritisch auf die Situation der Frau-
en in Familie, Beruf und Gesellschaft eingehen, die Frauen zu eigenstandi-
gen Gewissensentscheidungen befdhigen.

Die Beteiligung der Frauen und ihr Beitrag zur Gemeindebildung in den
verschiedenen pastoralen Diensten ist zu fordern und zwar auch in den

Leitungsgremien. ,

Dafiir ist es dringend, daB Diskriminierung des Kirchenrechts abgebaut und
die Frage der Zulassung zu kirchlichen Amtern offen und eingehend behan-
delt wird.

Frauen sollten die Chance haben, in eigener Verantwortung vor Gott und
der Kirche ihr Leben in geistlichen Gemeinschaften zu gestalten und zu
regeln.

Soweit die Kirche sich als Anwalt der Benachteiligten versteht, solite
die Kirche fiir die Belange der GroBgruppe der alten Frauen, der Arbei-
terinnen, der alleinerziehenden Mitter, der geschiedenen Frauen und der
Auslinderinnen in der Uffentlichkeit eintreten. Sie sollte der MiBachtung
und dem MiBbrauch der Frau als Werbeobjekt entschieden entgegentreten.

! vgl. hierzu K. Forster, Neue Ausgangsbedingungen der Frauenpastoral, in:

Herder-Korrespondenz H. 3, 1977, S. 516 - 523. L
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2 R. Nave - Herz, Rollenwandel der Frau, in: Tubinger Theologische Quar-
talschrift Juni 1976, S. 85 ff.

E. Carroll, Frauen im Ordensleben, in: Concilium, H. 1, 1976, S. 51 ff.
vgl. Woman and Catholic Priesthood, New Ycrk 1976.

Die pastoralen Dienste in der Gemeinde, 4.2 und 7.1.3.
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K. Ahooja - Patel, Eigenstdndigkeit: Der nichste Schritt fir Frauen, in:
epd-Dokumentation: Zur Lage der Frauen, Nr. 19/77.

7 vgl. hierzu bes. U. Erler, Zerstdrung und Selbstzerstdrung der Frau, Stutt-
gart 1977.

8 vgl. hierzu die Ausfiihrungen von Ahcoja - Patel.
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Protokoell

1. Verlauf der Arbeitssitzungen

1.1 Leiterin und Teilnehmer stellen sich vor und berichten von‘ihrer Arbeit.

2. Frau Estor bietet einige Thesen zum Problembereich "Frau und Kirche" als
“Futter" fur die Diskussion:

2.1 Aktualitdt des Themas: Sensibilisierung der offentlichen Meinung durch
das Jahr der Frau, neues BewuBtsein fir Unterprivilegisrung (Minderhei-
ten, Sexismus), Frauenkonsultation des lutherischen Weltbundes in Colom-
bo (Dezember 1976), Exodus der Frau aus der Kirche, Stellungnahmen der
katholischen Kirche, die sich gegen die Diskriminierung der Frau in der

Gesellschaft aussprechen.
2.2 Konfliktfelder:

2.2.1 Primat der Familie im Leben der Frau (Einseitige Betonung der Mutter-
schaft)

2.2.2 Frauenorden (im 19. Jahrhundert mit emanzipatorischer Funktion, dis-
kriminierende Behandlung der Frauenorden im Kirchenrecht)

2.2.3 Theologisch qualifizierte Frauen stofen in der heutigen Kirche auf-
grund ihres Geschlechtes auf Grenzen (liturgische Dienste, Diakonats-
weihe) 4

2.2.4 Partnerschaft von Mann und Frau gibt es im privatfamilidren nicht aber
im gesellschaftlichen Raum

2.2.5 Ziel der “Frauenarbeit" ist unklar: Hilfe zu vollem Menschsein? Ent~
wicklung und Pflege weiblicher Eigenart? Partnerschaft? Mutterschaft?

3. Einige Themen der Diskussion, die - natlirlich - zu keinem formulierten
AbschluB in Thesenform (den man getrost nach Hause tragen kann) kam:
Denkt die Kirche genlgend Uber die Frauen nach?

3.1 Die Diskussion mit einer Erdrterung der Ausgangsthese, daB der Riickgang
in der Kirchenbejahung (Indikator Gottesdienstbesuch) bei Frauen z. Zt.
groBer ist als bei Midnnern. Prof. Zulehner bezweifelte die einfache Deu-
tung des Phinomens als “COberholung" der Minner durch die Frauen. Es gehe
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Pirwoitoike 1.5

1. Verlauf der Arbeitssitzungen

1.1 Leiterin und Teilnehmer stellen sich vor und berichten von'ihrer Arbeit.

2. Frau Estor bietet einige Thesen zum Problembereich "Frau und Kirche" als
“Futter" fiir die Diskussion:

2.1 Aktualitdt des Themas: Sensibilisierung der Gffentlichen Meinung durch
das Jahr der Frau, neues BewuBtsein fiir Unterprivilegierung (Minderhei-
ten, Sexismus), Frauenkonsultation des lutherischen Weltbundes in Colom=
bo (Dezember 1976), Exodus der Frau aus der Kirche, Stellungnahmen der
katholischen Kirche, die sich gegen die Diskriminierung der Frau in der
Gesellschaft aussprechen.

2.2 Konfliktfelder:

2.2.1 Primat der Familie im Leben der Frau {Einseitige Betonung der Mutter-
schaft)

2.2.2 Frauenorden (im 19. Jahrhundert mit emanzipatorischer Funktion, dis-
kriminierende Behandlung der Frauenorden im Kirchenrecht)

2.2.3 Theologisch qualifizierte Frauen stoBen in der heutigen Kirche auf-
grund ihres Geschlechtes auf Grenzen (liturgische Dienste, Diakonats-
weihe) ] g

2.2.4 Partnerschaft von Maznn und Frau gibt es im privatfamilidren nicht aber
im gesellschaftlichen Raum

2.2.5 Ziel der "Frauenarbeit" ist unklar: Hilfe zu vollem Menschsein? Ente~
wicklung und Pflege weiblicher Eigenart? Partnerschaft? Mutterschaft?

3. Einige Themen der Diskussion, die - natiirlich - zu keinem formulierten
AbschluB in Theserform (den man getrost nach Hause tragen kann) kam:
Denkt die Kirche genilgend Uber die Frauen nach?

3.1 Die Diskussion mit einer Erérterung der Ausgangsthese, daB der Riickgang
in der Kirchenbejahung (Indikator Cottesdienstbesuch) bei Frauen z. Zt.
grofer ist als bei Mérnern. Prof. Zulehner bezweifelte die einfache Deu-
tung des PhZnomens als "Cberholung” der Minner durch die Frauen. Es gehe
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um ein Gleichziehen und ein Nachholen (wie auch die Landbevdlkerung
sich den religidsen Gewohnheiten der Stadtbevilkerung anpaBt). Diese
Beobachtung wurde von Pfarrer Vranken fiUr Skandinavien, wo diese Ent-
wicklung frilher eingesetzt hat, unterstiitzt.

P. Hirschmann sah in der weiblichen Distanzierung von der Kirche eine

religions-pddagogische Konsequenz. Bisher war es die Frau, die primire

religidse Sozialisation ermdglicht hatte. Sie vermittelte den Kindern
das erste Kirchenbild. Wer wird diese Aufgabe nun iibernehmen? Die Frau,

. die wie selbstverstdndlich in der Kirche stand, hatte auch andere Auf-

3.2

gaben, liber die frither nicht reflektiert wurde. Bis heute haben Priester-
miitter groBen EinfluB auf Priester (unbeschadet der psychologischen Pro-
bleme, die das mit sich bringt). In manchen Ldndern beeinflussen die Mit-
ter die Gattenwahl ihrer Sohne. Die Anzahl der Theologinnen in der Kirche
nimmt zu. Das ist eine Chance fir die Kirche, Uber die sie vermutlich noch
nicht geniigend nachgedacht hat. Durch die einseitige Fixierung der Frau

nicht zum Tragen. Das Zurickgehen der Marienverehrung hingt wahrschein-
lich mit der Situation der Frau in der heutigen Kirche zusammen.

Die Frau in der Kirche von heute

Die Frau wird aufer durch ihre eigene Identitdt durch die Familie be-
stimmt, sowie durch den Beruf und durch den Bezug zur Gesellschaft iiber-
haupt. Die Kirche hat lange Zeit vor allem die Rolle dar Mutter in der
Familie gesehen und ganz ernst genommen: es fdllt ihr schwer, die Zuord-

nung zu Beruf und Gesellschaft zu sehen und anzuerkennen. Herr Renker

war der Meinung, die Frau leide unter dem einseitigeQ‘Ro11enverst§ndn15,
das die Kirche ihr zugedacht hat. Frau Estor torderte, einerseits neu iber
die Mutterschaft zu reflektieren, gleichzeitig aber auch die Raolle der
Frau im gesellschaftlichen Bereich zu bedenken,

Christus hat in einer unvergleichlichen Weise die Frau ernst genommen,
es kommt nun darauf an, daB auch das Christentum sie erast nehme und sie
nicht so betrachtet, wie irgendeine “"Religion" sie betrachten wirde. Das
ist nicht leicht, dean in der Kulturgeschichte des Abendlandes waren im-
mer vaterrechtliche Linien vorherrscheqq.



3.3 Fragen der Ausbildung
Ein besonderes Problem im Themenbereich “Frau und Kirche" sind die Fra-
gen der Ausbildung. Trotz der Synoden haben Frauen keine Mﬁglichkeif ge-
habt, sich ausreichend zu diesem Thema zu duBern. Man darf dabei aber
nicht vergessen, daB das Ausbildungsproblem in der Kirche nicht nur ein
Problem der Frauen, sondern auch der Manner ist. Frauenvereinigungen hdt-
ten hier eine wichtige Aufgabe. Es scheint so, daB die Verbdnde der Frauen
friilher - geleitet von groBen Frauen - die Probleme besser gesehen haben
als heute. In den USA hat es seit der Zeit unmittelbar vor dem II. Vati-
kanischen Konzil einen Aufbruch in der Bildung in Frauenorden, das “si-
sters formation movement" gegeben. Leider gab es etwas Gleichartiges in
Europa nicht. Es wird ngtig sein, in der Kirche Institutionen zu schaf-
fen, die die Reflexion iiber die Frau in der Kirche anregen und verstdr-
ken (vgl. den besonderen Auftrag, den Frau Tine Halkes in Nijmegen hat).

3.4 Das Wesen der Frau
Die Diskussion des Arbeitskreises IV durchzog - immer wieder angestoBen
durch Frau Storius - die Frage nach dem besonderen Wesen der Frau. Die
Frage von Herrn Friemel, ob es iiberhaupt eine Metaphysik der Geschlech-
ter gebe, wurde vom Arbeitskreis sozusagen mit ja und nein beantwortet.
Es wurde gesagt, daB zum Thema einer Anthropologie der Frau auch die
Bibel wenig Material liefere. Schon im biologischen Bereich sei das We-
sen der Differenzierungen in "midnnlich” und “"weiblich" schwer auszumachen.
Auf jeden Fall sind - biologisch betrachtet - Wesen, die geschlechtlich
existieren, sehr entwickelte Formen des Lebendigen. Noch schwieriger sei
es, die biologische Differenz im Psychischen wiederzuentdecken. Manchmal
erscheine weiblich und mdnnlich einfach als die verschiedenen Mischungs=
verhdltnisse von "Weiblichem" und "Mdnnlichem". Andererseits erleben Mann
und Frau offenbar die Welt anders. Vaterschaft und Mutterschaft beanspru-
chen den Menschen auf verschiedene Weise. Jeder Beichtvater wisse, daB
er = auch bei derselben Slnde = Mann und Frau verschieden ansprechen mlse
se. Muttersein habe nicht nur eine biologische, sondern auch eine geisti-
ge Seite. Es gibe offenbar eiren zeitlosen und einen geschichtlichen Un-
terschied zwischen Mann und Frau, dabei ist der geschichtliche nicht un-
begrenzt variabel. : :




27~

"Typisch" weibliche Eigenarten, etwa Empfdnglichkeit, Gefiihl, Dienst
am Leben, Verpflichtung zum Frieden etc. seien Werte, die der Mensch
iberhaupt anstreben soll, nicht nur die Frau. In diesem Themenbereich
war der Arbeitskreis von einer £inigung weiter entfernt als in den an-
deren angesprochenen Themenkomplexen.

Die gesamte Diskussion verlief lebhaft, die Teilnehmer waren durchaus
interessiert. Systematik und ganz strenge Sachorientierung hielten die = -
Teilnehmer nicht fir winschenswert.

3.5 Frauenprobleme
In der Kirche ist das geschlechtliche Element vermutlich unterentwickelt
und kommt nicht zum Zuge. Frauenprocbleme gelten als "intime" Probleme,
als Probleme, iiber die man nicht redet. Dabei werden fUn% bis zehn Pro-
zent aller Frauen von ihren Minnern geschlagen. Pfarrer Vranken berich-
tete von einer Radiosendung in Norwegen, die sich mit derartigen Proble=
men beschdftigte. Die Blrger hatten die Moglichkeit, in die Sendung hin-
einzutelephonieren. Das Ansprechen eines soichen Problems 1dste eine La-
wine von KuBerungen aus. Eine Aszese bei Frauen, die zum Schweigen und
zum Durchhalten appelliert und das Leiden zudeckt ("Doloritis"), ist
falsch. Es ist gut, wenn Frauenprobleme in der Kirche zur Sprache ge-
bracht werden. Noch besser ist es, wenn sie nicht nur von Frauen, sondern
auch von Ménnern vor die Uffentlichkeit kommt.

4. Aufgaben 2
Im Laufe der Diskussion wurden Aufgaben formuliert:

4.1 BewuBtseinsbildung bei Frauen und Minnern ist ndtig.
Die Bildungsarbeit kirchlicher Frauenorganisationen kdnnte zielgerichte-
ter sein.. ¢

4,2 Frauenarbeit und Frauenseelsorge sind nicht dasselbe und miiBten entkoppelt
werden.

4.3 Die Dienste, die die Frau in der Kirche leistet, sollten richtig bezeich-
net werden. Eine Seelsorgshelferin "hilft" nicht nur.

4.4 In der Pastoral-Theologie muB es zu einer ernsthaften Auseinandersetzung
mit dem Feminismus in seinen verschiedenen Ausprdgungen kommen. In diesen
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ReflexionsprozeB miissen die Frauen selbst eingeschaltet werden.
Bildungsarbeit bei Frauen und Madchen muf auf die Situationen der Frau-
en nicht nur in der Familie, sondern auch im Beruf und in der Gesell-
schaft eingehen.

Die Beteiligung von Frauen am Leben der Gemeinde ist zu fdrdern. Ihre
pastoralen Dienste sind gefragt, nicht nur in den unteren Ebenen, son-
dern auch in den Leitungsgremien.

Die Diskriminierungen des weiblichen Geschlechtes im Kirchenrecht miis-
sen abgebaut werden. Die Frage nach der Zulassung von Frauen in kirch=
liche Dienste ist offen und eingehend zu behandeln.

Frauen sollite man die Chance geben, in eigener Verantwortung vor Gott
und der Kirche, ihr Leben in geistlichen Gemeinschaften zu gestalten.
Der Gedanke ist ernst zu nehmen, daB in der heutigen Gesellschaft die
Zuwendung der Frau zur Familie, zum Beruf und zur Gesellschaft in ver=-
schiedenen Lebensphasen verschiedene Akzente erhalt.

4.lo Die Probleme der Frauen sollten nicht lénger als “intime" Probleme

gelten. Frauenprobleme sind auch vor Mdnnern zur Sprache zu bringen.

4.11 Die Kirche als Anwaltin der Benachteiligten soll sich um benachtei-

ligte Frauengruppen in besonderer Weise sorgen: um die alten Frauen,
die Arbeiterinnen, die alleinerziehenden Mitter, die geschiedenen
Frauen und die Auslénderinnen.

4.12 Dem MiBbrauch der Frau als Werbeobjekt soll die Kinghe in der Uffent-

lichkeit entschieden entgegentreten.
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"Vermittlung des Glaubens an 'Fernstehende

Leitung: Pfarrer Ferdinand Krenzer, Frankfurt
Bericht: Dr. Irmgard Immler, Linz
Protokoll: Dr. Alfred Kirchmayr, Wien

Kurzreferat/Gespridchsgrundlage

Vermittlung des Glaubens an
“F'ernétehanda"

Das Praxisfeld, das den Erfahrungshintergrund der folgenden Darlegungen
bietet, ist die Katholische Glaubens-Information in Frankfurt. Erwarten

Sie also bitte keine wissenschaftlichen Darlegungen, sondern aus der Er-
fahrung gewonnener Erkenntnisse, die ich in vielen Vertffentlichungep be-
sfﬁtigt finde.

Die Katholische Glaubens-Information verschickt lber ein halbes Jahr in .
fortlaufender Folge kostenlos 24 Glaubensbriefe. Auf diese Weise stehen

die Kursteilnehmer Uber ein halbes Jahr mit uns in Kontakt. Im Rahmen die-
ses Kurses konnen sie an uns jede persénliche Glaubens- und Lebensfrage stel--
len. Adressaten des Kurses sind vor allem die Distanzierten. Seit einigen
Jahren sind wir nicht mehr ganz so exklusiv, sondern wollen auch diejenigen
erreichen, die zwar noch zum Gettesdienst kommen, aber im Glauben schwan-
kend geworden sind. Unsere Werbung aber zielt auf die Distanzierten.

DaB wir'diese Schicht tatsdchlich ubérwiegend erreichen, geht daraus her-
vor, daB ca. 49 % unserer Kursteilnehmer zwischen 16 und 3o Jahren alt sind
(an Kinder unter 16 Jahren liefern wir nicht); und daB 55 % unserer Kurs-
teilnehmer Minner sind. Dariiberhinaus sind ca. 22 % entweder Nichtkatholi-
ken oder gar Nichtchristen. Von den Nichtkatholiken sind natiirlich nur ein
Teil “"Fernstehande” im Sinne unseres Themas. Sie sehen aber, daf unsere Kurs-
teilnehmer schon von der Statistik her eine Komplementdrschicht der Kirchen=
besucher darstellen. Wochentlich melden sich etwa durchschnittlich loo Teil-
nehmer neu zum Kurs an. T
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Vor allem aus der Korrespondenz mit den Kursteilnehmern sind die folgen-

den Erfahrungen gewonnen. Wenn in den Darlegungen nicht immer deutlich zwi-
schen der Distanz zum Glauben und der Distanz zur Kirche unterschieden wird,
dann deshalb, weil wir es meist mit beiden Formen der Distanziertheit zu tun
haben, obwohl beides zu unterscheiden ist. - Wenn wir in einem ersten Schritt
von den Wurzeln der Distanz handeln, dann lbergehe ich die nicht in unsere
Hand gegebenen zeitbedingten Ursachen wie Mobilitat, Verstddterung, Massen=
gesellschaft, Reiziberflutung, unchristliches Milieu usw. Uns geht es um die
subjektiven und psychologischen Hintergriinde. :

DaB es sich bei den Distanzierten nicht um eine homogene Gruppe handelt,

setze ich als bekannt voraus. Im Synodenpapier "Das katechetische Wirken

der Kirche" werden die verschiedenen Gruppen beschrieben. Seitens der KGI
haben wir es vor allem mit folgenden Grugpen zu tun:

Suchende. Dazu gehtren die im Glauben unsicher Gewordenen; Getaufte, die
so gut wie keine gldaubige Erziehung genossen haben, Enttduschte.

Unglaubige. Hier sind es nicht nur die sog. "bekiimmerten Atheisten", die

eher als Suchende denn als Ungldubige zu bezeichnen wdren, sondern auch
Menschen, die sich als “Atheisten aus Uberzeugung" bezeichnen. Aber auch

bei diesen mache ich die Erfahrung, daB der Unglaube oft sehr "diinnwandig"

ist. Ein Student beispielsweise schrieb mir schon nach e{ﬁigen Kursbriefen,

daB fir ihn Gott tot gewesen sei. DaB er ihn aber jetzt nur fir vermiBt hal=-
te, und daB er sich unbedingt mit diesem Jesus von Nazareth befassen miisse.

Nur mit der Kirche soll ich ihn in Ruhe lassen (was ich auch tat. Er hat selbst
spater herausgefunden, daB es ohne Kirche auf die Dauer nicht geht.)

Nicht erreicht werden von uns die vollig Indifferenten und Gleichgiltigen. ~
Der Kontakt mit uns setzt ja ein zumindest geringes Anfangsinteresse voraus.
Auch wir erreichen also nicht alle Schichten der Distanzierten.

1. Die Wurzeln der Distanz

Hier beginnen bereits die Schwierigkeiten. Es ist schwer, den heutigen
Menschen zu beschreiben. Wir kinnen das eigentlich nur in Gegensdtzen

tun. Wir haben ihn wahrscheinlich viel zu einseitig als freiheitlich,
materialistisch, rational, selbstsicher usw. gesehen und darauf reagiert =
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oder nicht. Diese Beschreibungen sind richtig, aber sie sind auch zu-
gleich wieder zu relativieren. Ebenso kann man von! den Distanzierten
und ihren Motivationen eigentlich nur in Gegensdtzen reden.

1.1 Rationalismus

Ganz sicher liegen die Griinde fiir die Distanz in eirer rationa]i;ti-

schen Denkweise im Sinne eines rein technisch-naturwissenschaftlichen
Denkens. Anerkannt wird, was man messen, beweisen kann. Aber nur die
Sachwelt wird so zugdnglich. Deshalb beginnen hier viele Schwierigkei-

ten gegeniiber dem Glauben. Denken wir nur an das Problemfeld Glaube ‘
(z. B. biblischer Schopfungsbericht) und Naturwissenschaft. Mit dem
nur-rationalen Denken ist das s&kulare Denken konsequent_verbundeh,

Zugleich aber sucht dieser so rational orientierte Mensch oft heute
"BewuBtseinserweiterung", Erfahrungen, die das kiihl-meBbare lberschrei-
ten. Er erkennt inzwischen das Defizit des Emotionalen; er ist deshalb
oft zugleich nostalgisch , bisweilen irraticnal abergldubisch.

Weil aber auch die Glaubenden Kinder ihrer Zeit sind, haben wir bis in

die jlingste Vergangenheit hinein versucht, den Glauben auf sghr rationa-
le Weise zu untermauern. Denken Sie an die sog. Gottesbeweice, an die
Scholastik des Mittelalters und spdter an die naturwissenschaftlichen und
historischen Argumente, daB Glaube und Denken sich nicht widersprechen;
daB die Bibel, wenn sie nur mit den Methoden moderner Exegese angegangen
wird, durchaus auch fur den modernen Menschen glaubwiirdig ist. Zweifel-
los notwendige und wichti§e Unternehmungen. Aber gestiitzt wurda damit eher
ein Lehrgebdude als lebendiger Glaube und Frommigkeit. Ein Glaube aber,
der nur im Kopf sitzt, kann das Leben nicht tragen, so wenig, wie man 3
vom Lehrsatz des Pythagoras leben kann. Was wahr ist, erfaBt noch lange
nicht das Herz und beeinfluBt noch lange nicht das Leben. Glaube ist per-
sonale Begegnung, und die ist mit rein "wissenschaftlichen" Kategorien
nicht zu erfassen und abzustiitzen. Kein Wunder, daB deshalb der heutige
Mensch zwar einerseits rational und kritisch bleibt, ancererseits zugleich
wieder stdrker das Emotional-erlebnishafte sucht. Und gerade das letztere
haben wir kirchlicherseits in der letzten Zeit - vielleicht seit Jahrhun-
derten - zu kurz kommen lassen oder als “Gefiihl" verddchtigt.
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Es sind librigens nicht unbedingt die eigentlichen Wissenschaftler, die die-
sem"Rationalismus" huldigen. Gerade bedeutende Wissenschaftler bekennen, daB
die Gesamtheit der Wirklichkeit mit mathematisch-naturwissenschaftlichem Den=
ken allein nicht erfaBt werden kann, sondern daB dazu auch psychologische,
philosophische, theologische Gedankengénge notig sind. Um so mehr aber ist

die nur-rationale Betrachtungsweise heute Gffentliche Meinung: Ich glaube

nur, was ich sehe und einsehe. Aber gerade in der jungen Generation wdchst

das BewuBtsein, daB damit ganze Bereiche der Wirklichkeit ausgeklammert werden.

Das Erbe des Individualismus mit seiner subjektivistischen Realitivie-
rung objektiver Normen und Wahrheiten ist eine andere Mitursache der
Distanz zum Glauben. In einer Zeit, wo die Bindung an AutoritZten schwin-
det, wo jeder sein eigener Papst sein mochte, sind verbindliche Glaubens-
wahrheiten oder kirchliche Forderungen odids. Bei den Syncdenumfragen wure -
de deutlich, daB der Glaube und erst recht die Kirche im Verdacht stehen,
individuelle Freiheit und persinliche Gewissensentsahéidung zu behindern.
Tatsdchlich hat die Kirche in der Vergangenheit oft zu sehr gegdngelt.
Aber sie konnte auch darauf hinweisen, daB zu allen Zeiten Menschen nach
dieser Fihrung verlangt haben, ja auch heute noch verlangen. Ja, es kommt
vor, daB derselbe Mensch, der auf der einen Seite die personliche Frei-
heit postuliert, in &ffentlichen Belangen nach deutlicheren Weisungen

der Kirche ruft und in privaten Belangen genau wissen mochte, wo im kon-
kreten Fall die Sinde beginnt. Ganz abgesehen davon, daB dieser so indi- .
vidualistisch eingestufte Zeitgenosse eine ausgesprochen erfreuliche so-
ziale Komponente erkennen 1d8t, so daB er u. U. durchaus bereit ist, indi-
viduelle Interessen hintanzustellen. Ich betone das nur, damit auch hier
wieder deutlich wird, daf keine der zu benennenden Schwierigkeiten gegen-
iiber Glaube und Kirche fiir sich allein gesehen werden darf.

Zweifellos aber bewirkt die individualistische Denkweise ein Auseinander-
klaffen der individuellen bzw. gesellschaftlichen Wertsysteme auf der
einen Seite und dem Wertsystem der Kirche auf der anderen Seite. Viele
wihlen aus, was ihnen davon pafBt. Das gilt vor allem da, wo es nach Mei-
nung des heutigen Menschen um Bereiche autonomer Selbstbestimmung, um Le-
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bensgenuB, um Glick und Erfiillung geht. DaB die Autonomie des Menschen
dort eine Grenze hat, wo die Autoritdt Gottes beginnt, ist heute nur
schwer einsichtig zu machen. Vor allem wenn kirchliche Autoritdt sich
verschleiBt. Aber die Kirche wird immer darauf hinweisen miissen, daB
Glaube mit der “"Bekehrung" beginnt.

Wir kommen heute erheblich mehr als frihere Generationen mit Menschen
anderer Weltanschauungen und Religionen in Verbindung. Durch Reisen,

. durch die ausldndischen Arbeitnehmer, durch die Massenmedien. Die zu-

vor genannte individualistische Denkweise billigt man selbstverstdnd-
lich auch anderern zu und ist daher grenzenlos tolerant. Nicht nur ge-

- geniiber diesen Menschen, sondern auch gegeriiber diesen Oberzeugungen.

Egal, was man glaubt, Hauptsache, daB man glaubt. Denn alle sind doch
iberzeugt, die Wahrheit zu vertreten.

Das wiederum hat zur Folge, daB man dazu neigt, keine oder kaum noch
absolute Wahrheiten anzuerkennen. Schcn gar nicht nur deshalb, weil Auto-
ritdten dahinterstehen. "Was ist schon Wahrheit?" Diese Pilatusfrage ist

wieder ungemein modern.

DaB in diesem Zusammenhang die Spaltung der Christenheit eine der Haupt-
wurzeln der Verunsicherung im Glauben und der Unglaubwiirdigkeit der Kir-
chen bedeutet, hat die Enzyklika Evangelii nuntiandi’schlicht zu behaup-
ten gewagt: “Als Prediger des Evangeliums dirfen wir den an Christus Glau-
benden nicht das Bild von zerstrittenen und durch Fronten getrennten Men-"
schen geben... Das Schicksal der Evangelisation ist mit aller Bestimmtheit
an das von der Kirche gebotene Zeugnis der Einheit gebunden.” (Nr. 77).

Ich mache in der Korrespondenz mit Distanzierten immer wieder die Erfahrung,
daB die Frage nach der Wahrheit nicht mehr die Frage Nummer eins ist. Men-
schen, die einem so pluralen Angebot gegenliberstehen, neigen hEufig zur
Vereinfachung. Das heift, sie wZhlen Teilelemente aus, an denen sie sich
orientieren. Wo ein sittliches Verhalten nicht mehr von der offentlichen
Meinung gestiitzt wird, ist es flUr den einzelnen erheblich schwerer, die
vielleicht zundchst noch als richtig erkannten WertmaBstdbe zu verwirk-
lichen. Um aber vor sich selbst bestehen’zu kdnnen, wird man sich mehr und
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mehr die WertmaBstdbe zu eigen machen, die das persdnliche Gewissen ent-
lasten. Vor allem Konfliktzonen werden ausgeklammert. Was aber nicht be-
deutet, daB nicht auch heute Wertorientierung gesucht wird.

Die Wahrheitsfrage ist nicht mehr Frage Nummer eins, sagte ich. Die Men-
schen wihlen aus. Das Auswahlprinzip aber lautet: Was bedeutet der Glaube
fiir mich bzw. fiir die menschliche Gesellschaft? (Hier schldgt wieder das
individualistische Denken durch).

Ist es nicht offenkundig, daB man auch ohne Glaube recht gut - vielleicht
manchmal sogar besser - leben kann? Und haben 2oco Jahre Christentum wirk-
lich die Menschheit zum Besseren verdndert? Hat die Kirche heute fir un-
sere Gesellschaft noch Bedeutung, oder ist ihr Funktionsverlust im Gffent-
lichen Bereich nicht offensichtlich? - Wir kennen die Formulierung “Beten,
Gottesdienst gibt mir nichts". “Daflr kann ich mir nichts kaufen”. Das ist
die billige Ausgabe dieser Frage nach dem Lebenswert.

Positiv aber wird der Lebenswert des Glaubens vor allem darin gesehen, daB
er befreiend und sinngebend wirkt. Das aber wird - wie die Reprdsentativum-
frage unter Katholiken (Winter 1970/71) herausstellte - von 25 % der Katho-
liken angezweifelt. Sie sind der Oberzeugung, daB zumindest die Kirche Wer-
te wie Freiheit oder “etwas vom Leben haben" behindere. Positiv aber wird
die Kirche beurteilt, wo sie karitativ tatig wird, wo sie fiir ethische
Grundwerte eintritt und sich u. U. auch gesellschaftskritisch duBert.

Als Lebenswert gilt aber auch, daB der Glaube dem Leben einen Halt gibt.
Und hier ist nun festzustellen, daB es inzwischen Distanzierte gibt, die
der Kirche vorwerfen,dal man sich an nichts mehr halten konne, daB auch
in der Kirche alles ins Wanken gekommen sei. Ein Ehepaar beispielsweise
(keine Lefebvre-Leute) schrieb mir, daB sie, die bisher fest in der Kir=-
che verwurzelt waren, davor stdnden, letzte Konsequenzen zu ziehen. = .
Vielleicht haben wir friher manchmal falsche Sicherheit vermittelt. An-
dererseits ist es lieblos - und keineswegs modern - , den Menschen im
Niemandsland volliger Ratlosigkeit stehen zu lassen. Wir kdnnen keinem
die Auseinandersetzung mit Fragen moderner Theologie ersparen; aber ich
meine, auch diese modernen Fragen lieBen sich so darstellen, daB sie nicht
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entwurzeln, sondern den Glauben vertiefen.

Hier ist besonders an bestimmte Moralforderungen zu denken. Bei der vor-
genannten Umfrage sind es sogar 44 %, die liberzeugt sind, daB die Kirche
die sexuelle Freiheit behindere. Denken wir weiterhin beispielsweise nur
an die Behinderung der religidsen Vollziige, denen sich wiederverheiratete
Geschiedene gegeniibersehen. (Wir haben im vergangenen Jahr im AnschluB an
eine ZDF-Sendung zu diesem Thema mit liber 300 dieser Betroffenen korres=-
pondiert.) Wo Menschen sich persdnlich uberfordert fiihlen, werden sie
keinen Lebenswert erkennen bzw. diese Konfliktzonen.ausklammern.

Hier wird aber bereits die ganze Problematik deutlich: Hie weit kinnen
wir den Distanzierten entgegengehen, ohne daB durch Zugestdndnisse Zeit-
trende zur Norm der Verkiindigung werden? Wie weit hat der Glaube auch
eine kritische Funktion? Gerade auf ldngere Sicht und um des Menschen
willen!

Ich glaube, daB hier etwas Richtiges gesehen ist. Aber auch hier ist
wieder zu hinterfragen: Viele Distanzierte, die ich kennengelernt habe,
kritisieren gar nicht die heutige Gottesdienstform. Die haben sie - wenn
man genauer nachfragt - gar nicht mehr kennengelernt. Zum anderen werden
Jugendliche von Gruppengottesdiensten, die eine sehr intensive Mitfeier
verlangen, oft sehr angesprochen, so daB sie sagen, einen derartigen Got-
tesdienst wiirden sie regelmaBig besuchen.

Wir begegnen bei der Korrespondenz mit unseren Kursteilnehmern einer ganz
starken Schicht von Distanzierten, den Enttduschten und Verbitterten. Da-
hinter stehen oft irreale Vorstellungen von einer "idealen Kirche". Bei
anderen wird schon in kurzem Gespréch deutlich, daB sie, wenn sie einen
Priester oder Christen fiir ihre Abkehr von der Kirche verantwortlich machen,
nur ein Alibi fiir ihr eigenes Gewissen suchen. Dennoch bleibt die Enttau-
schung flr die, die sich Christen nennen, ein bedauernswerter Hauptgrund
fur die Distanz vieler. Zu diesen Enttduschten gehtren nicht nur diejenigen,
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die durch unnétige Hdrte kirchlicher Amtstrdger verwundet wurden, son-
dern die vielen, die die Sakramente nicht empfangen kdnnen. Keine Grup-
pe hat stdrker das Empfinden, daB die Kirche von ihnen abriickt, ihnen
fernsteht, als diese. Jeder Gottesdienst belastet ihr Gewissen. Derar-
tigen Belastungen aber wird man auf die Dauer ausweichen.

Zu den Enttduschten sind auch die zu zdhlen,die den Eindruck haben, die
Kirche sei nicht geniigend ver&nderungsbereit, gebe zu wenig Raum fiir Eigen-
verantwortung (wihrend andere - wie wir sahen - befilirchten, daB sich zu viel
.verdndere). Wieder andere sind enttduscht Uber das politische Agieren

(oder Nicht-Agieren!) der Kirche.

2. Bisher versuchte pastorale Schritte und Begegnungsmdglichkeiten mit
Distanzierten (Bilanz und Ausblick) - Pk i P

Distanzierte - so der Gebrauch des Begriffs im Katechesepapier - gehbren
(noch) der Kirche an, klammern aber bestimmte Wahrheiten oder Verhaltens-
normen bzw. gottesdienstliche Vollziige fir sich aus. Die Tatsache, daB sie
oft hohe finanzielle Belastungen in Form der Kirchensteuer in Kauf nehmen,
beweist, daB sie - aus welchen Grinden auch immer - nicht allen Kontakt
zur Kirche aufgeben wollen. Sie haben darum ein Recht auf Angebote'der
Kirche, die auf sie abzielen. Und sie erwarten auch, daB die Kirche etwas
fur sie tut, sie nicht einfach abschreibt.

Man kann natiirlich die Distanzierten als solche nicht wie andere Gruppen -
etwa wie Jugendliche oder Firmlinge oder Eltern von Erstkommunikanten -
einladen, Die Distanzierten sind ja in allen Altersschichten und Gruppie-
rungen zu finden. Und ihre Motive sind ganz verschieden. Sie sind nur unter
anderen formalen Riicksichten anzusprechen. Es gibt aber Anldsse, wo sie
erfahrungsgemaB zu uns kommen, z. B. wenn sie bei Taufe, Trauung, Beardi-
gung etc. die Dienste der Kirche in Anspruch nehmen mochten. Sie erwarten
Begleitung durch die Kirche in besonderen Situationen und Krisen. Wir aber
verdachtigen dieses Kommen oft als Traditinnschristentum. Bei diesen Ge-
legenneiten darf niemand, wenn das irgendwie mdgiich ist, im Pfarrbiiro ab=
gefertigt werden, sondern muB die Mdglichkeit haben, mit dem Pfarrer spre-
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chen zu konnen.

Sie kommen auch, wenn sie - etwa als Eltern von Erstkonmunikanten - ein
Interesse daran haben, liber Einzelheiten dieses Festtages informiert zu
werden. Tduschen wir uns nicht: Oft steht hinter diesem duBeren Inter-
esse mehr. Manchem kommt es durchaus nicht ungelegen, daB er einen dufe-
ren AnlaB hat, wieder einmal mit der Kirche in Kontakt zu kommen. Und er
ist dann enttduscht, wenn es bei einem nur sachlichen CGesprdch bleibt.
Und viele Priester trauen sich nicht, mehr daraus zu machen. Tatsdchlich
gibt es natlrlich auch Distanzierte, die die Furcht haben, daB ein sol-
cher AnlaB Uber sachliche Belange hinausgeht. Hier ist tats&dchlich viel
Fingerspitzengefiihl notig, um die richtige Mitte zu finden zwischen plat-
ter Aufdringlichkeit und vorsichtigem Angebot von Gesprdch und Kontakt;
vielleicht sogar von Mitarbeit in Bereichen, die diesen Menschen nach Be-
ruf und religidsem Standort. entsprechen. Es kann freilich in diesem Sta=-
dium meist nicht darum gehen, jemanden, der bisher nicht zum Gottesdienst -
kam, gleich dazu zu drdngen. Das wire fiir manchen der dritte Schritt vor
dem ersten.

Weithin ist es bereits bewuBt geworden, daB wir nicht warten dirfen, bis die
Distanzierten aus irgendeinem AnlaB doch einmal den Weg zur Gemeinde fin-
den. Wir machen uns wahrscheinlich keine Vorstellung davon, wie schwer das
flr Menschen ist, die jahrelang “pausiert" haben. Deshalb versuchen viele
Gemeinden, den Weg zu ihnen-zu finden und die bisherige "Komm-Struktur"
der Pastoral abzubauen,

Tatsdchlich missen wir davon ausgehen, daB der heutige Mensch aufgrund
der vielen aufgezwungenen Kontakte einer Massengesellschaft zundchst kon=
taktscheu ist, sich isoliert. Deshalb kann es fir viele moralisch unmag=-
lich sein, den ersten Schritt von sich aus zu tun. Er muB von uns aus ge=
schehen.

gibt es inzwischen gute Erfahrungen und Vertffentlichungen. (Eine ande-
re Gruppe behandelt dieses Thema, desgalb knnen wir hier davon absehen.)
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Ich weiB jedenfalls, daf es positiv gesehen wird, wenn jemand (und
zwar nicht, um zu sammeln) sich von der Gemeinde sehen 1@Bt. Haufig
beklagen sich Teilnehmer am Kurs der KGI, daB sie nie von der Ggmein-
de besucht worden seien. Viele Gemeinden benutzen dazu konkrete An-
ldsse wie Geburtstage dlterer Menschen, gesellschaftliche Anldsse usw.

Zur Geh-Struktur der Pastoral gehdrt auch der ins Haus gébrachte und
womdglich personlich abgegebene Pfarrbrief. Es gibt Teste dariiber,
daB diese Briefe relativ intensiv gelesen werden.

Es gehdrt dazu die Kur- und Camping-Seelsorge. Es wird positiv ge-
wertet, wenn die Kirche dort prdsent ist, wo die Menschen sich auf-
halten. Und mancher niitzt die Anonymitdt des Kurortes, um nach langer
Zeit wieder einmal "reinen Tisch zu machen” oder zumindest ein Ge=-
sprach zu suchen.

Ich zdhle zur Geh-Struktur aber auch die Telefon- und unsere Brief=
seelsorge. Sie sind jedenfalls aus diesen Oberlegungen heraus ent-
standen. Das Telefon erreicht ebenso wie der Brief den Menschen in
seinen eigenen vier Wdnden. Die Schwelle der Kontaktscheu, die zu
liberwinden ist, ist relativ gering. Anonymitdt kann gewahrt werden.
Beim Telefon wird nicht nach dem Namen gefragt. Unsere Glaubensbrie-
fe konnen u. U. auch postlagernd in Empfang genommen werden. Gerade
diese Anonymitdt und Distanz ermutigt dann schlieBlich manchen - wie
wir das stdndig erleben -, Lebens- und Glaubensfragen zu stellen, die
er - wie uns oft versichert wird - noch niemand bisher im mindlichen
Gesprdach zu stellen gewagt hat.

Vor allem die Sakramente sind oft ein Anknlipfungspunkt fiir Distanzier=
te. Gerade diese Dienste mochten viele doch in Anspruch nehmen. Bis-
her wird diese Chance noch relativ wenig genutzt. Gewill, es gibt das
Taufgesprich, Es gibt, wie schon aufgezZhlt, Elternversammlungen an-
1dB1ich der Erstkommunion der Kinder... Wer aber wagt bei diesen Ge-
legenheiten, das Angebot der Glaubensvertiefung oder der Glaubenser-
neuerung zu machen? Schon der Zeitmangel nimmt den Mut dazu. Aber wer
sagt, daB das unbedingt durch den Priester geschehen muB? Ob hier nicht
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Familien in der Gemeinde aktiviert werden mii3ten, um als "Paten-
familien" mit einzelnen oder Gruppen Glaubensgesprache zu fiihren?
Ob nicht das Patenamt ganz neu bedacht .werden miiite? ]

Das Firmalter ist zum Gliick nach oben geriickt. MiBte es aber nicht in
dem Alter gespendet werden, wo bereits wieder ein Interesse an religi-
osen Fragen im Kommen ist? Also mit 17 oder 18 Jahren? Kdnnte es

nicht so wirklich als Ratifizierung der Taufe verstanden werden und

zu ganz neuer Entscheidung filhren?

Junge Eheleute, die sich trauen lassen wollen cder die in eine Gemein-
de zuziehen, hitten oft gern Kontakt mit der Gemeinde. Bieten wir das
an? Konnen wir gleich Familien benennen, mit denen wir sie in Kontakt
bringen diirfen? Ich weiB von einer Gemeinde, die am Jahrestag der
Trauung ein Gratulationskdrtchen schickt. Fiir die Jungverheirateten
jedesmal eine Uberraschung, daB man in der Gemeinde so im Blick ist.

- Besonders grof ist die Gefahr in konfessionsverschiedenen Ehen, daB
sich ein Teil cder gar beide von ihrer Gemeinde entfernen. Die deutsche
Mischehen-Kommission bereitet eine Handreichung vor, die vom Rat der
EKD und der Deutschen Bischofskonferenz verabschiedet werden wird und
Hilfe fir die Pastoral der konfessionsverschiedenen Ehe bieten soll.

In Frankreich gibt es fiir Taufbewerber Kontaktfamilien oder Patenfami-
lien, in denen, wer zum Glaube kommen mfchte, so etwas wie Kirche er-
fihrt. Ob es sowas nicht auch geben kdnnte fiUr Getaufte, die nach lan-
ger Distanz wieder einen neuen Anfang setzen mdchten?

.In Gottesdiensten flr kleinere Gruppen werden er%ahrungsgemﬁﬁ Distan-
zierte eher angesprochen zls in GroBgottesdiensten. Hier bildet der
Priestermangel das Haupthindernis. Hier sind grundsdtzliche Oberle-
gungen notig. '

Allmahlich wichst auch ein besseres Verhdltnis zur Uffentlichkeits-
arbeit. Viele kirchliche Kreise hatten bisher ein gebrochenes Ver-
hdltnis zur modernen Werbung. Missen aber Schaukdsten und Pfarrbiiche-
reien unbedingt auf Pfarrboden stehen, auch wenn das abseits von den
Menschen ist, die wir erreichen wollen? Der Uffentlichkeitsausschul
ist in vielen Gemeinden zur Selbstverstindlichkeit geworden und be-
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liefert auch die neutrale Presse mit kirchlichen Informationen.

Das alles sind Ansitze, die richtig sind. Aber sie bleiben Methode,
und Einzelaktionen, wenn wir nicht grundsdtzlich in unserer Pastoral
von den Distanzierten her denken:

3 Einige Zielperspektiven pastoralen Handelns

3.1

3.2

Glaube der befreit

Was wollen wir eigentlich, wenn wir Distanz iiberbriicken wollen? Was ist
die Mitte, von der aus Distanz bemessen wird, wohin also wir oder andere
Menschen gebracht werden sollen? Die Kirche? Kirche ist nicht Ziel. Sie
ist Weg, Instrument, Werkzeug. Ziel ist Gott, ist Christus. Ziel ist der
Mensch, um dessentwillen Christus Mensch wird.

Wenn wir glaubfiaft machen konnten, daB es uns nicht um "mehr Kirche", als¢
um Gruppeninteresse geht, daf vielmehr der Mensch sich selbst eine Frage
ohne Antwort bleiben muB, wenn er nicht mit Gott rechnet, dann konnte
der Glaube als Lebenswert erfahren werden. Und dies ist ja die Mitte
christlichen Glaubens: "Fiir uns Menschen und um unseres Heiles willen..."”
Ich erfahre immer wiedgr, wie gerade junge Menschen uberrascht, aber auch
angesprochen sind, wenn sie erfahren, daB Glaube etwas mit ihrem Leben zu
tun hat. Das Hoffnungspapier der Synode stellt den Glauben so dar - auch
da, wo es von Opfer, Slinde und Gericht spricht. Die Enzyklika "Evangelii
nuntiandi" nennt als die Summe des Glaubens, in der alles zusammengefafSt
ist, die Befreiung. Befreiung von Schuld und Einsamkeit, vom Tod und da-
mit von den Zwdngen der Angst, des Geltenwollens, des Konsums..., wenn
der Mensch sich Gott als seinem Herrn (iiberl&Bt.

Kirche fiir die Menschen

-

Christus weiB sich gesandt, Siinder zu berufen und nicht Gerechte (Mt 9,
13). Er will das geknickte Rohr nicht brechen. Deshalb kniipft er bei sei-
nen Heilungen bei dem geringsten Zeichen des Glaubens an. Das verbietet
uns eine Pastoral des “Alles oder nichts". Von Anfang an stand die Kirche
in der Versuchung, der viele Sekten untef?iegen. nur die Hundertprozentigl
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die "Reinen" sich zuzuzdhlen. Diese Richtung der "Katherer" wurde aber
immer wieder als “"Ketzer" verworfen. Auch wenn die Sekten durch das En-
gagement ihrer Mitglieder imponieren, die Bibel erlaubt uns diesen Ri-
gorismus nicht. Obwohl sie zur Entscheidung und Entschiedenheit drdngt.
Natiirlich werden wir vor der Welt unansehnlich, weil wir so viel Ballast
mitschleppen. Eine Kirche aber, die alle "Lauen" oder gar die Siinder ab-
sondert, ware nicht die Kirche Christi. Ganz abgesehen davon, daB auch
wir uns dann nicht dazuzdhlen dirften.

-Gerade in jlngster Zeit, war die Versuchung der "Gesundschrumpfung" auf
eine entschiedene Elite groB. Zwar wurden die Exkommunikationen weithin
abgeschafft, die offizielle Kirche zeigte sich als barmherzige, Heute
wird Uberlegt, ob dem wiederverheirateten Geschiedenen fiirs ganze Leben
die Sakramente verweigert werden missen. Zugleich aber sind einzelne
Priester vielleicht zu schnell bereit, von sich aus neue Exkommunikationen
auszusprechen: Verweigerung der Taufe, Verweigerung der Erstkommunion ...
DaB wir uns nicht miBverstehen: Ich bin iiberzeugt, daB das gelegentlich
geschehen muB. Ich weiB von einem englischen Militirpfarrer, der durch
die Verweigerung der Taufe weagen AbstEndigkeit der Eltern liber hundert
dieser Eltern dazu brachte, erneut Glaubensunterricht zu nehmen und
schlieBlich einen neuen Glaubensanfang zu setzen. Es geht nicht um pasto=
rale Groézﬁgigkeit, die den Anspruch der Botschaft Jesu, die wir auszu-
richten haben, "erm&Bigt", um ja keinen Menschen zu verlieren. Es wire
ein Irrtum zu meinen, durch das Riickschrauben von Forderungen auf die
Dauer jemand "halten" zu konnen (vgl. die Problematik der Erziehung und
der sog. Jugendreligionen). U. U. gilt es, genau das zu sagen, was "nicht
gefragt" ist. Der Glaube hat auch eine kritische Funktion, Andernfalls
wirde auch der Mensch und seine Erwartungen nicht ernstgenommen.,

Es geht um die rechte Mitte zwischen den Extremen. Ganz wird die Spannung
nie aufzuldsen sein. Ziel ist immer die radikale (bis an die Wurzel rei-
chende) Glaubensentscheidung. Sich selbst gegeniiber sollte jeder in diesem
Sinne radikal sein. Aber anderen gegeniiber miissen wir mit einer gestuften
Mitgliedschaft, mit partieller Identifikation rechnen (vgl. Lumen gentium
Nr. 14/15). Das Ziel ist natlirlich immer die Mitte: Christus. Aber eine
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“totale Bindung an eine historisch so oder so bestimmte Gestalt der
Kirche stellt keine legitime theologische Forderung dar" (Forster, Re=
1igion ohne Kirche?, S. 46). Deshalb sind die Menschen dort abzuholen,
wo sie stehen. Das bedeutet: eine gewisse Gelassenheit (Gottes Gnade
reicht weiter als unser Bemiihen); Zurlicktreten der Kirche hinter dem
Ziel, auf das sie hinweist; ("Glaube hat Vorrang vor kirchlicher Pra-
Xxis" sagt das Katechesepapier der Synode), keine Briicken abbrechen zu
denen, die noch irgendeinen Kontakt halten wollen (Kirchensteuer); nicht
kurzschliissig zu etwas bringen wollen, auch nicht zum Gottesdienst; Zeit
lassen, u. U. mit Teiizielen zufrieden sein; Hinhoren auf Kritik; Vor-
rdume schaffen und Angebote, die auf die Distanzierten abzielen; den
einzelnen tun lassen, was seinem BewuBtseinsstand, seiner Entwicklungs-
phase entspricht (soziales Engagement bis u. U. hin zur Mitarbeit im PGR).
Kurzum: Es sollte sich keiner in der Kirche als “fernstehend" eingestuft
fiihlen.

Es darf einen gewissen Pluralismus des Glaubensvollzugs geben (wenn es
auch einen Pluralismus selbst der Theologien geben darf). Das heiBt nicht
Beliebigkeit oder Auswahl, sondern Akzentuierung und Verschiedenheit des
Zugangs zur Mitte. Die Aussage von der Hierarchie der Wahrheiten ist
hier eine groRe Hilfe. Das Katechesepapier empfiehlt in diesem Zusammen=
hang eine gewisse "Einfachheit des Glaubens" im Sinne der Konzentration
auf das Wesentliche. Ich mache immer wieder die Erfahrung, daB vom Zen-
trum unseres Glaubens die meisten Menschen angesprochen werden, da8 dies
ihren Erwartungen geradezu entspricht. DaB die Schwierigkeiten bei den
mehr peripheren Dingen des Glaubens liegen.

3.3 Von der Pfarrei zur Gemeinde

verworrene Lehrgebdude, sondern die Vermittlung von Kontakt, Kommuni-
kation, menschliche Néhe, wie das in kleineren Gruppen eher moglich ist
{vgl. auch die sog. Jugendreligionen). Der isolierte Mensch sucht und
braucht freiwillige Kontakte, um nicht zu vereinsamen. Unsere Gemeinden
miBten Modelle einer Gemeinschaft sein, die befreit von den Zwdngen der
Einsamkeit, der Hoffnungslosigkeit ... Das aber ist in unseren GroBge=-
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meinden und GroBgottesdiensten fast unmdglich. Voraussetzung dafiir
wire, daB moglichst viele "territoriale oder kategoriale"(Substruk-
turen) Gruppierungen aller Art entst&nden, in denen wirklich Gemein-
schaft erfahren wird und der einzelne "zu Hause" ist. Und das unab-
hdngig von seinem religidsen BewuBtseinsstand. “Eine wesentliche Vor-
aussetzung fiir die Glaubensverkiindigung ist die Glaubensgemeinschaft.
Glaubens-vermittlung ist weit mehr als Weitergabe von Information, von
Glaubenswahrheiten in der Form von Predigt, Vortrag und Diskussion...
Der Glaube wird das persdnliche Leben nachhaltiger prégen, wenn er im=
mer wieder gestdrkt wird in einer lebendigen Gemeinde" (Brief des Bi-
schofs von Limburg zur Fastenzeit 1976 "Miteinander glauben").

DaB unsere Gemeinden davon zumeist weit entfernt sind, liegt auf der
Hand. Selbst unser Gottesdienst wird eher als ein Nebeneinander denn
als Miteinander erfahren.

Wichtig wird es beim derzeitigen Priestermangel sein, daB auch in prie=-
sterlosen Gemeinden Kontaktpersonen sind, die die Atmosphdre der Zu-
sammengehOrigkeit garantieren. Es miften mdglichst viele Gemeindemit-
glieder zu informellen Kontakten befzhigt und ermutigt werden. Gut, daS
wir nicht einfach dem Modell der Zivilgemeinden folgen und zu GroBge-
meinden zusammenlegen.

DaB eine solche Gemeinde vor allem auch die sozial Schwachen, die
Alten und Alleinstehenden im Blick hat, versteht sich von selbst. Der
Gldubige wird heute nicht so sehr beurteilt nach dem, was er sagt,

als vielmehr nach dem, was er tut. Man will nicht Theorie, sondern
Praxis. Man will an denen, die sich Christen nennen, ablesen kénnen,
daB der Glaube die Menschen auch untereinander verbindet. Was nicnt
heiBt, daB die Hilfe sich auf die Gemeindemitglieder beschrinken dirf-
te. Jeder im Raum der Pfarrei sollte wissen, daf vom einzelnen wie von
der Gemeinde aus alles mogliche getan wird, um seine persdnliche Situa=~
tion zu erleichtern. Das ist chne das Engagement vieler nicht denkbar.

glaubt filir sich auf die Dauer allein. Jeder ist auf das Glaubenszeug-
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nis anderer angewiesen. Glaube ist nicht zuerst Lehre, sondern Leben.
Leben aber wird gezeugt durch das Zeugnis derer, die aus dem Glauben
leben. Der heutige Mensch will alles testen und priifen. Er will Glau-
benserfahrung statt Belehrung. Auf Yermittlung von Erfahrungen aber
sind unsere Gemeinden und auch die Priester bisher zu wenig eingestellt.

Es gibt Vereine, es gibt Gruppen. Es wird lber den Glauben diskutiert.
Was hier gemeint ist, ist mehr. Gefragt ist das existentielle Glaubens-
gesprach im Sinne von "Wie machst du das mit deinem Glauben...?" Dazu
sind wir nicht erzogen. Katholiken reden nicht lber ihren Glauben, sag=
te mir ein Student. Ein Ingenieur: "Wo finde ich eine Gruppe, in der

ich wirklich den Glauben einiiben underfahren kann, wo nicht nur disku-
tiert wird?". Gruppen mit deutlich spiritueller Orientierung sind ge-
sucht. Sie sind zum GlUck im Kommen. Soviel jedenfalls scheint klar:

In diesem Sinne ist Kirche wieder gefragt. Nicht im Sinne der grofen
Institution, sondern der Erfahrungsgruppe. Hier finden oft sogar Men-
schen Zugang zum Glauben, die noch keine Beziehung zur Messe haben. Wenn
heute Distanzierte von etwas angesprochen werden, dann am ehesten von
wirklich konsequent Glaubenden. Halbheit zieht nicht an. Ich selbst vere-
stehe die Katholische Glaubens-Information immer weniger als Informa-
tion, sondern als Zeugnis. Bei jedem Satz muB splirbar werden: Dahinter
steht jemand, der glaubt. Das ist gefragt. "
Die Deutsche Synode fordert lebendige Gemeinden. Es wird sie dort ge-
ben, wo eine Gemeinde viele derartige lebendige Zellen hat, Kerngrup-
pen entschiedener Christen, die sich aber - um Gotteswillen - nicht als
Elite verstehen oder das soziale Engagement vergessen, Die also nicht
nur um sich selbst kreisen, Noch halten die meisten Christen ihren Glau=
ben fiir eine Privatsache. Man vergleiche demit die Sekten. Wer wirklich
davon Uber-zeugt ist, daB der Glaube dem Menschen auch zu sich selbst
verhilft, der wird sich gedringt fuhlen, davon Zeugnis zu geben. Ein
derartiger missionarischer Geist ist noch kaum entwickelt.

einer konsequenten Glaubenshaltung angesprochen werden als von libe-
raler Standortlcsigkeit, so sehr ist gleichzeitig davon auszugehen,
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daB viele zundchst nur lber losere und offenere Kontakte zum Glau-
ben finden. Nicht jeder sucht engere Gemeinschaft (auch 1dngst nicht
Jjeder regelmiaBige Kirchgdnger). Nicht jeder sucht Glaubensaustausch.
Es hieBe das vorgenannte Prinzip der gestuften Gliedschaft wieder zu-
riicknehmen, wenn wir ausgerechnet hinsichtlich der Distanzierten nur
Intensivangebote hdtten.

Wir brauchen im Gegenteil Vorrégume, in denen sich auch der zu Hause
fihten kann, der noch nicht oder vielleicht nie zu einer groBeren Néhe
féahig bzw. bereit ist.

So fordert z. B. Forster in "Religifs ohne Kirche" neben der MeBfeier
vielfdltige liturgische und auBerliturgische Ausdrucksweisen g]ﬁﬁbiger
Verehrung und religigser Erfahrung. Die Eucharistiefeier diirfe nicht die
einzige Mitgliederversammlung fur alle Katholiken séin. ganz gleich,
_in welchem Grad sie sich mit der Kirche identifizieren.

‘

Hierher gehdrt zudem all das, was vorher schon liber die Geh-Struktur
der Kirche gesagt wurde. Oft werden Uberpfarrliche Angebote und neu-
trale Rdume wegen der damit verbundenen Anonymitdt von Distanzierten
bevorzugt. Unterha]tungsangebdte, Feste werden manche religids Distan-
zierten eher anziehen als Programme religiGser Erwachsenenbildung. Fin-
den sie auf diese Weise zundchst Kontakt, werden sie spdter auch u. U,
Einladungen zu religidsen Veranstaltungen folge Tefsten. Man sollte
nicht zu vorschnell sagen, dieses oder jenes s2i nicht Aufgabe der Kir-
che, oder man sei als Priester nicht dazu geweiht. Wenn etwas den Men-
schen dient, ist es auch Aufgabe der Kirche. Wie sollen Menschen, die
jahrelang onhne-Kontakt zu jeder kirchlichen Gemeinschaft waren, auf

den Einfall kommen, wieder einmal Anschlu3 zu suchen, wenn sie nicht in-
derartigen offenen Angeboten die Erfahrung machen, wie Christen mitein-
ander feiern und umgehen. ; :

DaB zu einer derartigen Offenheit vor allem Gkumenische Uffnung gehort,
versteht sich ven selbst. Nicht nur, weil das Phénomen Distanz in allen
Konfessionen zu finden ist, sondern weil konfessicnelle Kontroverspunkte
im GlaubensbewuBtsein der Distanzierten so gut wie keine Rolle spielen.
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Konfessionsverschiedene Paare werden daher oft von gemeinsamen An-
geboten am ehesten angesprochen.

Lassen Sie mich zusammenfassen: Die positiven Mdglichkeiten, um die beider-
seitige Distanz zu verrringern, sind dort zu suchen, wo wir auf Erwartungen
des heutigen Menschen treffen. Das bedeutet noch lange nicht, daB Zeitgeist
zur Norm der Verkiindigung wirde. Das bedeutet zundchst nur, daB die Botschaft
Gottes bei den Menschen aller Zeiten ins Schwarze trifft. Der heutige Mensch
ist rational, auf das Experiment aus, und zugleich sucht er BewuBtseinserwei-
terung dariiberhinaus. Er denkt subjektiv und fragt deshalb nach dem Lebens-
wert fir sich und die menschliche Gesellschaft. Im Schnittpunkt dieser Er-

wartungen - scheint mir - liegt das, was wir Glaubenserfahrung nennen. Sie ist
Experiment (d. h: ja Erfahrung), und sie ist BewuBtseinserweiterung; sie ist

subjektive Bestdtigung, daB der Glaube mit dem Leben zu tun hat und ihm Sinn
gibt. Die Vermittlung des Glaubens an sog. Fernstehende muB deshalb in

erster Linie Vermittlung von Glaubenserfahrung sein. Glaubenserfahrung im
Sinne von Sinndeutung und Befreiung, von Miteinanderglauben und Fireinanderda-
sein. Hier liegen die Grenzen der Claubens-Information. Je mehr sie Zeugnis-
charakter hat, um so mehr wird sie den Glauben als sinngebenden und befreien=-
den vermitteln kdnnen. Die Erfahrung des Miteinanderglaubens und des Furein-
anderdaseins aber kann auf Distanz nur bedingt vermittelt werden. Hier sind
unsere Gemeinden und Gruppen gefragt. '

Was befdhigt also uns als Kirche dazu, die Distanz zu iiberbriicken? Ich meine
nicht so sehr Methoden als vielmehr neue Haltungen und Einstellungen sind no-
tig. Wenn wir etwas weiterschenken wollen, das uns unverdient geschenkt wurde,
wird man uns nicht abweisen, Was abstdoBt, ist die Oberheblichkeit und falsche
Selbstsicherheit, Sie kommt z, B, zum Ausdruck in Bezeichnungen wie “Tauf=
scheinchristen", "Karteileichen" usw. FrUher war es zudem selbstverstindlich,
Distanz persdnlicher Schuld gleichzusetzen. Wir haben gquten Grund, damit sehr
vorsichtig zu sein. Ja, wir sollten damit rechnen, daB in der Distanziertheit
auch positive Elemente enthalten sein kbnnen, ndmlich kritische Fragen..und
Mihen um den Glauben. Natlirlich stent hinter der Distanziertpeit oft auch eine
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Einstellung, die mit wirklichem Glauben unvereinbar ist. Aber auch dann braucht
noch lange nicht persinliche Schuld dahinterzustehen. Gerade dann kime es da-
rauf an, den Menschen dort abzuholen, wo er steht.

Das fordert einen gewissen Mut, ein Risiko. Aus Angst, Wesentliches preis-
zugeben, beschranken wir uns lieber auf den Kern unserer Gemeinden und gren=-
zen uns nach auBen ab. Bewahrungstendenzen und Absicherungen aber sind schon.
im Bereich der Erziehung fragwiirdig. Angst ist ein schlechter Ratgeber. Ich
bin sicher, daB wir keinen Grund zur Resignation haben. Nicht hinsichtlich
der Kirche und erst recht nicht hinsichtlich des Glaubens. Denn letztlich
geht es im Glauben um das, was den Menschen zutiefst bewegt.

Bei der Frage nach den Wegen zu den Distanzierten geht es eigentlich um
ein Gesamtkonzept der Pastoral liberhaupt. Denn wenn die Verkiindigung auf
die ausgerichtet wird, "die gegeniiber Glaube und Kirche Vorbehalte haben,
trifft sie in jedem Fall auch den innerkirchlichen Kreis. Eine Glaubens-
vermittlung aber, die vor allem den schon Gldubigen im Blick hat, wird
selbst diesen heute oft verfehlen" (Das katechetische Wirken der Kirche).
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Bericht:

Ap oS tod) at-adie s B e in W00
Bethanien unter Nichtkatho-

199 e n " Wn'd " " Fernstehendesn

Aufgabenstellung: Einen Versuch darzustellen, wie die Kongregation der
Frauen von Bethanien versucht hat, Menschen, die kirchlichem Leben,
kirchlicher Religiositdt, ja einem christlichen Glauben iiberhaupt fer=
ne stehen, Christus zu verkiinden, sie fiir Christus zu gewinnen und in
das kirchliche Leben einzufiihren.

Die Kongregation wurde 1919 in Holland von einem Jesuiten, P.van Gin-
neken, Professor an der katholischen Universitdt in Nijmegen, gegriindet.
Der katholische Volksteil bildete damals in Holland einen geschlossenen
Block von praktisch zu lco % Praktizierenden, die sich nach einer langen
Zeit der Unterdriickung (nicht zugelassen zu dffentlichen Amtern, nicht
zugelassen zum Hochschulstudium) zu g]eichberechtigten*Staatsbﬂrgern eman-
zipierte. Stolzer Ausdruck dafiir war die aus eigener Kraft errichtete ka=-
tholische Universitdt in Mijmegen. Der Missionsgedanke war sehr lebendig,
kein Volk entsandte so viele Missionare nach Ubersee. Im\eigenen Land je=
doch igelte man sich ein und stand Nichtkatholiken gegenliber in apologe-
tischer Abwehrhaltung. Der nicht-katholische Bevdlkerungsteil war in eine
Unzahl protestantischer Denominationen gespalten. Daneben wurde der Anteil
der typischen Fernstehenden mit mehr oder weniger Restglédubigkeit und ohne
Kirchenbindung immer griBer. Vor allem in den grofen Stddten im Norden des
Landes gab es immer mehr Ungetaufte, die bereits ohne Religionsunterricht
aufgewachsen waren.
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P. van Ginneken kam als Sprachwissenschaftler in Kontakt mit solchen nicht-
katholischen Intellektuellen und begann, fiir diese religigse Vortrige und
Diskussionen zu halten bis ihn jemand darauf aufmerksam machte, daB er nur
wenige erreichte und breite Kreise des einfachen Volkes Christus und seine
Kirche nicht kannten. Er warb durch Zeitungsinserate junge Frauen fiir dieses :
Apostolat an Nichtkatholiken unter den eigenen Landsleuten. Er wandte sich
an Frauen weil er von diesen mehr Takt, Charme und Einfiihlungsvermdgen er-
wartete und weil er zundchst vor allem, aber nicht nur, an die Unterweisung
ven Kindern aus den d@rmsten Volksschichten dachte.

Der jungen Gemeinschaft gab er eine Konzeption mit, die an sich alt, fiir
die damalige Zeit aber revolutiondr war: die phasenweise Einfiihrung in den
Glauben und das kirchliche Leben, ein Rlckgriff auf das Katechumenat der
alten Kirche. Er 1ieB sich dabei inspirieren von dem kleinen Werk des Hl.
Augustinus "De catechizandis rudibus". Augustinus zeigt dabei die Heils-
geschichte als einen Weg, auf dem Menschen kennen lernen kdnnen, was Gott
uns in Christus geoffenbar hat. P. van Ginneken meinte, daf dies auch fir
den modernen Menschen ein guter Weg der Einfiihrung in die Offenbarung und
das Leben mit der Kirche sei. Gott hat sich dem Menschen nicht so geoffen-
bart, daB er ihm ein Lehrsystem vorgelegt hdtte, das man kapitelweise ler=
nen konnte. Sicher zur Zeit van Ginnekens, aber auch lange vor und nach
ihm, wurde in der Glaubensvermittlung meistens auf diese Weise vorgegangen.

Der Grundgedanke des Katechumenats ist die Initiation.

Das bedeutet:

1. Ein Ernstnehmen des Wachstumsprozesses im Menschen, Er ist ein stdndig
Werdender.

2. Ein Ernstnehmen der Einheit von Ursakramentalitdt und kirchlicher Sa-
kramentalitdt.

Es geht um ein immer tieferes Hineingehen in eine folgende Phase mit daute

lichen Markierungen. Der Erfahrung des Eintritts in eine neue Lebensphase

wurde jeweils Gestalt gegeben und damit allmdhlich ein Geflihl fiir Liturgie

aufgebaut. Bis hin zur Taufe. Das Sakrament war deutlich eine wachéende

Wirklichkeit. Das kirchliche Sakrament bekam durch die vorhergehenden Phasen

seinen gelebten und erfahrenen Inhalt. Eine, wenn sie wollen, zundchst nicht
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kirchliche Religiositdt, die aber den Keim zu einer sich mdglicherweise
entfaltenden Kirchlichkeit bereits in sich trug. Die jeweiligen Zeremo-
nien des Ubergangs von einer Phase in die ndchste enthielten Elemente der .
Taufliturgie. ‘

Der Weg dieser Initiation sollte der Pddagogik Gottes folgen. Jesus und die
Apostel sprachen ganz aus den Schriften heraus, d. h. dem Alten Testament,
in dem die Erfahrungen aufgezeichnet waren, die die Vater und das ganze Volk
im Lauf von Jahrhunderten mit Gott gemacht und wodurch sie ihn kennen ge-
lernt hatten. Diese Erfahrungen setzte Jesus in das neue Licht seiner Gottes=
erfahrung. Die Blicher des NT berichten uns die Erfahrungen der Jiinger mit
Jesus, wie er unter ihnen lebte, lehrte und starb und wie er weiterlebte in
seiner Gemeinde. Ein langer ProzeB, in dem Gott sich und seine Beziehung

zum Menschen immer deutlicher zu erkennen gab. Dies war der Weg der Pddago-
gik Gottes. Auch fiir den modernen Menschen ist die Offenbarung Gottes in
Christus, die wohl alle Begriffe libersteigt, nur in jenen Begriffen denkbar,
in denen Gott selbst den Menschen durch das AT schulte. Dieser Pddagogik vom
AT zum NT, zur Kirche, folgten die Vdter und die alte Kirche bis weit ins
Mittelalter herauf.

Auch der moderne Mensch sollte auf dem Weg der Heilsgeschichte des ATes. zum
NT und zur Kirche dazu disponiert werden, sein persidnliches Leben darin zu
sehen und seine eigenen Erfahrungen mit Gott zu machen. Dabei muBte diese
Methode der Einfiihrung jedem Menschen, seinem Charakter, seiner Bildung, sef-
ner Entwicklung und dem Wirken der Gnade in ihm behutsam angepaBt werden.

Bevor mit dem Katechumenat begonnen werden konnte, muBten Wege gefunden wer-
den, um mit den Menschen in Kontakt zu kommen. Dann muBte daran gearbeitet

werden, in ihnen die Grundlagen zu bereiten oder die vorhandenen zu verbes-
sern, aufgrund derer sie erst empfdnglich sein konnten fiir die Botschaft Je-
su, sie also aufzuschlieBen fiir seine Botschaft, d. h. zu arbeiten an der Ent-
faltung eines guten Menschseins, Auf immer wieder neue erfinderische Weise wure
den von den Mitgliedern der Gemeinschaft durch alle mdglichen Tétigkeiten Ge-
legenheiten gesucht, auf eine Art und Weise mit Menschen in Kontakt zu kom-
men, durch die sich leicht tiefer gehende Gespriche ergeben konnten.
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Nach dem Katechumenat, d. h. nach der Taufe sollte das volle Hineinwachsen

in das kirchliche Leben nicht mehr von Bethanien, sondern von anderen beglei-
tet werden. Es zeigte sich spdter, daB das nicht ganz so durchfiihrbar war.
Dariiber aber spdter.

P. van Ginneken hat die Phasen dieses ganzen Weges mit Farben bezeichnet.
Griin die Vorbereitungsphase, violett die erste Phase des eigentlichen Ka-
techumenats, in der die Menschen mit der Heilsgeschichte des Alten Bundes
vertraut gemacht wurden, rot die Phase der neutestamentlichen Verkiindigung,
gelb die Phase liber das volle Leben der Kirche, die Sakramente und die letz-
te Vorbereitung auf die Taufe. .

Nun muB ein Wort Uber die Ausbildung derer gesagt werden, die zu diesem Aposto-
lat befdhigt werden sollten. Die jungen Mitglieder von Bethanien bekamen eine
theologische Grundausbildung, muBten sich aber vor allem eine griindliche Kennt=
nis der Hl. Schrift aneignen, nicht nur theologisch, sondern vor allem durch -
die tdgliche Betrachtung und ein Leben aus der Hl. Schrift, so daB sie nicht

so sehr liber die H1. Schrift sprechen sollten, sondern vor allem aus geleb-

ter personlicher Erfahrung ("Was wir gesehen und gehGrt, was wir mit unseren
Handen betastet haben, davon berichten wir euch"). Ein zweiter Schwerpunkt

der Ausbildung war die Kenntnis der modernen Geistesstrémungen, um die Men-
schen verstehen zu kdnnen und um ein Gesplir fir die liberall enthaltenen Wer-

te zu bekommen. Damit Hand in Hand ging eine perstnliche Formung zu einer
aufrechten Achtung vor jedem Menschen in seiner perstnlichen Eigenart und
seiner Oberzeugung und der Entfaltung eines feinen Gespiirs fiir das Wirken
Gottes in ihm, dem man sich nur anschlieBen konnte. Ein weiterer Schwerpunkt
war die Hochschdtzung der natiirlichen Werte und der absichtslosen Entfaltung
einer guten und gesunden Menschlichkeit. Wir waren immer der Oberzeugung, daB .
auch diese in Beziehung zu Gott steht im Sinne von Mt. 25, wo iber das letzte
Gericht gesprochen wird und jene, die auf die rechte Seite gestellt werden,
erstaunt fragen: "Herr, wann haben wir dir geholfen? Und er antwortet: Was
ihr... habt ihr mir getan'.Sie haben es ihm getan und wuBten es nicht.



== 107=

Nun aber zur Praxis:

Es begann mit Klubhdusern fiir nicht katholische, bevorzugt ungetaufte Kinder
zwischen 6 und 14 Jahren aus den drmsten Schichten. Klubhduser fiir Kinder wa-
ren damals neu. Die Kinder konnten nach der Schule, bzw. abends kommen zur
Freizeitgestaltung. Hier bemiihte man sich, eine frohe, gemitliche Atmosphidre
zu schaffen, in der sich die Kinder wohl fiihlten, und eine padagogisch hoch-
wertige Arbeit zu leisten und auf jedes Kind ganz persdnlich einzugehen. Zum
Klubbetrieb gehtrte auch wochentlich eine Religionsstunde, mit Einverstdndnis
der Eltern. Der Klubbetrieb wurde aber nicht nur als Lockmittel gesehen, son-
dern als eigener Wert, als Mittel zur Erziehung und Entfaltung einer gesunden
Menschlichkeit, getragen von der Oberzeugung, daB dies eine Disposition, eine
Empfénglichkeit fiir das Wort Gottes schaffte, auch wenn wir selbst die Friich-
te nicht mehr sehen konnen.

In der Religionsstunde kam meist eine Geschichte mit Lichtbildern, auch Stiicke
aus der Weltliteratur. Darin solliten die ersten Begriffe iiber Gott vermittelt
werden, daB er alles erschaffen hat, daB das Leben mit dem Tod nicht.zu Ende
ist, daB Gott in unserem Gewissen lebt, der Unterschied zwischen gut und biuse,
daB wir einen Vater im Himmel haben, der uns liebt, mit dem wir sprechen kion-
nen, daB wir alle Brider und Schwestern vor Gott sind und einander in allem
helfen sollen usw. Dabei wurde darauf geachtet, bei welchen Kindern das Anklang
fand. Bis hierher bewegte man sich in der sogenannten grinen Phase. Die Kinder,
die fir Religidses aufgeschlossen schienen, wurden zu zusdtzlichen Religions=
stunden eingeladen und kamen, wenn sie es wollten, in die violette Phase und
damit in das eigentliche Katechumenat. Nach einem genau durchdachten Aufbau

von Stoffeinheiten konnten sie im Lauf mehrerer Jahre die weiteren Phasen durch:
laufen, -wobei auf die perstnliche Entwicklung jedes Kindes geachtet wurde und
nur jene in die je nachste Phase aufgenommen wurden, die dafiir reif schienen,
bis hin zur Taufe. In der ganzen Zeit wurden viele Hausbesuche gemacht, um
sich mit den Familien zu befreunden und auch die Eltern zu gewinnen. Oft aber
blieben Kinder in einer friiheren Phase stecken. Auch dann hatten sie bereits
viel furs Leben mitgenommen.’

Im Laufe der Jahre wurde die Arbeit in der griinen Phase immer mehr vom efgent-
lichen Katechumenat getrennt.

Bei den Kinderklubs begriffen wir stets mehﬁ. daB man Kinder nicht ohne ihre
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ganze Familie zur Taufe bringen sollte. Das Kinderkatechumenat wurde

nach Jahren praktisch aufgegeben, nicht aber die Kinderklubarbeit im Sinn
der griinen Phase. Auf Wunsch der Eltern kamen dann auch Klubs fiir Viter

und Miitter dazu, teils zur Pflege von Geselligkeit, teils zur Besinnung

auf von ihnen selbst aufgeworfene Lebensfragen, den sogenannten Philoso-
phieklubs. Fiir manche Themen wurden Fachleute eingeladen, Philosophieprofes-
soren, die es der Mihe wert fanden, auch einmal mit Arbeitern Uber Fragen
ihrer Wissenschaft zu diskutieren. Nach ca. 2 Jahren Dauer eines Philoso-
phieklubs wurden zunehmend von den Leuten auch religitse Fragen aufgewor-
fen, was den Katechistinnen Gelegenheit gab, iiber ihﬁen Glauben zu sprechen
und mit der Zeit konnte mit einzelnen Familien der Weg durch das Katechume=
nat beginnen.

Ein Teil unserer Mitglieder spezialisierte sich mehr fiir das Gebiet der
griinen Phase, andere mehr auf das Katechumenat, spdter kam Gkumenische Ar=-
beit dazu.

Es gab im Lauf der Zeit die verschiedensten Apostolatsbemiihungen im Sinn
der griinen Phase: z. B. in der nichtkonfessionellen Pfadfinderei, in sog.
Lebensschulen fur werktdtige Middchen, in offenen Jugendklubs fiir werktdtige
Jugendliche, in denen man sich intensiv um die menschliche Entfaltung bemiihte.
Unsere Mitglieder wurden fiir diese Tatigkeiten jeweils bestens ausgebildet
und arbeiteten dabei immer prinzipiell auch mit Laien zysammen. In den Jugend=
clubs entstanden neben den verschiedensten Neigungsgruppen auch Philosophie-
clubs zur Bearbeitung von Lebensfragen. Auch hier mit der Zeit religitse Fra=
gen, bei einzelnen ausmiindend in ein Katechumenat. Von Anfang an zdhlte auch
Sozialarbeit zu den Tdtigkeiten von Bethanien, wobei wir vor allem die Hilfe
zur Bewdltigung seelischer Not als unsere Aufgabe sahen, z. B. durch Kranken-
besuche in nichtkonfessionellen Spitdlern und Pflegeheimen oder durch eine
Anstellung als Sozialarbeiterin in einem solchen Haus, im letzten Jahrzehnt
durch Arbeit in der Telefonseelsorge, in Gemeinwesenarbeit, Sozialarbeit un-
ter Gastarbeitern usw. Ein Mitglied hat sich eine besondere Aufgabe gesucht.
Sie ist Dozentin fur Philosophische Anthropologie an einer Technischen Hoch-
schule. Sie beabsichtigt damit, in den jungen Menschen, die kiinftig in Technik
und Wirtschaft eine Rolle spielen werden, dgs BewuBtsein flir die Verantwortung
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fiir den Menschen zu wecken, andererseits als Katholikin zwischen ihnen zu
leben und viele Freundschaftskontakte mit Kollegen und Studenten zu pflegen.
Sie hat zur Zeit auch eine Meditationsgruppe, die regelmaBig bei {hr zusammen
kommt.

Damit habe ich einige Versuche .im Sinn der griinen Phase bis in die Gegenwart
herauf angefiihrt.

Ein anderer Zweig ist der Ausbau der Katechumenate. Im Lauf der Zeit ent-
standen verschiedene Erwachsenenkatechumenate in GroBstddten. In Zusammen-
arbeit mit guten Theologen, vor allem dem Katechetischen Zentrum in Maastrichi
spdter Nijmegen und Prof. P. Schoonenberg, dem spdteren theologischen Inspi-
rator des Holldndischen Erwachsenenkatechismus, wurde unsere katechetische
Methode ausgebaut und schlieBlich im Jahr 1954 unter dem Namen “Das wahre
Licht" in Buchform veroffentlicht. Fir die Entwicklung der Katechumenatsli-
turgie verdanken wir auBer unserem Stifter viel dem franzosischen Inst. Sup.
Cat. unter Coudreau, mit dem wir Ende der 5oiger Jahre in lebendigen Kontakt
kamen. Die Erwachsenenkatechumenate hatten in den Jahren 1955 - 65 ihre hochst
Bliite. Es bestand groPes Interesse an der katholischen Kirche. Die Menschen
kamen aus den verschiedensten Griinden in unsere Katechumenatshduser, oft war
es die Bekanntschaft mit einem katholischen Mddchen, mit einem katholischen
Jungen Mann. Zundchst war es der Wunsch, sich einfach Uber den Glauben des
Partners zu informieren. Meist entstand daraus der Wunsch nach mehr.

Wir versuchten aber auch in eigenen Aktionen Interesse zu wecken jeweils an-
kniipfend bei einem bestehenden Bediirfnis. Z. B. gab es in Utrecht Kontakt-
abende fiir Nichtkatholiken. Als Thema wurden Dinge gewdhlt, die Nichtkatho-
liken an der katholischen Kirche auffielen, Neugierde weckten oder irritier-
ten. Dabei vermied man jede Apologie. Eine Darlegung und nach einer Teepause
Diskussion. Es wurden gute Vortragende dafiir gewonnen. Der Stil war mehr Zeug-
nis geben von eigener Erfahrung als das Verkiinden von Wahrheiten. Wir traten
dabei als Gastfrauen auf und versuchten, zwanglos und unaufdringlich den Gidste
Gelegenheit zu geben, varher, in der Pause, nachher mit uns ins Gesprach zu
kommen, Immer wieder wurde dies zum Ausgangspunkt flr regeimiBige Gespr¥che
mit einer von uns bis zum Eintritt ins Katechumenat. Auf dieser Linie lag auch
die Wirksamkeit eines von uns geleiteten Hauses, das regelmiBig Besinnungs-
3 s I
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tage bzw. die Mdglichkeit zur Mitfeier kirchlicher Feste fiir Nichtkatho-
liken veranstaltete und im librigen offenstand fiir Menschen, die in Ruhe

zu sich selbst kommen oder iiber ihre Probleme reden wollten. Wir schufen
dort eine gepflegte gastliche Atmosphidre, wer wollte konnte mit einer von
uns reden. Auch von hier aus kamen immer wieder Menschen zu einer Neugrien=
tierung ihres Lebens, z. Teil auch in ein Katechumenat. i

Seit ca. 3o Jahren arbeiten wir auch in anderen Landern, auch in sog. ka-
tholischen Lindern, wo es das Phdnomen der Fernstehenden in anderer Weise
gibt. Es sind Menschen, die zwar Religionsunterricht bekommen haben, aber

zu keiner Bekehrung und zu keiner bewuBten Hinwendung zur Kirche gekommen
sind, in denen der Glaube oder die Kirchlichkeit in irgendeinem Stadium
steckengeblieben oder darauf zuriickgefallen ist, bei denen es ungeheuer
schwer ist, Interesse zu wecken weil sie alles schon zu kennen meinen. (In
den letzten Jahren zeigt sich dieses Phdanomen Ubrigens auch im katholischen
Bevidlkerungsteil Hollands.) Restgldubigkeit ist meist nicht zu vergleichen
mit beginnender Gldubigkeit. Wir haben aber auch hier versucht, mit Kinder-
clubs, offenen Jugendclubs, Sozialarbeit bei den Bediirfnissen der Menschen
anzukniipfen und eine gute Menschlichkeit zur Entfaltung zu bringen. Eher ver—
einzelt kam es auch zu Glaubensunterricht an Erwachsenen in Anlehnung an das
Katechumenat. Hier wurde aber verstdrkt die Erfahrung gemacht, die man auch in
Holland in den letzten lo - 15 Jahren machte: wenn es friiher ohne Schwierig-
keiten nach einigen Gesprdchen iiber aktuelle Probleme moglich war, die heils=
historische Linie zu entfalten, so fdl1t es den heutigen Menschen schwerer,
die Gegenwart los zu lassen. Immer mehr entwickelt sich unsere katechetische
Methode in die Richtung, im Heute zu bleiben und von hier aus thematisch ein-
zelne Punkte in ihrer heilsgeschichtlichen Entwicklung aufzubauen.

Wenn es auch schon friiher im geschlossenen Katholizismus in Holland nicht
leicht war, die Neulinge in das kirchliche Gemeindeleben zu integrieren, so
ist das heute dort und auch hier noch viel schwieriger. Sie kdnnen z. B. sehr
schwer in einer Kirche, in der Menschen der verschiedensten Grade der Anteil-
nahme am kirchlichen Glauben und Leben nebeneinander leben, einen Platz fin-
den, wo sie sich integrieren kinnen. ;
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Andererseits werden seit mehreren Jahren die Fernstehenden aller Stadien
im Gegensatz zu friiher auch von der normalen kirchlichen Pastoral gesehen.
Aber diese Bemiihungen sind noch zu kurz, um bereits praktische Ldsungen
fir dieses Problem gefunden zu haben. abgesehen von einzelnen sporadischen
Versuchen.

Die Tatsache, daB die Fernstehenden jetzt auch in der pfarrlichen Praxis
gesehen werden, hat dazu gefiihrt, daB jetzt verschiedene Mitschwestern auch
als Pastoralassistentinnen in Pfarreien arbeiten.

Es war immer wichtig, daB Mitglieder von Bethanien, die in Tdtigkeiten der
grinen Phase in ganz nicht-kirchlichem Milieu leben, -in einer Gemeinschaft
zusammen sind mit Mitgliedern, die hauptsdchlich im Dienst der Katechese
und der direkten Verkiindigung stehen. Die ersteren haben ein feineres Ge-
spiir fir die Mentalitdt der Kirchenfernen, brauchen aber auch fiir sich
selbst eine lebendige Gemeinschaft mit Menschen, die aus derselben Inspi-
ration leben.

Welcher Art sich unsere Arbeit auch entwickeln wird, es ist m. E. fir
dieses Apostolat entscheidend wichtig zu wissen, daB der Glaube eine sich
entfaltende Wirklichkeit ist, daB kein Stadium lbersprungen werden kann,
daB jede Phase der Gldubigkeit geachtet werden muB und doch eine vielleicht
verborgene Verheifung in sich trégt und daB der Arbeiter in diesem Weinberg
nach seinen beschrankten Krdften sich um ein einladendes Gesicht der Kirche
bemiihen muB.
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Der Aufgabenbereich "Vermittlung des Glaubens an Fernstehende" wurdé am
Beispiel der Tdtigkeit der Frankfurter Katholischen Glaubens-Information
(Pfarrer Krenzer) und der Bemihungen der Kongregation'der Frauen von Betha-
nien (Frau Dr. Immler) exemplarisch dargestellt und diente als Einstieg fir
das Gesprdch iiber kirchliche und auBerkirchliche "Distanzierung", deren
Ursachen und pastoralen Konseguenzen, g

Pfarrer Krenzer berichtete iiber die Tadtigkeit der Katholischen Glaubens="
Information, die durch Kursbriefe und Korrespondenz versucht, Fernstehen=
de zu erreichen. Der Analyse der Ursachen fiir "Distanzierung" (soziokul=-
turelle Phdnomene des Pluralismus, Rationalismus und Subjektivismus; Un-

heilserfahrungen, Oberforderungen sowie mangelnde Bemiihung um den Lebens-
wert des christlichen Glaubens von Seiten der Kirche) folgten Oberlegungen
zur christlichen Zielperspektive. Nur ein befreiendes Verstindnis des Glau=-
bens, nur eine "Kirche fiir die Menschen" und christliche Gemeinschafter=
fahrungen ermdglichen eine Gldubigkeit, die alles Menschliche ernstnimmt,
"akzeptiert" und so im christlichen Sinn gestalten und verstehen hilft. Die=
se Momente verlangen nach einer "Geh-Struktur" der kirchlichen Pastoral,
das Eingehen auf Erwartungen und die Ermdglichung des Zugangs zu leb-hafter
Glaubenserfahrung, vor allem eine Haltung der Akzeptierung, die Offenheit
und Kommunikationsfahigkeit sowie Freiheit von moralistischer und dogma-
tischer Enge und (unbewuBter) Angstlichkeit voraussetzt und schafft.

Im Gesprdch Uber Pfarrer Krenzers Impulsreferat kam zum Ausdruck, daB in der
Typologie der Fernstehenden sehr viel Oberheblichkeit mitschwingt, daB die
Ursachen der Entfremdung vonseiten der Kirche und der Gesellschaft und den
Einzelnen genpau untersucht werden miiBten, daB die Kirche selbst zur "Fern-
stehenden” und deshalb fiir viele Menschen bedeutungslos geworden ist. Eine
christliche Glaubigkeit, die allen Formen von Entfremdung und Enteignung
(wo das "Eigene" nicht mehr zur Sprache und zur Gestaltung und Entfaltung
kommen kann) entgegentritt und personale wie soziale Entfaltung ermdglicht,
wird viel mehr Menschen in ihren oft verschiitteten Bediirfnissen nach umfas-
sender Selbstentfaltung und Sinngebung ansprechen kinnen.
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Frau Dr. Immler schilderte die Geschichte und Arbeitsweise der Kongre-
gation der Frauen von Bethanien, die sich um Fernstehende der drmeren Be-

vilkerungsschichten annimmt und verschiedene Arbeitsformen entwickelt hat
(Aktionen, Klubhduser, Kinder-, Jugend- und Erwachsenenkatechese). Ansatz-
punkt ist das Ernstnehmen konkreter Menschen in ihren spezifischen Situa-
tionen, die Ermoglichung von christlich-kirchlicher Erfahrung und die Er-
6ffnung des Zuganges zur Bibel als Buch der Erfahrungen von Menschen mit
Gott.

Auf diesem Hintergrund wurde liber die Konsequenzen fiir die pastorale Aus-

bildung und Praxis gesprochen, die sich aus der Reflexion iiber "Fernste-
hende" und die beiden vorgelegten Versuche, sie zu erreichen, ergeben. Die-

se Oberlegungen sollen jetzt thesenhaft formuliert werden.

1. Der christliche Auftrag zur ganzheitlich verstandenen Verkiindigung des
Heiles bildet die theologische Legitimation fiir christlich-kirchliches
Handeln.

2. Dieser Auftrag kann aber nur realisiert werden, wenn die Bediirfnisse der
Menschen und der Gesellschaft aufgegriffen werden, wobei zwischen ent- :
fremdeten, oberfldchlichen und eigentlichen, grundlegenden Bediirfnissen,
die vielfach verschiittet und tabuiert werden, unterschieden werden muB. *
Aus dem christlichen Verkiindigungsauftrag und dem Ernstnehmen und Anset-
zen an den je vorliegenden Bediirfnissen ergibt sich, daB ganzheitliche,
personale Bildung Basis fir jede pastorale Qualifikation sein muB. Daher
sind Grundkenntnisse und elementare Trainings auf humanwissenschaftlicher

3

.

Basis notwendig (Pastoralpsychologie, Pastoralsoziologie, Kommunikations-
wissenschaften etc.). Medium und Instrument der Verkiindigung ist unsere
entfaltete (oder verkiimmerte) Persdnlichkeit.

F-3
o

Vor allem aus tiefenpsychologischen Erkenntnissen und Erfahrungen ergibt
sich: Verlernen sollten wir eine "Theologie der Angstabwehr® und lernen

sollten wir eine Theologie der Erfahrung. Verlernen sollten wir vielfach
eingeiibtes Rationalisieren und lernen das Eingehen auf bzw. Zulassen von
Geflihlen (Angst, Aggression, Sehnsucht nach Geborgenheit, Akzeptierung

Trauer, Krdnkung, Gliick). “Verstdndnis und Fragen sind wichtiger als Ver-
stand und Antworten" Wir sollten lernen, Mauern abzubauen, uns einzubrin-
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gen statt uns "rauszuhalten", mehr auf Geflihle zu hdren als auf Worte.
Sensibilitdt flir Prozesse und Mysterium von Mensch-Werdung ist Basis
aller pastoralen Arbeit.

. Wir sollten fiir uns und andere den Zugang zu Symbolen ertffnen als Aus=

druck menschlicher, sozialer, religidser, konflikthafter Wirklichkeit

und als Voraussetzung fiir eine unverdinglichte, geist-reiche mensch~
lich-christlic he Wirklichkeitserahrung, -deutung und -gestaltung.

Der offenen Gestaltung des Lebens christlicher Gemeinden und Gemein=-
schaftsformen muB mehr Aufmerksamkeit geschenkt werden. Daher sollen
Strategien der Verdnderung in stdrkerem AusmaB eingeiibt werden als Stra-
tegien der Anpassung.

Alle Momente der "Distanzierung" und diesen zugrundeliegenden Erfahrun-
gen sollten unter dem Aspekt des damit verbundenen Lebenswissens, Lebens-
gefilhls, Lebenswertes und der konkreten Lebenserfahrungen studiert werden.
Verschiedene Formen und Stufen der perstnlichen und gemeindlichen Beteili-
gung am kirchlichen Leben sollten ohne Abwertung akzeptiert und geftrdert
werden.
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"Krankenhausseelsorge"

Leitung: Dr. Artur Reiner, Heidelberg
Protokol1: ‘Prof. Dr. Ludwig Bertsch SJ, Frankfurt

Kurzreferat/Gesprdachsgrundlage
Krankenhausseelsorge

1. Situation im modernen Krankenhaus.

Das moderne Krankenhaus ist exemplarisch fiir eine verweltlichte Welt.

Nur ein geringer Prozentsatz der therapeutischen Dienste hat noch eine
personliche Beziehung zur Kirche. Das zeigt sich u. a. darin, daB nur
wenige etwas mit dem Dienst des Seelsorgers in einem modernen Kranken-
haus anfangen kdnnen. Das heiBt nicht, daB die therapeutischen Dienste dem
Seelsorger gegeniiber unfreundlich sind, vielmehr mit seiner Rolle und
seiner Funktion iiberhaupt nichts anzufangen wissen. Die Zeit ist langst
vergangen, in der mit Selbstverstdndlichkeit die Schwestern den Seel-
sorger zu einem Schwerkrankenvon sich aus rufen wlrden. Sie sind dazu
durchaus bereit, wenn der Kranke selbst oder einer seiner Angehbrigen

um den Besuch des Seelsorgers bittet. Das hat flr den Seelsorger kon-
krete Konsequenzen: wenn er seinen Dienst so versteht, daB er die Pfle-
geberufe und die Arzte selbstverstdndlich als seine Mitarbeiter betrach-
tet, wird er in einem modernen Krankenhaus viel Enttduschung erleben miis-
sen. Er selbst muB erst seinen Ort gewinnen, um mit den iibrigen Diensten
in Kooperation treten zu kénnen.

2. Der Seelsorger in einem modernen Krankenhaus.

Bevor er in einem modernen Krankenhaus von den Ubrigen therapeutischen Dien
sten akzeptiert wird, muB er zuerst transparent machen, was er im Kran-
kenhaus will, flr wen und fUr welche Sache er eintritt. Wenn es ihm ge=-
lingt, deutlich zu machen, daB sein Dienst etwas mit dem Menschen zu tun
hat und nicht ein Anspruch der Kirche-ist, Menschen; die infolge ihrer
Krankheit schwach und ohnmdchtig geworden sind, schlieBlich doch noch

mit der Kirche zu konfrontieren, wird er langsam Boden gewinnen kdnnen.
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Andernfalls wird er nicht mit einer Kooperationsbereitschaft rech=
nen dirfen, ja er wird sogar erleben miissen, daB er abgalehnt und ab-
gewiesen wird.

Die Funktionen des Seelsorgers im Krankenhaus

Der kursorische Besuch

Nach wie vor ist der kursorische Besuch die Grundlage fiir die Kli-
nikseelsorge. Ziel dieses Besuches ist, sich dem Patienten vorzu-
stellen und damit ein seelsorgliches Angebot zu machen. Es Tiegt
dann am Patienten, ob er dieses Angebot annimmt oder nicht. Die Er-
fahrung zeigt, daB ein GroBteil der Patienten einem solchen Ange-
bot gegeniiber aufgeschlossen ist. Aus dem kursorischen Besuch er-
gibt sich dann, welche Patienten intensiveren Kontakt und ein in-
tensiveres Gesprdch wiinschen.

"Neben dem Einzelbesuch bietet sich das Gruppengesprdch an. Angefangen
von einem Gesprich in einem Mehrbettzimmer bis hin zu einer intensi=-
ven Form der Mitarbeit des Seelsorgers in den Gruppen, wie es,z. B.
in psychiatrischen und psychosomatischen Kliniken moglich ist. Neuere
Erfahrungen haben auch gezeigt, daB es moglich ist, daB der Seelsorger
beispielsweise auf Krebsstationen mit dem Arzt und der Sozialarbeiterin
Gruppengesprache mit Patienten fiihrt.

Gebet und Gottesdienst

Neben dem Besuch und dem Gesprdch mit Patienten ist ein wichtiger Dienst
des Seelsorgers im Krankenhaus das Gebet und der Gottesdienst. Die Er=-
fahrung zeigt, daB ein regelmdBiges wichentliches Angebot zum Gottes--
dienst zwar nur von einer Minderheit der Patienten, aber von diesen

sehr gefragt ist und zugleich dem Seelsorger die Miglichkeit zu inten-
siveren Kontakten der "Zuschauer und Zuhorer" bietet. Wenn Gebet und
Gottesdienst in einer Form angeboten werden, daB alle Beteiligten spUreﬁ,
daB dies etwas mit ihrer konkreten Situation zu tun hat, wird dieser
Dienst auch vom therapeutischen Team nicht nur geduldet, sondern als
wichtig respektiert. Ahnlich verhdlt.es sich mit der Krankensalbung,
wenn bei deren Spendung deutlich gemacht wird, daB sie als Glaubens=
hilfe den Patienten angeboten wird, diz aufgrund ihrer Krankheit oder
ihres Alters ihre Situation als Grenzerfahrung erleben und zu deren Be-
wiltigung eine Hilfe aus dem Glauben suchen.
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3.3 Seelsorge auf Intensivstationen
In jeder modernen Klinik gibt es heute verschiedene Intensivsta-
tionen: chirurgische Wachstationen, internistische Uberwachungs-
stationen (vorwiegend fiir schwer an Herz Erkrankte, wie z. B.
Herzinfarktpatienten), Wachstationen fiir Suizidpatienten und In-
tensivstationen fiir chronisch Nierenkranke, die dialysiert werden.
Diese Stationen verlangen vom Seelsorger besondere Erfahrungen,
damit er mit Menschen, die in einer so akuten Krise sind, addquat
umgehen kann. Wer sich als Seelsorger nicht scheut, fiir diese Grup-
pe von Kranken nochmal eigens zu lernen, wird gerade auf diesen Sta-
tionen fiir Kranke wie flir das Personal eine wichtige Bezugsperson
werden kdnnen.

3.4 Mitarbeit des Seelsorgers bei der Lehrtdtigkeit in einem Krankenhaus
Jedes groBere Krankenhaus hat heute Krankenpflegeschulen. In fast
allen Schulen ist ein sogenannter berufsethischer Unterricht vor-
gesehen, der umfangmdBig sehr unterschiedlich projektiert ist. In
Heidelberg haben wir durchschnittlich innerhalb eines 3-Jahres-Kur-
ses insgesamt lo bis 15 Doppelstunden. Es hat sich sehr bewdhrt, den
Lehrplan "problemorientiert" aufzubauen: Fragen um den Anfang des
Lebens, Fragen zum Ende des Lebens (Sterbehilfe, Sterbebeistand,
Euthanasie), Lebenskrisen (Krankheit als Krise, Umgang mit chronisch
Kranken, Umgang mit Suizidgef&hrdeten), berufsspezifische Probleme
wie Gesprachsfiihrung, Kooperation mit den librigen therapeutischen
Diensten, Verarbeitung der eigenen Angst, der eigenen Trauer u. a. m.
In diesem groBen Zusammenhang ist es durchaus moglich, das Thema Kran=-
kenhausseelsorge mit seinen verschiedenen Funktionen mit einzelnen
Kursen intensiv zu behandeln.

Wenn dem Krankenhausseelsorger die Kooperation mit den iibrigen thera-
peutischen Diensten gelungen ist, wird er gelegentlich auch im Rahmen
der medizinischen Vorlesung fiir Studenten mitherangezogen. Dasselbe
gilt fiir die Fortbildung sowohl fiir Krankenpflegeberufe wie fiir Arzte. -

Im Bereich einzelnen Kommissionen (z. B. ethische Kommission fiir ein-
zelne medizinische Forschungsbereiche, beratende Mitarbeit in einer
Kommission fiir Schwangerschaftsabbruch) ist die Mitarbeit des Seelsorgers
gefragt.
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Als letztes Gebiet sind medizinische Kongresse zu nennen, bei denen
in letzter Zeit gehduft theologische Themen angefragt sind.

Klinische Seelsorgeausbildung

Im Rahmen der Klinischen Seelsorgeausbildung bieten wir jdhrlich
einen 6-Wochen-Kurs fiir zukiinftige hauptamtliche Klinikseelsorger
an, einen 4-Wochen-Kurs fiir Diakone zur Einfiihrung in die Kranken-
hausseelsorge und einen Kurs fiir Pastoralreferenten.

AbschlieBend ist festzustellen, daB in dem MaB als der Seelsorger
zu verdeutlichen vermag, daB es ihm um das "Humanum" im Kranken-
haus geht, er angefragt ist und an ihn hohe Erwartungen gestellt
werden. Wenn er jedoch den Eindruck erweckt, daB er im Krankenhaus
lediglich die Institution Kirche vertritt, wird er wenig gefragt
sein, da die liberwiegende Mehrheit aller therapeutischen Dienste
kein oder ein gestirtes Verhdltnis zur Institution Kirche haben.
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Im Folgenden werden die Diskussion und die Ergebnisse der Besprechungen im
Arbeitskreis zusammengefaBt. Nach den Ausfiihrungen von Dr. Reiner wurde fest-
gestellt, daB die Arbeit im Krankenhaus, vor allen Dingen in dem “Arbeits-
feld Uniklinik", ein vorziigliches Feld der Begegnung zwischen Kirche, der
Kirche Fernstehenden und auRerkirchlicher Religiositdt ist. In nichtkonfes-
sionellen Krankenhdusern, vor allem in den GroBkliniken, ist der kirchliche
Dienst ein Angebot, das auch abgelehnt werden kann und abgelehnt wird. Da-
bei sind die Zielgruppen nicht nur die Kranken, sondern auch alle Mitarbei-
ter im therapeutischen Team. Der Ansatz des Dienstes liegt wesentlich da-
rin,daB nicht die Kirche hier auch etwas will, sondern daf das kirchliche
Angebot mit den menschlichen und therapeutischen Bediirfnissen in engem Zu-
sammenhang steht. Hauptakzent dieses Dienstes ist die "Begleitung" (Gottes,
Christi und der Kirche). In diesem Angebot muB deutlich werden, daB wir fiir
andere da sind, auch fiir die, die sich scheinbar verweigern.

Diese Situation und die damit gegebene Aufgabenstellung haben fiir die Aus-
bildung entsprechende Konsequenzen: ;

1. Fiir den Dienst im Krankenhaus ist eine entsprechende Ausbildung notwendig.
Der gute Wille allein geniigt nicht.

2. Im Rahmen der ersten Phase der Ausbildung muB eine ersté Begegnung mit dem
Arbeitsfeld Krankenhaus und dem Phé&nomen Krankheit und Sterben stattfinden.
In der zweiten Phase sollten alle Diakone wenigstens einen 4-Wochen-Kurs in
der Art des CPT mitmachen. Sein Ziel wdre die Sensibilisierung fiir den
Dienst am kranken und sterbenden Menschen.

3. Alle, die hauptamtlich in der Krankenhausseelsorge tdtig werden sollen oder
wollen, missen ein langerdauerndes Praktikum und einen entsprechend lange
dauernden Kurs mitmachen.

4. Als hauptsdchliche Inhalte der Ausbildung wurden genannt:
4.1 Befdhigung zur Kommunikation: Sensibilisierung fiir Eigen- und Fremdwahr-
nehmung, Kooperationsbefdahigung.
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4.2 Befdhigung zum persdnlichen Zeugnis (persdnliche Auseinandersetzung mit
der eigenen Rolle: etwa am Beispiel des Betens. Wann michte ich mit dem
Kranken beten? Wann mochte ich nicht mit ihm beten? Wann sollte ich mit
ihm beten?), Identifikation mit der eigenen Rolle, Bekehrung zu der rich-
tigen Auffassung des Dienstes. Was beziiglich der Arbeiter gilt, gilt auch
hier: Die Kirche braucht die Arbeiter, nicht umgekehrt.

4.3 Konfrontation mit der eigenen Krankheit und dem eigenen Tod. Kontingents-
bewditigung als Hinfiihrung zur Fiille.

Abschliefend wurde festgestellt, daB das GroBkrankenhaus die Gelegenheit bie-
tet, exemplarisch die Begegnung von Kirche und Kirchenf?emden zu erfahren und
auch fiir andere Felder kirchlichen Dienstes solcher Umwelt nicht nur Leben,
sondern auch Zeugnis geben zu lernen.

Kurz angesprochen wurden auch die Mdglichkeit und die Probleme der Mitarbeit
hauptamtlicher Laien im Krankendienst. Auf der einen Seite ist gerade die ge-
schilderte Situation eine gute Moglichkeit fiur die Mitarbeit der hauptamtli-
chen Laien. Die Erfahrungen haben dies bestdtigt. Auf der anderen Seite zeigt
sich auch hier das Problem, daB hier Mitarbeiter im kirchlichen Dienst sind,
die von den Kranken auch als "Pfarrer" angesehen werden (ganz gleich ob sie
verheiratet sind bzw. ob sie Frauen sind), die den sakramentalen Dienst der

Krankensalbung und Beichte aber nicht verrichten kdnnen.
4
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ARBEITSKREIS
"Ehe und Familie"

Leitung: Mag. Dr. Josef Lange, Wien
Protokol1: Pfarrer Dr. Helmut Schwalbach, Mainz

Kurzreferat/Gesprachsgrundlage

Eglisibssnticnydig ([Exa misd il ige

1. Bestandsaufnahme

1.1 Distanz zu Lehre und Leben der Kirchg in den “Katholischen™ Ehen
und Familien

Partielle Identifikation mit der Kirche

Subjektivierung des Glaubens .
Bedeutungsverlust der Ortsgemeinde

Wachsende Distanz zur Kirche bei Jiingeren

Abnehmende Kirchlichkeit bei einzelnen Kategorien von Katholiken
Frauen unter 30 :
Katholiken in gemischtkonfessionellen Ehen

Mittlere Bildungsschichten

Negativer Zusammenhang zwischen religios-kirchlicher Praxis und Familien-
stand
Einschneidender EinfluB der Heirat auf die religids-kirchliche Praxis:
viele, die bisher praktizierten, geben die kirchlich-orientierte Pra-
xis auf und gleichen sich dem Verhalten des Partners an.

Negative Korrelation zwischen Urbanisationsgrad und Intensitdt kirchlicher
Religiositdt

Sexualitdt, Ehe und Familie als perstnlich zu gestaltende und zu verant-
wortende Bereiche
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Die sexuelle Intimitdt im vor- und innerehelichen Bereich wird als das
Privateste betrachtet, entsprechend den vorherrschenden Leitbildern

von Ehe und Sexualitdt. Ehe und Familie sind eine auf emotionale Bediirf-
nisse spezialisierte Gruppe, deren Gestaltung man personlich in die Hand
nimmt und verantwortet. Daher ist man gegeniiber jedem Eingriff in den
ehelichen und familidren Innenraum empfindlich, trotz der ebenso deut-
lichen Einsicht in die Schwierigkeiten familialen Zusammenlebens. Die
hergebrachten Normen und Gesetze der Kirche werden als "Einmischung" be-
trachtet, zumal die kirchlichen Vorschriften vor allem der Wahrung des
gesellschaftlichen Aspektes der Fortpflanzung und Erziehung gelten, in
denen die Kirche vorwiegend die einzige Legitimation sexueller Gemein-
schaft sah.

Aus dieser Situationsanalyse muB gefolgert werden, daB bestimmte Grup-
pen der Katholiken durch die traditionelle Form der Pastoral nicht oder
nicht mehr erreichbar sind. Denn die gangige Pastoral konzentriert sich
hauptsédchlich auf diejenigen, die religids-kirchlich praktizieren und
Kontakte zur Pfarrgemeinde haben. Falls nicht andere pastorale Methoden
und Strukturen neu liberlegt und angewandt werden, wird die Distanz groBer
Teile der Katholiken zur pfarrlichen Gemeinschaft verstarkt und konnte
sich langfristig zu einem Christentum ohne Kirche oder gar zu einer Re-
ligion ohne Kirche entwickeln.

Stellenwert von Ehe und Familie filir die Existenz der Kirche

Die fundamentale Bedeutung der Familie fiir den Selbstvollzug und die
Selbstdarstellung der Kirche tritt immer deutlicher zutage, je mehr die
Kirche ihren volkskirchlichen Charakter verliert. Die Rekrutierungs- und
Sozialisierungsprobleme kirchlicher Organisationen nehmen offensichtlich
zu. Nicht nur der psysische Fortbestand, auch die geistige Identitdt der -
Kirche hdngt davon ab, ob sie weiterhin Menschen dafiir gewinnt, sich die
Lehren, Normen und Verhaltensweisen der kirchlichen Gemeinschaft zu eigen
zu machen und an die ndchste Generation weiterzugeben.

Je mehr Religidsitdt und Kirchlichkeit in die Privatsphdre des einzelnen
fdllt, desto mehr gerdt die Tradierung religidsen Lebens in die Einflup-
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sphire der Familie und wird zur freiwilligen Leistung. Umfang und Inten-
sitdt der Weitergabe christlicher Tradition und deren Aktualisierung 1liegs
im Ermessen der Eltern. Bemiihungen von Schule und Gemeinde sind zur Inef-
fektivitat verurteilt, wenn sie nicht auf den in der Familie geschaffenen
Grundlagen aufbauen kdnnen. In der Regel findet schon in der Gegenwart
die ndchste Generation nur iiber die Familie den Weg in die christliche
Gemeinde.

Gelingt es der Gemeinde, Eltern tatsdchlich zur Glaubenstradition zu mo-
tivieren., geschieht diese immer in einer filir die jeweilige Familie spe-
zifischen Auswahl und Betonung. Eltern wdhlen die christlichen Werte und
Normen aus, die ihren Vorstellungen entsprechen und die sie als Hilfe bei
der Losung ihrer Probleme empfinden. So kommt es in den Familien unaus-
weichlich zu pluralen, schichtspezifischen Verstdndnis- und Gestaltungs-
formen christlichen Lebens. Sowohl im Blick auf kirchliche Einheit als
auch zur gegenseitigen Anregung und Korrektur der Familientheologien muB
die Gemeinde die christlichen Familien untereinander ins Gesprdch bringen.

Vollends zur Existenzfrage der Kirche wird die Sorge um Ehe und Fami1ié.
wenn man bedenkt, daB - statt wie friiher ein traditionelles christliches
Verhalten unreflektiert weiterzugeben - heute ein qualitativer persona-
ler Glaube der ndchsten Genration zu vermitteln widre, der spdter auch
ohne den sozialen Rahmen der Familie und in der Di%sporasituation eines
indifferenten Milieus weiterlebt.

"Pathologie" gegenwdrtiger kirchlicher Sorge um Ehe und Familie

Die Geschichte der kirchlichen Sorge um Ehe und Familie zeigt bis in

die Gegenwart,daB sie vorwiegend an der Vergangenheit orientiert war.
Ihre Aufgabe wird auch heute weithin im Hiiten und Bewahren, im Stadrken
und Stiitzen des Bestehenden gesehen, weniger in der Ermdglichung und Be-
freiung zu einem zukunftsgerichteten Leben als Christ in Ehe und Familie.
Es 1dBt sich geradezu eine Pathologie mit den Krankheitssymptomen gegen-
wartiger Familienpastoral erstellen. Dahinter scheint das tieferliegende
Dilemma kirchlicher Sorge um Ehe und Familie auf, die einerseits dem An-
spruch Jesu verpflichtet ist und andererseits im Schnittpunkt offizieller
Lehre, Kirchenrecht, dffentlicher Meinung und pastoraler Notwendigkeit 1iel



Sl Bl

Mangelhafte Konzeption
Sakramentalismus
. Ethische Maximalforderungen und pastoraler Minimalismus

Sozial-diakonische Dienste nur pastorales "Vorfeld"
Defizitdre Verkiindigung

Orientierung an der traditionellen Ehe und Familie
Oberbetonung der Sexualfragen
Dualistisch ausgelegte Spiritualitdt

2. Ansatzpurkte, Zielgruppen und Chancen der Pastoral

2

2.2

2.3

Allgemein akzeptierte Werte in Ehe und Familie

Anerkennung und Attraktivitdt von Ehe und Familie
Privatisierung von Ehe und Sexualitdt
Vorverstdndnis von Ehe in der gegenwartigen Gesellschaft
Jugend - Sexualitdt - Ehe
Ehe - Ort der Glickerwartung
Aufgaben der Familie
Sicherung des Nachwuchses
Sozialisation
Haushalt/Freizeit
Ausgleich von Spannungen

Erwartungen an Kirche und Gemeinde

Festlichkeit und Festigkeit durch kirchliche Trauung
Beratung und Hilfe bei Schwierigkeiten

Engagement in Flirsorge, Erziehung und Bildung
Zielgruppen

Jugendliche
“Verlobte"
Ehepaare
Eltern
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Bekenntnisverschiedene Ehen
Geschiedene Wiederverheiratete
Alleinerzieher

Krisenehen

Auch wenn die meisten Katholiken - besonders die Jiingeren - sich von der
kirchlichen Ehe- und Sexualmoral distanzieren und wenig Kontakt mit ihren
Pfarrgemeinden pflegen, bleibt die Kirche weiterhin erwiinscht bei Kultfeiern,
in Fiirsorge und Erziehﬁng. Man erwartet mehr denn je fiir die Eltern Part-
ner—\gnd Erziehungshilfen sowie fiir die Kinder die Sicherung ihrer religi-
osen und ethischen Sozialisation, unabhingig vom Beitrag der Eltern.

Fiir rechtliche und lehramtliche Stellungnahmen der Kirche jedoch haben die
katholischen Ehepaare wenig bis gar kein Verstdndnis. Man erwartet von der
Kirche nicht, daB sie normiert, reglementiert und sanktioniert, sondern daB
sie berdt, informiert und versteht. Gefragt ist eine Kirche, die die iiberaus
hoch bewertete und zugleich labile eheliche Liebe festigen hilft.

So fordern die Probleme, die Schwierigkeiten und das Leid in den gegenwirtigen
Ehen und Familien die Kirchenleitung wie die Pfarrgemeinden heraus, auf die
Bediirfnisse und Fragen dieser Gesellschaft einzugehen und mit den Betroffenen
eine christliche und sachgerechte Losung zu suchen. Hier &ffnet sich ein wei-
tes Feld fiir eine Vielfalt von pastoralen Angeboten und Diensten:
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Ausgangspunkt der Diskussion war ein statement des Arbeitskreisleiters
J. Lange.

1. Distanzierungsphidnomene und ihre Ursachen.im Bereich Ehe und Familie

Bei der Untersuchung ware ndherhin zu unterscheiden
1.1 Verhalten vor der Ehe

1.2 Die Junge Ehe in den ersten Jahren
1.3 Familiensituation.
1.1 Verhalten vor der Ehe: Skepsis und Ablehnung gegeniiber der kirchlichen

Sexualmoral; Verzicht auf staatliche und noch mehr kirchliche Institu-
tionalisierung der Ehe;

.

Hinausschieben der EheschlieBung;
Vertrauensschwund gegeniiber der Kirche, auf dem Gebiet von Ehe und Fa-
milie stark bedingt durch die Enzyklika Humanae vitae;

Angst vor endgiiltiger Bindung und Scheitern;

Angst, daB Unaufldslichkeit der Ehe in eine Sackgasse fihrt;

Probeehe als Signal fiir eigene Unsicherheit der Entscheidung;
Ablehnung der Institution Ehe aus Angst, daB dadurch Spontaneitdt
verloren ginge.

1.2 Die junge Ehe in den ersten Jahren:

Junge Ehe braucht wohl filir eine gewisse Zeit einen gewissen Schonraum,
der sich auch auswirkt in Bezug auf Engagement in Kirche und Gemeinde;
bei den vielen Konfliktmdglichkeiten in einer jungen Ehe wird der Kon-
fliktpunkt "Religion" ausgeklammert, der kirchliche Partner gleiéht sich
dabei immer dem kirchlich nicht gebundenen Partner an.

1.3 Familiensituation:

Es wird von der Kirche keine Hilfe erwartet zur konkreten Gestaltung

der Ehe; :

Ursachen: Der Sinn von Ehe und Familie, der von der Kirche angeboten wird,
erscheint oft als Leerformel; !
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es wird ein patriarchalisches Ehebild abgelehnt, das bei der Kirche
aber vorausgesetzt wird;

religids recht diffuse Vorstellungen;

eine miterlebte kirchliche Trauung oder Taufe hat persénlich nichts
gegeben bzw. wenig Lebensndhe gezeigt;

gs fehlt ein christliches Menschenbild und damit Bild von Ehe und
Familie, daB die gewandelten anthropologischen und gesellschaftlichen
Voraussetzungen beriicksichtigt (1&ngere Dauer der Ehe, gewandelte so-
ziale Stellung der Frau usw.);

man gewinnt den Eindruck, daB es der Kirche mehr um die kirchliche Hei-
rat gehe als um das Gelingen der Ehe im gesamtmenschlichen Sinn;

hohe Fluktuation der BevGlkerung trdgt stark zur Distanzierung bei.

2. Fragen, die von der Pastoral neu zu bedenken sind:
Tut die Kirche bei den meisten Eltern nicht so, als ob diese Eltern ihre
Kinder christlich erziehen wiirden?

Die kirchliche Sprache ist oft verrdterisch: "wilde" Ehe, Sexualitit,
Abstdndige;

Vermittelt die Kirche einen Glauben, von dem aus kirchliche Forderungen
sinnvoll und verstdndlich werden (z. B. lebenslange Treue);

Was die Kirche als Hilfe anbietet scheint oft mehr §ch1echtes Gewissen
Zu erzeugen, als echte Hilfe zu sein.

Es miBten die verschiedenen Niveauschichten stdrker berlicksichtigt werden,
mit denen es die Kirche zu tun hat,

Was bietet eine Gemeinde Verheirateten als Begleitung und Hilfe an?

Haben Z&libatdre nicht oft ein idalisiertes Bild von Ehe und Familie?

Die Kirche ist erwiinscht bei Kultfeiern, Erziehung der Kinder und in
Krisen (teilweise); man erwartet, daB sie informiert, berdt und versteht,
aber nicht normiert und befiehlt.

3. Konsequenzen fiir den Ausbildungssektor:

3.1 Fdhigkeit vermitteln zur Gespréachsfiihrung mit Einzelnen und Paaren.
Lernen, erhellungsbedirftige Punkte zu entdecken und sie zu thematisieren.
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3.2 Ausbildung in der Arbeit mit GroBgruppen (z. B. Methoden der Erwachse-
nenbildung) ;

3.3 Konkrete Einheiten der kirchlichen Praxis miterleben und mitgestalten
(z. B. Brautleutetag, Familienwochenenden, Eheberatung, Beé]eitung von
Familiengruppen). 3
Erfahren, wo "Distanzierte" leben und ihnen auch direkt nahe sein im
persénlichen Kontakt und Gesprach, auch in Alltagssituationen.

3.4 Wirklichkeitsgerechtes Bild der "normalen" Alltagsehe und -familie
vermitteln.
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ARBEITSKREIS
"Besuchsdienste in der Gemeinde"

Leitung: Alterzbischof Dr. J. Schoiswohl

Kurzreferat/Gesprdchsgrundlage

Erifadhitniubn g e dn asivm.” CUimigahinfg im0k e le thr=
e e Deitssvan z i et en

(Die pastorale Tdtigkeit des Referenten: Kaplan in bduerlichem Milieu,
Domkurat bei St. Stefan, Pfarrer am Stadtrand Wien, Seelsorger einer Rand-
siedlung von Wiener Neustadt)

Die gegebenen Entwicklungen im kirchlichen Feld notigen uns zu einigen

Feststellungen:

1. Der Kreis derer, die bisher der Verkiindigung der Heilsbotschaft verant-
wortlich dienten, schmilzt zusehends zusammen.

2. Die weniger werdenden Priester sehen sich gridBeren Anforderungen in der
Gesamtpastoral gegeniiber.

3. Der Kreis der kirchlich Gleichgiiltigen und Entfremdeten wdchst nun ins
Uniiberschaubare, vor allem in Mittel- und GroBstddten (eine Pfarre mit
20.000 Katholiken hat einen Pfarrer und einen Kaplan, der als Katechet
mit Schulstunden ein volles Arbeitspensum zu leisten hat; das ist heute
der "Normalfall")

Wenn wir das iliberlegen und uns klar sind, daB heute neue pastorale Vorkeh-
rungen notwendig sind, um dem Defizit an wahrnehmbarer (und auch apokrypher)
Religiositdt beizukommen, muB ich sogleich unterstreichen, daB ich mit mei-
nem Erfahrungsbericht gar nicht mehr in erster Linie den iiberforderten Kle-
rus im Auge habe. Es soll vielmehr auf Grund einer immerhin vieljahrigen Er-
fahrung lediglich ein moglicher Einblick in die religidse Verfassung unserer
distanzierten Mitchristen geboten werden. Daran erst mdgen sich Vorschldge
fiir eine religidse Wegweisung heute anschlieBen.
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Die unmittelbaren Nachkriegsjahre boten eine grofBe innere Bereitschaft

zu neuen Glaubensansdtzen auch bislang entfremdeter Kreise. Diese Be-
reitschaft ist vollig verschwunden. Der Pluralismus von Meinungen (zur
Welterkldrung, zur Menschheitsentwicklung, die geschichtlichen Phédnome,
die theologischen Interpretationen zur H1. Schrift, unterschiedliche wis-
senschaftliche Forschungsaufbereitung usw.) hat eine Desorientierung der
heutigen jungen Generation zur Folge, die zu religigser Apathie (Agno-
stiker), zu sektiererischer AbschlieBung, zum Basteln eigener religidser
Phantasiegebilde, zur radikalen Ablehnung und Gegnerschaft fiihrt. Gele-
gentlich auftauchende religitse Modeerscheinungen spielen sich vorwiegend
auf auPerkirchlichem Boden ab.

Das Interesse kirchlich Distanzierter 1dBt sich in der Regel nur durch per-
sonliche Kontaktnahme wecken, einerlei ob dies anldRlich herkdmmlicher kirch-
licher Handlungen geschieht (z. B. Taufe, Trauung, Jubildum, Begrdbnis) oder
mit einem unmittelbaren Aufsuchen (Haus-, Krankenbesuch, Alten- oder carita-
tive Betreuung) verbunden ist. Wo es angeht, ist eine Vorankiindigung zu empfeh-
len, da ansonst MiBtrauen und innere Barrieren den Zutritt sichtlich erschwe=-
ren. Eine lediglich schriftliche Fiihlungnahme durch Rundschreiben oder Ein-
ladungen zu Veranstaltungen zeitigen fast nie eine wahrnehmbare Wirkung.

Mit den vielen Werbesendungen landen solche Zuschriften meist ungelesen

im Abfallkibel.

Die breite Masse der kirchlich Distanzierten steht in Usterreich zumeist im
Lager der Sozialisten. Von ihnen wird kirchliche Gemeinschaft immer noch mit
einer politischen Note versehen und deswegen zundchst abgelehnt. Mir ist es
wiederholt bei Erstvorsprachen begegnet, daB der Besuchte entgegenhielt:
"Was wollen Sie denn bei mir, ich bin Sozialist." Ich versuchte immer wie-
der klar zu machen,daB unsere Gesprachsbasis einen christlichen'Bezug habe
und von Politik unabhéngig sei. Freilich kam auch wiederholt der rein ma-
terialistische Aspekt zum Vorschein mit der Bemerkung: "Was hab ich denn von
der Kirche? Die gibt mir ja nichts". Fir innere geistige und sittliche Werte
fehlt beachtlich oft jedes Verstdndnis.

Dennoch sind Besuche bei Distanzierten keineswegs umsonst. Wenn sie gelegent-
lich eines ersten Zusammentreffens merken, daB man auch mit einem Vertreter
der Kirche gut reden kann, sind fiir weiterhin meistens die Vorbehalte abgetan
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und sie nehmen dann diesen meist freundlich auf. Nur darf man nicht un-
mittelbare Konsequenzen erwarten. Es ist schon ein Gewinn, wenn der gei-
stig oft total verhdrtete Boden aufgelockert wird, um erst spdter ein Saat-
korn aufzunehmen und - so Gott will - auch Frucht zu bringen. Eine absolu-
te Ablehnung fand ich je nach dem Tdtigkeitsfeld nur bei 2 bis lo %, sei

es daB ich mit hdflichen Vorwdnden oder auch ungeschminkt grob vor der Tir
bleiben muBte.

Anldsse zur Kontaktaufnahme finden sich mitunter auch ungezwungen. Die Sek-
tentdtigkeit-gerade in den Randsiedlungen bot wiederholt Gelegenheit, sich
zu einem klirenden Wort zu melden, das auch mit Interesse aufgenommen wur-
de. Anlé@Blich einer Vortragsreihe im Rundfunk lud ich zu Besprechungen ein,
bei denen das vorgesehene Thema durchgenommen und die schriftliche Fassung
zur Beurteilung vorgelegt wurde, ob sie auch bei den Leuten ankommen kdnne.
Eingeladen waren immer im Beruf stehende Mdnner, ihre MeinungsduBerung war
durchwegs offen und veranlaBte mich zu manchen Neufassungen. Die Einrichtung
einer Seniorenrunde flihrte Leute in den Clubraum,die nie bei einem Gottes-
dienst zu sehen waren. Die gelockerte Atmosphare schuf manche Bereitschaft
zu mitmenschlicher Tdtigkeit.

Der zunehmende Bekanntheitsgrad schlug sich auch in Kontakten zu anders-
gldubigen und konfessionslosen Leuten nieder, wenn auch Gfters nur liber

den Gartenzaun. Manche lieBen mich nicht in ihre Wohnungen ein, hatten aber
nichts gegen eine Unterhaltung auf der StraBe oder bei der Gartenarbeit.
Wenn ich dann zu koren bekam: "Ich weif schon, was Sie hier machen", so
schwang sogar etwas wie Zustimmung mit oder gar die Feststellung: "Sie ge-
horen ja zu uns". Von einem Betriebsrat, der aus der Kirche ausgetreten war
und der sein Interesse mit einer Einladung in die Wohnung quittierte, muBte
ich mir sagen lassen, daP er so etwas wie ein Seelsorger sei, weil seine Ar-
beitskameraden nicht nur mit betrieblichen Anliegen zu ihm kamen, sondern auch
die hduslichen VerdrieBlichkeiten, Ehe- und Kinderschwierigkeiten oder per-
sonliche Zustdnde mit ihm besprachen.

Ich legte immer wert darauf, auch die Minner daheim anzutreffen. So muBte
auch die Besuchszeit immer gut lberlegt werden. Sie sind auch kaum ausge-
wichen, freilich aus sich heraus gingen sie fast nur dann, wenn ich mit ihnen
unter vier Augen sprechen konnte. Dann scheuten sie sich nicht, von ihrem Ver-
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hdltnis zu Gott zu sprechen, ja auch zu gestehen, daB sie zum Beten ihre
Zuflucht nahmen, wenn sie mit etwas nicht fertig zu werden vermochten.

Typisch fiir viele mag die Antwort eines viel beschiftigten Mannes sein,

den ich wiederholt vergeblich zu erreichen suchte und nur zufdllig einmal ge-
rade beim Wegfahren erwischte; auf meinen Hinweis, daB er doch ein Christ

sei und wir nun doch manches gemeinsam hdtten, sagte er mir: "Ich, ein
Christ? Ja ich war einmal Ministrant, aber ich muB ehrlich gestehen, ich

hab mich einfach aus dem Christentum herausgelebt; wie das gekommen ist,
kdnnte ich ihnen gar nicht sagen".

Alte Leute, die in der "Kampfzeit 1927 und 1934" aus der Kirche ausgetreten
waren, zeigten sich auch bei mehrfachem Zuspruch so sehr in verhdrteten Res-
sentiments befangen, daB es unmdglich schien, sie davon zu 1Gsen. Bei jiin-
geren Leuten, die aus traditionsgemdf christlichem Milieu kamen, fiel in-
mitten der ungewohnten industriellen Gesellschaft leicht der religitse Ha-
bitus wie eine diirre Hiilse ab, ja verkehrte sich mitunter in eine radikale
PAblehnung des Glaubens, um sich damit als zugehtrig zur neuen Umgebung zu
legitimieren. Ge]egenﬁ]ich hat auch eine unverninftige religidse Oberfiitterung
im Elternhaus dazu gefiinrt. Es ist dann sehr schwer, lberhaupt an religidsen
Vorstellungen anzukniipfen, weil diese zu sehr negativ befrachtet sind. Aus-
gangspunkt fiir neue Gesprdche ist dann eher die Sinnfrage inmitten des nun-
mehrigen Lebensgefiiges.

Ein nicht zu libersendes Hindernis flir eine religidse Enfscheidung ist gerade
bei Mannern die Menschenfurcht: "Was konnte der Nachbar, der Arbeitskamerad,
ein Gewerkschaftsmitglied sagen, wenn sie bei mir irgend ein Zeichen religi-
osen Verhaltens bemerken mbochten?" Nur ja nicht auffallen, sich nicht hinein-
schauen lassen! Religion als "Privatsache" wird hier auf die Spitze getrieben.
Der stille Druck der Masse, da und dort gewiss splirbar, wird zweifellos lber-
schitzt, bestimmt aber doch vielfach das distanzierte Verhalten zur Religion.

Der erste Kontakt wird sich zumeist darauf beschrénken, ein mitmenschliches
Interesse zu wecken. Es empfiehlt sich nicht, gleich selbst mit einem reli-
giosen Thema zu beginnen. Die Frage nach Familie, Herkunft, Heimat, Beruf,
nach Reisen und Hobby wirkt auflockernd und bringt ungezwungen nahe. Aber man
darf ruhig fragen, ob ein Priester aus der Pfarrei oder noch von der Schule
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her bekannt ist, und erfdhrt so nebenbei, ob da noch Ankniipfungspunkte

da sind oder aus vergangenen Erfahrungen Ressentiments nachwirken. Von Wert
ist auch die Beobachtung, ob es im Hause irgendein religidses Zeichen gibt,
Schmuck und Ausstattung sagen immerhin auch etwas iiber die Bewohner aus.

Es kommt auch vor, daB die Leute von sich aus religitse Fragen aufwerfen.
Zumeist kann man aber nur an Andeutungen anknipfen, freilich weichen sie
auch dann oft aus. Der Erstbesuch braucht kam iiber eine Viertelstunde aus-
gedehnt zu werden. Beim Weggehen habe ich aber immer gefragt, ob ich wie-
derkommen kann. In der Art der Beantwortung splirt man gleich, ob man will-
kommen ist oder nicht.

Direkte Fragestellung nach Glauben, Kirche, Christus und perstnlicher Ein-
stellung dazu wird zumeist einem folgenden Besuch vorbehalten sein. Die

Leute gehen nicht gleich darauf ein, man braucht ein Fingerspitzengefiihl
hierfiir, ob und wie lang man am Thema bleiben soll. Der Besucher muB sich
immer mit Geduld wappnen und der Gegenseite Zeit lassen. Es ist nicht no-
tig, ein Ergebnis zu erzielen. Wiederholt ist es richtiger, die Leute mit
einer ungeldsten Frage zundchst sich selbst zu liberlassen mit der Bemerkung:
"Oberlegen Sie sich einmal die Sache, wir konnen ein andermal ja weiterreden."
Oft sieht man ihnen die Unentschlossenheit und Verlegenheit an. Das Verstind-
nis dafiir und eine Ermutigung kann weiterhelfen. Denn viele begleitet unbe-
wuBt und dennoch sehr nachdriicklich die Menschenfurcht, die sie von einer
sichtbaren Anderung ihres Verhaltens abhdlt.

Gelingt es, eine Atmosphare des Vertrauens zu schaffen, dann ist viel gewon-
nen, weil dann das Wort des Seelsorgers gilt, auch wenn nicht sogleich sicht-
bare Konsequenzen gezogen werden.

Wenn es richtig ist, daB eine Neubesinnung kirchlich Distanzierter auf reli-
giose Werte nur in sehr beschrdnktem Umfang von den hauptamtlichen Seelsorgern .
in die Wege geleitet werden kann, so ist notwendigerweise der Einsatz von
gldubigen Christen ins Auge zu fassen. Welche Voraussetzungen hierfiir erfiillt
werden miissen, ist eine Frage eigener Art und steht hier nicht zur Debatte. Sie
bediirfte eigener Referate.
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ARBEITSKREIS

"Jugendarbeit"

Leitung: Dr. Johannes Konig SJ, Innsbruck

Kurzreferat/Gesprachsgrundlage
Jugendarbeit

Mein Erfahrungshintergrund: Seit mehreren Jahren arbeite ich im Jugendzentrum
Kennedy- bzw. Kripp-Haus in Innsbruck. Wir sind ein Team von lo hauptamtlichen

Erziehern fiir etwa 700 Kinder und Jugendliche, die, in Gruppen aufgeteilt, Mit-
glieder des Jugendzentrums sind. Etwa 150 Studenten bzw. Arbeiter im entspre-
chenden Alter treffen sich dariiber hinaus in unserem Zentrum.

Es sind weiterhin vorwiegend Schiiler, die zu uns kommen, die Zahl der Lehr-
linge ist aber dauernd im Steigen. Die Jugendlichen stellen keine besondere
Auswahl dar: Sie kommen aus allen sozialen Schichten, aus Familien, die sehr
gldubig leben, und aus solchen, wo der christliche Glaube praktische keine
Rolle spielt, sowie aus Familien verschiedener politischer E1nste1fhngen. Von
jedem, der unter Haus ofter besuchen mdchte, erwarten wir, daB er Mitglied
des Hauses wird, d. h. daB er sich einer kleinen Gruppe anschlieBt, die sich
etwa wochentlich trifft,

Wie stehen die Jugendlichen zur Kirche?

Allgemein steht die Kirche im BewuBtsein des GroBteils der Jugendlichen eher
schlecht da, und alles was mit Kirche zu tun hat, ist mit einem negativen Vor-
urteil belastet. Kirche wird assozijert mit Langeweile, Zwang, flir's Leben
bedeutungslos usw.

(Beispiel einer Eucharistiefeier zum Thema Kirche: Die Entwicklung der Kirche
wurde in drei Szenen dargestellt -
a) Urkirche - Lesung aus der Apostelgeschichte;
b) der Leser stellt sich auf ein Podium, wird vollig verhiillt, wahrend ein
Zug gebeugter Gestalten murmelnd um die Statue herumgeht;
c) eine Gruppe Jugendlicher setzt sich zu FiBen der "Statue", singt und unter-
hdlt sich, ohne von der Statue Notiz zu nehmen.
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Die Teilnehmer an der Messe duferten dann ihre Interpretation zu den darge-
stellten Szenen.)

Eine negative Einstellung zur Kirche scheint mir also sehr oft der Ausgangs-
punkt zu sein, den ich bei Jugendlichen vorfinde. Somit stehen die meisten
in Distanz zur Kirche.

Es wirde niemandem helfen, ihnen das zum Vorwurf zu machen. Ihnen mit Worten

zu erkldren, was die Kirche eigentlich ist, wirde sie kaum liberzeugen. Teil-

weise sind sie durch eigene Erfahrung zu dieser Einstelluhg gelangt, zu einem
gewissen Teil ist das auch auf das Bild,das man allgemein von der Kirche hat,
zuriickzufiihren.

Der Schritt, den wir als Erzieher und Seelsorger getan haben, war: Sich ganz

auf die Jugendlichen einlassen. |

- Auf jeden einzelnen: durch persdnliche Kontakte, Gesprdche, Elternbesuche,
Hilfe in persdnlichen Problemen.

- Auf die Gruppen: Wir legen grofen Wert darauf, daB jeder im Jugendzentrum
von Anfang an bei einer kleinen Gruppe dabei ist. Sie ist fiir ihn person-
lich Uberschaubar und gibt ihm Gelagenheit, sich in eine Gemeinschaft ein-
zuordnen, filir die er mitverantwortlich ist.

Die Gruppen sind entweder Freundesgruppen, die sich ein abwechslungsreiches
Programm vornehmen, oder Interessengruppen (Theater, Zeitungsredaktion,
Politik..., Sportgruppen, kiinstlerische Gruppen, Diens;gruppen...). Fur
jede Gruppe ist ein Erzieher verantwortlich, d. h. er ist bei den Treffen
dabei, gestaltet selbst die eine oder andere Gruppenstunde, hilft bei der
Programmgestaltung, reflektiert mit der Gruppe iliber sie selbst.

Auf diese Weise ist eine flir die Jugendlichen perstnlich erfahrbare, groBere Ge-
meinschaft entstanden, in der sie mitverantwortlich engagiert sind. In dieser
Gemeinschaft auch Eucharistie zu feiern, die auf das, was in der Gemeinschaft
vor sich geht, Bezug nimmt und sich dem Anspruch des Evangeliums zu stellen,
finden sie sinnvoll.

Gefragt, ob sie diese Gemeinschaft als Kirche bezeichnen wiirden, antworten sie:
ja. Wo sie der Kirche als erfahrbarer Gemeinschaft begegnen, werden sie ja zu

ihr sagen.

Vom Erzieher oder Seelsorger erfordert das ganzen Einsatz und selbstloses Inter- |
esse fiir das was die Jugendlichen bewegt., Das ist auch eine Voraussetzung dafiir, |
daB die Jugendlichen bereit werden, auf ihn zu hGren und etwas von ihm anzunehmen
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TATIGKEITSBERICHT

des Leiters der Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen
liber die Arbeit des Beirats in den Jahren 1976 und 1977

1. Empfehlungen der Vollversammlung der Konferenz der deutschsprachigen
Pastoraltheologen im Januar 1976 fiir die Arbeit in den folgenden Jahren

Die zur Konferenz Versammelten waren der Meinung, daB die Fragen der
distanzierten Kirchlichkeit, der Priesterfortbildung, auch im Rahmen
der Ratio Nationalis, des Katechumenats (Kultur des Unglaubens) vom
Beirat in seiner Arbeit vorrangig aufgegriffen werden sollten. Dabei
sollte auch die Thematik "Mitarbeiter im pastoralen Dienst", um die
der Beirat, auch in Zusammenarbeit mit der Deutschen Bischofskonferenz,
sich bisher schon gekiimmert hatte, weiterverfolgt werden.

2. Die Arbeit des Beirates im Berichtszeitraum

31. 1. - 1. 2. 1976: Auswertung der Erfahrungen, Ergebnisse und Auftridge
der Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen in Wien fiir die
Arbeit des Beirates. ;
19./20. 6. 1976: Zentrales Thema der Beiratssitzung: "Wo liegen die
wichtigsten Schwerpunkte der Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der
Bundesrepublik Deutschland im Hinblick auf ihre Auswertung fiir die Pa-
storal in unserem Lande?" (Vorplanung des Symposions im Herbst.)

22. - 24. lo. 1976: Symposion: "Das synodale Prinzip im Hinhblick auf
diozesane und pfarrliche Gremien".

24./25. lo. 1976: Beiratssitzung zur Auswertung des ‘Symposions.

6. - 8. 1. 1977: Symposion: "Grundordnung fir die Priesterbildung unter
besonderer Beriicksichtigung der 2. Ausbildungsphase".

8./9. 1. 1977: Auswertung des Symposions in der Beiratssitzung.
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9./1o. 6. 1977: Symposion "Kirchliche und nichtkirchliche Religiositdt"
lo./11. 6. 1977: Beiratssitzung zur Auswertung des Symposions.

21. - 23. lo. 1977: Beiratssitzung unter dem Thema: "Kirchliche und
nichtkirchliche Religiositdt" unter besonderer Beriicksichtigung der
bald stattfindenden Vollversammlung der Konferenz in Wien.

2.2.1 Mitarbeiter im pastoralen Dienst

2.2.1.1 Symposion zu diesem Thema vom 24. - 26. lo. 1976.
Dabei gelang die Zusammenfiihrung aller Beteiligten und Betrof-
fenen (Vertreter der Diakone, der Seelsorgedmter, der Personal-
referenten, der Laientheologen, der Pastoraltheologen etc.).

2.2.1.2 Auftrag der Vo]]versaﬁmlung vom Januar 1976, "in entsprechender
Weise dieses Thema weiterzufiihren".

2.2.1.3 Das Thema wurde aufgrund der Arbeiten der Kollegen ZerfaB und
Schlgsser im Beirat immer wieder behandelt.

2.2.1.4 Am 25. 11. 1976 sendet der Leiter an Bischof Hemmerle als zu-
stidndigen Vorsitzenden der Kommission IV der Deutschen Bischofs-
konferenz das Protokoll des Symposions und die Stellungnahme des
Beirates.

2.2.1.5 Bischof Hemmerle bittet unter dem Datum des 2o0. 12. 1977 den Beirat
um Stellungnahme zu dem Beschluf der Deutschen Bischofskonferenz-
vom 2. 3. 1977 liber die pastoralen Dienste. Der Beirat erarbeitet
dazu eine Stellungnahme und sendet diese an Bischof Hemmerle.

2.2.2 Rahmenordnung der Priesterbildung (Ratio Nationalis)

2.2.2.1 Auftrag der Konferenz filir die Arbeit des Beirates an diesem Thema

2.2.2.2 Mitarbeit an der Endfassung des Textes fiir die Vorlage an die
Deutsche Bischofskonferenz durch Mitglieder des Beirates (Bertsch,
Fromm, Heinemann), die sich mit dem Beirat beraten.
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3 Der Beirat veranstaltet ein Symposion vom 6. - 8. 1. 1977, in dem
besonders die 2. Phase behandelt wird. Uber diese Phase ist rela-
tiv wenig in der Rahmenordnung gesagt; sie ist aber maBgebend fiir
die Grundausbildung und grundlegend fiir die Weiterbildung. Der Aus-
tausch mit evangelischen Kollegen, die in Predigerseminaren tdtig
sind, erweist sich als hilfreich und fruchtbar.

4 Koordinierung der Arbeit des Beirates mit der CIT-Kommission (Fei-
fel) und der Ratio Nationalis durch Zusammenarbeit der Vorsitzen-
den der Arbeitsgemeinschaften. Wichtigstes Ergebnis dieser Zusammen-
arbeit ist eine gemeinsame Formulierung des Gesamtstudienzieles,
des Globalziels der Facher der Einzeldisziplinen nach Studienziel
und Studieninhalt.

5 Entsprechend dem Brief von Kollege Feifel vom 3o. 11. 1977 wird
sich der Beirat an dem neuen Projekt der fachorientierten Schwer-
punktbildung beteiligen. SchlieBlich steht die Mitarbeit der Bei-
ratsmitglieder bei der Verwirklichung der Ratio Nationalis in den
Rationes Locales an.

Das Synodale Prinzip im Hinblick auf dibzesane und pfarrliche Gremien

Auch in diesem Symposion (19./20. 6. 1976) gelang es dem Beirat, die
verschiedenen Beteiligten auf Diozesanebene, Pfarrebene, und diejeni-
gen, die in Bischoflichen Ordinariaten mit diesem Thema vornehmlich
beschaftigt sind, zusammenzufiihren. Die Ergebnisse wurden im Proto-
ko1l verdffentlicht.

Kirchliche und nichtkirchliche Religiositdt

Das Thema, das u. a. auch vom Zentralkomitee der deutschen Katholiken
aufgegriffen wurde, beschaftigt den Beirat in verschiedenen Sitzungen.
Er beschlieBt, dieses Thema zum Thema der Konferenz der deutschspra-
chigen Pastoraltheologen zu machen, um so beziiglich dieses wichtigen
Themas einen neuen Kontakt zwischen Lehre und Forschung auf der einen
Seite und den verschiedenen Versuchen der Seelsorge in diesem Themen-
bereich auf der anderen Seite herzustellen. Die vom 2. - 5. 1., 1978
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durchgefiihrte Konferenz (vgl. das anliegende Programm) zeigt,
daB dieses Anliegen verwirklicht werden konnte. Vor allem in

den Arbeitskreisen, zu denen, wie ersichtlich, verschiedene
Vertreter der Seelsorge an Fernstehenden geladen wurden, war die-
se Kontaktnahme gelungen.

3. Die Zusammenarbeit mit evangelischen Kollegen

3.1 Der Beirat muf dankbar erwdhnen, daf die evangelischen Praktischen

3.2

Theologen durch ihre entsandten Gaste, Herrn Kollegen Schrder von
Bonn und Herrn Kollegen Scharfenberg von Kiel, sich aktiv an der
Arbeit des Beirates beteiligten.

In den verschiedenen Symposien zeigte sich diese #nformative und aktive |
Zusammenarbeit als besonders hilfreich. Die Erfahrungen der evangeli- |
schen Kirche mit dem synodalen Prinzip wurden besprochen und iiberlegt

und waren fiir manche Oberlegungen auf katholischer Seite ein hilfrei-
cher Hinweis und eine Korrektur. Die Erfahrungen der Vikariatsausbildung
in Predigerseminaren zeigten bei allen Unterschieden doch wichtige gemeiﬁ
same Problemfelder, die fiir die Reflexion des katholischen Bereiches i
hilfreich gemeinsam bedacht wurden. Dasselbe gilt fiir das Thema "Kirch-
liche und nichtkirchliche Religiositdt".

4. Veroffentlichungen

4.1

4.2

"Pastoraltheologische Informationen”

Dank des Einsatzes von P. Schldsser und der Unterstiitzung durch den
Beirat konnte hier ein Aussprachesorgan in Kollegenkreisen geschaffen
werden, das fiir den Austausch untereinander, aber auch fir den Aus-
tausch zwischen Lehre und Formung einerseits und der Praxis anderer-’
seits sich als hilfreich erweist.

Pastoralanthropologische Reihe

Hauptsdchlich durch die Verdienste der Kollegen Griesl und Gastgeber
konnte das Projekt in Angriff genommen werden, die friiheren "Pasto-
ralmedizinischen Studien" von einer neuen Sicht her wieder aufzugrei-
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fen. Das "Praktische Worterbuch der Pastoralanthropologie"

(als Belegexemplar dem Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz und ihrem Vorsitzenden iibersandt) war ein erster, sehr
gelungener Versuch. In einzelnen Faszikein sollen in den folgen-
den Jahren wichtige Probleme dieses Themenbereiches von Fachleu-
ten als Hilfe fiir die Seelsorger dargestellt werden.

AbschlieBende Erwdgungen zur Arbeit des Beirates

In einer Zeit immer grofer werdender Vereinzelung katholischer
Positionen in unserer pluralistischen Gesellschaft, aber auch
immer groferer Isolierung der verschiedenen Disziplinen von-
einander, ist die Arbeit des Beirates eine wichtige Briicke zu-
einander. Zugleich soll durch seine Arbeit auch der Kontakt mit
der Deutschen Bischofskonferenz einerseits, der Kollegen unter-
einander und der Bereiche von Lehre und Forschung zu der prak-
tischen Arbeit der Seelsorge in den verschiedenen Feldern vermit-
telt werden.

Frankfurt, im Januar 1978

gez.

Ludwig Bertsch SJ

(Prof. Dr. Ludwig Bertsch SJ)
Leiter des Beirates der Konferenz
der deutschsprachigen Pastoraltheologen
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Hauptversammlung der Mitglieder der Konferenz der
deutschsprachigen Pastoraltheologen im Wien am 2.
und 4. Januar 1978

Der Leiter der Konferenz, Prof. Dr. Ludwig Bertsch SJ, ertffnete die
Vollversammiung und hob bei der BegriiBung vor allem die Anwesenheit
zahlreicher Kollegen aus den dstlichen Staaten hervor.

Die Versammlung fand zeitlich in zwei Phasen statt: die erste Sitzung
am Abend des 2. Januar, die zweite am Abend des 4. Januar 1978.

TOP 1 Tatigkeitsbericht des Leiters - Finanzbericht des Geschaftsfiihrers

P. Bertsch berichtete lber die Tatigkeit des Beirates und der von ihm ver-
anstalteten Symposien seit der letzten Hauptversammlung im Januar 1976.
Tatigkeitsbericht liegt als Anlage bei.

Der Geschaftsfiihrer der Konferenz, P. Felix Schl@sser, gab anhand einer
allen vorliegenden schriftlichen Unterlage einen Oberblick iiber den Stand
der Finanzen. Die eigentliche Priifung des Haushaltes erfolgt jeweils durch
das sog. Belegenheitsbistum Limburg. Die Konferenz geht ohne Schulden in
das neue Haushaltsjahr. Ob dies auch weiterhin der Fall sein wird, unter
Beibehaltung der bisherigen Zahl der Symposien, ist fraglich, da der
ZuschuB seitens des Verbandes der DiGzesen Deutschlands um ein Fiinftel
gekiirzt worden ist.

Es wurde daher der Vorschlag gemacht, die Unkosten der Wiener Konferenz
durch die Erhebung eines Tagungsbeitrags von DM 4o0,-- teilweise zu dek-
ken. Dem stimmte die Versammlung mit 34 Ja-Stimmen ohne Gegenstimme zu.
Von einem festen Mitgliederbeitrag wird einstweilen abgesehen.

Am Ende der kurzen Aussprache iiber den Finanzbericht wurde der Geschdfts-
fiihrung einstimmig die Entlastung erteilt.

TOP 2 Neuwahl der Leitung

Der Beirat hatte auf seiner letzten Sitzung Oberlegungen angestellt hin-
sichtlich der Neuwahl der Leitung und Zusammensetzung des Beirats (s. TOP
3) und entsprechende Vorschldge gemacht. Vor allem votierte der Beirat
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stark dafiir, den bisherigen Vorsitzenden, P. Ludwig Bertsch, fiir die
niachsten vier Jahre wiederzuwdhlen. Trotz einiger Bedenken seinerseits, die
er in der letzten Beiratssitzung duBerte, stellte er sich der Wahl.

(Auch die anderen Wahlen wurden erst bei der zweiten Sitzung am Abend

des 4. Januar vorgenommen).

P. Bertsch wurde mit 32 Stimmen erneut zum Leiter der Konferenz gewdhlt.
Im Namen der Konferenz dankte ihm Prof. Alois Miller filir sein bisheriges
Wirken auf der Ebene der Konferenz und des Beirats sowie fiir die Annah-

me der Wahl.

Ferner wurden in die Leitung der Konferenz gewdhlt:

Paul M. Zulehner ( stellvertretender Leiter): 32 Stimmen
Wilhelm Zauner (Vertreter aus Usterreich): 32 Stimmen
Josef Bommer (Vertreter aus der Schweiz): 33 Stimmen
Felix Schldsser (Geschdftsfiihrer): 33 Stimmen

TOP 3: Zusammensetzung des Beirats

Neben den delegierten Beiratsmitgliedern aus den verschiedenen Institu-
tionen und Gremien gibt es die vier gewdhlten Mitglieder aus den pasto-
raltheologischen Fakultdten der DDR, Usterreichs, der Schweiz und der
Bundesrepublik, ferner eine Reihe von personlichen Mitgliedern.

Bei den Vertretern der Fakultédten fiel die Wahl folgendermaBen aus:

Franz-Georg Friemel (DDR): 33 Stimmen
Gottfried Griesl (Usterreich): g 31 Stimmen
Guido Schiiepp (Schweiz): 33 Stimmen
Hans Schilling (Bundesrepublik): 32 Stimmen

Bei den persdnlichen Mitgliedern und zwei Vertretern von Institutionen
entfielen auf:

Walter von Arx 32 Stimmen
Weihbischof Franz Eder 32 Stimmen
Ferdinand Fromm 32 Stimmen
Norbert Greinacher 28 Stimmen

Franz Haarsma 29 Stimmen
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Hans Hirschmann 29 Stimmen
Wilhelm Mohler (Vertr. der Hochschulassistenten) 28 Stimmen
Gerhard A. Rummel (Fachhochschulen) 18 Stimmen
Anton Schiitz - 32 Stimmen

Der zweite zur Wahl stehende Vertreter der Fachhochschulen, Herr Josef
Hochstaffl, erhielt 8 Stimmen; damit war Herr Rummel gewdhlt.

- Es wurde ein Antrag auf Mitgliedschaft von Dozenten der Pastoraltheo-
Togie aus nicht-deutschsprachigen Ldndern Europas gestellt. Der An-
trag wurde dahingehend modifiziert, daB zundchst die Kontakte zu den
entsprechenden Gremien der Nachbarld@nder intensiviert werden, z. B.
durch breitere Streuung der Einladungen (Adressen erbeten!), und daB
dann Antrdge auf Mitgliedschaft im Beirat von diesen Vereinigungen
gestellt werden, was mit Mehrheit angenommen wurde.

- Der Antrag auf Wahl eines Vertreters der Fachhochschulen im Beirat wur-
de einstimmig bei 4 Enthaltungen angenommen; die Wahl eines Vertreters
der Hochschulassistenten ebenfalls einstimmig bei 7 Enthaltungen.

- Ausscheidende Beiratsmitglieder: Herr Ferdinand Klostermann lehnt es
trotz des sehr starken Votums seitens der Konferenz, noch einmal
definitiv ab, ad personam weiter dem Beirat anzugehidren, weil er jlin-
geren Kollegen Platz machen und die Zahl der Beiratsmitglieder nicht er-
hohen mochte. Herr Weihbischof Ernst Tewes hat eben%a]]s darum gebeten,
aus Altersgriinden aus dem Beirat auszuscheiden.

- Was die Mitgliedschaft in der Konferenz betrifft, so wurde einstimmig
bei 1 Enthaltung dafiir votiert, daB die “"Emeriti" Mitglieder der Kon-
ferenz bleiben.

- Es wurde der Antrag gestellt, einen Vertreter der Deutschen Gesellschaft
flir Pastoralpsychologie in den Beirat aufzunehmen, und zwar aus dem Kreis
der katholischen Mitglieder und, unter Berlicksichtigung, daB Herr Griesl,
Mitglied der Gesellschaft, bereits im Beirat ist. 19 votierten dafiir, 3
waren dagegen, 9 Mitglieder der Konferenz enthielten sich der Stimme.



= flse =

TOP 4 Berichte aus den verschiedenen Ldndern

Aus folgenden Landern wurde, z. T. sehr ausfiihrlich, berichtet: Uster-
reich, Schweiz, Bundesrepublik, DDR, Niederlande, Norwegen, Tschecho -
slowakei, Polen, Ungarn.

TOP 5 Auftrdge flir den Beirat der Konferenz

Die Punkte, die im folgenden aufgefiihrt sind, sollten zundchst inner-
halt der Konferenz besprochen, bzw. vorbesprochen werden. Da jedocch lei-
der die Zeit dazu fehlte, blieb keine andere Moglichkeit, als Auftrige
an den Beirat weiterzugeben oder auch einiges ganz an den Beirat zu de-
legieren. Letzteres betrifft folgende zwei Punkte:

1. Mitarbeit des Beirats beim CIT (schwerpunktorientiertes Fachstudium
in Theologie);

2. Stellungnahme des Beirats zu den von der Kommission IV der Deutschen
Bischofskonferenz erarbeiteten Rahmenstatuten fiir die Mitarbeiter im
pastoralen Dienst.

Ferner wurde der Beirat beauftragt, die Mitglieder der Konferenz schrift-
lich zu befragen hinsichtlich:

"Mantverkritik" der Wiener Konferenz;

Termin und Ort der nachsten Konferenz; ;
Schwerpunkte der Arbeit des Beirats fur die ndachsten zwei Jahre;

Thema der ndachsten Konferenz.

f. d. Red.

gez. Schldsser
(P. Dr. Felix Schldsser CSsR)
Geschdftsfihrer der Konferenz
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MITARBEITER an diesem Heft:

BERTSCH, Prof. Dr. Ludwig SJ; Offenbacher LandstraBe 224, 6ooo Frankfurt/
Main - ESTOR, Dr. Marita; Alfred-Bucherer-StraBe 91, 5300 Bonn -
FRIEMEL, Prof. Dr. Franz-Georg; GoethestraBe 19, DDR 5lo4 Stotternheim -
IMMLER, Dr. Wilma; BismarckstraBe 6/5, A 4020 Linz = -  KIRCHMAYR, Dr.
Alfred; Dornbacher Strafe lo07/12, A 1170 Wien -  KUNIG, P. Johannes SJ;
Sillgasse 8a, A 6020 Innsbruck -  KRENZER, Pfr. Ferdinand; Eschenhei-
mer Anlage 21 ; 6ooo Frankfurt 1 -  LANGE, Josef; Wdhringer Girtel 117/
17, A 1180 Wien - METTE, Dr. Norbert; Liebigweg 1la, D 4400 Minster -
MOHLER, Dr. Wilhelm; Derendinger StraBe 89, D 74oco Tibingen -  MULLER,
Prof. Dr. Alois; Bramberghthe 2, CH 6004 Luzern -  PIWOWARSKI, Prof. Dr.
Wladyslaw; ul. Wieniawska 6/31; PL 20-071 Lublin -  POMPEY, Dr. Heinrich;
Albrecht-Diirer-StraBe 124, D 8706 Hochberg b. Wirzburg -  REINER, Dr.
Artur; Albert-Mays-StraBe lla, ﬁ 6900 Heidelberg -  SCHLUSSER, P. Dr.
Felix CSsR; WaldschmidtstraBe 42a, D 6000 Frankfurt 1 -  SCHOISWOHL,
Alterzbischof Dr. Josef; Dr.-Weber-Gasse 17; A 2353 Guntramsdorf -
SCHWALBACH, Pfr. Dr. Helmut; PfarrstraBe 3, D 6500 Mainz 1 -  WALF,
Prof. Dr. Knut; Postweg 221, NL Nijmegen
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niversmat xegensbul
FACHBEREICH
KATIHOLISCHE TiHEOLOGIE

Universitiitsstralie 31 - Postfach
Telefon (G941) 9431
Telex: 065658 unire d

AUSSCHRETILBUNG

Infolge Emeritierung ist der Lehrstuhl filir Praktische
Theologie (Pastoraltheologie) (HS 4) im Fachbereich
Katholische Theologie der Universit&t Regensburg sofort
neu zu besetzen.

Der Iehrstuhlinhaber hat das Fach Pastoraltheclogie im
Rahmen der Ausbildung der Studierenden der Theologie zu
vertreten. Bei der Berufung wird Wert gelegt auf Verbin-
dung des Bewerbers zu einer Humanwissenschaft (Tiefen-
psychologie oder Soziologie) sowie auf léngere kontinu-
ierliche Praxis in der Pfarrseelsorge. Voraussetzungen
fiir die Ernennung bzw. Bestellung zum ordentlichen Pro-
fessor sind Habilitation oder gleichwertige wissenschaft-
liche Leistungen.

Bewerbungen (Altersgrenze 55 Jahre) mit den liblichen
Unterlagen sind bis zum

15, Juni 1978

zu richten an dén Dekan des Fachbereichs Katholische
Theologie der Universit&t Regensburg (Postfach 397,
8400 Regensburg).
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Arbeitsgemeinschaft deutschsprachiger Religionssoziologen

Die deutschsprachigen Teilnehmer an der Conférence Internationale de

Sociologie Religieuse in StraBburg haben anl@Blich einer Besprechung

am 31. 8. 1977 beschlossen, die Kontakte untereinander zu verstdrken.

Um dies zu erreichen, wurde eine Kommission gebildet (Bodensberger,

Daiber, Drehsen, Kaufmann). Zusammen mit den “litgliedern des Exeku-

tivkomitees der CISR aus der Bundesrepublik Deutschland und aus Uster=

reich (Luckmann, Morel) bildet sie eine Arbeitsgemeinschaft. Diese
beschloB folgendes:

1. Zweck der Arbeitsgemeinschaft ist die Férderung der Kommunikation
und des Informationsaustausches unter den deutschsprachigen Wissen=«
schaftlern mit Interesse an religionssoziologischen Arbeiten sowie
die Ermoglichung eines verstdrkten Engagements in der CISR.

2. Es werden zwei Kontaktstellen eingerichtet:
fiir die BRD, die Schweiz und Holland
Karl-Fritz Daiber, Pastoralsoziologische Arbeitsstelle, Hannover:
Fiir Usterreich, Jugoslawien und die Ostblockstaaten:
Hugo Bodensberger, Institut fiir Kirchliche Sozialforschung, Wien.

3. Interessenten werden gebeten, den Kontaktstellen ihre Anschrift
sowie die anderer Interessenten mitzuteilen.

4. Die spezifischen Interessen und wissenschaft]icﬂen Arbeiten der auf
religionssoziologischem Gebiet Tdtigen sollen dokumentiert werden.
Hierzu wird ein Erhebungsbogen erarbeitet. Die Ergebnisse der Er=

. hebung werden allen, die sich an ihr beteiligt haben, sowie den
einschldgigen Periodika zugdnglich gemacht.

5. Nach Bedarf wird die Arbeitsgemeinschaft Mitteilungen liber reli=
gionssoziologische Aktivitdten (Tagungen, Kongresse, Neuerschei=
nungen u. &.) herausgeben. Fiir entsprechende Hinweise st die Ar=
beitsgemeinschaft dankbar.

Hugo Bodensberger, Institut flr Kirchliche Sozialforschung, Grill-
parzerstraPe 5/12, A lolo Wien, Tel.: 0222 - 43 42 84
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Karl-Fritz Daiber, Pastoralsoziologische Arbeitsstelle
Friedrichswall 19, D 3000 Hannover 1, Tel.: o511 - 32 61 46

Volker Drehsen, HausserstraBe 114, D 74oo Tiibingen

Franz-Xaver Kaufmann, Fakulté@t flir Soziologie der Universitdt
Bielefeld, Postfach 8640, D 48co0 Bielefeldl, Tel.: 0521 - 1 06 39 94

Thomas Luckmann, Fachbereich Psychologie und Soziologie der Univer-
sitdt Konstanz, Postfach 7733, D 7750 Konstanz, Tel.: 07531 - 88 23 44

Julius Morel, Institut flr Soziologie der Universitdt Innsbruck,
Sillgasse 6, A 6020 Innsbruck, Tel.: 33601 - 96 71
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