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Geleitwort

Dieses Heft der "Pastoraltheologischen Informationen" setzt

als viertes Heft die Reihe. der bisherigen drei "Jahrbiicher"
dieses Titels fort. In schlichterer Form soll dasselbe Ziel
erreicht werden: gegenseitige Information der Fachkollegen

und aller an Fragen der Praktischen Theologie Interessier-

ten. Berichte, Informationen, Ergebnisse der Symposien, die

der Beirat der deutschsprachigen Pastoraltheologen veranstal-
tet, werden den Hauptinhalt der "Pastoraltheologischen Infor-
mationen" bilden. Daneben sind Hefte mit thematischem Schwer-
.punkt geplant, sei es im AnschluBl an eine Hauptversammlung oder

in Zusammenhang mit dem Thema eines Symposions.

Wir hoffen, dafl auf diese Weise der Austausch unter den Kolle-
gen in der Zeit zwischen den Hauptversammlungen gefordert wird
und zugleich Kontakte mit anderen theologischen Disziplinen
angeregt werden. Nicht zuletzt kann der begonnene fruchtbare
Austausch mit den evangelischen Kollegen durch die "Informa-—

tionen" unterstiitzt werden.

Diese Hoffnungen sind zugleich. die Wiinsche, die wir den
"Pastoraltheologischen Informationen" (Heft 4) mit auf den

Weg geben.
Frankfurt am Main, im Juni 1976

Prof. Dr. Ludwig Bertsch SJ

Leiter der Konferenz
der deutschsprachigen Pastoraltheologen



Ludwig Bertsch

TENDENZEN DER VERANDERUNG UND ERNEUERUNG DER
SAKRAMENTENPASTORAL

Vorbemerkungen

Versuch, nach Erneuerung der sakramentalen Riten ent-
sprechend dem Auftrag des IIL. Vatikanischen Konzils im
Sinne einer Bestandsaufnahme die Grundtendenzen der

Verdnderung und Erneuerung herauszustellen.

(Dabei sind die Praenotanda zu den einzelnen Sakramen-
tarien besonders wichtig: nicht Rubriken zum Vollzug des
jeweiligen Ritus, sondern Anweisungen und Hilfen fiir
Spendung und Empfang des Sakramentes im Leben der Ge-

meinde und des Einzelnen. )

Die jeweils gekennzeichnete Tenitlenz beinhaltet zugleich

den Imperativ fiir kirchliches Handeln.

Von einer vornehmlich individualistischen Sicht der Sa-
kramente zu einer stédrker gemeindlichen (kirchlichen)

Sicht.

TAUFE: Tilgung der Erbschuld, Verleihung der heiligma-
chenden Gnade ~ Sakrament der Eingliederung (ein
fiir allemal Glied der Kirche: darum keine Wieder-
holung).

Keine Haus- oder Krankenhaustaufe, sondern Taufe
in der Pfarrkirchie; im Gemeindegottesdienst oder
in Verbindung mit ihm.

Rolle der Gemeinde bei der Taufe im Hinblick auf
das Kind und seine Eltern.

Gemeinde und Xatechumenat der Erwachsenen.
BUSSE: Sacramentum paenitentiae - Sacramentum reconcilia-
tionis

BuBgottesdienste



EUCHARISTIE: Heiliges Schauspiel, Priester allein handelnd -

Gemeinde mit Textbuch
"Jeder hat Recht und Auftrag, tidtig mitzuwirken." (Li-
turgie 14), Eigenstindigkeit der "Rollen"

KRANKENSALBUNG: Feier in der Messe - Feier in Gemeinschaft.

2,

Von einem mehr privaten Vollzug der Sakramente zur gottes-—
dienstlichen Feier.
Besonders deutlich in der Erneuerung des Bufisakramentes:

Feier der Wiederversthnung in Gemeinschaft (2. Form)

Von der Auffassung des Sakramentes als punktuellem Ereig-
nis zu einer Einbettung in das gesamtsakramentale Handeln
der Kirche im Leben des Einzelnen und im Leben der Gemeinde.
"Initiation als gestreckter Vorgang": Taufe, Firmuné, Eucha-
ristie als Einheit - Nicht individualistische Verkiirzung
der Sonntagspflicht: "meine Messe", sondern Versammlung der
Gemedinde am Sonntag - Die vielfdltigen Formen der Bufle

(Ordo nicht wie friiher sacramentum paenitentiae), Frage-
stellung nicht: "Wie rette ich die Beichte?" oder "Wie

fiilhre ich den BuBgottesdienst ein?", sondern: "Wie eroff-

ne ich den Menschen heute Wege zu Umkehr und damit Wege

zum Glauben?" - BuBsakrament in diesem Gesamtzusammenhang.

Erstkommunion als ein Abschnitt im Rahmen der Hinfiihrung
und Einfiihrung des Kindes in den Glauben. Katechumenale

Gottesdienste als Hinfiithrung zur Eucharistiefeier.

Von einer stark volkskirchlichen (gesellschaftlichen) Funk-
tion des Sakramentes zu einer entscheidungskirchlichen Rolle.
(Von einseitiger Betonung des "Opus operatum" zur vertief-
ten Erkenntnis der Bedeutung des "Opus gerantis")

Die entscheidenden Grundsituationen menschlichen (auch biir-
gerlichen) Lebens werden selbstverstindlich von sakramen-
talen Vollziigen getragen: Geburt - Taufe, EheschliefBung,
Begribnis.

Kindertaufe so friih wie mdglich, unabhingig von der Bereit-

“ schaft der Eltern, das Kind christlich zu erziehen - Tauf-



spendung abhingig von der Bereitschaft der Eltern, ihr
Kind im Glauben zu erziehen; andernfalls Taufaufschub (Ri-
S tus Nr. 36). - Sonntagspflicht: Man geht zur Messe - Heute
Bindung zur Selbstbindung - Klassenweise “Vorbereitung und
Empfang des Firmsakramentes in kindlichem Alter - Friiheres

Firmalter, perstnliche Meldung des Firmlings.

Sie Von der Gefahr des rituell sakralisierenden Vollzuges zur
Auffassung der Sakramente als Grundfunktionen des Ursakra-
mentes 'Kirche'.

(Vom "Gnadenmittel" zum'Hailszeichen)

(58 Vom bis-ins einzelne festgelegten Ritus zum "Modellrituale?.
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1 M. Zulehner

WISSENS- UND RELIGIONSSOZIOLOGISCHE ANMERKUNGEN
ZUR SAKRAMENTENTIEOLOGIE

Kl

(Diskussionsthesen

ndthese 1: Sakramente sind eine christliche "Be-Deutung"

menschlicher Grundsituationen

ndthese 2: als solche erfiillen Sakramente eine expressiv-
stabilisierende und eine instrumental-orientie-

rend-kritische Funktion.

Sakramente als christliche "Be-Deutung" menschlicher Grund-

situationen

1.1

B3

1.4

Menschen streben nach gliicklichem und sinnvollen Leben. Laut

jingsten Katholikenumfragen gehdren zu den zentralen Lebens
werten: Ordnung, Friede, Gesundheit, Familie, Kinder, Freun-
de, materielle Sicherheit; kurz: der gesicherte, heile, pri

vate Lebensraum.

Diese hochgeschitzten Lebenswerte werden zugleich als zuin-
nerst bedroht erfahren: weltweite Instabilitdt, Krankheit,
Tod, Scheidung, Probleme der Kindererziehung. Bemerkenswert:
Je hoher ein Lebenswert eingeschidtzt wird, umso fragiler

wird er erfahren.

Diese Analysen bestdtigen die anthropologischen Aussagen vor]

der fundamentalen Sinnambivalenz menschlicher Existenz, die

insbesondere in zentralen Lebenssituationen ("Knotenpunkten'
Entscheidungen) aktuell wird. Die Antwort auf die Sinnfrage
wird offen: Hoffnung und Angst bestehen wvoneinander untrenn-
bar (dies zeigt sich etwa bei den Ansichten befragter Katho-]
liken iiber den Tod: Hoffnung und Skepsis bestimmen die Mei-

nungslage ).

Menschen sind bestrebt, die ambivalente Situation zu besei-

tigen und die Situation ihres Lebens dadurch auf die Seite

1)

mehr dazu in: P. M. Zulehner, Heirat - Geburt - Tod. Eine
Pastoral zu den Lebenswenden, Wien 1976, 3. Teil.
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der Hoffnung zu bringen. Anders: Sie versuchen, aus den

zwiespdltigen Moglichkeiten die positive zu widhlen und so

" ihre Situation zu definieren.

(Situationsdefinition kann auch als "Be-Deutung" beschrie-

ben werden. Das aktive Element der Wahl, der Grundentschei-

dung ist unverkennbar.)

Diese in ihrem Kern unvertretbare Situationsdefinition ist

pemeinschaftlich getragen: in diesen zentralen Lebensvorgin-

gén konkretisiert sich die wechselseitige Verwiesenheit von
Mensch und Gesellschaft. Der Mensch ist angewiesen auf Spra-
che, Sozialisation, "Plausibilitdtsstrukturen" (P. B Berger),

d. i. soziale Stiitzung von Sinnwelten.

Von da her wird auch verstidndlich, daB dieser Definitions-
?organg fiir Menschen heutiger Gesellschaft zunehmend schwie-
riger wird. Wir haben es mit ‘einer pluralistischen Gesell-
schaft zu tun, d. h, einer Gesellschaft, die in Sinnfragen
gezielt "abstinent" ist und keine allgemein verbindlichen
Antworten auf menschliche Sinnfragen zur Verfiligung stellen
will (vgl. "Sinnschwiiche" - A. llahn und als Folge "Anomie™:
Durkheim, Luckmann). Nichtsdestowenigef bleibt auch in die-
ser Gesellschaft der einzelne auf die Mitmenschen verwiesen,
will er seinem Leben tragfihigen Sinn geben: auf seine Her-
kunftsgruppe, andere "Schliisselpersonen" und Gruppen [sign.

andere).

Die empirischen Analysen zeigen, daf auch heute (noch) sehr
viele Menschen "religidse Erwartungen" an die Kirche und
ihre Riten haben, Von der Religion erwarten sie sich einen
Schutz erreichter Lebenswerte und die Abwehr von Bedrohun-
gen. Sie dient damit.gleichsam als "heiliger Baldachin" und

"heiliger Schild" (P. L. Berger). Dies kann sie, weil sie =-

nach Meinung der Menschen - bedrohte Lebenswirklichkeit in
die "andere, heilige und heile, stabile Welt Gottes" einfiigt,
damit der Unordnung, dem Chaos, der bedrehlichen Verdnderung
entzieht. Die der religidsen Gemeinschaft dabei zugewiese-

ne Aufgabe ist eine doppelte: einerseits tr#gt und sichert
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diese das Wissen um diese andere Welt Gottes, andererseits
macht sie die "Ein-Ordnung" des bedrohten Lebens in diese
Welt Gottes "er-fahr-bar", einfach, indem man der Kirche
angehdrt (und damit der Welt Gottes" und in konkreten Le-
benssituationen neuerlich diese Einbindung des Lebens in
die Welt Gottes erfidhrt, Kirche und ihre Riten kdnnen da- -
mit wissenssoziologisch als "Fahrzeug" in die Gottes Welt
gelten. Diese Dienste leisten Religion und Kirchen dem
Grundanliegen der Menschen: aus der Ambivalenz des Lebens

zu entrinnen und Hoffnung zu verstirken (Vgl. Ehe ...).

Wissenssoziologisch kann das Ereignis Jesu so beschrieben

werden:

(2) Menschwerdung ist Annahme menschlicher Grundsituationecn-

(b) Leben Jesu ist neue Qualifikition menschlicher Grundsi-
tuation. "Erldsung von der siindhaften Ambivalenz", ein-
deutige Definition des Menschen auf den lebendigen Gott
hin, auf die unerschiitterliche Hoffnung, auf eine ver-
heiBungsvelle Zukunft, damit auch: Mensch Jesu als Grund-
symbol der Hoffnung, der Liebe Gottes zum Menschen.

(c) menschliche Lebenssituation wird so selbst zum Symbol,
zum Zeichen.der Liebe Gottes zum Menschen. Siéh auf die-
se Lebenssituationen einzulassen ist daher einem Sich-
Einlassen auf Gottes zuvorkommende Liebe gleich

(d) Jingergemeinde Jesu: Ort, an dem das menschliche Leben
nach Jesu Art "Be-Deutung" hat. Wissenssoziologisch: Die
Jiingergemeinde tridgt das Modell christlicher Lebens-'"Be-

Deutung".

Sakrament: (eine auf Symbolebene, durch das Wort verdeutlich-

te) "Be-Deutung" einer menschlicher Grundsituation im Sinn

Jesu, so wie dieser Sinn in der Jiingergemeinde lebendig ist.

(a) greift menschliche Grundsituation auf, stellt sie (im
Ritus spielerisch) ihre "eigentliche Wirklichkeit" dar,
wobei diese Darstellung im Wort an Eindeutigkeit gewinnt
und zur Entscheidung herausfordert, diese '"Bedeutung!
menschlicher Situation (im Glauben, in freier Wahl, in
der ausgefiihrten christlichen Existenz) auch zu ergrei-

v fen bzw. sich von ihr "ergreifen" zu lassen
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(b) damit geschieht zugleich Einfiigung in die von Jesus

Christus herkommende Geschichte, Tradition.

1.10 Damit ergeben sich auch Hinweise auf die Gestalt der Sa-
kramente:

(a) anthropologische Gestalt: menschliche Grundsituationen

sind aufzugreifen und (spielerisch-dramatisch) darzu-

stellen. IThre Ambivalenz ist dabei ins Wort zu bringen,
die "Erldsung" aus dieser Ambivalenz ist das Grundziel:
der Mensch wird von gestiftetem Sinn ergriffen und er-

greift diesen zugleich.

(b) christliche Gestalt: Dieser Lebenssinn ist von Jesus
Christus her bestimmt, &£s geht somit um eine Defini-
tion der Grundsituationen nach dem Modell Jesu., Dabei
ist "Definition" im umfassen@en Sinn ein biographischer
Vorgang mit einigen wichtigen Stationen, ist Annahme
des Menschseins in der Nachfolge Jesu und im Dienst
fiir die anderen. 5
1. personale Gestalt: christliche "Be;Deutung" ist ein

aktiver Vorgang, ist Entscheidung, ist ein Glaubens-—
akt (als Dauervorgang, Leben aus der Entschiedenheit).
Dabei gilt die Dialektik wvon Ergreifen und Ergriffen-

werden als Grundbestimmung menschlicher Person weiter.

2. kirchlich-gemeindliche Gestalt: Dies manifestiert

sich mieht zuletzt in der Verwiesenheit des Glaubens
auf die Gemeinde. Die christliche "Be-Deutung" ist

in der Jingergemeinde da, erhdlt in ihr'Plausibili—
tit (HuBere Plausibilitit im Vergleich zur inneren =

Lebensbezug) .

2. Zur Funktion der Sakramente

2.1 expressive Funktion: indem Grundsituationen des Lebens auf-
gegriffen werden, ihre Ambivalenz ins BewuBtsein gehoben
wird, das Leben auf die "eschatologische Utopie" fwahren

Lebens" und fester Hoffnuhg ausgedriickt wird. DPamit wird



zugleich auch bestirkt (stabilisierende Funktion), was auf

diesem Wege liegt.

2.2 instrumentale Funktion: Im Zuge dieser Situationserhellung

NB:

1.

und "Situationsdefinition": die Orientierung des Lebens auf
das "wahre Leben" wird erdffnet und gefordert: Ansporn zur
Arbeit-Mitarbeit in diese Richtung, Aufhebung der Ziel-
und Handlungsunsicherheit. Zugleich geschieht Kritik an
jenen Wirklichkeiten, die dieser Ausrichtung (sﬁndhaft)
entgegenstehen:
1. in der privaten-indivi@uellen Existenz
2, bezieht sich gleichermaflen auf die soziale Dimension
menschlicher Existenz
(Vgl. dazu die Funktionsanalyse der Sakramente bei F,.

Schupp ) .

Corrolaria

Es wdren die Erwartungen der Menschen an die kirchlichen

Riten religionskritisch zu sichten. Dabei wire zu zeigen,

daB die expressiv-stabilisierende Funktion durchaus gefragt
ist, die kritische Funktion der Sakramente aber ungefragt
bleibt, zumindest bei den Auswahlchristen. Dies verweist
darauf, daB sich die Menschen einem "eigenen Gott der Men-

schen" anvertrauen, nicht aber dem lebendigen "Gott Jesu".

Die Riten und Gestaltung der Sakramente konnte durchfor-

stet werden: die expressiv-darstellende Funktion kann vor-
ziiglich (in geeigneten) Riten dramatisch-handelnd darge-—
stellt werden. Die kritische Funktion kemmt wvor allem

(auch nicht allein) dem Woxrt zu.

Beziiglich der Situation des "Spenders'": expressive Funktio-

nen verlangen relativ wenig Ich-Leistung (daher verstecken
sich viele Priester hinter den Riten und Rubriken). Die in-
strumentale Funktion hingegen verlangt viel Ich-Leistung
(Gesprich, Glaubensweckung, Kritik -nicht méglich in massen-

kommunikativen Vorgangen...)



Joachim Scharfenberg
. ANTHROPOLOGISCHE ASPEKTE DER SAKRAMENTE

(Diskussionsthesen)

1. Unter anthropologischem Aspekt konnen die Sakramente ver-
standen werden als eine Form der symbolischen Kommunika-
tion, bei der das Symbol (signum, elementum) immer wieder

durch Deutung (verbum) aktualisiert werden kann.

2. @Als wichtigste Erweiterﬁng des anthropologischen Aufnahme-
horizontes der Sakramente kann die Erkenntnis der Tiefen-
psychologie angesehen werden, dafl zu den anthropologischen
Grundgegebenheiten die Dimension des Unbéwuﬁten gerechnet
yerden muB und damit auch eine unbewuSte (oder vorbewuﬁte)

Wirkungsweise von Symbolen angenommen werden mufB,

3. Mit dem Zuriicktreten der Allgemeinverbindlichkeiten der
"gffentlichen" Symbole der Kirche, zu denen u. a. auch
die Sakramente gehdren, scheint es zu einem Anstieg der
ﬁprivatisierten" Symbole individueller Konfliktbearbei-
tungen gekommen zu sein, die als Symptpme, Phantasien
dnd Triume damit der offentlichen Kommunikation entzogen

werden.

4, Da die individuelle Symbolbildung in der Regel die Funktion
der symbolischén Vergegenwidrtigung eines bedeutsamen trau-
m@tisierenden Ereigniéses der Biographie darstellt, legt es
sich nahe, die "6ffentlichen" Symbole mit dem gleichen her-
meneutischen Schliissel als die symbolische Vergegenwdrtigung
von Konfliktlosungsmoglichkeiten einer.religiﬁsen Gemein-

schaft und damit als "Zeichen des Heils" zu verstehen.

5. Beide symbolische Interaktionsprozesse, sowohl die offent-
lichen Symbole der Kirche, die mehrdeutig sind und fiir de-
ren Deutung die Dogmatik zust#dndig ist, ais auch die priva-

tisierten Symbole, fiir deren Deutung die Psychologie sich



10.

zustindig erkldart, miiBten dann - unbeschadet der Frage
nach anderer und "tieferer" Bedeutung - als die Bearbei-
tung einer iiberschaubaren Anzahl von menschlichen Grund-

konflikten angesehen werden.

Als zentraler Grundkonflikt wird die menschliche Gefiihls-
ambivalenz angenommen, die sich gemifB der fir menschliche -
Erfahrung grundlegenden Kategorie des Raumes als die Am=
bivalenz von Zuneigung und Abstolung, von Partizipation
und Autonomie konkretisiert, unter dem Aspekt der Zeit als

die Ambivalenz von Progression und Regression.

Es wird vorgeschlagen, den anthropologischen Aufnahmehori-
zont der Sakramente als die lebensgeschichtlich bedeutsamen

Knotenpunkte dieser Grundkonflikte zu interpretieren.

Die Eucharistie wire nach diesem Verstédndnis das zentrale
Symbol der lebenslang notwendigen Identitdtsgewinnung durch
(crale) Identifizierung mit Christus und seiner Gemeinde.

In der S#Huglingstaufe wirde der Konflikt der Gefilthlsambi-
valenz zwischen Eltern und kleinen Kindern bearbeitet, das
Sterben des Kindes als Eigentum der Eltern und das Hervor-
kommen des neuen Menschen als "Kind Gottes" symbolisiert.
(Unter diesem Aspekt kann auch die Konfirmation als symbo-
lische Lésungsmdglichkeit fiir den Konflikt zwischen Regres-
sion und Progression angesehen werden; Ehe und Priesterwei-
he als solche des Konfliktes von Bindung und Autonomie; Olung
bzw. Beerdigung wiren Symbole des "ewigen Heils", die zum
Loslassen uﬁd zur Trauerarbeit befihigen)

Als Verifikations— bzw. Falsifikatjionskriterien fiir die hier
vorgestellten Hypothesen milfte es angesehen werden, wieweit
es in der Einzelseelsorge gelingen kann, die "privatisier-
ten" Symbole der Kommunikation mit dem Seelsorger in eine
Beziehung zu setzen zu den "&ffentlichen" Symbolen der Kir-
che, von denen die Sakramente sicher nur einen Teilaspekt

reprisentieren.

Die symbolisch verschliisselten Verhaltenswelsen dem Seelsor-

ger gegeniiber miiften sich dann als private Bearbeitungsver-



suche der Grundkonflikte von Regression und Progression,
von Partizipation und Autonomie entziffern lassen, die
auch die Grundstrukturen der “ffentlichen Symbole der Kir-
che kennzeichnen, Die wissenschaftlichen Probleme, die
.damit gestellt sind, kdnnen nur von einer Pastoralpsycho-
logie geleistet werden, die sich zugleich als Religions-

psychologie versteht.



Alois Miiller

SAKRAMENTE — NICHT RESERVAT DES HEILS, SONDERN ZEICHEN
DES HEILS IN DER WELT
(Diskussionsthesen)

Ihese 1 Die Sakramente sind nicht Zeichen des Heils"in der

Welt"

Zeichen des Heils in der Welt sind "weltliche" Taten
mit Hinweischarakter auf die Neuheit des angebroche-
nen Gottesreiches, wie Feindesliebe, freiwillige Ar-
mut, ungerechte Fesseln 1ldsen usw. Die Sakramente

aber sind nur im Glauben verstidndlich, nicht in der

Welt.

These 2 Die Sakramente sind Zeichen des Heils im Glauben

Sinnvoll sind die Sakramente nur durch jihren Chri-
stusbezug, darum "im Glauben". Sie sind aber nicht
primir Zeichen "des Glaubens" in dem Sinn, als ob
Glaube und Zeichen vom Menschen gemacht wiren. Son-
dern sie sind Zeichen der objektiven Heilsfundierung
in Christus, die dgm Heil und dem Glauben vorausgeht

und sie bewirkt, und ebendeshalb sind sie "Zeichen".

These 3 Auf der Ebene der Glaubenskommunikation im Symbol sind

die Sakramente kirchenbildend und kirchliche Gebdrden

und ebendarin auch unterscheidend

Sakramentenfeier ist kommunikativ einer der wichiig-
sten Gebirden der Kirchenzugehirigkeit. Positiv be-
deutet das Identifizierung, negativ Untevrscheidung

und insofern Abgrenzung.

Egggg_ﬂ Sakramente sind in der Kirche Zeichen des Heils fiir
die Welt

Christus ist das Heil aller Welt, woflir die Kirche



die Vorhut ist. Kirchlicher Glaube kann darum die

Sakramente nicht als Zeichen eines exklusiven, re-
servierten Heiles sehen und feiern, sondern nur als
Zeichen eines Heils, das aller Welt ebenso bestimmt

ist wie es der'Gléubige schon kennt.

B.Praktische Thesen

These 5

These 7

Sakramente sind weder missionarische noch diakonale

Gebidrden

Die Zuwendung der Chrlsten zu Nichtglaubenden kann

sinnvollerweise nicht durch sakramentale Anbiederung
geschehen, sondern nur durch weltliche Gebirden. Sa-
kramentale Anbiederung wiirde sowohl den Sinn der Sa-

kramente wie die Absicht der Zuwendung verfehlen.

Die sakramentale Feier der Christen darf in ihrer Wort-
gestalt nie Exklusivitédt des Heils in Christus nahe-

legen

Sakramentale Vollziige sollen gerade die Universalitidt
des Heils in Christus und die "Exemplaritdt" des Heils

der Glaubenden bewufBlt machen.

Als Zeichen des Heils hat das Sakrament auch eine
Berechtigung als VARG e S 03 s 2 g . des Heils bedi
geniigender Glaubensvoraussetzung, aber relativen Min-

geln der kirchlichen Gemeinschaft

Gerade weil das Sakrament Zeichen des-in Christus
hereingekommenen und nicht vom Menschen gemachtien
Heiles ist, ist die Forderung nach einer Disposi-
tion, die im Grunde die Erfiillung des Sakramentes
schon voraussetzt, nicht berechtigt. Von daher ist
u. a. die Zulassung wiederverheiratéter Geschiede-
ner und die eucharistische Gastfreundschaft gegen-

iilber Christen anderer Bekenntnisse neu zu beurteilen.



Rolf Zerfal
' "DIE AUFGABE DER PRAKTISCHEN THEOLOGIE NACH ERNEU-
ERUNG DER SAXRAMENTALEN RITEN. NEUE ZUGANGE ZU EINEM
ALTEN AUFGABENGEBIET DER PASTORALTHEOLOGIE" (Entwurf)

1. Die Sakramente als Thema der Pastoraltheologie

Anhand eines kurzen historischen Uberblicks iiber den Ort

der Sakramente innerhalb. der universitdren Pastoraltheo-

logie kdnnten zwei Verengungen bewuBt gemacht werden, die
mit dem "alten Zugang" der Pastoraltheologie zu den Sa-

kramenten zusammenhidngen:

1.1 Der Ansatzpunkt beim Spender (vgl. Rautenstrauch: die

Ausspendungspflicht; entsprechend gilt dem Verhalten

des Spenders die Hauptaufmerksamkeit der Pastoraltheo-
logen; die Aufgabe der Einweisung in das pfarramtliche
Handeln wird zum Sﬁezifikum pastoraltheologischer Sa-

kramentenbehandlung)

1.2 Die abstrakte Zusammenstellung der sieben Sakramente
in Analogie zum dogmatischen Traktat "De sacramentis".
Diese Herauslosung der Sakramente aus dem pastoralen
Kontext und diese Abhingigkeit von der Dogmatik 1l&aBt
die Sakramentenpaétoral immer weniger als lohnendes
Thema der Universitidtstheologie erscheinen und immer
mehr zu einem =-vielf#ltig von moraltheologischen und
kanonistischen Fragen iiberlagerten ~ Thema der Semi-

narausbildung werden.

2. Neue Zuginge zu diesem alten Aufgabenbereich

Die bekannten Phidnomene der liturgischen Bewegung und der
Eéneuerung des Gemeindelebens haben die Sakramente als The-
ma: der Pastoraltheologie seit langem wieder in den Blick
treten lassen. Gleichwohl tritt aber erst‘'seit dem Vati-
kanum II und der nach-vatikanischen Krise vollends ins Be-
wﬁﬁtsein, dafl sich nun ganz neue Zuginge und Betrachtitungs-

weisen auftun.



2.1 Das Interesse an Reform der Sakramente

Indem das Vatikanum II eine tiefer greifende Neuerung

der sakramentalen Riten ermdglichte, stellte es der Prak-
tischen Theologie Aufgaben, die von den Theologen mit
groBem Elan angegangen wurden. Allen voran stiegen die
Liturgiker auf das Thema ein, weil ihre historischen For-
schungen hinreichend klare Modelle der Erneuerung bereit-
zustellen schienen; sie sahen sich wvor allen als Anwalt
der iiberlieferten (seit dem Mittelalter und der Neuzeit
vielfach iiberlagerten und korrumpierten) klassischen Aus-
drucksformen sakramentalen Lebens. Die Homiletiker griffen
auf, was von seiten der Dogmatik iiber die Bedeutung der
Verkiindigung im Rahmen der Sakramentenausspendung ange-—
regt worden war. Die Pastoraltheologen machten isich teils
zum Anwalt der Menschen, denen die erneuerten Riten entge-
genkommen wollten und denen sie verstdndlich sein sollten
(und verteidigten etwa das hollédndische Experiment gegen
die Besorgnis der Liturgiker) oder sie suchten, wenn sie
selbst an einer personalen und biblischen Dogmatik orien-—
tiert waren, die spirituelle und ekklesiale Dimension des
sakramentalen Geschehens auszubuchstabieren. Insgesamt ist
dieser reformerische Zugang von einem seelsorglich-optimi=-
stischen Grundzug gepridgt und von einer eindeutigen norma=-

tiv-theolegischen Denkweise. Es gilt den in der "wahren"

Tradition iiberlieferten Wertgéhalt sakramentalen Lebens

neu zum Leuchten zu bringen und in die Sprache (auch die

Erlebnissvrache) des modernen Menschan zu ilibersetzen.

2.2 Der Impuls 2ur empirischen Bestandsaufnahme

Je mehr aber die Sakramentenreform selbst ihre Eigendyna-
mik entwickelte, ihre lokalen Krisen ausldste und der Kon-
trolle der Kirchenleitung entglitt (Beichtrﬁckgang, Holland)
umsonmehr wuchs aus dem reformerischen Impuls:selbst heraus
das Bediirfnis, die anthropologische Wirkungsweise der Sakra-’
mente besser zu verstehen {ﬁm dadurch Reformimpulse in ihrer

Auswirkung preognostizierbar zu machen). Unter Zuhil-



fenahme einschlédgiger Humanwissenschaften etablierten sich:

ny

w2

Die psychologische Betrachtungsweise

Wie erleben die Empfanger der Sakramente das Sakrament?
Wie weit kommen die im sakramentalen Vollzug als Inter-
aktiionsprozell miteinander kommunizierenden Partner im
Verstédndnis -der Sakramente {iiberein?Y Eine mehr tiefen-
psychologisch orientierte Forschungsrichtung fragt nach
der Symbolhaftigkeit der iiberlieferten kirchlichen Sa-
kramente und Rituale im Kontext der Sfmbole und Ritua-
le des Alltags {Scharfenberg, Goldbrunner). Eine mehr
sozialpsychologisch orientierte Richtung setzt die Rol-
lentheorie ein (z. B. Begichtvater - Beichtkiﬁd). Nicht
nur die aus der Psychotherapie kommende Anfrage, wie
weit das Beichtinstitut ekklasiogene Neurosen hervor-
rufe, sondern auch die Erforséhung der Anthropologie
des Sterbens und die Fragen, welche Hilfe das Sterbe-
besakrament dem Sterbenden zuteil: werden 1l&B8t, regt
diese psychologische Betrachiungswe ise der Sakramente

intensiv an.

SchliefBlich miindet - wvermittelt durch die evangelische

Sakramentenpastoral ein. Indem ihr seelsorglicher Xon-
text neu .entdeckt wird, wird auch die Handlungskompe-
tenz desASpenders (als Liturge, Prediger und Seelsor-
ger) neu als Aufgabe der praktisch-theologischen Aus-—
bildung bejaht und mit vielerlei ncuen pastoral-psycho=-
logischen Trainingsformen angestrebt (z. B. das Rollen-
spiel vor dem Videorekorder als Nachfolger der alten

"Casusstunde),

Es sind also die eingefiihrten ReformmaBnahmen selbst,
die die Frage forcieren, ob durch die Erneuerung der
sakramentalen Zeichen dem modernen. Mgnschen tatsidch-
lich auch die Sache der Sakramente (res-sacramenti)

zugdnglicher geﬁorden ist oder ob diese Reformversu-
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che nur eine tiefere Unfihigkeit zu solchen Vollzligen
ans Licht gebracht haben, und zwar eine Unfahigkeit
sowohl des Empfiangers wie des Spenders, Damit wird die
psychologische Betrachtungsweise zugleich zu einer kri-
tischen Riickfrage an die Anthropologie, die unausgespro=-
chen hinter den bisherigen Versuchen einer Erneuerung
ﬁer sakramentalen Riten steht. (Gewiﬁ kann eine solche
Riickfrage schnell ungerecht werden gegeniiber denen, die
vor mehr als 10 Jahren mit einer nachkonziliaren Sa-
kramentenreform begonﬁen haben, aber andererseits darf
die von ihnen eingeleitete Reform auch nicht einfach

als tabu erklért werden.)

Soziclogische Betrachtungsweise

Betrachtet die psychologische Perspektive das sakramen-
tale Geschehen hinsichtlich seiner Verankerung in‘den
Bediirftigkeiten des Subjekts, so hebt die soziologische
Betrachtungsweise auf die Funktion von Sakramenten als
institutionalisierten kirchlichen Handlungsmustern in

der Gesellschaft ab, Schlicht gefragt: Wem "niitzen" die

Sakramente? Offensichtlich nicht nur dem einzelnen Emp-
finger; denn fiir den Soziologen 1l&Bt sich eine besonde-
re Affinitdt zwischen Sakramentenempfang und Familien-—
leben nachweisen (Schreuder, Spiegel, Daiber) und ver-
mittels des Subsyvstems Familie auch eine beachtliche

Stabilisierungsfunktion fiir die Gesellschaft: Wenn die

Kirche durch ihre Sakramente und Kasualhandlungen fa-
miliale Krisen managt, minimiert sie.zugleich das Kri-
senpotential in der Gesellschaft der BRD, und es besteht
auch kein Zweifel an der Annahme, dafl der Beichtriickgang
langfristig auch mehr Polizisten und mehr Nervendrzte
nstig macht, weil der Ausfall an innerer Steuerung von

auflen kompensiert werden mufl.

Aber auch die Niitzlichkeit der Sakramente fiir das Sub-
system Kirche gehort in diesen Zusammenhang (Kindertau-

fe als Rekrutierungsinstrument der Volkskirche; Seelen-



messen als Finanzierungsquelle fiir den Unterhalt des

kirchlichen Personals: vgl. die Konzelebrationslésung).

Schliefllich ist es auch hier die eingeleitete Reform

der Sakramente selbst, die eine sozioclogische Betrach-

tung des Prozesses erzwingt, der damit in den Gemeinden

in Gang kommt., Denn die Probleme, die sich mit dem Wan-
del so tief institutionalisierter Verhaltensmuster und
Erwartungshaltungen bei Klerus und Laien einstellen
(vgl. den Streit um_die Handkommunion, die Firmung,
das Beichtgespréch){ lassen sich offensichtlich nicht
mit dem nebuldsen Begriffsinstrumentar der Entsakrali-
sierungsdebatte bewdltigen, wohl aber durch eine gute
sozioclogische Theorie der Institution und des sozialen
Wandels beschreiben und auch bearbeifcn. Und natiirlich
. geraten auch die neuen, kirchenamtlich verordneten
Schwerpunkte wie die gemeindliche Sakramentenkate-
chese ohne soziologische Perspektive zu einem pastora-
len Gliickspiel. Solange der Stellenwert der Gemeindeka-
techese fiir den Gemeindeaufbau nicht thematisiert und
sorgfdltig abgewogen wird (Zerfaﬁ), kann die Gemeinde-
katechese in vieler Hinsijicht korrumpieren: Sie kann
zum Vorwand fiir eine grofl angelegte Flucht aus der 5f-
fentlichen Schule werden, sie kann zu einer schlechten
Instrumentalisierung der Sakramente zugunsten eines
florierenden Pfarrbetriebs werden, sie kann zu einer
schlimmen Ghettoisierung der Gemeinden fiihren, weil sie
die Spalung zwischen Kerngemeinde und Fernstehenden er-

weitert.

2.3 Die Versuche einer Neubestimmung der Theologie der Sakra-

mente

Je mehr die "nicht theologischen Faktoren" (Neidhart, Thi-
iﬂ, teck) am sakramentalen Vorgang Beachtung finden, umso
stdrker wird schlieBlich das Bediirfnis nach einer neuen
Sakramententheologie, priziser gesagt, nach einer Neube-

étimmung der Funktion der Sakramententheoclogie fiir die



Praxis der Sakramentenspendung. Liefert die Theologie der
Sakramente nur den theoretischen Uberbau iiber eingespiel-
te Verhaltensmuster der sakramentalen Praxis (z. B. die
Theologie der Kindertaufe oder der Firmung) oder kommt ihr
auch eine kritische Funktion gegeniiber dieser Praxis zu?

Wieweit ist die Sakramententheologie, die sich an den Kno-

tenpunkten menschlicher Existenz orientiert (Rahner, Kas—
per) nur ein Reflex jener Uberschitzung der individuellen
Funktion der Sakramente, die doch empirisch betrachtet iiber-
wiegend als familiale Ausdrucksformen moderner Gldubigkeit
zu gelten haben? Und wieweit ist der Versuch die klassi-
sche Sakramententheologie als eine kritische Theorie der
Sakramente neu zu formulieren (Schupp) mehr als der Aus-
druck eines bestimmten gesellschaftskritischen Bewulltseins
der Intellektuellen Avantgarde? Woher also nimmt die Sa-
ramententheologie ihre Kriterien zu einer kritischen Kor-
rektur der kirchlichen Praxis, wenn sie andererseits zuge-—
ben mull, dal die Praxis der Sakramentenspendung in der Kir-
che immer schon der theologischen Reflexion dieser Praxis
vorausliegt? Wiewelt sind die sakramentalen Vollziige als
geisterfiillte Glaubenserfahrung schon gelebte Theologie,

so dall das Theorie-Praxis-Schema nicht einfachhin auf das
Verhdltnis zwischen sakramentalem Vollzug und theologischer

Reflexion iiber die Sakramente angewendet werden kann (Bertsch)

. Die Sakramentenpastoral als Testfall praktisch-theologischer
F P

Theoriebildung .

Auf einem der.drei skizzierten neuen Zugidnge - durch ein un-—

mittelbares Engagement bei der Ausarbeitung der neuen Riten,

als kritischer Beobachter ihrer Rezeption durch die kirchli-

che Basis oder im Bemilhen um eine neue theologische Legiti-

mation sakramentalen Handelns - ist in den letzten Jahren je-
der von uns neu auf die alte pastoraltheologische Verantwor-

tung gegeniiber der sakramentalen Praxis in der Kirche ge-

stoBen, und es fragt sich, ob nun nicht die Zeit gekommen



ist, diese neuen Zuginge aufeinander zu beziehen, in eine

praktisch-theologische Theorie der Sakramente zu integrieren.

Ob es eine solche integrative Theorie gibt, wissen wir nicht,

kann sich vielleicht im Verlauf dieser Tagung ein Stiick weit
abkliren. Aber noétig und niitzlich widre sie sehr, wenn sie die
humanwissenschaftlichen Beobachtungen zur faktischen Rolle
der Sakramente im psychischen und sozialen Bediirfnishaus-
halt des Einzelnen und der Gesellschaft vermitteln kénnte mit
dem theologischen "Wesen" der Sakramente, mit dem was an CGlau-
benserfahrung und Lebenssinn.in der theologischen Tradition
der Kirche aufgespeichert ist "Vermitteln" hiefle freilich
nicht "harmonisieren, nivellieren, sich auf dem kleinsten
gemeinsamen Nenner einigén“, sonéern es geht um die Herstel-
ldng einer Beziehung zwischen Empirie und Theologie, einer
éeziehnng die zugleich Konvergenzen und Dissonanzen bewufit
macht, die integrative und die kritische Funktion in den
Blick treten 1ldBt, die den sacramenta propter hiomines zu-

kommt.

NolLipg wiire uns eine solche Theorie, weil sie uns erst zu

ernstzunehmenden Partnern der Dogmatik machen kdnnte, weil
sie uns erst in den Stand setzen kdnnte; auf einem thecre-
tischen Niveau zu artikulieren, wo wir uns von den dogma-
tischen Konzepten im Stich gelassen fiihlen {indem sie zum
Beispiel zu Bewufltsein brichte, in welchem Umfang die durch-

schnittliche Dogmatik bei ihrer Reflexion auf das, was sie

das "Wesen" der Sakramente nennt, den konkreten gesell-
sqhaftlichen Kontex; ausblendet, d. h. sich faktisch an
einem bestimmten dorflichen oder mittelalterlichen ocder
spatantiken Modell des Verhi#ltnisses von Kirche und Gesell-
schaft oder des Verhiltnisses von Spender und Empfinger
oﬁientiert, in welch bestilirzendem Umfang sie also Phino-
mene wie die Sﬁkularisiefung, die Mobilitdt oder die Priva-
tisierung des Religidsen und die daraus resultierenden Be-

wuBtseinsstrukturen des heutigen Menschon ignoriert).



Niitzlich wire eine solche Theorie auch fiir uns als Prak-

tische Theologen selbst, weil sie uns helfen wilirde, sowohl
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die Eigenart als auch die Vergleichbarkeit der Sakramen-
te neu zu entdecken. Sie konnte nidmlich - gegen die for-
male Abstraktion von "sieben Sakramenten” im dogmati-
schen Traktat - die Lokalisierung der einzelnen Sakra-
mente im konkreten kirchlichen Handlungsfeld sichern
(den Sozialisationseffekt der Inhitiationssakraﬁente,
den diakonischen Charakter der BufBle und Krankensalbung,
die Integrationsfunktion der Eucharistie. fiir die Gemein-
de, den Aspekt der Rollen- und Statuszuweisung bei Ehe
und Priesterweihe).

Sie kdnnte, indem sie den unterschiedlichen sozialen Ort

der Sakramente ernst nimmt, dazu beitragen, dall die Sa-

.kramente aus dem Oberstock der dogmatischen Raeflexion

wieder “"ins Parterre der Kirchlichen Praxis " herun-

tergeholt werden: in das Parterre, wo man schmutzige Schu-
he hat, wo aber.das Leben pulsiert, wo man mit der unter-
schiedlichsten Motivation Sakramente spendet und empfiangt,
wo der Laden "floriert", wo der Umsatz gemacht wird ...
und sie wiirde gerade dadurch dic Sakramente wieder mit-
einander vergleichbar machen, vergleichbar nicht nur auf
der Ebene ihres metempirischen Wesens, sondern in ihrer
konkreten Erlebnisdimension: als Interaktion zwischen
Spender und Empfianger, als Gestalt gemeindlicher Glau-
benserfahrung, als Rahmen fir die Begegnung mit Gott.

Denn nur die Vergleichbarkeit auf der Erlebnisebene er-

mbglicht auch den Transfer wvon Erfahrungen aus der einen
in die andere Situation sakramentalen Handelns, und sol-
che Transfermbglichkeiten sind ja wohl eine Grundvoraus-
setzung fir die Ausbildung kiinftiger Sakramentenspender,
fiir die Entwicklung von Handlungskompetenz, die mehr ist
alts rubrizistischer (kopfloser, seelenloser, aber skru-
pelhafter) Vollzug von Ordinariatserlassen. Handlungs-
kompetenz kiinftiger Sakramentenspender und Sakramenten-

empfinger miilte sie vielmehr dazu frei machen, in den



tiberlieferten Formen kirchlicher Sakramentenpraxis ein-
ander wahrzunehmen und einander wirksames Zeichen der
geglaubten N#Hhe und Menschenfreundlichkeit Gottes zu

sein, erfahrbare Gemeinschaft der Heiligen zu stiften,

. erfahrbare Nidhe im Leiden, erfahrbare Vergebung der

Schuld, die der sich nicht selbst geben kann, der von

wirklicher Schuld bedriickt ist., Nicht zuletzt also un=-

sere Aufgabe in der Ausbildung kiinftiger Sakramenten-—
spender erfordert eine praktisch-theologische Theorie
der Sakramente als Bezugsrahmen, innerhalb dessen ein-
zelne Reformmafnahmen oder Ausbildungsschritte verant-
wortet, auf ihre Auswirkungen hin ilberpriift und damit
auch korrigiert werden kdénnen: propter homines.

Gerade weil sich in der Sakramentenpastoral so vieles
miteinader verfilzt: theologische Uberligferung und ge-
sellschaftliche Bediirfnisse, elementare Not des Einzel-
nen und elementare Interessen der Kirche(n), theoreti-
sche Wesenschau der Sakramente und pﬁstorale Riicksicht
auf vorhandene Bewufltseinslagen, Stabiliajierungs- und

Labilisierungsfunktionen - eben deshalb scheint die Sa-

" kramentenpastoral ein hervorragendes Testgelidnde fiir die

Die

Erprobung praktisch-theologischer Theorie iiberhaupt.

Aufgabe unserer Tagung

Was konnen wir auf dieser Tagung in Richtung éuf dieses

Zie
In

sch

(1)

(2)

1 miteinander tun?
den Vorbereitungsgespradchen glaubten wir folgende Lern-—

ritte vorschlagen zu kdnnen:

Wir gehen davon aus, daf unter uns ein Konsensus besteht
\

hinsichtlich der Grundrichtung, die sich aus der nach-

konziliaren Sakramentenreform ablesen 1l&8t.

Wir verstehen uns aber nicht als blofie Erfiillungsgehil-
fen fiir eine Reform, die von romischen Gremien entwickelt

wurde und nun zusammen mit dem bibeltheologischen und dog-

. matischen Legitimatiensapparat in die Praxis der Gemein-



(3)

(&)

(5)

den einzufiittern wire, sondern wir wollen einander an-

regen, eine praktisch-theologische Theorie der Sakra-

mente zu formulieren, die uns in den Stand setzt, die

Durchfithrung der neuen Reformen kritisch zu begleiten,

Wie es unserem genuinen Selbstverstidndnis als Pastoral-—

theologen entspricht.

Aus pragmatischen Griinden wollen wir uns dabei auf die

Sakramente der Taufe und BuBle als Exempel beschrinken.

Wir wollen uns eine praktisch-theologische Theorie der
Sakramente, wie sie uns umriBhaft vorschweben mag, nun
aber auch nicht von einigen gescheiferen' Kollegen auf-
schwatzen lassen, sondern das Theorieangebot, das sie
uns dankenswerierweise am Sonntagmorgen vorlegen wollen,

sorgfiltig und kritisch priifen. Deshalb der Forumscharak-—

.ter des Sonntagmorgens und deshalb die Notwendigkeit,

diese Theoriediskussion in den Arbeitskreisen griindlich

vor- und nachzubereiten.

Fiir die Vorbereitung scheint es besonders fruchtbar, in
den Arbeitskreisen die unterschiedlichen Perspektiven
heutiger Sakramentenbetrachtung einzuiiben:

1. Was wissen wir iiber die psvechischen Vorgiinge im Zusam-—

menhang mit heutiger Tauf- und BuBpraxis? Hier miiBte

in den Arbeitskreisen schlicht gesammelt werden, was

uns dazu bereiis bekannt ist, weil eine Theorie nur

-Soviel taugt, als sie Detailwissen zu integrieren und

zu ordnen vermag.

2. Abnliches widre zur sozialen Dimension _dieser Sakramen-—

te zu sagen: Wer wird durch sie tangiert? Wer hat wvon
ihnen Nutzen? Wer wird durch sie entlastet, wer be-
lastet? Welche sozialen Verhaltensmuster (Patenwesen,
Familienfest, sog. Konfluxtage) bilden die "Grammatik"
sakramentaler Kommunikation in der kirchlichen Praxis?
Wann geraten sblche Verhaltensmuster in Flug (z. B.

bei Wohnungswechsel)?



(6)

3. SchlieBlich: Welche theologischen Axiome wurden

fiir unsere beiden Beispiel-Sakramenteé neuerdings
mobilisiert und in welchem Intercsse geschah dies?
Welche Glaubenserfahrungen der Basis decken diese
-Theologumena wirklich ab, welche sugerieren sie
eher? Von welchen Zielvorstellungen sind sie inspi-
riert? Wie'weit dienen sie der Wahrnehmung, wieweit
der Vernebelung dessen, was in der sakramentalen

Praxis tatsdchlich geschieht?

So vorbereitet werden wir die drei Theorieangebote des
Sonntagmorgens kritisch mustern k&nnen, welche von ihnen
am meisten Erklérungswerf hat, welche wvon ihnen sich be-
sonders zu Analysezwecken, welche sich eher zur Konstruk-
tion von Handlungsmodellen eigﬁet. Und im Aqschluﬂ an das
Forum konnten die Arbeitskreise dieses Theorieangebot
entweder nochmals auf ihr Spezialthema hinbeziehen oder
auch versuchen, die StoBrichtung der erneuerten Riten,
wie sie sich aus der Lektiire der dem Ritus jeweils vor-
angestellten Pastoralinstruktion erkennen 1ld8t, auf dem
Hintergrund der Theoriediskussion zu identifizieren,
iibersehene Aspekte bewuft zu machen, Korrekturen einzu-
tragen usw.

SchlieBlich méchten wir die so gewonnenen und erhirteten
Achsen einér kﬁnftigen'praktisch—theologischen Theorie
der Sakramente einem abschliefienden "Gilitetest” unter-
ziehen, indem wir - am Montagmorgen - einen Transfer in
einige charakteristische Anwendungssituationen unserer
Lehr- und Ausbildungspraxis wagen. Dazu wollen wir in
neu gebildeten Arbeitskreisen fragen: Was leisten un-
sere Einsichten

(a) im Kontext der theologischen Grundausbildung? Wie

wiirde dort eine Behandlung der sakramentalen Voll-
ziige unter psychologischem, sczioclogischem Aspekt
aufgenommen? Welche Verunsicherungeﬁ sind zu beflilirch-
ten oder welcﬁe ldngst vorhandenen Verunsicherungen

konnten so bearbeitet werden? .



(7)

(b) fiir den Dialog und die Kooperation zwischen den

theologischen Einzeldisziplinen, die mit den Sa-

kramenten befaBt sind? Wieviel Konsens wire mit

dem Liturgiker, dem Dogmatiker und dem Kirchenrecht-
ler mdglich und ndtig, wenn unser praktisch-theolo-
gischer Theorierahmen im Ganzen der theologischen
Ausbildung nicht ein Fremdkdrper bleiben, sondern
vom Studierenden als Raster fiir die Wahrnehmung und
kritische Korrektur der kirchlichen Praxis iibernom-

men werden soll?

(c} Flir die Ausbildung .im Priesterseminar und Pastoral-

kurs? Welche Trainings- und Supervisionsformen kon-
nen zur Sensibilisierung der kiinftigen Sakramenten-
spender dienen (Meditation, Gesprichserfahrung, Rol-
lenspiel, Videotraining), welche Beobachtungsraster
kénnten im Pastoralpralktikum zur Wahrnehmung und
Verbesserung des eigenen sakramentalen Handelns
dienen? Gibt es 'Kriterien der Predigskritik fir

die besondere Vefkﬁndigungssituation bei der Sakra-

mentenspendung?

(d) fiir die Fort— und Weiterbildung? Mit welchen charak-

teristischen Schwierigkeiten hat zu kdmpfen, wer die
neue Sakramentenpastoral mit der alten Theorie und

Praxis der "Verwaltung der Sakramente" zu vermitteln
versucht? Welche Dimensionen gehoren iiberhaupt stér-

ker in die zweite Ausbildungsstufe und welche Proble-

me stellen sich erst allen Ernstes in der Weiterbildung!

Von daher wird die besondere Rolle der Arbeditskreislei-

ter verstidndlich: Sie sollen keine neuen Spezialrefera-
te halten, wohl aber darauf achten, daB in den Arbeits-
kreisen zunichst die unterschiedlichen Zuginge insgesamt :
erdrtert werden, damit die besondere Funktion und Thema-
tik des Arbeitskreises innerhalb dieses allgemeineren
Horizontes deutlich wird: Der Arbeitskreis sopllte wis-

sen, welchen Teilaspelkt er vordringlich diskutiert und

welche Dimension bei ihm eher zu kurz kommt. Er sollte




auch schon vor dem Theorieforum die eigenen Vorstel-

lungen fiir eine integrative Theorie buchstabieren, um

so die Diskussion im Theorieforum vorzubereiten, Er
sollte sich iiberlegen, wie vom besonderen Thema des
Arﬁeitskreises her das Theorieangebot problematisiert
und getestet Werden konnte., Die angefiigte Literaturli-
ste mdochte dabei den Arbeitskreisleitern eine rasche
Orientierung auf dem Sektor ermidglichen, auf dem sie
sich vielleicht selber noch ein wenig umschauen m&ch-

ten.
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Norbert Greinacher

. THESEN ZU EINER KRITISCHEN THEORIE DER KIRCHLICHEN
BUSSPRAXIS

1. Voraussetzungen

Aesnl Eine Theorie kirchlicher Praxis kann weder aus dem Neuen
Testament und der kirchlicheén Tradition noch aus einer
Analyse der kirchlichen und gesellschaftlichen Situation
einfachhin deduziert werden., Eine sinnvolle, den Menschen
hilfreiche und sie befreiende kirchliche Praxis kann nur

- in permanenter Vermittlung zwischen der Sache Jesu und
ihrer Tradierungsgeschichte, einer Analyse der kirchli-
chen Praxis im Kontext zu der gesellschaftlichen Situa-
*tion und der bewufiten oder unbewuBten Normenvorstellung

der kirchlichen Praxis immer wieder neu erarbeitet werden.

1.2 Gerade an der guschiéhtlichen Entwicklung der kirchlichen
Buﬁpréxis wird deutlich, wie sehr sich diese Praxis tat-
.siichlich gewandelt hat. Ein Zitat des Konzils von Toledo
aus dem Jahre 589 moge dies verdeutlichen: "Weil wir ge-
hort haben, daB in einigen Kirchen Spaniens nicht nach den
friiheren Vorschriften BuBle getan wird, sondern so, daf je~
.des Mal, wenn einer gesilindigt hat, er einen Priester um
Verzeihung bittet,deshalb wird zur Ausrottung dieser
schindlichen, abscheulichen und iibermiitigen Neuheit vom
Xonzil auferlegt, dahldie BuBfie nach den frithen kanoni-
‘schen Formen gegebeﬁ werden soll" (zit. nach Anciaux, Bus-

se, ‘Mainz 1961, 48 f.).

1,3'Der faktische historische Wandel der kirchlichen BuBpraxis
'ist nicht ein Ubel, sondern eine anthropologisch und theo-
logisch begriindete Notwendigkeit. Wenn Bufle den Menschen
‘einen neuen Anfang erm8glichen, ihn vom Miflingen befrei-
én und ihm die Moglichkedt neuen Gelihgéns ergffnen soll,
kann dies in einer bestimmten geschichtlichen und gesell-
schaftlichen Situation nur in immer neuer Verwirklichung

“"won christlicher Bufie geschehen.



2. Einige fiir die kirchliche Buflpraxis relevante gesell-

schaftlichen Aspekte

2

n
.
n

2.3

Verstellunz der Sinnfrage

Unsere augenblickliche gesellschaftliche Situation er-
leichtert es den Menschen nicht, zu einer sinnvollen Iden-—
titdt zu finden. Auch wenn man - mit Rahner und anderen -
davon ausgeht, daf der Mensch durch eine transzendentale
Offenheit gekennzeichnet sei, wird man zumindest sagen -
konnen, daB diese Offenheit auf einen umfassenden Sinn-
horizont durch vielerlei Griinde verstellt ist und immer
mehr verstellt wird. Mit der 4blehnung traditioneller
Sinnbestimmungen ist die Gefahr gegeben, auf zumindest um-
fassende Sinnbestimmungen iiberhaupt =zu verzichten. Christ-
liche BuBe ist aber aufs engste mit einer Neuorientierung

auf Sinn hin verbunden.

Sachzwiinge

Der einzelne findet sich heute sehr oft in ein bestimmtes
Schicksal, in ein bestimmtes familiidres, berufliches Mi-
lieu, in ein bestimmtes scziales Beziehungsnetz, in einen
Skonomischen Rahmen, eine bestimmte Bildungsform usw. hin-
eingezwingt, vor denen er oft machtlos kapituliert. Inwie-
weit diese . sogenannten Sachzwiinge durch seine eigene Unf&-
higkeit, durch eigenes Versagen oder Schuld verursacht,
durch die Schuld seiner Vorfahren oder seiner Mitmenschen
bedingt, durch politische Interessen verschuldet, inwie-
weit sie durch ihn oder andere jetzt oder in der Zukunft
veridnderbar oder einfach hinzunehmen sind, ist objektiwv
gesehen auflerordentlich schwer zu entscheiden, subjektiv
betrachtet fast unmdglich zu beurteilen. Dadurch wird Um-

kehr im christlichen Sinne aullerordentlich erschwert.

Repressive iliberkommene Normvorstellungen

Vom Christentum beeinfluBte, durch die Kirche vermittelte

und heute weithin allgemein gesellschaftlich relevante Nor-
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men wirken heute, wenn auch in abnehmendem MaBe repres-
siv, das heiBt sie fléssen oft mehr Angst ein, als daB
sie befreiend wirken, mehr Furcht vor Strafen und Sank-
tionen, als dafB sie =zur Verantwortung und mensclhlicher
Emanzipation fithren, verstellen eher eine menschlich auf-
arbeitende "Trauerarbeit" der Vergangenheit und fiihren so

zu neuen psychischen Zwidngen.

Herrschaftsausiibung

Diese These geht aus von der Unterscheidung zwischen not-
wendiger, rational begriindeter und kontrollierter Macht-
ausiibung und vermeidbarer und zu iiberwindender, interes-
senbedingter, inhumaner Herrschaftisausiibung. Auch heute
wird in unserer Gesellschaft teils bewuBt, teils unbewufit
Unmiindigkeit produziert, um Herréchaft ausiiben zu kidnnen.
Mangelnde Bildungsmdglichkeiten, unmenschliche Verhidltnis-
se am Arbeitsplatz, mangelnde wirtschaftliche Sicherung
erschwercn den Zugang zu reflektierendem Denlken und Selbst-
verantwortung. Wichtige Vorentscheidungen dafiir fallen be-
reits in der Kleinkindersozialisation. Wo aber durch Herr-
schaft bedingte Abhingigkeiten bestehen, ist christliche
Umkehr auBerordentlich erschwert. 2

inige christliche Impulse fiir eine Neuorientierung kirch-

icher BuBpraxis

3.1

Geschenkte Vergebung

-

Christliche. BuBe ist das Gegenteil des "Do-ut-des-Prinzips"
und das Gegenteil von Unterwerfung. In der christlichen Bus-
se geht es um die verwundernde Erfahrung, etwas zu bekom-
men, wofiir man nichts zu geben und nichts zu leisten
braucht, wofiir man sich auch niemandem zu unterwerfen und

in Abhingigkeit von niemanden gerdt. Traditionell ausge-
driickt geht es in der christlichen BuBle wirklich um eine

gratia gratis data.
Eine solche befreiende Erfahrung ermglicht auch die an-
dere Wirklichkeit, daB der Mensch seinen Mitmenschen ver-

gibt ohne Vorleistung oder Gegenleistung, ohne Vorgabe und



ohne Kapitulation, ohne Gesichts~ und Prestigeverlust,

sondern - sit venia verbo - "einfach so" und "einfach-

" hin". Bs kann allerdings auch umgekehrt sein, daBl christ-

lich verwirklichte Vergebung unter Menschen erst die Er-
fahrung ermidglicht, daf eine menschenfreundliche Wirklich-
keit, die unsere Kridftite libersteigt, uns schon immer durch

Vergebung zuvorgekommen ist, eine gratia praeveniens ist.

Verbindung von Freiheit und Liebe

Christlicher Glaube geh£ von der Moglichkeit aus, daB Frei-
heit und Liebe grundsitzlich keine Gegensitze sind. Christ-
licher Glaube widersetzt sich einer Einstellung, die Ruhe
und Ordnung schaffen will angesichts des stirker werdenden
Bediurfnisses nach autonomer Selbstbefreiung. Christlicher
?laube widersetzt sich aber auch einer Praxis von Freiheit,
die von einem absoluten Selbststand des Individuums ausgeht.
Christliche Bufle ist der jeweils neue Versuch, diese dialek-
tische Vermittlung nicht auf einer hoheren Ebene, sondern

in ihrer polaren Spannung miteinander zu realisieren und

eine einseitig bestimmte Situation zu transzendieren.

Chance des Neubeginns

Christlicher Glaube ist wesentlich bestimmt durch die je=-
weils neue Chance des Neubeginns. Dies meint nicht einen

radikalen Neubeginn ex nihilo, wohl aber so etwas wie einen

Neubeginn in Kontinuitdt. Ein solcher Neubeginn geht davon

aus,dafl schidliche Einwirkungen, die nicht aufgearbeitet
wérden, weiterwirken "bis ins dritte und vierte Geschlecht",
z. B. als Rache des Geschidigten oder als vergebliche An-
Qtrcngung des Scﬁadigendcn, den Schaden selbst wieder gut-
zumachen. Christliche Aufarbeitung ist auf dem Weg der Ver-
gebung und des Vérzeihens méglich untef Einbeziehung und
nicht unter Absehen der Vergangenheit. Eine solche Verge-
bung von seiten Gottes und unter den Mitmenschen hilt den
berechtigten Eingatz des Geschidigten fiir seine Interessen
in Grenzen. Sie schiitzt den Schidigenden vor Uberanstren-
gung, da sie ihm die Akzeptation der eigenen Vergangenheit

erméglicht.
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4, Kritik bisheriger kirchlicher Bullpraxis

4.1

L.4

Die altkirchliche BuBinstitution

Die altkirchliche Bufipraxis war vor allem als Mittel der
Selbstreinigung der christlichen Gemeinde gedacht. Sie setz-
te ein relativ eindeutiges Gegeneinander von Christen und

Nichtchristen voraus. Dies ist heute nicht mehr der Fall.
Die mittelalterliche Buflinstitution

Die mittelalterliche BuBlipraxis war vor allem ein Mittel der

individuellen und gesellschaftlichen Pidagogik bzw. Andrago-—

‘gik. Sie hat insofern sicher auch eine positive Funktion ge-

habt und einen positiven Beitrag im gesamten zivilisatori-
schen und kulturellen EntwicklungsprozeB geleistet. Eine
solche Praxis berilicksichtigt aber nicht den modernen Dif-

ferenzierungs- und Emanzipationsprozef. ¢

Die bisherige Bufipraxis als Agentin einer restriktiven

Moral

Die bisherige und augenblickliche amtliche kirchlicﬁe Bug-
praxis kann dem Vorwurf einer restriktiven und repressiven
Moral nicht entgehen. Aus der Synodenumfrage ergibt sich ein-
deutig der Vorwurf, daf die Amtskirche einseitig auf Selbst-
Zerknirschung aus iét anstatt auf Selbstvertrauen hinzu-
wirken (Ygl. G. Schmidtchen, Zwischen Kirche und Gesell-
schaft, Freiburg 1972, Schaubild 15, S. 64 £.). Wer die
Ausfihrungen iliber BuBle und Beichte, die betreffenden Ge-
bete und die Gewissensspiegel in dem neuén "Gotteslob"

(S. 97 - 157) liest, kann sich dieses Eindrucks nicht er-
wehren. Die traditionelle Form der Privatbeichte bietet
schlechte Voraussetzungen fiir eine befreiende christli-

che Bufpraxis.

MiBverstdndnisse im Hinblick auf den Bufigottesdienst
Der Versuch der Amtskirche, unter Hinweis auf das ius
divinum die Beichtpraxis zu réstaurieren, verfehlt da-
mit sowohl eine adidquate christliche Bufle wie die Be-
diirfnisse vieler Menschen. .Sie bemerkt aber vor allem

b
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‘nicht, daB die ganz erstaunlich schnelle Abwendung von
der Privatbeichte und die relativ hohe Teilnahme am BufB-
gottesdienst eine "oft unbewullte" Beffeiung von kirchli-
chen Zwéngen signalisiert, die sich durch restriktive An-

. ordnungen nicht beschwichtigen 1&8t.

Angesichts theoclogischer Uberlegungen, die in den BuBgot-
tesdiensten ansich zurecht den Sozialcharakter von Schuld
und die Wirklichkeit der Versthnung mit der konkreten Kir-
che symbolisiert sehen, muBl doch darauf hingewiesen wer-
den, daBB dies vom BewuBltsein der Teilnehmer an den Bul3-

gottesdiensten her weithin irreal ist.

Entscheidend fiir die relativ hohe Beteiligung an den BuB-
gottesdiensten scheint vielmehr der Wunsch der Christen
zu sein, einer Situation, die sie:als'entwﬁrdigend er-—
fahren haben, zu entgehen. In dieser Richtung weist zu-
mindest die Kritik an der Privatbeichte in der Synoden=-
umfrage. Vorschlige fiir dié Buﬁpraxisf die diese ge-
'$ﬁoigertu Empfindlichkeit nicht beriicksichtigen, erschei-
nen deshalb ohne Chancen. Sie stabilisieren nur weiterhin
die Distanz zur Kirche und den v&lligen Riickzug ins 'Pri-

vatissimum.

ﬁie Bufigottesdienste werden wohl auch deshalb geschidtzt,
weil man sich zwar keinen Verhdren aussetzen will, aber
dennoch gewisse Erwartungén an die Kirche im Hinblick auf
Qrientierung in moraliscﬁen Fragen hat. Auch dies ergibt

sich aus der Synodenumfrage.

B Zﬁkﬁnftipe Perspektiven

5.1 Privatbeichte

.Der enorme Riickgang der Zahl der Privatbeichten erscheint
vor allem dann nicht besonders problematisch, wenn man da-
Qon ausgeht, daB sich dié Differenz zwischen schweren und
lleichten Sinden heute weder in der pastoralen Praxis noch
in der theologisch~ethischen Theorie ahfrecht erhalten 1l&8t.

i



Damit entfiele auch die kirchenrechtliche Verpilichtung
zur Privatbeichte beim Vorliegen einer sogenannten schwe-

ren Schuld.

Begriindbar aber ist die Moglichkeit kirchlicher Gesetze,
die bei bestimmten tffentlichen Vergehen einer Exkommu-
nikation wegen kirchenschiddigendem Verhalten vorsehen.
Dann ist zur Aufhebung dieser Exkcmmunikation ein Gespr#ch
mit dem Amtstrdger im Sinne einer Wiedergewinnung der pax

cum ecclesia sinnvoll.

Vorerst wird noch eine bestimmte Kategorie kirchlich ge-
prigter Katholiken mehr oder weniger regelmiéfiig zur Pri-
vatbeichte kommen. Hier sollte man vorsichtig und allmih-
lich auf eine "Umfunktionierung" dieser Praxis hinarbei-
ten mit dem Ziel, von einem heteronomen Siindenkatalog zu
einer personlich verantworteten Norm- und Entscheidungs-—
findung liberzugehen, von der Benlitzung eines automatischen
Vergebungsmechanismus zu Versuchen der Entschuldigung und

Vergebung bei den Betroffenen,

Es mu aber klar gesehen werden, daB es buflbercite Chri-
sten gibt, die bei denen, welche sie geschidigt haben,
keine Verzeihund finden, oder gar Kkeinen Partner haben,

der ihnen Verzeihen—kann,-weil die begangene Schuld sich
gar nicht auf namhaft zu machende Partner bezieht. Es gibt
ferner nicht wenige Menschen, die, obwohl ihnen verziehen
wurde, an Sinn und Wert ihres Lebens zweifeln. Dﬁrﬁber'hin-
aus hat die Synodenumfrage deutlich gemacht, daﬂ-ein per-
sonlicher Gespriichspartner in Extremfillen seelischer Not
erwiinscht und die Gelegenheit dazu von der Kirche erwartet

wird.

In solchen und vielen anderen Fidllen ist ein @ffentlich
bekannter, dazu fihiger und ausgebildeter, anerkannter
Gesprédchspartner notwendig. Dies kann der Gemeindeleiter
sein, muB es aber nicht sein. Solche Gespridche werden oft
weitaus intensiver, guantitativer aber vermutlich selte-
ner sein als in der bisherigen BuBpraxis. Sie werden auch

nicht mehr auf die Schuldproblematik beschridnkt sein.
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Es ist eine dringende pastorale Notwendigkeit, daB je

nach Situation entweder die einzelne kirchliche Gemein-

de oder ein Gemeindeverband fiir eine 6ffentlich bekannte,
dem Lebensrhythmus entsprechende, eine herrschaftsfreie
Kommunikation begilinstigende Gesprﬁchsméglichkeit sorgt.
Damit wird eine wichtige Voraussetzung filir eine neue Ver-
wirklichung christlicher BuBe und gleichzeitig ein wichti-
ger Dienst am Nidchsten verwirklicht. Die Telefonseelsorge
diirfte insgesamt ein guter Indikator fiir Form und Inhalt

einer solchen neuen Gestalt von christlicher BuBe sein.

Der Bullgottesdienst

Damit Menschen wirklich Hilfe von kirchlichen Amtstrigern
erwarten und in Anspruch nehmen, muf sich deren Image und

die Art amtskirchlicher Moralverkiihdigung idndern. Der be-

. kanntgewordene Text der neuen rdmischen Verlautbarung iiber

die Sexualitiit stellt ein nicht zu unterschiitzender, un-
verstindlicher und letztlich unchristlicher: Riickschlag in
dicser Hinsicht dar. Ein Ort, wo ein solcher Lernprozef

hinsichtlich der Einstellungen und Verhaltensweisen sich

ereignen kann, ist der BuBgottesdienst.

In diesem Zusammenhang modchte ich die alte Forderung von
Johhann Baptist Hirscher, einem meiner Vorginger auf dem
Léhrstuhi fiir Pastoraltheologie in Tiibingen, wiederholen:
"0ffentliche Béichten werden in Vorschlag gebracht" (Theolo-
gische Quartalschrift 3/1821/682-689). Hirscher hat dies
im Sinne der Anordnungen der schweizerischen Bischtfe
verstanden, die diese gemeindlichen Buﬁgottesdieﬂste un-—
ter bestimmten Voraussetzungen durchaus als Sakramente im
strengen Sinne betrachten. Es ist eine unzumutbare Situa-
tion in der Bundesrepublik Deutschland, diesen gemeindli-
éhen Bufigottesdienst als zwar erwiinscht, als sakramental,
aber doch wieder nicht-sakramental zu bezeichnen. Viel-
leicht gibt es einige Theologen, die dies begreifen. Einem

normalen Christen ist so etwas unverstidndlich.



5.3

Bei diesen Bufligottesdiensten ist das einseitige Dominie-
ren einer gedriickten Biiferstimmung zu vermeiden, denn
schlieBlich ist auch Massochismus Siinde. Es darf auch
nicht der Eindruck entstehen, als habe 'der kirchliche Amts-
trdger auf jedes ethische Problem eine Antwort. Dem wird
von selbst vorgebeugt, wenn sachlich detailliert gefragt
wird., Dies muf auch den Abbau eines folgenschweren Zwei-
stufenschemas mit sich bringen, das man so formulieren
konnte: Die Amtskirche zieht die groflen Linien, die Laien
zeichnen das Detail. Ein Beispiel dafiir ist die Rede von
Kardinal DSpfner vor den Unternehmern. Dies muf vor allem
deshalb abgebaut werden, weil gerader die allgemeinen Be-
griffe zweideutig und oft genug nur allzu mittelst@indisch
geprigt sind (ein gutes bzw. schlechtes Beispiel dafiir
sind die betreffenden Texte im "Gotteslob"). Ein Vergicht
auf ein allumfassendes moralisches Weltbild und ein damit
verbundenes vollstiindiges Bekenntnis zugunsten eines kon-
kreten Lernens an entscheidenden Problemen der Vergangen-
heit fiir die Zukunft ist nicht nur menschlicher, sondern

auch der Schrift gemiéller.

BuBerzichung

Aus dem bisher Auséefﬁhrten folgt, dal die Buflerziehung
ihr Ziel nicht im Absclvieren der Einzelbeichte haben kann.
Das Sakrament der Bufie darf nicht enger als nétig mit der
naturnotwendig heteronomen Moral des Kindes zusammenge-
bracht werden. Erforderlich sind mﬁglicﬁst sachliche Bufi-

gottesdienste fiir die Kinder.

Wichtig ist auch, dafl die dlteren Kinder und die heran-
wachsenden Jugendlichen andere Jugendliche und Erwachse-
ne kennenlernen, denen sie im Mafle der Abl&sung von ihren
Eltern sich in der Krise der Pubertidt und danach anver-

trauen kodnnen.
Schluf i

Eine wichtige Einschrinkung des Geltungsbereiches dieser

Thesen sei noch angefiigt. Vieler dieser Thesen setzen
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beim bisherigen Kirchenvolk an, das weithin traditionell
und bilirgerlich gepridgt ist. Fiir die anderen Kategorien

der Bevilkerung, quantitativ gesehen die Mehrheit, diirf-
te vieles des Gesagten nicht zutreffen. Dazu bediirfte es

neuer Uberlegungen.
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Manfred Josuttis

GIBT ES EINE PRAKTISCH-THEOLOGISCHE THEORIE DER SAKRAMENTE?

Gibt es eine praktisch-theologische Theorie der Sakramente?
Nedin'!

Soll es eine geben?

Jal

Auch ich 'habe keine solche Theorie anzubieten. Was ich im
Folgenden vortragen mdchte, sind einige Gesichtspunkte frag-
mentarischer und meist auch postulatorischer Art, die bei
der Ausarbeitung einer praktisch-theologischen Theologie der

Sakramente zu beriicksichtigen sein werden.

Dabei gehe ich von zwei Voraussetzungen aus, die ich hier nur
andeuten, nicht aber begriinden und entfalten kann. Einmal diirf-
te ein Proprium einer praktisch-theologischen Sakramentstheo-
rie darin bestehen, dall man in diesem Rahmen auf den Gebrauch
der vorgidngigen Unterscheidung von Sakramenten, Sakramentalien
und Kasuvalhandlungen verzichtet. Eine solche Unterscheidung mag
fiir den Bereich einer dogmatischen Deduktion notwendig und ver-
stdndlich sein; der empirischen Erfassung und Beschreibung der
Sakramente als einer Form religidser Lebenspraxis kinnten sie
hinderlich werden. Eine zweite Voraussetzung der folgenden Aus-
fiihrungen besteht darin, daB es mir mehr um den Versuch des
Verstehens von sakramentalen Handlungen geht als um den Entwurf
von Modellen zu ihrer Neugestaltung. Vielleicht lassen sich
tragfihige Moﬁelle iiberhaupt erst entwickeln, wenn das Verstédnd-
nis fiir Sakramente sich aué der Enge einer dogmatischen Ver-

krustung befreit hat.

I. Die Problematik sakramentaler Kommunikation in der Gegen-

wart

Jede praktisch-theologische Theorie der Sakramente wird von
der Feststellung ausgehen miissen, daB die kommunikative Re=
levanz der Sakramente im Vergleich zwischen der neutestament-
lichen Gemeinde und der Gegenwart sichvwverdndert hat. Die sa~

kramentalen Handlungen haben die kommunikative Kraft, die sie
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zur neutestamentlichen Zeit ohne Zweifel besessen haben, heu-
te weitgehend veriloren. Wdhrend sie in der sp&dtantiken Kul-
tur ein allgemein verstandliches Zeichensystem darstellten,

sind sie heute zu einer kirchlichen Sondersprache geworden.

Ich gehe von einigen religionsgeschichtlichen Uberlegungen
aus. Die Sakramente im NT sind sicher nicht spezifisch christ-
liche Ausdrucksform einer spezifisch christlichen Religiosi-
tdt. Das ist sehr deutlich bei der Taufe, die durchaus in
Analogie zur Johannestaufe, aber auch zu den Reinigungsri-
ten'in der jlidischen und hellenistischen Umwelt zu verstehen
ist. Das ist deutlich auch fiir das Herremmahl, wenn etwa Pau-
lus 1. Kor. 10 die Unvereinbarkeit von christlichem Abendmahl
und Gotzenopfermahlzeiten behauptet; diese. Unvereinbarkeit einen
Teilnahme ergibt sich gerade auf der Basis ihrer Strukturana-
logie. Sakramentale Kommunikation in der Urchristenheit kniipft
also an eine gﬁngige religidse Kommunikationsform der damaligen
Kultur an. Die christlichen Sakramente als Vergegenwidrtigung des
Christus-Geschehens modif'izieren zwar die herktmmlichen Kult-
vorstellungen und Kultgewohnheiten, aber sie setzen diese Vor-
stéilungen und Gewohnheiten eben damit auch voraus. Die christ-
lichen Sakramente sind zu jener Zeit Teil einer allgemeinen

Sakramenten-Xultur,

Diése Situation hat sich heute grundlegend veréndert. Die Spra-
che der Sakramente ist heute zur Sondersprache der Kirche ge-
worden, weil eine sakramentale Vergegenwartigung in anderen
religidosen oder nicht—réligiﬁsen Subgruppen der Gesellschaft
nicht mehr stattfindet. Die Schwierigkeiten, die sich daraus
ergeben, treten ans Licht, wenn man die Eigenart sakramenta-
ler Kommunikation Ait den Kategorien einer allgemeinen Zei-
chentheorie zu beschreiben versucht. Das Ergebnis sind alle-
mal S#tze von der Struktur: "in der Kirche glaubt man, daB..."
oder "die Kirche lehrt, daB...". Was zugleich bedeutet: die
Plaﬁsibilitét dieser Kommunikationsform ist auf den kirchli-

chen Raum beschrinkt. Damit hat sich aber auch der Stellenwert

der Sakramente fiir die kirchliche Arbeit verdndert. Sie inte-
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grieren nicht mehr in gleichsam missionarischer Weise in die
Kirche hinein, sondern sie setzen die Integration in die Kir-
che schon voraus. Ihre Aussagekraft ist eingegrenzt auf jenen
Kreis von Menschen, die das binnenkirchliche Werte-, Normen-
und Weltanschauungssystem schon {ibernommen haben. Auf der an-
deren Seite werden eben dadurch auch Menschen aus der Kirche
selektiert, wenn sie zur Ubernahme der mit den Sakramenten .
verbundenen Vorstellungen und Verhaltensweisen aus welchen
Griinden aﬁch immer nicht bereit sind. Ohne die Basis einer
allgemeinen Sakramentenkultur ist die Teilnahme an sakramen-
talen Handlungen zum Indiz einer besonderen Kirchlichkeit ge-
worden, was in den Gemeinden des NT durchaus nicht der Fall

gewesen ist.

Greifbar wird die Beschridnkung auf den binnenkirchlichen Raum
an einigen Mechanismen der Institutionalisierung, die den Voll-
zug und das Verstindnis der Sakramente bis heute bestimmen.
Dazu gehdrt ihre Dogmatisierung, die die Interpretation des
Ph#nomens zum Privileg einer Sondergruppe in der Kirche er-
kldrt. Dazu gehdort die Verrechtlichung, die ihre Pflege unter
die Kontrolle der Amtskirche stellt. Dazu gehort in gewisser
Weise auch die Ritualisierung, die ihren Vollzug ohme Fundie-
rung in der allgemeinen Alltagserfahrung erlaubt. Durch die
dogmatische, jurisdiktionelle und ritualistische Absicherung
dienen die Sakramente praktisch der binnenkirchlichen Funktio-
nalisierung, der Rekrutierung, Kontrolle und Normierung im
Sinne der Institution. All das mdchte ich keineswegs grund-
sdtzlich als negativ qualifizieren. Ich mSchte mit diesen Be-
merkungen nur deutlich machen, in welcher Weise sich sakra-
mentale Kommunikation gegeniiber dem NT verdndert hat und wo
heute die Schwierigkeiten ihres Vollzugs liegen. Diese Schwie-
rigkeiten werden wir auf die Dauer nur iiberwinden k&nnen, wenn
wir uns auf die anthropologischen Fundamente der sakramentalen

Beziige besinnen.

II. Die anthropolegische Basis sakramentaler Kommunikation

Die Chance und die Bedeutung einer praktisch-theologischen

Theorie der Sakramente kdnnte darin bestehen, dafl man die



sakramentalen Handlungen auf einer elementar anthropologischen
Ebene neu zu verstehen sucht. Damit méchte ich mich abgrenzen
gégenﬁber einem Ansatz, der die Sakramente im Zusammenhang mit
der Ekklesiologie abhandelt. Dieser Ansatz ist nicht grundsitz-
lich falsch, aber zementiert jene Engfiihrung auf den binnen- (
kirchlichen Raum, von der ich eben gesprochen habe. Auf der
anderen Seite will ich auch nicht einer Psychologisierung oder |
Soziologisierung der Theologie das Wort reden. Ich mdchte nur
mit Hilfe wvon Psychologie'und Soziologie besser verstehen, was
sakramentale Handlungen mit dem Menschsein des Menschen in sei-i
nen psychischen und sozialen Strukturen zu tun haben. Von daher{
scheint mir die Rezeption neuerer Ritualtheorien, wie sie von |
der Tiefen- und Sozialpsychologie, der Verhaltensforschung und

der Interaktionssoziologie entwickelt worden sind, fiir die

Priaktische Theologie unausweichlich zu sein. Als grundlegen-

de Werke fiihre ich an: S. Freud, Zwangshandlungen und Religions-
iibungen, Gesammelte Werke 7, 19553. 127 £f3 E. H. Erikson, Die
Ontogenese der Ritualisierung, Psyche 22, 1968, 481 f£f; E.

Goffmann, Interaktionsrituale, Frankfurt 1971.

In‘der neueren theologischen Literatur, die diese Ritualtheo=-
rien auszuwerten unternimmt, ist vor allen Dingen von den Funk-
tibnen die Rede, die solche Rituale fiir das Individuum und die
jeweilige Gruppe erfiillen. Ich repitiere die entscheidenden
Stichworte: Stabilisierung von ..Identitdt; Integration in ein
soziales System; Kanalisierung von Emotionen; Entlastung vom
Zﬁang zur Originalitdt; Konstituierung von Sinn; Statuszuwei-
sung; Krisenbewdltigung. Ohne den Wert solcher Aussagen schmi-
lern zu wollen, mbchte ich dariiber hinaus auf zwei Aspekte auf-
me?ksam machen, dié dieser funktionalen Betrachtung gewisser-
maBen vorausliegen. Erstens ergibt sich bei dem Versuch einer
zﬁsammenfassenden Auswertung der in sich sehr divergenten An-
sitze mit einer gewissen Zwangsl#ufigkeit die These:der Mensch
leﬁt als ritualisiertes Wesen. Ob es sich um das Privatzeremo-
niell eines Zwangsneurotikers handelt, ob hman die friihe Mutter-
Kind-Beziehung betfachtet, ob man schlieBlich die sozialpsycho-
logischen GesetzmiBigkeiten im Party-Verhalten analysiert, im-
mé?’zeigt sich: die Fdhigkeit zur Ritualbildung und zur Ritual-
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ibung gehért zur Grundausstattung des Menschen. Die ange-
fiihrten Beispiele verdeutlichen aber zugleich einen zweiten
Gesichtspunkt, der mir gerade fiir den Ansatz der neueren Ri-
* tualtheorien charakteristisch zu sein scheint. Das Ritual
ist kein speziell religidses Phidnomen, sondern ist Voraus-
setzung und Form menschlicher Kommunikation iiberhaupt. Es
kdme also fiir eine praktisch-theologische Theorie der Sakra-
mente alles darauf an zu fragen: was haben die sakramentalen
Handlungeh in der Kirche mit der allgemeinen Ritualitdt des

Menschen zu tun?

Ichuweill keine zureichende Antwort aufiidiese Frage. Wir sind
ja im Augenblick noch dabei, die Frage allererst zu entdecken.
Aber soviel mdchte ich vermutungsweise schon jetzt formulieren:
die religitsen Rituale explizieren den transempirischen, den
transsozialen, auch den transpolitischen Sinn der Alltagsri-
tuale. Der Zwangsneurotiker sucht einen Kompremifl zwischen

dem Lust- und dem Realité@tsprinzip. In der frithen Beziehung
von Mutter und Kind ereignet sich Erfahrung won Geborgenheit,
fundiert sich Urvertrauen, geht es um ein Erlebnis von Heil.

Im BegriiBungs- und Verabschiedungszcremoniell auf einer Party
sind die Beteiligten auf der Suche nach Identitédtsgéwinn durch
wechselseitige Bestatigung. Immer geht es also um die Erfahrung
von Frieden, Versshnung, Geborgenheit, Heil. Eben diese Inten-
tion der profanen Rituale ist in den religitsen Ritualen ex-
plizit formuliert. So daB ich behaupten méchte: die Menschen
suchen auf einer Party dasselbe wie im Gottesdienst. Unser
Problem besteht darin, dafl -sie im Augenblick lieber auf eine

Party gehen.

ITI. Der Rahmen sakramentaler Kommunikation

Wenn es richtig ist, dafl die sakramentalen Handlungen in der
allgemeinen Ritualitdit des Menschen begriindet sind, dann kann
man daraus fiir die Theorie dieser Handlungen schlieflen: in

sakramentaler Kommunikation werden elementare menschliche Le-
benserfahrungen verarbeitet, Zu diesen Grund- und Grenzerfah-

rungen zihle ich: die Ahnung von der Nicht-Identitidt menschli-
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cher Existenz, das Erlebnis der Unéigentlichkeit des geleb-
tgﬁ Lebens, die Ambivalenz aller personaler Beziehungen, die
Erfahrung von Schuld, die Erfahrung von Gemeinschaft, die
Angst vor dem Tod, die Angst vor der Zukunft, die Sehnsucht
nach Freiheit von den natiirlichen und gesellschaftlichen Zwin-
gen, die Sehnsucht nach Selbstfindung und Selbstbestimmung.
Eine Analyse der biblischen und nachbiblischen Texte, die die
sakramentalen Handlungen der Kirche interpretieren, konnte im
einzelnen zeigen, wie eng.die Verkoppelung von sakramentaler

Kommunikation und allgemeiner Lebenserfahrung gehalten ist.

Wenn man dieses Phiénomen existenzontologisch beschreiben will, |
muf3 man sagen: in den sakramentalen Handlungen verh#lt sich
der Mensch zu seiner Zeit, indem er den Augenblick transzen-
diert und sein Leben durch den Bezug zur Vergangenheit oder
zu} Zukunft neu qualifiziert. In der Gegenwart verarbeitet

er, was er aus der Vergangenhait an Schuld und Versagen, aber
auch an guter und'bdser‘Schicksalserfahrung mitgebracht hat.
In der Gegenwart riistet er sich fiir die Zukunft, indem er sich
der Giite des transzendenten Lebensgrundes versichert und damit
die Angst und Unsicherheit gegeniiber den kommenden Tagen in
Schranken hdlt. Die grundlegende Erfahrung, die der Mensch in
Sakramenten und Ritualen zu bew#dltigen sucht, ist die Erfahrung

der Zeitlichkeit seiner Existenz.

In diesem Zusammenhang ist mir auch die Beobachtung wichtig,
daB sich kein eindeutiger Zuordnungsschematismus zwischen all-
ge@einér*Lebenserfahrung als dem Problemhorizont und einem be-
stimmten Sakrament als dem Problemltsungsangebot herstellen
1#8t. Es gibt Sakramente, die sind relativ eindeutig auf eine
bestimmte Perspektive zugeschnitten, wie etwa die Beichte das
Phinomen der Schuld und damit die Vergangenheit des Menschen
betrifft. Auf der anderen Seite wird das Problem des Todes in
verschiedenen Handlungen ins Auge gefaBt, bei der Taufe ebenso
wié im Herrenmahl, bei der.Krankensalbuﬁgrpo gut wie in der
Beerdigungshandlung. Deshalb diirfte es schwer sein, eine strik-

te Systematik zwischen Lebenserfahrung und sakramentalem Vollzug
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herzustellen, ohne geschichtlich gewachsene Konstellationen
mit dem Vorzeichen der Sachnotwendigkeit zu legitimieren. Wo-
rin aber griindet die Notwendigkeit solcher rituell-sakramen-

‘taler Verarbeitung allgemeiner Lebenserfahrung?

IV, Die Notwendigkeit sakramentaler Kommunikation

Ich habe eben behauptet: In Sakramenten und Ritualen verarbei-
tet der Mensch elementare Probleme seiner alltidglichen Lebens-—
praxis. Die Frage ist: wieso bedarf er zur Bearbeitung dieser
Probleme auch des religitsen Vollzugs? Die Erfahrung, um die

es geht, macht der Mensch im Raum seiner politisch-gesellschaft
lichen Existenz, im Verhiltnis zu sich selbst und zu anderen
(auch zu Gott?). Offensichtlich sind in diesen Erfahrungen Ele-
mente eingeschlossen, die im Raum der politischen Existenz sel-
ber nicht vollkommen l&ésbar sind. Ich mdchte diesen Sachverhalt
am Phdnomen der Schuld demonstrieren, wobei ich voraussetze, dal
Schuld nicht nurein psychisches Interpretament einzelner unter |
dem Druck eines starken Uber-Ich stehender Subjekte ist, son-

dern -dafl es auch durchaus so etwas wie Realschuld gibt.

Solche Schuld wird in verschiedenen gesellschaftlichen Insti-
tutionen verarbeltet, in der Erziehung, im Recht, iﬁ Staat. Die
Religion hat es demgegeniiber mit Elementen im Schuldphinomen zu
tun, die von den anderen Institutionen nicht vollstdndig bear-
beitet werden k&nnen. So wird z. B. nicht alle Schuld in der
Gesellschaft unter Strafandrohung oder Strafverfolgung gestellt;
eigentlich alles von dem, was ich als Vater meinen Kindern an-
tue, womit ich ihr Leben unter Umstinden grundlegend in nega-
tiver Hinsicht beeinflusse, wird von den Sanktionen der Gesell-
schaft nicht erfaBt. Und dennoch muffi ichimit dieser Schulder-
fahrung fertig werden. Da aber, wo die gesellschaftlichen
Schuldbewdltigungsmechanismen der Strafe und Wiedergutmachung
zu wirken beginnen, stellt sich ein anderes, in diesem Bereich
grundsédtzlich unlésbares Problem: Wiedergutmachung und Strafe
kdnnen das, was geschehen ist, nicht ungeschehen machen,., Die
christliche Eschatologie griindet auch in der menschlichen Hoff-

nung, es mochten die Untaten unserer Geschichte nicht fiir alle
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Zeiten allmidchtig sein. Und schliefllich ist auch die Mbglich-
keit eines Neuanfangs fiir den, der Schuld auf sich geladen
hat, immer nur partiell'gegeben; die Tragfidhigkeit und die
Reichweite sozialer Gnade sind begrenzt, so daB auch an die=-
ser Stelle die Frage nach einer umfassenden Schuld-(Er)l8sung
aufbricht.

Dafl die Religion jene Problemaspekte =zur Ldosung iibernimmt,

die im Rahmen der anderen Institutionen letzilich unverar—
beitet bleiben, bedeutet dann fiir die Verarbeitung der Schuld-
erfahrung: "Gott" steht filir jene in der negativen Erfahrung
bégrﬁndete Hoffnung, der Mensch kdonnte als Individuum und

als Gemeinschaft trotz seiner Schuld leben diirfen. Deshalb
behauptet der christliche Glaube: die Menschengeschichte kann
iiberholt und veridndert werden, die bése Tét kann ungeschehen
gemacht werden, die Gnade kann total gewidhrt werden. Was "im
Namen des Volkes" oder "im Namen der Partei" nicht méglich ist,
s0ll "im Namen des Vaters und des Sohnces und des heiligen Gei-

stes" Wirklichkeit sein: Freiheit der Person von ihrer Tat.

Man kénnte nun lange dariiber diskutieren, ob und in welchem
Umfang dieser religitse Umgang mit der Schuld auch in ahde-
ren inspitutionellen Bereichen, etwa im‘Recht, realisierbar
ist. Wichtig ist mir im Augenblick folgendes Fazit: im reli-
giBsen Bereich werden allgemeine und elementare Erfahrungen
der menschlichen Lebensprakis verarbeitet, fiir die andere mensch-
liche Institutionen keine zureichende LOsung bereitstellen
_kﬁnnen. In der Religion sucht der Mensch auf eine Weise sei-

ne Probleme zu ldsen, die den politischen und sozialen Bereich
t;énszendiert. Die Frage, die uns zutiefst beunruhigen mufl, ist
dann die, wieso dié christliche Religion in ihrer kirchlich
institionalisierten Form mit ihren Sakramenten und Ritualen
gegenwirtig immer weniger Menschen eine sinnvolle Hilfe fiir ih-

re. Lebensprobleme anzubieten vermag.

V. Das Ziel sakramentaler Kommunikation

In den sakramentalen Vollziigen transzendiert der Mensch seine

Situation, indem er seine Lebenszeit neu zu gqualifizieren ver-
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sucht. Ein grundlegendes Ziel dabei ist die symbolische Dar-
stellung von erfahrener Freiheit. Nicht zuf&dllig erscheint in
den Texten des NT, die Herrenmahl und Taufe behandeln, das

Stichwort "Freiheit" an zentraler Stelle. Es geht um die Be=-
freiung des Menschen aus der Herrschaft der Weltmichte Siinde,

Tod und Gesetz.

Die symbolische Vermittlung von Freiheitserfahrung scheint mir
auch heute eine konstitutive Aufgabe der sakramentalen Feier
zu sein, und zwar speziell von Freiheit im politischen und so-
zialen Kontext. Schon die Feier als solche realisiert in sym-
bolischer Form ein Stiick Freiheit geégeniiber den Anspriichen der
modernen Leistungsgesellschaft., Aber auch in den einzelnen Sa-
kramenten und Ritualen sollte das freiheitsstiftende Element
neu entdeckt und bei der Gestaltung stédrker hervorgehoben wer-
den. So symbolisiert die Aufnahme in den Herrschaftsbereich
Gottes, die die Taufe darstellt, zugleich die Freiheit des
Kindes gegeniiber den autoritiren Anspriichen absoluter Eltern-
schaft. So impliziert die Ordinatiom des Pfarrers zur Verkiine
digung des Wortes Gottes an die Kirche zugleich die Beauftra-
gung zur freimiitigen Kritik an der Kirche. So enthidlt der Zu-
spruch der Absolution zugleich die Befreiung von den Anspri-
chen des eigenen perfektionistischen Ichs. Und indem in der
Beerdigungshandlung der Verstorbene realiter unter die Exrde -
gebracht wird, wird augenfidllig erfahrbar, daB wir unser Le-

ben in Freiheit gegeniiber den Toten fiithren diirfen,

Nach fast 2000 Jahren Kirchengeschichte méchte ich freilich
betonen: die Freiheit, von der.das Neue Testament redet, meint
nicht einfach die Aufhebung der Negativitdten Schuld, Angst,
Unvollkommenheit, Aggressivitdt. Allzuleicht ist in der Kir-

che durch die Ritualisierung der Befreiung eine Trivialisierung
im Sinne eines Verdringungsmechanismus erfolgt. Der Christ durf-
te sich dann seine fortwiihrende Angst, seine andauernde Unvoll-
kommenheit, seine permanente Aggressivitédt nicht eingestehen.
Freiheit von Angst und Aggressivitit meint zundchst ginfach
auch: Freiheit zu Angst und Aggressivitdt, Freiheit namlich

zur Annahme dieser Aspekte als eines konstitutiven Bestand-
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teils des eigenen Lebens. Ein Indiz fiir diesen tief inter-
nalisierten Verdrédngungsvorgang sind z. B. die Schwierigkei-
ten, die wir bilirgerlichen Christen der Neuzeit mit den alt-
testamentlichen Rachepsalmen haben. Hier begegnéﬁ uns elemen-
tare AuBerungen des Menschseins, die wir aus dem Kanon der

uns erlaubten Emotionen strikt getilgt haben.

Gerade im Blick auf das Ziel einer symbolischen Vermittlung
von Freiheitserfahrung mufl ich nun freilich auch die Begrenzt-
heit sakramentaler Kommunikation unterstreichen. In einer plu-
ralistischen Gesellschaft werden solche Erfahrungen immer nur
privatisiert und individualisiert, bestenfalls im Familienkreis,
weitergegeben. Hinzu kommt eine Ten@enz zur Problemverschlei-
erung, wie sie dem Ritual grﬁndsatzlich eigen ist: die religi-
dse Sinndeutung, daB Gott einen Menschen hat sterben lassen,
kanﬁ gesellschaftlichen Unsinn, der ein konkretes Menschen-
opfer gefordert hat, ilibertiinchen. Und was sich derart im ge-
sellschalftspolitischen Bereich zeigt, gilt' auch in jpsychologi-
scher Hinsicht: der Zuspruch der Silindenvergebung vermag die
Schuldproblematik des Neurotikers gerade nicht zu beseitigen.
Insofprn ist die symbolische Vermittlung von Freiheitserfahrung
immer darauf angewiesen, durch soziale und. psychologische Ar-
beit an der Befreiung des Menschen ergidnzt, untexrstiitzt und

realisiert zu werden.

Ebenso wichtig und konstitutiv fiir jede kiinftige  praktisch-
theologische Theorie der Sakramente scheint mir aber die Ein-
sicht zu sein, daB sich Praxis des Evangeliums nicht nur in
den Fprmen verbaler Vepkﬁndigung und gesellschaftspolitischer
Aktioﬁ ereigpet, sondern auch im Rahmen der menschlichen Fid-

higkeit zur Ritualit&at.
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GIBT ES EINE PRAKTISCH-THEOLOGISCHE THEORIE DER
RAMENTE? SOLL ES SIE GEBEN? - Der Gesichts-

SAXE

punkt der systematischen Theologie

Nach einer apokryphen Schweizer Volksiberlieferung soll
Arnold von Winkelried, als er in der Schlacht ktei Sempach
stiirzend ein ganzes Biindel feindlicher Speere niedefdrﬁck—
te, nicht gerufen haben: Eidgenossen, ich will euch eine
Gasse machen, sorget fir mein Weib und meine Kinder, son-
dern, schlecht und recht ins Hochdeutsche ilibersetzt: "Wel-

cher Depp hat mich da in dieses Gedrdnge geschupst?"

Von #dhnlichen Gefiihlen bin ich bewegt,wenn ich zugunsten
einer "praktisch-theologischen Theopie der Sakramente" die
dogmatischen Aspekte beisteuern soll. Es macht ja leicht

den Anschein, als wire die Dogmatilk der Tradition werpflich-
tet, der fixen Formel, dem metaphysischen Begriff, ganz im
Gegensatz zu den Humanwissenschaften, welche der Empirie,
der Dialeltik won Theorie und Praxis, der Entwicklung und

der aktiven Verinderung getffnet sind.

Ich fiirchte also ein wenig, bei diesem Forum zum Konserva-
tiven wider Willen zu werden. ‘Ich hoffe aber aus 2 Griinden
diese Furcht zu iiberwinden, erstens weil mir das Systema-
tisch-theologische am Herzen liegt, und zweitens, weil ich
nicht glaube; dafl unsere gesuchte praktisch-theologische
Theorie aus dem einen oder anderen der diskutierten Ansatz-
punkte kommen kann, sondOrﬁ eben nur aus allen drei und ge-
gebenenfalls noch weiteren Beitrigen, wobei jeder dieser
Beitridge an seine richtige Stelle kommen und seinen rich-
tigen Stellenwert erhalten mufl., Womit wir schon bei der

ersten traditionsgeprigten Erinnerung angelangt sind.

Es ist die Unterscheidung zwischen dem eigentlichen Wesen
einer Sache und ihren Akzidentien, also dem, was dem Wesen
noch zuf#llt, wie Eigenschaften, FTunktionen, Wirkungen.
Vielleicht wird die Unterscheidung zwischen Wesen und Funk-

tion selber bestritten, Vielleicht hat mich in einer bestimm-



ten Fragestellung gar nicht das Wesen, sondern die Funk-
tion einer Sache zu interessieren, wvielleicht besteht fiir
gewisse Dinge das Wesen in der Funktion - fragt sich noch
in welcher. All das soll hier nicht grunds&dtzlich abgehan-
delt werden. Es geht um konkrete Zusammenhéngé. Ich kann
mit meinem Schuh leidlich einen Nagel einschlagen. Wiir-

de aber ein Schuster seine Schuhmodelle einzig danach ent-
werfen, dafl man damit gut Ndgel einschlagen kann, so wir-
de er die Rollenerwartungen seiner Umwelt enttduschen. Man
kann nicht beliebig primidre und sekundidre, haupt- und ne-
bensidchliche, wesentliche und akzidentelle Funktionen mit-
einander vertauschen. Man kann diese alle auch nicht ein-
fach nebeneinanderstellen, sondern man muB ihre richtige
Struktur finden. Um zu wissen, was ﬁier'richtig heiBt, braucht
es aber ein Leitbild des Ganzen, womit wir wieder bei We-

sensfragen wéren.

Was ist nun also konkret ein Sakrament fiir ein Ding, wie
findet man sein "Wesen?" Ich méchte zum Einstieg noch ganz
untheologisch sagen: Die Sakramente als Handlungen sind Ver-
haltensmuster einer Gruppe. Sie haben in der Gruppe einen
ﬁestimmten Zeichenwert. Dieser Zeichenwert wird wesentlich
und primidr bestimmt vom bewullten Sinngefiige, das die Grup-

pe:trﬁgt, also vom Selbstverstdindnis der Gruppe. Al1f&H11i-

&ge Weiterentwicklungen in der Sinnbestimmung eines Verhal-
tensmusters miissen zundchst von dessen Primdrbestimmung

her betrachtet werden.

Thesenhaft und auch polemisch formuliere ich deshalb die-
sen ersten Gedankenschritt so: Es geht nicht an, am Ge-

samtphiinomen eines Sakramentes oder der Sakramente irgend
einen Aspekt herauszugreifen und von diesem Thema aus die

ganze Theorie durchzukomponieren.

Umn ein Sakrament, auch in seinen Weiterungen, zu versie-

heﬁ, muBl man ausgehen von dem Selbstverstdndnis, das die

das Sakrament praktizierende Gruppe von demselben hat, und

das heiffit: man muf ausgehen von der "Sakramentendogmatik".



Identifizieren wir uns auch noch mit dieser Gruppe, dann

heit das: Der tragende Grund einer praktisch-thecologi-—

schen Theorie der Sakramente ist unsere eigene Glaubens-—

reflexion iiber die Sakramente.

Der Beitrag der systematischen Theologie sei also eine
brauchbare Aussage vom Glaubensverstidndnis der Sakra-

mente. Was wir im Augenblick dazu brauchen ist nicht so

sehr eine Theorie z. B. ﬁﬁer die Wirkweise des Sakraments,
iiber die Bedingungen seines Zustandekommens, Jja nicht ein-
mal eine Ontologie seiner Wirlungen. Wir kdnnen solche Ele-
mente hier nach einem provisorischen Verstindnis aussagen,
ohne ihre Probleme ausdiskutieren zu miissen.

Was mir aber als das Wesentliche und Entscheidende erscheint,

ist dies: In den Sakramenten ereignet sich Verweis auf Chri-—

stus als Quelle und Gehalt menschlichen Heils, geschieht re-=

aler Christusbezug als Ileil des Menschen. Das ist, woraul

es ankommt bei den Sakramenten, das:sei hier als ihr Wesens-
begriff genommen, als ihr Unterscheidendes gegeniiber irgend=-
welchen anderen kirchlichen Verhaltensmustern oder AuBerun—
gen des Glaubens: Mit den Sakramenten ist gemeint die Objek-
tivitdt des Christusheils, wenn Sie wollen das bleibende Ja
Gottes zur Menschheit in Christus, das allem Wollen und Lau-
fen, aucﬁ dem Glaubensakt des Menschen und der Glaubensver-
kiindigung vorausliegt und vorgegeben ist.

Dies diirfte der einzige durchgehaltens Gedanke der Sakra-
mententheologie vom NT bis heute gewesen sein:

Taufe ist Begrabenwerden und Auferstehen mit Christus (Rﬁm 6}
Bucharistie ist Gemeinschaft des Blutes Christi (1 Kor 10);

wer sein Fleisch i8t, bleibt in ihm (Joh &).

Augustinus fihrt seinen Kampf gegen den Donatismus mit dem
Schlagwort: Judas baptizet - Christus baptizat: In den Sa-

kramenten ist Christus am Werk, was immer sonst dabei un-

vollkommen sein - -mag.



In derselben Absicht entwickelt die Scholastik den Gedan-
ken von der Instrumentalursdchlichkeit der Sakramente und
vion ihrer Wirkung ex Opére operato: da der Agens principa-
lis am Werk ist, wirkt er im Geschehen (operatum) der sa-

kramentalen Handlung.

Die von der Scholastik als Bedingung aufgestellte, von den
Reformatoren ilibernommene und vom Tridentinum dogmatisier-
te Formel, daBl zum Wesen des Sakraments gehdre, von Chri-
stus eingesetzt zu sein, stand wiederum gan2 im Dienst die-
ses einen Anliegens:! Im Sakrament geschicht nicht irgend

etwas, Sakrament ist Heilszeichen Christi.

Diecse These des ersten Punktes prizisierend miissen wir al-

so sagen: Eine praktisch=thecologische Theorie der Sakramen-—

te muf dogmatisch davon ausgehen, daf die bleibende und maf-—

gebliche Eigenart des Sakramentes ist, heilsschaffenden

‘Christusbezug zu bedeuten. Ohne dieses Grundelement wird

keine Theorie Aussicht haben, vom Glaubensverstindnis der

Gemeinschaft angenommen zu werden.

Eine anthropologische Theoretisierung der Sakramente insge-
samt erscheint ﬁir nicht als unerliéfilicher Beitrag der sy-
stematischen Theologie. Warum sollten wir nicht zugeben,
daB wir vor einem schlichten Faktum der kirchlichen Uber-

liéferung stehen? Die ersten drei Sakramente haben unmittel-

"bar mit der theologischen Konstituierung der Kirche als

He4ilsgemeinschaft zu tun, indirekt gilt dasselbe fiir die
Bufle und den Ordo. Einzig Krankensalbung und Ehe betref-
fen direkt anthropologische Daten, die ins Heilsgéschehen

hineingenommen werden.

Andere anthropologische Querverbindungen, wie Taufe-Geburt,
Pirmung-Reife, Salbung-Sterben, sind zuniichst wirklich per
accidens aufgrund kirchengeschichtlicher Entwicklungen von
g&nz anderer Begriindung. Das schliefBt nicht aus, dafB sie
siéh ebenso geschicﬁtlich einen theologischen .Status ef-

werben, weil das Glaubensverstindnis auch das Recht hat,

v .
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sich weiterzuentwickeln. Damit stellt sich nun die letzte
und wichtigste Frage zur Moglithkeit einer praktisch-theo-

logischen Sakramententheologie.

Sakramente werden in einem personalen individuellen, sozia-
len und gesellschaftlichen Kontext vollzogen. Darum gehirt
zu ihrer praktisch-theologischen Theorie selbstverstidndlich
auch ihre humanwissenschaftliche Situierung. Es gibf kein
humanwissenschaftlich erhebliches Datum in Bezug auf die
Sakramente, das nicht in unserer gesuchten Theorie beriick-
sichtigt werden miiBte. Die Frage ist, wie schon eingangs er-

wahnt, wo diese Daten situiert werden.

Dazu die folgenden Thesen:

1. Es gibt eine Entfremdung der Sakramente, sei es in einem
soziologischen oder einem psycholbgischen Sog, ¥on ihrer
urspriinglichen theologischen Sinnbestimmung. Eine solche
Entfremdung ist theologisch genauso unannehmbar, wenn sie
in Richtung irgendwelcher gesellschaftlicher Mechanismen

geht, wie wenn sie in der Magie endet.

2. Eine anthropologische Dimension kann ein Strukturelement
des Sakramentes selber sein, so die Tischgemeinschaft bei
der Eucharistie, die Gesinnungsidnderung bei der Bufle. In
diesem Fall geht zwar das Sakrament nicht im anthropolo-
gischen Prozefl auf, als ob ein beliebiges Briidermahl so-
viel wie das llerrenmahl, eine beliebige Versohnung soviel
wie das BuBsakrament wdre. Aber eingehen soll das Sakra-
ment in den anthropologischen Prozefl, d. h, dieser muf}

sich ereignen, wenn das Sakrament sich ereignet, er ist

nicht einfach durch den Ritus abgebucht.

3. Ein anthropologischer Aspekt kann auch einfach mit dem
sakramentalen Prozefl verbunden sein, ohne theologisch
ein Konstituens davon zu sein. So kann ein Beichtgesprich
therapeutische Aspekte haben, oder man kann bei Sakramen-
ten integrative, entlastende Momente usw. namhaft machenj;
vor allem ist hier die #dsthetisch-emotionale Dimension

in Erinnerung zu rufen. Das ist legitim und nicht ent-



fremdend, wenn solche Funktionen sich einstellen mit und

sich ergeben aus dem eigentlich ekklesialen theologischen

Geschehen des Sakraments. Sie wiren aber entfremdend und

nicht legitim, wenn sie einfach um ihrer selbst willen

beim Schopf gepackt wiirden, so daffl schlieBlich der theo-
logische Sinngrund unerheblich wiirde, ja‘in Vergessenheit
geriete. Ich befinde mich da in bewuBter Opposition zur |
Auffassung, das allein sei der zu rettende Sinn von Sa- |
kramenten, was psychologisch oder gesellschaftlich aus

ihnen herauszuschlagen sei.

Schlud

Die Frage nach der Mtglichkeit einer neuen praktisch-theologi-
schen Theorie der Sakramente mochte ich also von der systema=-

tischen Theologie her so beantworten::

1. Leitlinie einer solchen Theorie sind Elemente einer ge-
nuinen Sakramententheologie, die in :der Glauvbenstraditi-
on vorgegeben sind. Die Sakramententheologie liegt aber
nicht ein fiir allemal vor, sie entwickelt sich vielmehr

daucrnd weiter im Glaubensbewufltsein-der Kirche.

‘2. Es gilt dann nicht einfach, sie "anzuwenden", noch sie
ausschlieBlich aus historischen und &sthetischen Belan-

gen heraus zu operationalisieren.

3. Sondern die. heutigen humanwissenschaftlichen Implikate

1+ und Bedingungen sind bei jedem Sakrament zu untersuchen,
und damit erst 1Bt sich eine integrale Theo:rie, eben
eine praktisch-theologische, gewinnen, in der- unver-
mischt und ungetrennt die chwistologische Tragweite der

Sakramente in ihrem .anthropologischen Feld sich ereignet.




Arbeitskreis 1 :

hema : - DIE SPANNUNG ZYWISCHEN DER EINFUHRUNG
IN DEN GLAUBEN UND DER TAUFE ALS RITU

Leiter: Prof. Dr. Heribert Gauly, Mainz

Protokoll: VWalter Kettler, Miinchen

Protolcoln:

Anhand des Themas de's Arbeitskreises, das der kleinen Gruppe |
zuerst unklar war,{glaubten die Teilnehmer, dafl der allgemei- }
ne Ralimen, in dem da; Problem eingebunden war, die Spannung f
zwischen Institution und'Cﬁutismu zum Ausdruck bringe. Ist die
Taufc zum Heil notwendig oder geniist der Glaube allein? (Die
"Begierdetaufe", die die Kirche anerkannt hat, zeigt ja eine
Tendenz, dafl institutionelles Harideln, festgelegste Riten auch
von der Institution her nicht als heilsnotwendig anerkannt wer- i
den konnten. ) !
IstA_die Taufe notwendig, eine Gnadenhilfe zum Glauben zu kom- $

men oder ist die Taufe die Besiegelung des "gelernten Glaubens"?

Der Vergleich im hitenbuch zwischen Erwachsenentaufe und Kinder-
taufé ergibt eine uniiberbriickbare Diskrepanz:

Dcr.ﬁnorhﬁrt lange Zuygangsweg der Taufe fiir den .rwachsenen,

der .seine bewulite Entscheidung priifen soll und die problem-

lose,. Sduglingstaufe. Hier gibt es eigentlich keine gemeinsame
Basis. Fir uns stellte sich daraus dann der Problemkreis 'Volks- |
kirche' - 'Elitekirche'. Was fordert die pastorale Klugheit |

oder', ist pastorale Klugheit immer schwammnig?

Bei der Frage einer kritischen Theorie kirchlicher Praxis kamen
uns - folgende Gesichtspunkte als bedenkenswert vor:

Die Theorie mufl berticksichtigen:

-~ den transzendenten Bezug, 'den kirchliche Fraxis vermitteln will
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= den keonkreten Menschen, der sich mit all seinen Dimensionen
auf diese Dimension tinstellen wmufl;

- Rolle und Rollenverstindnis des sakramentenspenders kri-
tisch beirachten;

- das Bedirfnis nach Fest und Feier bei den Menschen;

- dad menschliche Feier mit dem Mafstab des Anspruches der
Sache Jesu gemessen werden mufl (sind kirchliche Feiern Még-
lichkeiten herrschaltsfreier Kommunikation);

- die ekklesiale Dimension, d. h. eine Gemeinschaft braucht
Ordnungen, die aber,wenn sie eine Gemeinschaft unter dem
Anspruch des Jesus von Nazareth sein will, immer auch an der

"FuBwaschung" gemessen werden muf.

Handlungsanleitungen
fiir die Xirche in der_jeweiligen Gegenwart
»

Situationsanalyse b Saché Jesu

mit Hilfe der Humanwissen-— Offenbarung

schalften den Menschen ken- 7 Tradition der Kirche
nenlernen

Alle Prozesse sind getragen durch das Virken des Geistes Gottes

Dieses Schema ging dann in einigen Elementen in das Schema, das

Prof. Zerfal bei der Plenumsdiskussion erstellte, ein.

Teilnehmer:

Prof. Dr. H. Gauly, Mainz

Prof. Dr. K. Gastgeber, Graz

Prof.* D iknaky Hablin

Wiss. Ass. Walter Kettler, Miinchen-Regensburg



Thema: DIE EINGLIZDERUNG IN DIE KIRCHE IN
ETNCR WELTAISCHAULICH—PLURALISTISCHEN
GESLLLSCIIAFT :

Leiter: Prof. Dr. Paul M. Zulehner, Passau

Protokoll: Johannes Horstmann, Bottrop

Protokoll: -

Zunichst wurde die Frage gestellt, ob:es iﬁ West- bzw. Osteuro-

pa weltanschaulich-pluralistische Geséllschaften gibt. Man stimm%
te.in der Beurteilung iiberein, daB dies sowohl in Ost- bzw. Westd
ocurepa gegeben ist. In den ostlichen Liindern ist die marxistisch;

Weltanschauung gegenilber anderen Weltanschauungen

priviligiert, indem dicse durch staatliche Sanktionsmittel ce-
stiitzt und propagiert, durch das System legitimiert wird. In
der westlichen Welt konkurrieren die Weltinterpretationen frei,
der Staat beschridnkt éiCh auf Dinge vorletzter Ordnung, iberléft
den Weltinterpretationssystemen die Dinge letzter Ordnung. Der
Chriét in Ost und Vest lebt in einemn sozialen Umfeld, gekenn-
zeichnet durch eine Mehrzahl von "Lebenswissen" (Zulehner). Aus
der Sicht des Christen haben die verschiedenen "Lebenswissen™
eine unterschiedliche Transzendenzspannweite. Der Christ mift
seingﬁ "Lebenswissen" den gréBten Transzendenzverwei’ zu, un-
beschadet der Tatsache einer streckenweisen Ubereinstimnung mit
anderen "Lebenswissen". Die Aufgabe und Herausforderunzg des
Christen ist es, in der vorgegebenen Konkurrenzsituation den
Menéqhen sein "Lebenswissen" glaubhaft darzustellen. Besondere
Gelegenheiten bieten jene Lebenssituationen des Menschen, in
welchem dieser angehalten ist,liber seine Alitagsgeschéftigkeit
hinaus itiber sich nachzudenken. Solche Situationen des Lebens
sind .etwa Geburt, Tod, Hochzeit. :
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Im Leben des Mensch gibt es existentielle Situationen wie

z., B. Geburt und Tod oder Enotenpunkte wie z. B. EkheschlieBung

und perstnliche Krisen, die nach einer Deutung verlangen. Es
ist die Aufgabe der Kirche, hier einen Beitrag zum konkreten
ebensvollzug zu erbringen. Die Schwierigkeiten des pastoralen

Dienstes bestehen heute u. a. darin, daB das Selbstverstindnis

der Kirche z. B. iiber die Sakramente und der Erwartungshaltung

Q.

Menschen hinsichtlich des Sakramentenempfanges sehr hdufig

:3

ht {ibereinstimmen. Von den sakramentalen Riten, 'wie wvon Ri-

r‘

en allgemein wird eine "Schildfunktion" (P. Berger) und nicht

in-in-Frage-stellen erwartet. Da die Sakramente der Taufe und

11

&

der Ehe im Moment ihrer Spendung den Empfénger nicht in eine
kritische Konfrontation mit sich selbst bringen, sondern dem
Empféanger gute Lebenswiinsche mit auf. den weiteren Weg gegeben
werden, lassen auch diejenigen Zliern ihre Kinder taufen, die
der Kirche und/oder der Relipgion fern (Auswalhlchristen) oder
gleichgiiltig gegenilberstehen; lassen sich sonst nicht prakti-
zierende Brautpaare kirchliclhh trauen. - Vom sozialen Druck,
kirchliches Verhalten zu zeigen (Ritualisten) sei hier in die-
sem Zusammenhang abgeschen, — Hingegen ist eine Flucht vor der
kritisch-steuernden Funktion der Kirche festzustellen,, Diecse
Flucht kann anthrobolopisch erkliirt werden. Ler Mensch sucht
Hilfe und Stiitze und wehrt sich gegen eine Verunsicherung, ge-
gen ein Mit-sich-ins-Gericht-gehen, da dies eine psychische Be-
lastung bedeutet. Das Sakrament der BuBe verlangt zunichst aber
Unkehr, bevor Befreiung von Schuld erlangt wird., Dieser Doppel-
charakter des BuBisakramentes — selbstkritisches Moment und Stitz-
funktion — ist neben der bisher gelibten unzulinglichen Bul-

rexis der Grund fiir den Riickgang der Einzelbeichte.

Wenn das Selbstverstédndnis der Kirche iiber die ESakramente mit

der Erwartungshaltung der Gliubigen an die Sakramente nicht iiber-
einstimmt) | stellt sich fir die Kirche die Frage, welchen Mini-
malkonsensus sie fiir eine Sakramentenzulassung verlangen muf.

Sie sollte alle Motive zkzeptieren, die personal sind. In der

dem Sakramentenempfang folgenden Zeit sollte dann das voll ent-

faltet werden, was an personalen Motiven eingebracht wurde.
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Da es Aufgabe der Kirche ist, einen Beitrag zum konkre-

ten Lebensvollzug der Menschen zu leisten, ist eine Theorie
des kirchlichen -Handelns im "sakramentalen Raum" notwendig,
damit es gelingt, den Menschen in den religidsen Raum hin-

einzuziehen, damit er vom Christlichen ergriffen wird.

Teilnehmer:

Csanbéd, Béla; Budapest
Dyczewski, Leon; Lublin
Egenolf, Hans-Andreas; Eisenach
Fleischmann, Alfons; Eichstidtt
Fromm, Ferdinand; Limburg
Horstmann, Johannes; Bottrop
Jas, Karel; Mislioja

Koch, Lambert; Mddling
Leinweber, Winfried; Marburg
Marianski, Janusz; Plock
Mohler, Wilhelm; Tibingen
Nembach, Ulrich; Hofgeismar
Piwowarski, Wladyslaw; Lublin
Sievernich, Michael; Miinster

Zulehner, Paul M; Passau



Arbeitskreis 3

Thema : " INITIATIONSSAKRAMENTE ALS EREIGNIS
UND ALS PROZESS

Leiter: Prof., Dr. Dieter Emeis, Osnabriick

Protokoll: Prof. Dr. Dieter Emeis, Osnabriick

Protokoll:

1. Aussprache zum Referat:

a) Auf folgende weitere Verengungen in der sakramentalen Friom-
migkeit wurde hingewiesen: gegeniiber einer Individualisie-
rung der Sakramente stellen die neuen liturgischen Reformen
die Sakramente als Feiern der Gemeinde heraus. - Gegeniiber
einer einseitig sanktifikatorischen Sicht (Gnadenmittel)
stellen die neuen liturgischen Reformen auch die kultisch-
latreutische Dimension heraus. - Manche Verengung ergab sich
im Zusammenhang antireformatorischer Theologie und Psastoral.
Zum Teil gibt es hier schon linger Korrekturen. Z. B. reiht
der Katechismus von 1955 die Sakramente nicht mehr additiwv

nach- und nebeneinander auf.

b) Es wurde die Notwendigkeit angemerkt, die theologischen Per-
spektiven niher zu differenzieren und dabei etwa folgendes
aufzunehmen: Interdependenzen zwischen Theologie der Gemein-
dé und Theologie der Sakramente, Impulse aus der Geschichte
der Lebensvollziige der Kirche, das Element des Katechumena-

len, die Frage der Sprache u. A..

2. Beziehungsebenen des Themas des Arbeitskreises

Die initiatinn als Prozef ist unter Riicksicht auf verschiedene

Gruppen zu bedenken:
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= Der ProzeB der Initiation von Christen, die als Kinder ge-
tauft werden und in die Glaubensgemeinschaft hineinwachsen

- Der Prozefl der Eltern, die bei der Initiation ihrer Kinder
‘mitenntscheidende Bedeutung haben

- Der Prozefl von Erwachsenen, die als frither schon Getaufte
einen erneuten lebendigen Zugang zur Glaubensgemeinschaft
suchen

- Der Prozefl nicht getaufter Erwachsener, die in die Glaubens-—

- gemeinschaft aufgenommen werden wollen

Der Arbeitskreis wandte sich zundchst dem letztgenannten Pro-

zell zu,.

3. Initiation als Prozef

Der neue Ordo nimmt eine frithe kirchliche Tradition wieder auf,
in der die Sakramente der Initiation in Zusammenhang gebracht
werden mit dem ProzeB der Initiation. Zu den Sakramenten der
Initiation gehdrt unverzichtbar der Prozef8l, der erst zu diesen
Sakramenten fiihren kann. Der Katechumenat, der nicht nur zur
Taufe, sondern auch zur Firmung und Bucharistie fihrt, und die
Feier der Sakramente sind als eine Einheit zu verstehen. Dabei
ist der Katechumenat nicht nur eine kognitive Unterweisung,
sondern eine umfassende Einweisung in christlich-kirchliche
Lebensvollziige (z. B. die Frage an die Paten in der Tradition:
"haben sie die Witwen besucht?") . Noch anders formuliert: nicht
die Unterweisung, sondern die Eingliederung ist das Anliiegen
von Katechumenat und Initiationssakramenten. Der ganze Prozef
der Eingliederung (und nicht nur die Sakramente) vermittelt
Christusgemeinschaft in der Glaubensgemeinschaft. - Diese theo-
logischen Perspektiven sind Erfahrungen und Bediirfnissen zuzu-
ordnen, z. B.: An- und Aufnahme, Gemeinschaft als Zeichen des
Heils in einer Gesellschaft, in der der Einzelne durch seine
Isoliertheit und durch die Briichigkeit der Kommunikation be-
droht . dst.



4. Sakramente und Gemeinde -

FﬁrAdcn ProzeB der Initiation ist es notwendig, daBl Kirche in
eiher Gemeinde und in dieser wieder in Grﬁppen der Gemeinde
erfahrbar wird. Damit es'. nicht zu einem Gemeinde- bzw. Grup-
penintegralismus kommt, muB die Gemeinde bzw. die Gruppe offen
sein zur umfassenden Glaubensgemeinschaft und den Einzelnen fir

plurale Formen und Akzente des Christseins freigeben.

Eine praktisch-theologische Theorie der Sakramente muBl im Kon-
text ediner praktigch—theolégischen Theorie der Gemeinde ent-
wickelt werden, weil die Gemeinde als konkrete Kirche der Raum
ist, in den die Sakramente eingliedern, bzw. weil die Gemeinde
als Zeichen des Heils in den Sakramenten ihr fundamentales sa-
kramentales Wesen ausfaltet. Diese praktisch-theologische Theoc-
rie muB die Zeichen der Zeit und der "Ortszeit" reflektieren
und.fragen, welche spezifischen Bedrohungen des Menschen und
Defizite der Gesellschaft eine helfende und rettende Alterna-
tive der Gemeinde provozieren. Der konkrete heilende Charakter
der Kirche und ihrer Sakramente ist nicht allein anas der Tra-
dition und der systematischen Theologie zu entnehmen, sondern
muB aus dem Potential der Tradition angesichts der verschiede-
nen ‘Situationen von Mensch und Gesellschaft immer wieder auch

neu antdeckt werden.

Auch fiir die Initiation der getauften Kinder ist die Gemeinde
herausgefordert, einen Prozel des Hineinwachsens anzubieten
(ﬁicht nur puntuelle, kurzatmige katechetische Ersthinfiihrun-
gen): Dabei verdient die familiale Initiation besondere Beach-

tung.

Die Imperative, die sich aus der Initiation an die Gemeinde er-
geben, konnen moglicherweise einen zentralen Ansatzpunkt fiir

eine erneuerte Gemeindepastoral bilden.

5. Der ProzeB nach dem Prozef8 der Initiation

Noch stidrker als-in-der Vergangenheit gilt fiir den Prozef der
Initiation, daf er mit dem Empfang der Initiationssakramente

nicht abschlieft, sondern in den ProzeB der christlichen Exi-



stenz miindet, der in manchen Krisen und Briichen weitere ka-

techumenale Hilfen erforderlich machen kann.

6. Sakramente als besondere Gottesdienste der Kirche

Nach dem Theorie-Forum machten insbesondere die Liturgiewis-
senschaftler noch einmal darauf aufmerksam, dalB die Sakramente
als gottesdienstliche Feiern zu verstehen sind. Dieser Aspekt
mufl reflektiert werden auf dem Hintergrund einer gesellschaft-
lichen Situation, in der es im Zusammenhang mit dem Verlust an
gemeinsamer Sinngebung des menschlichen Lebens auch keine all-
gemein verbindenden Feste gibt und eine verbreitete Unfihigkeit
zum Feiern zu beobachten ist. Dies bedeutet eine Herausforderung
an die Praxis, in der Glaubensgemeinschaft als Sinn- und Hoff-
nungsgemeinschaft das Feiern zu lernen und zu pflegen. So kon-
nen die Sakramente auch Ereignisse werden. Gerade in diesem Zu-
sammenhang kann die Gemeinde zum Zeichen des Heiles werden, in-—
dem sie den Menschen das Angebot einer Gemeinschaft macht, in
der VerheiBung fiir das menschliche Leben und seine Situationen

festlich begangen wird.

Teilnehmer:

Bertsch, Ludwig; Frankfurt/M.
Emeis, Dieter; Osnabriick

Fink, Franz; Linz

Fischer, Balthasar; Trier
Glade, Winfried; Médling

Lange, Josef; Wien

Lengeling, Emil Joseph; Miinster
Miiller, Alois; Luzern

Smolik, Marijan; Ljubljana



Arbeitskreis 4

Thema: DIE SITUATION DER ELTERN BEI DER
GEBURT EINES KINDES UND DEREN AUFZ:
ARBEITUNG DURCH DEN RITUS DER TAUFE

Leiter: Prof. Dr., Gottfried Griesl, Salzburg
Protbkoll: Ernst Spichtig, Chur

Protokoll-Notizen:

I. Fragen aus psychologischer Sicht:
1. Welche Taufmotive haben die Eltern?
2, Welche Interpretation gibt es fiir die Symbol-Interaktion?
3. Welche Spracﬁbarrieren sind zu iberwinden?

4. Wie iiberwindet man das Entfremdungsphinomen?

II. Aus soziologischer Sicht:
1. Wer ist durch die Taufe involviert (ent/belastet)?
2, Welche sozialen Verhaltensmuster stiitzen/behindern die
sakramentale Kommunikation? ;
3. Wandel dér Verhaltensmuster, Bestandsaufnahme, Interpre-

tation.
Dieser Fragenkatalog wird von Herrn Griesl vorgelegt.

Zu I 1: Taufmotive der Eltern

Ein erstes Stichwort heiBit hier Ordnung (Damit ist das Tradi-
tionsproblem verbunden).

Es wird weiter Angstreduzierung erwartet., Viel Unwédgbares steht
im Vordergrund: das Rollenproblem bei den Eltern (besonders beim
erstén Kind): werden wir die Aufgabe bewﬁltigen? Das Schutzbe-

dﬁrf@is: Dal es ein gutes Kind wird!

Die Motivierung ist soziologisch stark beeinfluBt (Beispiel der



geschlossenen lindlichen Gegend). Viel Irrationales ist dabei.

Die Frage wird gestellt: Ist die Taufe nicht mehr das Sakra-
ment der Eltern? Der Gedanke der Ambivolenz wird unterstrichen:
die Situation ist gepr#gt durch das Freudige und durch das Un-
heimliche., Die Geburt mobilisiert wviel UnbewuBtes. Der Mensch
kommt an die Grenze des Empirischen: Wir stehen in einer Er-
schlieBungssituation. (Die Situation der Eltern ist geprigt

vom Irrationalen).

Der Begriff des Magischen wird hier gestreift:
1. Wir meinen ihn nicht im Sinne einer Sekurititsgier.(Die
Kirche bringt die Angst nicht zum Verschwinden, sondern

hilft, sie auszuhalten,)

2. Die Wirklichkeit geht nicht auf in den von uns gestal-
teten Wirklichkeiten. Wir bekommen nicht alles in den
Griff. Das meinen wir. Vielleicht wiirden wir besser sagen:

mythisch statt magisch,

Zu II, 2: Interpretation der Symbolinteraktion

Eine Pluralitdt wird sichtbar: Die kirchlichen Christen werden
sich unterscheiden von den Auswahlchristen. Eine gewisse Band-
breite diirfte sich befiruchtend auswirken, Viele kéonnen ihr In-
teresse an der Taufe kaum oder nur schwer in Worte fassen. Z. B.
was heift hineingepflanzt werden in Christus? In seinen Tod? In
altkirchlicher Zeit war der Kontext ein anderer. Der Erwachsene,
der sich fiir die Taufe entschieden hatte, stieg aus einem Be-
reich aus und fand EinlaB in eine neue Gemeinschaft.

Frage: Wovon kehren wir heute ab? Oder wird nur noch die Ein-
pflanzung in eine Gemeinde sichtbar gemacht? In eine Gemeinde,
die als ganze immer umkehren muf3?

- Taufe als Gemeindefeier oder geht sie den THufling an?

Kann man heute den Sitz im Leben so formulieren: Es geht um eine
Abkehr von der GrofB-Gesellschaft zu einer Sub-Gesellschaft. Vor-
ab die Eltern sind angesprochen, im Hinblick auf dieses Kind
ihre Ehe und Liebe christlich zu gestalten. Nur die Abkehr be-
freit sie zur Liebe fiir dieses Kind. (Ermﬁglichung eines Befrei-

ungsprozesses durch das Symbol!)



Im Taufgesprich miiBte man versuchen, heraus zu bekommen, auf
welchen Aspekt bei diesen Eltern der Akzent gesetzt werden
sollte.

Zu I, 3:Sprachbarrieren

Die Sprache wird verschieden oder iiberhaupt nicht verstanden.
Sprache und Lebensform, die zusammengehtren, klaffen bei vie=-
len auseinander. (Fehlt einem Menschen die Lebensform, wird
auch eine Ubersetzung nicht viel fruchten.)

In diesem Punkt wird einiges erwartet von der Sprachanalyse
(Grabner-Haider). Sie konnte helfen, das sedimentierte reli-
gidse Wissen mit Hilfe der Alltagssprache aufzuarbeiten. So Y
konnte dieses Wissen wieder Lebenshilfe werden. Wir brauchte#

in diesem Sinne ein formales Modell,

Zu I, 4: Entfremdung
Es sind zwei Differenzphﬁnomend zu sehen:

1.- In der offiziellen kirchlichen Definition

2, In den verschiedenen Segmenten des Kirchenvolkes.

Es.besteht eine Kohkurrenz:
~ Sakrament im Sinne der Heilszueignung.

~' Taufe im Sinne der "rites de passage"

Wir sehen beides ineinander, 'diirfen aber die Konkurrenz nicht
fibersehen. Beispiél: Was bedeutet die Tatsache, wenn der Tauf-
ritu; sagt: Dieses Kind ist ein Kind Gottes? Welche kritische
Potenz liegt darin! Oder: Dieses Kind wird leibhaftig getauft:
es geht um dieses individuelle Kind, so wie es ist (Eltern,
die das verstehen, sind betroffen.). Weiter: Ihr Eltern habt
diesem Kind nichts voraus! Solidaritdt in der selben Gemein-

schaft begnadeter Siinder.

Es soll nun aber schlicht der Text des neuen Rituals befragt

werden!



Ritual No 5
Ist dieser Text bei einer Taufe im kleinen Kreis "spielbar"?

Anders ist die Situation bei einer Tauffeier im Rahmen der

Gemeinde. Die Fragen haben protokollarischen Charakter.

Ritual No 7
Hier ist ein starker Akzent gesetzt mit appellativem Charak-
ter. An sehr friher Stelle im Ritus.
Ist der Aufbau nicht unlogisch? (Sie haben erbeten..., sie
sind bereit..., - sind sie sich dieser Aufgabe bewuBt?
Erziehungsrecht der Eltern?
Positiv: Der Zeugnisakt der Eltern wird herausgestellt (nach
vorausgegangenem Taufgesprﬁch.).
Trotzdem: der Text diirfte eine freudigere Note haben und die
Solidaritdt der Kirche diirfte zum Ausdruck kommen. (Spiirt
man stattdessen nicht so etwas wie das Bediirfnis der Kir-

che nach Bestandserhaltung heraus?)

Aufgabe der Homilie (13/14)

Die Homilie miilte wohl den Glauben auf eine wverstehbare Kurzfor-
mel bringen. Einerseits als ein Zuriickgreifen auf das Taufge-
spridch, andererseits als Einladung fir die AuBenstehenden. (Es
geht also nicht um eine Homilie im engsten Sinne.) Es soll um
eine Vermittlung von Sakrament und "rite de passage® fiir die-

se Eltern gehen.

No 15 Kreuzzeichen
Ein sehr starker Ritus.

Das betonte "nach mir" sollte gemildert werden.
No 16 Fiirbitten

Der Gedanke an die Gemeinschaft der Heiligen soll Zuversicht ge-
ben. Es darf aber keine falsche Sicherheit vermittelt werden,

auch darf die Unmittelbarkeit zu Gott nicht verdunkelt werden.
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Griesl pridsentiert im Schema von ZerfaB:

Eschatolog. Bezug e
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Kritik durch Griesl:

Die Kirche steht Spender und Empfénger nicht einfach gegen-
iiber, sondern umfingt sie. Das Ganze muB im Raum der Kirche
stehen, allerdings nicht ohne Bezug zum gesellschaftlichen
Raum. (Die sakramentale Kommunikation ist fiir die Humanwis-
senschaften zuginglich.) Aber die Vertikale darf nicht iiber-
sehen werden: das dem Glauben Vorausliegende.

Andererseits kann das Sakrament den Sitz im Leben verlieren:
Der Mensch empfindet es nicht mehr als Antwort. Das muB ein
Alarmzeichen sein fiir eine Theologie, die die Sakramente von
der Inkarnation her versteht. Griesl modifiziert das Schema

von ZerfafB:

Wintzer pléddiert filir eine elementare Auslegung des Heilsbe-
griffs. Man darf den Begriff Heil nicht einfach stehenlassen
ohne Interpretation.  Heil und Unheil: kann ich das benennen?

Dies ist eine Anfrage an das Referat von A. Miiller.



Zum obigen Schema: Vertikal/Horizeontal. Das fithrt zum unan-
schaulichken Schnittpunkt im Sinne Barths: Wie ist da eine Ver-

mittlung mdglich?

Uberdies warnt Wintzer vor einem Theorie-Fetischismus. Wir
sollten uns nicht zu schnell um eine fixe Theorie kiimmern,
sondern- lieber bei den einzelnen Riten fragen, wie die Di-
mensionen vermittelt werden konnten. Z. B. Die Taufe war
einmal unmittelbar anschaulich., Heute arbeiten wir mit Reflek-

tionserfahrungen. Was konnten wir heute tun?

Griesl nimmt die Problematik vom Schnittpunkt Horizontal/Ver--
tikal wieder auf: es geht nicht um den unanschaulichen Schnitt-
punkt Barths. Das Sakrament wird in einer Schwebestellung ge-
sehen, nicht im Schnittpunkt:

= -x'Eun(Z
I

der beiden Achsen. Es geht darum, die optimale Ortung zu fin-

den.

Der Schnittpunkt ist ein kritischer Punkt., Hier liegen grofle
und fruchtbare Spannungen. Sie miiBten bei den einzelnen Sakra-

menten durchgegangen werden.

Teilnehmer:

Erharter, Helmut; Wien

Griesl, Gottfried; Salzburg
Hehberger, Erich, Rupertsbuch
Mennekes, Friedhelm; Frankfurt
Spichtig, Ernst; Chur

Wintzer, Friedrich; Gottingen



Arbeitskreis 5

Theﬁa: ER ORDO PAENITENTIAE ALS MODELLRITUS
UND DIE ERMOGLICHUNG NEUER SYMBOLBIL-
DUNG

Leiter: Prof. Dr. Hans Bernhard Meyer SJ,Innsbrn

Protokoll: Prof. Dr. Karl Delahaye, Bonn

Protokoll:

1.) Der Arbeitskreis 5 beschiéftigte sich in seiner ersten Sitzung
‘mit der allgemeinen, vom Referenten (Rolf ZerfaB) aufgewor-
fenen Frage nach den Méglichkeiten und Bedingungen einer
prnktisch~thoologischén Theoriebildung. Die Bedeutung hu-
man—wissenschaftlicher‘Kriterien, die in diesem Referat
Vorrang haften,'wurde be jaht, aber ihr dort angegebener
Stellenwert unterschiedlich beurteilt. Die Integration die-
ser Krviterien in das theolecgische Grundverstdndnis der Sa-
kramentenpastoral schien manchem nichit hinreichend artiku-
iiert. Wir waren der Meinung, MaB8stab einer praktisch-
fheologischen Theorie miiBte das Evangelium Jesu bleiben,

_unter welchen wie immer gearteten menschlichen Situationen
es zur Geltung gebraéht werde. Einigen schien die Gefahr
nicht ganz gebannt, das Evangelium Jesu allzu weitgehend
an der menschlichen Situation auszurichten. Insgesamt hdt-
te uns fiir eine Tneoriebildung eine griBere Ausgewogenheit
der Argumente die Arbeit erleichtert. Das gleiche gilt
auch hinsichtlich des im Referat iibernommenen psychologi-
échen und soziologischen Sprachgebrauchs. So sehr er die
Maglichkeit neuer Gesichfspunkte erschliele, berge er aber
auch die Gefahr in sich,-theologische As%ekte allzusehr in
aen Hintergrund treten zu lassen. In diesem Zusammenhang

_Schienen uns auch einer durch die Theologie geprigten kri-



tischen Theoriebildung Grénzen gesetzt, wenn etwa Verifi-
zierung oder Falsifizierung als entscheidende Kriterien
ihrer Veridnderung gelten sollen. So sehf daher Konsens hin-
sichtlich der ecclesiologischen und pastoralen Gesichts-
punkte, welche die nachkonziliare Entwicklung der Sakra-
mententheologie bestimmen, bestand, konnten Bedenken gegen
das zugrundeliegende Glaubensverstindnis nicht voll ausge-

rdumt werden.

Zu einer solchen Theoriebildung schien der Kommission als
wichtigste Aufgabe, eine Ausgewocgenheit zu finden zwischen
der MaBst#blichkeit des Evangeliums und der vollen Beach-
tung der gesellschaftlichen und geschichtlichen Wifklich—
keit.

2) In der‘zweiten Arbeitssitzung wu;de in die Gesamtiiberlegung
des Morgens die besondere Problematik einer Symbolbildung
durch den ordo paenitentiae €ingetragen. Bei dieser Bemiihung
blieb leitender Grundgedanke, den Gesamtvorgﬁng von BuBe und
Veréﬁhnung im Blick zu behalten und nicht nur isolierte Zei-
chen und Vorgiange zu beurteilen. Die Diskussion ging aus von
der Erdrterung und Bewertung von Zeichen im zwischenmensch=—
lichen Bereich. Uns schien die prim#re Symbelfihigkeit si-
cher nicht entscheidend verkiimmert, wie z. B, die Fiille neuer
Syﬁbqle zeigt, wohl dagegen die sekundidre, d. h., die Fahig-
‘keit, bestimmte iiberlieferte Symbole noch in ihrer Bedeutung
zu' erkennen. Als Weggang schien uns die Sammlung von Erfah-
rungen wichtig, die in korperlichen Kontakten ihren Ausdruck
finden: Gebirden, Gesten, Geschenke, Annahme des Anderen, Ein-

gehen auf den Anderen.

Die Ausschopfung dieser Moglichkeiten scheint uns der Ordo
Paenitentiae wieder in griéBeren Umfang zu ermdglichen. Ge-
meint ist damit-das Mitgehen mit den Wissenden, ein sich

einsetzen fiir ihn in‘Rat, Gebet und Fiirbitte, eine beglei-

tende Hilfe fiir eine Revisicn de vie mit Beichtcharakter.



Auch die Moglichkeiten in der Versdhnungsfeier scheinen
grofer als bisher realisiert: bei all dem kdnnte pastoral.
der Eine immer mit gemeint sein, der allein ganz mittrigt:

Christus,

Zum Verstdndnis der Vergebungsfunktion des Priesters im
ganzen der Kirche scheinen die Stufen der einzelnen Sym-
bolhandlungen mit Erfahrung verkniipfbar zu sein, wobei

die Unterscheidung beachtet werden miiBte zwischen geschenk-
ter und gemachter Erfahrung. Als Symbol der Schuldverge-
bung wurde die correctie fraterna, die Verschiebung der
Lossprechung und die befréiende Zusage der Lossprechung
erdrtert. Der bedeutende symbolische Zusammenhang zwischen
BuBe und Exkommunikation konnte aus Zeitmangel nur noch

kurz angeschnitten werden.

Teilnehmer:

von Arx, Walter; Ziirich

Benda, Vladimir; Prag

Delahaye, Karl; Bonn

Heinemann, Gerd; Aachen
Hirschmann, Johannes; Frankfurt
Meyer, Hans Bernhard; Innsbruck
Schreibmayr, Franz; Miinchen
Starié,. Aldo; Zagreb



Arbeitskreis 6

Thema BERATUIIGSGESPIACH - THERAPEUTISCHES
- GESPRACH - BEICHTGESBRACH
Leiter: Prof. Dr. Hans Schilling, Miinchen

Protokoll: P. Dr. Alexander Senftle OFMCap, Krefe

Protokoll:

In der ersten Sitzung wurde der Komplex des Themas von den ver-—

schiédensten Seiten und Erfahrungen angegangen ohne strenge The-
matisierung.

Die Mitglieder des Arbeitskreises gaben zunichst bekannt, warum

sie sich fiir diesen Arbeitskreis entschieden haben.

:

I. Die Antworten auf die Frage der eigenen Motivation waren be-

stimmt:

vom Informationsbediirfnis fiir die neue Praxis d. h, im einzel-
nen:
von der Frage, was muBl der Ausbilder fiur die Ausbildung der

Seelsorger wissen

wie kann er das Rollenspiel und den Rollenwech-
sel psychologisch noch leisten

welche Methode kinnte exemplafisch sein fiir

das Vorféld der Sakramentenspendung

welchen Anteil haben und welcherBeziehung be-
stehen hinsichtlich der Beichte und dem geis%-
lichen Gesprich wie einer Therapie

wie ist das Zusammenwirken des anthropologi-
gischen und theologischen Aspektes in der Pra-
xis méglich

was ist praxisbezogen beobachtbar - darstellbar

aufarbeitbar



hinsichtlich der eigenen Beichtpraxis

hinsichtlich der Erfahrung als Beichtvater
welche psychologische Schule gibt fiir die Aus-
bildung der pastoralen Ausbilder das Richtige
her
welches ist die von den anderen Disziplinen
freigelassene Aufgabe der Pastoraltheologie?
Was dist in dieser "Kirche" der Individual- und
Gruppenseelsorge hier speziell zu tun als Be-
ratung und als Beichtgesprich, das auf das

Sakrament zulduft?

Diese Antworten zeigten:

)

einen hohen Erwartungsgrad fiir die eigene Information wie

. fir die Ausbildungsaufgabe

Zind
359

eine grofle Unsicherheit iliber die Hilfen in diesem Geschift

eine Generalisierung ist mehr als fragwiirdig, sodafB der

empirische Ertrag bezgl. des Beichtens in den Vordergrund

kam mit den zwei Fragen:

wie halte ich es selbst und perscnlich

was weill ich aus meiner Erfahrung.

IT. Es wurden folgende Erfahrungstatsachen geduBert,

1.)

Das geistliche Beratungsgespridch ist von der Konfessio

zu unterscheiden., Es ist partnerschaftlich.

Auch gerade die so offen sich aussprechen, suchen im Ver-
stehen Hoffnung, aber sehen in der Beichte keinen weiteren
Sinn.

Beratungsgesprich oft eine Flucht vor der Ubermichtigung

durch die Kirche bezgi. Beichte.

Nicht mehr beichten jene, die die Tradition des Beichtens
als leere Hiilse sehen und erfahren. Weniger ist die Beich-

te geworden bei Ordenschristen und bei Priesterkonveniats.

Auffallend ist, daB sog. Kernkreise in der Kirche sich
auch nicht mehr mit den normativen Standards

identifizieren konnen und die Beichte als Kon-



trolle oder Disziplinierung ablehnen.
Auffallend ist, daBl sich eine grofie personliche Hilf-
losigkeit offenbart, wie so0ll man es rich-
tig machen und sagen. y
Auffallend ist. dér Schwund an Schuldbekenntnis und Lei-

densdruck.

3.) Das Bediirfnis nach Beichtgesprichen wichst; ist eine Fest-
stellung bestimmter Zentren, wahrend die Beichte in den
traditionellen Gemeinden riickldufig ist, zwar nicht ge-
nerell gesehen, sondern su differenzieren zwischen den
Personen und je nach der Rolle des Pfarrers und je nach
den gesellschaftlichen Situationen.

Die Angstlichen und Eingewthnten beichten noch ofters.

4.) Aus der Erfahrung sollien folgende Praktiken fallen:

die Beichte als Pflicht- und Gesetzeserfiillung
die konventionelle und formelle Beichte

die Beichte als Kontrollfunktien und Disziplinierung

IIY. Es stellte sich generell die Frage: welchen Sinn hat das

Beichten — wozu niitzt es - ist es Hilfe im Glauben?

Zwei Aussagegruppen standen sich gegeﬁﬂbar:

1 )iibde Beichte in ihrer theoclogischen Tiefe als das speziell
mehr: a) durch die perstdnliche zeichenhafte Zusage der

Versthnung

b) durch den Kirchenbezug in ihre; Vollmacht der
Lossprechung

oder abgeschwﬁcht:

c) die Lossprechung als Zeichen der Kulminatiocn
und Integration erlebt aus dem Verlauf eines
seelsorglichen Gespriachs, wozu varriable, si-
tuationsbedingte Formen notwendig sind.

2.) Ist diese theologische Vertiefung nicht ein geschichi-
lich gewachsener Uberbau mit der Funktion, die tradi-

tionelle Praxis des letzten Jahrhunderts festzuhalten



und zu sichernl! Ist es nicht falsch, das Psycholo-
gische und Theologische zu trennen, sodafl das Theo-
logische in-der Luft hingt; das Mehr dieses Sakra-

mentes liegt in der PFrage: wozu nutzt es - wie ist

es Hilfe Gottes Vergebung zu erleben. Das Objekti-
vistische muf iiberwunden werden zugunsten der Ver-

kiindigung.
Der theologische Uberbau muB hinterfragt werden.

Die Vereinzelung war falsch! Die Kirche als Ganzes
ist sakramental, das Pneuma wirkt in allen mdglichen
Zeichen,

Die Engfithrung liegt bei der Kirche in der einsei-
tigen Ecclesiologie, die durch die Gemeindetheolo-
gie iiberschritten ist und darum macht die alte Posi-
tiom die Kirche zwiespdltig und fiihrt zu Vertrauens-

verlust wie zu Unsicherheit.

Ist unsere heutige Praxis denn die einzige Moglich-
keit? wohl nicht, wie die Buflgeschichte der Xirche
zeigt. Im Neuen Testament steht nicht einmal das Wort
Beichte, wohl aber umsomehr Bufle; miiBte die ﬁnderung

der Praxis nicht diese Metanoie zum Zuge kommen lassen!

Fir die 2., Sitzung des Arbeitskreises gab der Leiter Prof.
Schilling eine thematische Einfiihrung mit der Ergebnisfrage als
weiterer Diskussionsgrundlage:

Ist es moglich, die herktmmliche ;érensisch bestimmte Bullpraxis
zu verbessern, so daB man zu einem partnerschaftlichen-herr-
schaftsfreien Begegnen kommen kann und wie ist solches padago-~

gisch in eine Gemeinde einfiithrbar, welche Schritte sind zu gehen?

Diese Fragestellung wurde gegliedert:

1.) Rollenanalyse der am Vorgang Beteiligten;

2.) Als Methodenfrage: welche Gesprichshaltung und ~fithrung ist

notwendig;

Melche Funktion hat nun in der neuen Praxis die Theologie

.) Welche Schritte sind zur Verwirklichung zu tun




5.) Welche Qualifikation muf in die Ausbildung

Zu 1.) Das Thema wird konkretisiert mit der Frage:

Wie stellen wir uns den Partner im pastoralen Gespridch

bis hin zur Beichte (den Beichtvater) vor, wen erwarte

ich. doxrt?

Die verschiedenen Antworten:

den der helfen kann (therapeutisch)

die einfache Begegnung

den,der durch Distanz und doch treffenden Sachbezug
Rat geben kann

den, der als Mitglaubender auf dem Weg zum gleichen

Ziel dst

der Abgeklirte und im Glauben gereifte und bewdhrte
einen geistlichen Menschen, der kirchlich Beauftragte -~

angesichts der Beichte: einen Priester

.einen Freund, mit dem ich iiber alles sprechen kann

einen gleich Betroffenen, damit er das Gespiir fir mei-
ne Situation hat

weil ich nur unter Leidensdruck stehend zur Beichte ge-
he, suche ‘ich den Arzt und Heiland, d. h. den Partner,
der die heilende Kraft des Evangeliums transparent
macht oder anders gesagt:

was hat mir die Kirche im besten Sinne zu sagen

weil ich auch aus dc@ menschlichen Bediirfnis Kommuni-
kation suche, erwarte ich im geistlichen Gespr#Zch Mit-
menschlichkeit und Freundschaft und .Solidariztit

den Helfer bei der Revision de vie

den Helfer zur Bewdltigung der Lebensphasen und der

Reifung in den verschiedenen Stufen.

Die Frage nach den Erwartungen an den, der da kommt,wurde nicht

ausgefragt, sondern wurde ausgesetzt nach der allgemeinen Erwar-

tungsaussage: Er soll gesprichsfidhig sein und sich ausdriicken

konnen.



Zu 2.) Gesprichshaltung und —fithrung

damit dies anerkannte Medium auch geeignet bleibt,

- keine produzierte Uberlegenheit und Sicherheit

- zuriickhaltend mit Wortverkiindigung, ehe er sich
selbst ganz ausdriickte

- kein fertiges System gleich aufzwingen

-~ helfen zur Selbstannahme - Selbstfindung - Entschei-
dungsreife

- dem Verkﬁndigungsauf%rag sich widmen, wenn der rechte
Zeitpunkt ersplirt wird

- Wirme und Vertrauen vermitteln, damit Selbsthilfe wach-
sen kann

- in den Bezugsrahmen des Andern sich versetzen und sich
selbst zuriickhalten mit Moralisieren und Generalisie-
ren und doch etwas Zumuten bezgl. der Konfrontation aus
dem Anspruch des Evangeliums

= Einladung =zur freien Entscheidung nach dem Geiste des
Evangeliums

- das Problem wahrnehmen, dabei die Person annehmen -

nicht verurteilen, sondern gemeinsam einen Weg suchen

An konkreten FHdllen wurde dann weitergefragt, ob das Gesprich
mit Beichte = Lossprechung notwendig ist und darauf hingefiihrt
werden soll oder nicht "mifB"bfaucht werden darf.

In der gegeﬁwﬁrtigen Sakramentenpraxis und Mentalitidt geht es
sowohl um Eucharistiebefzhigung wie um Befreiung und Versshnung
als auch menschlichen Gemeinschaftserhalt und Glaubenshilfe.
Was ist jewéils fHllig? blieb als Frage offen, dabei wurde hin-
gewiesen, daB es nicht nur um Lebensprobleme sondern auch um
Gottesprobleme geht: z., B. so kann ich nicht mehr beten usw...
Der simul justus et peccator-Aspekt wurde angesprochen. All-
gemein wurde anerkannt, daB die Fille sehr vielseitig und ver-
schieden sein ktnnen.

Das Mehr des Sakramentes der BufBle wurde dabei gefragt, ohne eine .
libereinstimmende Antwort zu finden. Wohl wurde gemeinsam als
Postulat aufgestellt: é

1.) In der Grundausbildung ist zu gewdhrleisten, daB die Ein-

iibung in pastorale Gespridchshaltung und -fiihrung durch eigene



Schulung méglich wird und diese partnerzentrierte Ge-

sprdachsbefdhigung vermittelt wird.

2.) An die Exegeten wird der Wunsch herangetragen, das Bvan-
gelium zu verarbeiten auf menschliche Gespridchsfiihrung,
‘auf spezifische menschliche Lebenssituationen, Hier sind

grofle Liicken ﬁig Hilflosigkeit zu verzeichnen.

In einem 3. Sitzungsstadium des Arbeitskreises wurde auf das
"Theorie-Forum" eingegangen und die Frage gestellt:
Welche Beziehung besteht zwischen rituellem Verhalten und sa-
kramentaler Handlung? Es wurde auf die Zeichenhaftigkeit der
Sakramente verwiesen und speziell auf das Seelsorgegesprich,
das als solches bereits in eineﬁ Ritual strukturiert ist.
Ferner bestidtigte das Theorie-Forum, dafl das forensische Ri-
tual des BuBsakramentes mit Schuld ist an-dem desolaten Zu-
stand des Bubsakramentes., MuB es eine religidse Institutiona-
lisierung der Schuldvergebung geben? Diese Frage wurde dann
angegangen in zwei Fragen:
2i5:) élbL es elwas, was eln Seelsorgegespriich von sinem anderen

helfenden Gespridch unterscheidet? Pazu wurde geiduBert:

= im Seelsorgegespréidch muffi das Evangelium zur Sprache

kommen, sowohl inhaltlich als auch begegnend

- im Seelsorgegesprich erwartet der Partner eine Antwort

: aus dem Glauben ¢

- auch der Gesprichsvorgang ist verschieden (ErschlieSungs-—

| situatdion)

2.} Gibt es etwas, was ein Beichtgesprich,das auf Absclution
zielt, vom Seelsorgegesprich unterscheidet? Dazu wurde ge-
Huflert:

- im Beichtgespridch muf Schuld als Schuld vor Gott themati-
siert und erkannt - anerkannt werden,

- es muf Verggbung als Vergebung von Gott gesehen werden
und die Zusage der Vergebung -~ durch die Kirche vermit-

telt - erfahrbar werden,
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- Schuldvergebung und Vergebungszusage ist von Anfang an

intendiert.

Teilnehmers:

Eder, Franz; Passau

Feilzer, Heinz; Wittlich
Hochstaffl, Josef; Paderborn
Klostermann, Ferdinand; Wien
Miiller, Heinz J.; Hennef -
Perne, Gottfried; Limburg
Schilling, Hans; Miinchen
Schlésser, Felix; Frankfurt
Schiiepp, Guido; Dudingen
Senftle, Altexander; Krefeld



Arbeitskreis 7

Thema :

Leiter:

Protokoll:

Protokoll:

WAS KANN DAS BUSSAKRAMENT ZUR BE-
WALTIGUNG VON ALLTAGSPROBLEMEN
LEISTEN?

Prof. Dr. Josef Bommer, Lizern

Prof. Dr. Franz-Georg Friemel, Erfurt

1. Atmosphire: Das Gespridch war offen, geldst und - dank

Zauner -

Leiter geschah unaufdringlich.
2. Gliederung des Gesprichs: J

2.1 Jeder Teilnehmer,sPracﬁ liber seine Motivation, an dem Ge- f

sprédch teilzunehmen.

2.2 Daraus ergab sich ein "Errahrqusaustaﬁsch der Beichtviter".
\

Aus dem Katalog, der bei diesem Teil des Gespriches zusam- e

mengestellt wurde, wiZhlten wir "Sachen und Themen" aus, an

denen allgemeines Interesse bestand:

2.3 Was sind "Alltagsprobleme"?

frohlich. Die Motivation durch den

[

I

n—

2.4 Welche Motivation besteht zum Empfang des Buflsakramentes

bzw. zum "Nicht-mehr-Empfang"?

2.5 Welche Funktion hat die Beichte?

2.6 Welche Erfahrungen sind mit BuBlgottesdiensten gemacht worden’

2.7 Welche Probleme tauchen auf, wenn das Verhdltnis Bufpriester-

Ponitent zur Sprache gebracht wird?

3. Gespridchsinhalte:

Zu 2.1 (Motivationen)

.» . = Interesse an Gesprich, Beratung, Telefonseelsorge, Indi-



vidualseelsorge

— Erfahrung eines Defizits an BuBe in der heutigen Kirche

- Erfahrung, daBf Alltag im landl&dufigen Bekenntnis nicht
oder nur versteckt vorkommt

- Interesse am Verhidltnis von Tiefenpsychologie und Bul-
sakrament

- Beichte als Uberwindung von "Entfremdung"

- Hoeffnung, an einem einfachen Thema, exemplarisch, auf
das Gesamtthema der Tagung =zu treffen

- die bittere Erfahrung, daB mit dem Buf3sakrament den Gl&u-
bigen ein Versprechen (zur Lebensbew#ltigung) gegeben
wird, das nicht eingeldst wird

- Die Uberzeugung, daf das BuBsakrament eine grofe Chance
hat

Zu 2.2 (Erfahrungsaustausch)

-~ Zwei gegenteilige Erfahrungen: viele formalisierte Bekennt-
nisse, aber auch wenige "echte" Gespriche

= Beichte ist nicht Ende der Probleme, sondern eine Zwi-
schenstation. Es wird als hilfreich empfunden, wenn man
dem Pdnitent sagt: "Du bleibst Siinder, und Du wirst wie-
derkommen miissen". .

— Beichte ist eine Stufe innerhalb eines Prozesses zur Me-
tanoia.

-~ Beichte ist ein sublimes Herrschaftsinstrument

- Die Zahl der Einzelbeichten hat sehr stark abgenommen.
Man macht teilweise die Erfahrung "die Einzelbeichte ist
Gt Gléichzeitig sirid BuBgottesdienste attraktiv.

- Das Interesse an BuBgotitesdiensten ist ein Imteresse "der
ersten Generation". Die Gl#ubigen haben noch die Mdglich-
keit, BuBgottesdienst und Einzelbeichte zu vergleichen.
Was aber wird die nichste Ceneration sagen, die die Ein-

zelbeichte nicht mehr kennt?

Zu 2.3 (Alltagsprobleme)
— Die Menschen leiden an etwas, das ihnen selbst nicht be-

wuflt ist. Sie machen selten befreiende Erfahrungen.
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Es miilte einen "vorbeichtlichen" Raum geben, in dem

man sich bewullt ist, daB es ein freieres Leben als das
des Alltags mit seinen Sorgen gibt

Wenig Sinnerfahrung

Sich selbst und seine Situation nicht annbhmen
Alltagserfahrungen werden "definiert" als Summe der XKon-
fliktbelastungen, die trotz einer getroffenen Grundent-
schqidung bleiben (so ist etwa die Ehe nicht nur ein
neuer Lebensraum, sondern auch ein neues Konfliktfeld)
Die Vergebung Gottes, die erfahren wird, hilft Konflikte
nicht lésen, aber regeln:

An einem konkreten Beispiel - Uberbelastung, hinter wel-
citer als eigentliches psychologisches Problem die Wehr-
losigkeit gegeniiber Anspriichen steht - wird durchgespielt
wie ein Alltagsproblem zur Sprache gebracht wird und
nicht nur von der psychologischen Einfiihlungskraft des
Beichtvaters, sondern auch vom Evangelium, vom Ja Gottes
zu den Menschen angegangen wird (Pdnitent ZerfaB, Beicht-
vater Zauner).

Bediirfnis und Erwartungen schaffen Alltagsprobleme. Wie
gehen wir damit um? Der Mensch muf3l lernen, ihnen gegen-
iiber Distani zu halten.

Die alte Kirche wiirde sich gewundert haben, wenn "All-
tagsprobleme" und BufBsakrament einander zugeordnet wer-
den., Das BufB3isakrament hat es gerade mit nichtalltigli-
chen Siinden zu tun - oder hatte es in der Zeit seiner
Entstehuﬁg

Alltagsprobleme sind éekcnnzeichnet dadurch, dafB sie
nicht leicht aufgearbeitet werden ktnnan und daf sie
sich immer wiederholen

Sie entstehen aus Grundbefindlichkeiten in denen der
Mensch steht z. B. Geschlecht, Kindsein, in Bindungen

leben usw.

Zusammenfassung: Fir die Bewdiltigung von Alltagsproblemen

hilft das Bufisakrament nur sehr bedingz.



Zu 2.4 (Motivation zur Beichte bzw. Nicht-mehr-Beichte)
In diesem Teil des Gespridches wurde nicht zusammenge-

tragen was sein kdnnte oder sollte, sondern was ist.

Motivation zum Nichtbeichten

- Emanzipation.von der Amtskirche

- Ersatz des Bulgottesdienstes

-~ Befreiende Erfahrung, daf8 die "Beichtangst" fortgefal-

len ist

- Ein anderses Siindenverstindnis ist aufgekommen

- Die Verkoppelung von Beis¢hte und Kommunion ist weggefal-

len

-~ Der Wunsch, sich auszusprechen ist geblieben, aber man

sucht nicht das Ohr des Beicﬁtvaters, sondern andere Zu-
horer bis hin zu Fehlformen (eine Zwolfjihrige: "Ich
beichte meinem Teddy").

= Der heutige Mensch "beichtet" viel, aber er will nicht

das BuBlsakrament empfangen.
* = Frilher wollte man die Lossprechung mdglichst ohne Beich-
te, heute will man Beichte ohne Lossprechung
; In der evangelischen Kirche gab es bis etwa 1800 die
"Zwangsbeichte", die in der Zeit des Pietismus stark
zuriickgegangen ist.VMan kennt noch die Generalbeichte
vor dem Abendmahl. Auf's Ganze gesehen spielt die Ein-
zelbeichte in der evangelischen Kirche von heute, trotz
der Bemiihung des Frankfurter Kirchentages, keine Rolle.

~ Bleibende, wichtige - intrinsiche - Motivation sich aus-
zusprechen :

- Sekundir-Motivationen: Beichte ist wichtig zur Erstkom-
L munion, vor einer Operation, vor
Hochzeit, bei anderen,aus der Le-
benssituation entspringenden An-
liéssen
- DBeichten konnte wieder eine Chance haben, wenn es nicht

nur zu einem Gésprach‘ﬁber Siinden und Fehlleistungen

kommt, sondern auch ﬁBer Wert- und Sinnprobleme.

sy
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Zu 2.5 (Funktion)

- Beichte und Bufisakrament sind der Versuch, mit Schuld
umzugehen und zwar in anderer Weise als die Justiz, der
Strafvollzug usw.

- Beichte und Bufisakrament haben eine Kontrollfunktion.
Sie wird an einigen Beispielen aus der Geschichte be-
legt. Durch die Aufldsung des Zusammenhangs von poli-
tischer Gemeinde und Kirchengemeinde ist diese Kontroll-
funktion nur noch rudimentdr und dadurch ineffektiv

-~ Sie hat eine heilende und helfende Funktion (Der Begriff
therapeutische Funktion wird besser nicht verwendet, weil
er zu Misverstidndnissen AnlaB gibt.)

= In der Beichte und im Buflsakrament wehrt sich die Ge-
meinde Christi gegen das in sié eingedrungene Bose

- In der Beichte besteht eine forensische Situation. Es
wird Recht gesprochen, aber kein Vergeltungsrecht, son-
dern ein Gnadenrecht

- Beichte und BuBlsakrament haben einen Jubeljahr-Effelkt:

Sie ermiéglichen einen neuen Anfang

Zu 2.6 (BuBgottesdienste) r
BuBgottesdienste sind die 6ffentlich werdende Metanoia

der Kirche.

- Im BuBgottesdienst erbeitet die Kirche Schuld auf

- Die Erfahrung in der Schweiz, wo Bullgottesdienste in
vielen Fédllen mit einer Generalabsalution schlieBen,
kommt zu dem Ergebnis, BuBgottesdienste werden als Be-
freiung erlebt, sie helfen den Gliubigen Schuld zu ver-—
balisieren. Gleichzeitig nimmt die Einzelbeichte wieder
zu,

- BufBigottesdienste in kleinen Gruppen bedingen andere
Formen

- Im BuBgottesdienst wird die soziale Dimension der Siin-
de artikuliert. Die Gl&ubigen sprechen aber auf diese
Seite nicht sehr an.

- Gefahren des BuBgottesdienstes: Es kinnte sein, dall gan-



ze Bereiche (6. Gebot) ausfallen, der Gottesdienst
steht in der Gefahr langweilig zu werdern, weil die
Gldubigen selbst nicht zur Sprache kommen
- Es gibt die Gefahr der akzentuierten "BiiBergesinnung",
einen geistlichen Masochismus. Er darf nicht dominie-
ren und dem ganzen Gottesdienst den Stempel aufpridgen.
Die Freude iiber die Vergebung sei die Grundstimmung
eines BuBgottesdienstes
- Prephylaktische Situationen eines BuBlgottesdienstes:
Sie finden vor Feiertagen statt. Konflikte, die in der
Stille undfim gewandelten Lebensrhythmus der Feiertage
ausbrechen, konnten vorher zur Sprache gebracht und Vef—
arbeitet werden W
- Der BuBgot&eédienst darf nicht:zu verbal und zu intel-
lektualistisch sein. Der Wunsch nach non-verbalen Kom-
munikationsformen wird laut ; :
g Der Buligottesdienst soll Alltagsprobleme zur Sprache

bringen

Zu 2.7 Das Verh#dltnis BuBpriester zu Pdnitent wurde nicht mehr
behandelt.

Teilnehmer:

Bommer, Josef; Luzern
Friemel, Franz Georg; Erfurt
Greinacher, Norbert; Tibingen
Josuttis, Manfred; Gdttingen
Kirchmayr, Alfred; Wien
Mghlmann, Jchann; Modling
Plemenitus, Franc; Maribor
Pompey, Heinrichj; Wirzburg
Schiitz, Anton; Bonn

SidL, Franz:; Bt. Polten
Zaunér, Wilhelm; Linz
Zexrfap, Rolf; Wiirzburg.
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Auswertung der Tagungsergebnisse:

Thema : THEOLOGISCHE GRUNDAUSBILDUNG

Leiterx: Prof. Dr. Ludwig Bertsch SJ,Frankfurt

Protokoll:

1.3

Der Ist-Stand

GroBe Verschiedenheit der Sakramentenpastoral im Grund-
kurs der einzelnen Fakultiten (Sakramentenpastoral nur

im Rahmen der Liturgik; aufgeteilt zwischen Liturgiker

und Pastoraltheologen; Liturgiker liest Moral, Pastoral
und Liturgik der Sakramente; Sakramentenpastoral naur im
Rahmen der Pastoraltheologie; Sakramentenpastceral im

Rahmen einer Verkiindenslehre.)

De facto wenig Kooperation mit den Systematikern, die

Sakramentendogmatik lesen.
Situation der Studenten

Diskrepanz zwischen objektivem Stellenwert der Sakra-
mentenpastoral und geringem Wissen und zum Teil Inter-

esse von seiten der Studierenden.

Flueht in die Theorie aus Angst vor der eigenen Praxis,

besonders bei den mehr "kognitiv veranlagten Typen".

Das Interesse ist erst vorhanden, wenn mit Ubernahme
des priesterlichen Dienstes die Sakramentenspendung

"ernst wird".

Wo ist der didaktische, wo dexr sachliche Ort der Sa-
kramentenpasteral in der Grundausbildung? Wie kommt

beides zueinander?



2.3

Hier zeigt sich die gleiche Situation im Studium wie in
der Gemeinde. Bei diesem "Sitz im Leben" ist zu beginnen

("Erbauungspflicht").

Pestulat 1: Ausgangspunkt fiir die Sakramentenpastoral

miissen sowohl die eigene Erfahrung wie die geschicht-
lichen Aspekte (Problemgeschichte, Bedeutungsgeschichte)

sein.

Postulat 2: Der Professor ist hier zugleich "Verkiindiger"
("Ich habe acht Semester Liturgie gehdrt, auch iliber Fra-
gen des Gottesdienstes, und nie einen Gottesdienst mit dem

Dozenten gefeiert"). <

Postulat 3: Eine Xoordination zwischen Sakramentenpasto-

ral und der entsprechenden Behandluné des Themas in der
Systematischen Theologie ist auch im Hinblick auf den

Studenten notwendig.

A;Integration von Wissen und Erfahrung

Postulat 4: Die Trennung von Wissen, das an der Universi-

tdt vermittelt wird, und geistlicher Erfahrung und Praxis,

die im Priesterseminar beheimatet sein sollen, mufl iiber-

wunden werden. Dies ist auch im Hinblick auf die Laien-

. theologen notwendig.

Postulat 5: Gerade die Sakramentenpastoral weist darauf

: hin, daB fiir die Integration von Wissen und Erfahrung das

Mitleben in konkreter Gemeinde notwendig ist.

Postulat 6: Es ist hilfreich, im Rahmen der Lehrveranstal-
tungen einen Erfahrungsraum zu schaffen, z. B. an einem
Wochenende, in dem auch die emotionalen Elemente Raum fin-

den (Spiel, Ausdruck, Kunst).
Regelstudienzeit

Dieses zundchst thema-fremd erscheinende Problem hidngt

dennoch mit dem Thema Sakramentenpastoral im Grundstudium

' eng zusammen. Wird'die Regelstudienzeit auf acht Semester
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verkiirzt, besteht die Gefahr, die Pastoraltheologie,
allem die Sakramentenpastoral, auf die Zeit nach dem
studium zu verschieben und sie nicht als Teil der an

Universitdt gelehrten Theologie zu betrachten.

Postulat 7: Vom Standpunkt der Pastoraltheologie aus
unbedingt an der Regelstudienzeit von zehn Semestern

die theologische Grundausbildung festzuhalten.

vor
Grund-

der

ist

fiir



Auswertung der Tagungsergebnisse:

Thema: KOOPERATION DER THEOLOGISCHEN
EINZELWISSENSCHAFTEN

Leiter: Prof. Dr. Alois Miiller, Luzern

Protokoll: Prof. Dr. Gottfried Griesl, Salzburg

Protokoll:

A) Der Diskussionsrahmen und -vorgang wird abgesteckt:

Es geht um die intrafakultdre Kooperation der Praktischen

Theologie mit den anderen theologischen Disziplinen. Zur
Praktischen Theologie z#dhlt auBler Pastoral, Katechetik,
Religionspildagogik, Liturgik, Homiletik, vielfach auch
Canonistik, was HuBlerst prnblematisch erscheint.

Wegron des Nachholbedarfs mufi unbedingt die interfakultilire

Kooperation der Praktischen Theologie mit den Humanwissen-

schaften mitdiskutiert werden.

B) Zur konkreten de-facto-Kooperation wird berichtet:

Lublin: 3 Jahre theologische Grundausbildung
(nach dem Schema Normen-Fakten-Impera-
tive). Im 2. Jahrgang: Fundamentaltheo-
logie, Pastoral, Liturgik, Homiletik, Ka-

techetik (also Schwerpunkte).

Pfag'(Leitmeritz)h praktisch-theologische Lehrstiihle: Li-

turgik, Katechetik, Pastoral, Jus. can.;
Liturgik in allen Jahrgingen, weil in der
Situation hier das eigentliche Gewicht der
Seelsorgé liegt.



Miinster: beklagt Uberlastung des 1 Lehrstuhls fir
Praktische Theologie (dazu kommt nur ein
zweiter filr Litupgik oder Katechetik oder

Pastoraltheologie)

Bonn ebenso: nur Lehrstiihle fiir Gesamtpastorzal
und Canonistik. Liturgik ist in Geschichte
angesiedelt. Laientheologen werden. de sa-
cramentis themenzentriert von verschiedenen
Professoren gepriift (Lit., Dogm., Histor.).
Dié gegenseitige Anerkennung von Lehrangebo-
ten und Priifungen zwischen Pidagogik (phil.
Fakultdt) und Praktischer Theologie, zum
Teil auch interkonfessionell, hat sich be-
wihrt (auch in Wien und Salzﬁurg filir die

religionspddagogische Studienrichtung).

St. Augustin (SVD): Eigene Lehrstiithle fiir Homiletik, Kateche-

tik, Liturgik. Man vermeidet Doppelbehandlung
der Sakramente durch Absprache., Keine Human-
wissenschaften sind vertreten; aber Koopera-

tion ad extra durch Gastvorlesungen.

Bochum: Lehrstithle filir Religionspiddagogik, Prakti-
sche Theologie - Laientheologen brauchen

keine Praktische Theologie zu besuchen...

Luzern: Eigene Lehrstiihle fiir Katechetik, Liturgik,
Homiletik, Sakramententheologie. Aber keine

formale Kooperation.

Salzburg: Lehrstiihle fiir Katechetik, Liturgik, Pasto-
raltheologie; - Mangelhafte Kooperation - Am
besten noch gewdhrleitet in gemeinsamen Se-
minaren (Moral + Pastoral + Philosophie +

Pastoralmedizin).

C) Desiderata werden aufgestellt:

1. Die Mehrfachbehandlung der Sakramententheologie soll durch

Absprache der einzelner Dozenten vermieden werden, bé§arf



aber auch einer grunds#dtzlichen Reflexion und Auflésung.

Hereinnahme humanwissenschaftlicher Dozenten fiir prakti-

sche Ausbildung (etwa Gespridchskunst) wird empfohlen
(Miller SVD). -

2. Zur Betreuung der pastoralen Praktika braucht es Koope-
' ration zwischen Fakultdt und Seminar. Etwa gemeinsame Lei-

tung (Griesl).

3. Unsere Tagung hat gezeigt, daB sich der Ansatz bei der
Sprachanalyse fiir die Theorie und Praxis sehr bewdhrt. Man
konnte sie am besten im Bereich der Religionswissenschaf-

ten (wie in Wien) ansiedeln (Hehberger).

4., "Sagt uns bitte, ihr Theologen, was ihr von den Humanwis—

senschaften wolltl" (Horstmann)

Kritik: Von welcher Humanwissenschaft? Wo ist die gesunde
"gesunde Psychologie", die das Vaticanum II fiinfmal ein-
driicklich empfiehlt? Es gibt keine Globaltheorie mehr
(Griesl).

5? Um diese Frage richtig zu artikulieren und an den geeig-
neten Adressaten zu richten, muB die Praktische Theologie

zuerst ihr eigenes wissenschaftliches Konzept entwickeln
(Hehberger) .

6. Dazu sollte auch jeder Praktische Theoleoge in einer Hu-—

‘manwissenschaft ausgebildet (nicht boB interessiert oder

angelesen) sein. Dariiber hinaus ist dann erst eine besser
gezielte interfakultidre Kooperation fdllig (Klostermann,
A. Miiller). In diesem Zusammenhang. sollen Namen von Theo-
logen genannt werden, die auch als Humanwissenschaftler
arbeiten und die Kooperation leisten (Miiller SVD).

Die Gefahr, daB sie in der Theologie, oder in ihrer Human-
wissenschaft vereinseitigen oder auf einer Seite hdngen
fleiben oder in einen Konversionseffekt geraten, ist immer
zu gewdrtigen und idelogiekritisch zu bewdltigen (Lenge-

ling).

7+ Zur Kooperation zwischen Praktischer Theologie und Human-

. .wissenschaft braucht es wenigstens einen Grundkonsens in

SN
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der Intention (Horstmann). Kritik: Gibt es diese eigene
Intention, soll es sie geben? Wdre nicht eher ein klares
ProblembewuBtsein vom "Proprium der Seelsorge" und dem Pro-

prium der betreffenden Humanwissenschaft zu fordern? (Griesl_

Diese Kooperation sollte nicht auf dem Riicken der Studie-
renden stattfinden ("Kambinierer", Doppelstudium), vielmehr
sollten die Dozenten zuerst die gewlinschte Integration lei-
sten. Das geschieht am besten in iibergreifenden Seminaren
(Lengeling). Die Frage der Doppelstudien bedarf nicht nur
einer wissenschaftlichen Integration, sondern ebenso giner
personalen Beratung, damit der Student nicht desingetriert
wird.

Warnung vor wilder "Kooperation" in der Praxis. Es gibt

hier zahlreiche optimistische Versuche (Kommunikations-
training u. a.), die sich sowohl pastoral wie humanwise

senschaftlich als Pfusch darstellen (Griesl).

Bessere Kooperation zwischen Praktischer und Systemati-
scher Theologie! Es gibt in der Dogmatik seit Melchior
Cano (bei dem Gemeinde, Liturgie usw. keineswegs loci
theologici darstellen) noch viele Einseitigkeiten-und
blinde Flecke. Daher miiBte die Praktische Theologie an

die Systematik viele gezielte Anfragen richten (Delahaye).

Wertvoll und zielfithrend fiir die interdisziplinire Koope-

ration in der Theologie widren weitere themenzentrierte Sym-

posien (Klostermann).
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Auswertung der Tagungsergebnisse:

Thema: AUSBILDUNG IN DEN PASTORALSEMINAREN

Leiter: Regens Gerd Heinemann, Aachen
Protokoll: Prof,., Dr. Paul M. Zulehner, Passau

Protokoll:

Es ist davon auszugehen, daB die zweite berufsausbildende

Phase zwei Teile hat: Ausbildung vor der Weihe und nach der

Weihe .

s

Vor der Weihe

11

Vor der Weihe ist zunidchst sicherzustellen, ob die Aus-
bildungsziele der Grundausbildung erreicht wurden. Not-
falls ist eine Nachholphase einzubauen.

In diesem Zusammenhang wird von der Grundausbildung nicht
nur kognitive Arbeit erwartet (Vermittlung von psycho-
logischen, theologischen, soziologischen Erkenntnissen
zum Thema Sakramente), sondern Vermittlung von Handlungs-
kompetenzen (emotional, sozial) sowie Sorge um die Iden-
tifikation mit den sakramentalen Vollziigen.

Dafl Praktische Theologen sich mit Riicksicht auf die
Laientheologen mit Sakramentenpastoral iiberhaupt nicht
befassen, wird als untragbar bezeichnet.

In diesem Zusammenhang haben sich Regenten dariiber beun-
ruhigt gezeigt, daB die gegenwidrtige praktisch-theologi-
sche Ausbildung nicht nur nicht immer zur Praxis berei-
tet, sondern da und dort handlungsunf#Zhig macht bzw. von

der Praxis iiberhaupt entfremdet. 2

Grundanliegen der Ausbildung vor der Weihe ist Einweisung

in Praxisfelder. Dazu sind vonnodten:
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- Praxisbeobachtung in der eigenen Pfarrei und Dienst
(auch Exkursionen)
- Reflexion

- Identifikation mit den Vollziigen (Spiritualit#t)

1.3 Um diese Grundanliegen zu erreichen, miifiten sich Teams
Bilden, die aus den Auszubildenden, den Pfarrern, Pro-
fessoren und psychologisch geschulten Supervisoren be-

_stehen. Insofern stellt sich hier auch ein finanzielles/

personelles Problem

1.4 Methcdisch scheint sich die themenzentrierte interaktio-
nelle Methode anzubieten. Die Befdhigung der Teilnehmer
zu Eigenanalyse und Eigenbildung ist anzustreben.

2. Nach der Weihe ]

4

Die Zeit nach der Weihe dient vornehmlich der Vertiefung der
Praxis, die Ausweitung der Reflexion auf die neu zugewachse-
nen Praxisfelder sowie die Reflexion perstnlicher Probleme
in Bezug auf die Praxis und Personen in Verbindung mit Hilfen

zur Konfliktbewdltigung.
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‘Auswertung der Tagungsergebnisse:
Thema: THEOLOGISCHE WEITERBILDUNG

Leiter: Prilat Dr. Ferdinand Fromm, Limburg

Protokoll: Pralat Dr. Ferdinand Fromm, Limburg

Protokoll: .

1. Zur Situation:

Einem oberfliichlichen Eindruck nach haben Qiele Priester kein
Verlangen nach Theorie und keine grofen therapeutischen Bediirf-
nisse. lhre Fragen sind: Wie macht man das mit den neuen Riten?
Was ist der Hintergrund der Neuerungen? Was ist die Lehre der
Ki{che in Bezug auf die Sakramente in Abhebung von den Meinun-

gen einzelner Theologén?

2. Bediirfnisse und Desiderate:

2,1 Die Sinngebung der Sakramente aus der gehtren Dogmatik ge-
rit in eine Krise (Beispiele: BuBgottesdienst und/oder Beich-

te? Interkommunion? Was ist Gnade, Erl8sung, Heil?)

2.2 Es werden - je nach Zeit und Schule der Erstausbildung =
sehr unterschiedliche theoretische Primissen festgestellt,
die sehr unterschiedliche Praktiken verursachen, das Ge-
sprédch miteinander erschweren und Verwirrung in den Ge-

meinden anrichten.

2.3 Es besteht der Bedarf, das in vielen einzelnen Traktaten
: :
Vermittelte zu einer einheitlichen Sicht der Wirklichkeit
zusammenzubringen; das gilt besonders auch von den theolo-

gischen und anthropologischen Gesichtspunkten.

2.4 Zur Zeit besteht ein besonderer Nachholbedarf theoretisch
und praktisch in Bezug auf die anthropologischen Voraus-

Ssetzungen z. B.: Umgang mit Sprache, Riten, Schweigen, wie
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R

wird aus dem Ritus eine Feier? etc.

Es besteht der Bedarf, die neuen Riten von der Pastoral her
kritisch zu hinterfragen: Enthalten sie die "Sache Jesu"?
Sind sie geeignet, Vergebung, Gemeinschaft und dergleichen

erfahrbar zu machen?

Gefragt sind Hilfen zur richtigen Verkiindigung: Wie versteht

die Kirche heute das sakramentale Geschehen?

Gefragt sind Hinweise und'Erklﬁrungen iiber den Gemeindebe-
zug der Sakramente; welchen Ort und welche Bedeutung haben

sie zum Gemeindeaufbau?

Es besteht der Bedarf, Erfahrungen mitzuteilen, dariiber zu

reflektieren und daraus zu lernen,

Man braucht Hilfen, sich bewihrende Erfahrungen kritisch
zu beurteilen. Wie steht die bewdhrte und praktizierée Pra-
xis zur Theorie? Zur kirchlichen Disziplin? Wo beginnen
Irrwege? (z. B, Sakramentalismus; Generalabsolution von

Schulklassen etc.)

2,10Es gibt eine nicht kleine Gruppe von Priestern, bei denen

die Bediirfnisse erst zu wecken sind; sie miissen zunidchst
das Lernen lernen; vor ihnen muBl die Verinderung und das

Neue erst gerechtfertigt werden.

2,11Gebraucht werden Hilfen, wie man existentiell als Glau-

bender - und nicht nur funktional - in das sakramentale

Geschehen eingeht, als Spender und Empfinger.

2.12Zum Problem wird auch die Frage der Identifikation mit dem

zugemuteten sakramentalen Geschehen, z. b. der Sprache,

den Riten, dem Verhalten bei Konflux etc.

3. Hilfen und Wege:

el

Eine erste und wichtige Hilfe wird darin gesehen, dafB die

wirklichen Probleme der Fraxis den Dozenten und Vertretern

der Theorie zur Kenntnis gelangen und daB es zu einem ech-

ten Dialog zwischen beiden Gruppen kommt.
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3.2 Es ist wichtig, die fiir den sakramentalen Vollzug Verant-
wortlichen (Spender, Empfinger und Gemeinde) zur verbalen
und noch mehr non-verbalen Kommunikation zu befihigen und
einsichtig zu machen, dafl es nicht nur um “éﬁltigen", son-

dern um "richtigen" Vbllzug geht.

3.3 Bs ist zu iiberlegen, wie man die fiir die Sakramentenpasto-

ral Verantwortlichen zur Weiterbildung motivieren kann.

3.4 Es sind Wege zu suchen, wie man Erfahrungen weitergeben und
an Erfahrungen lernen kann. In dem Zusammenhang wurde die
Frage nach "Modellgemeinden" aufgeworfen: Man kann nicht
jeder Gemeinde zu jeder Zeit das Gleiche zumuten; man miite
Gemeindeleiter dazu ermutigen, in solchen Gemeinden zu hos-

pitieren und zu lernen.

3.5 'Bei Kursangeboten sollte die Pastoral einzelner Sakramente
nicht isoliert, sondern im Zusammenhang mit Gemeindekateche-

se, Gemeindeaufbau etc. stehen.

3.6° Die Frage der Praxisberatung ist zu bedenken und zu ermég-
lichen. Wirksamer als das Zusammenholen von einzelnen zu
fortbildungskursen ist die Fortbildung am Ort der -Praxis.
Der einzelne geht trotz neuer Einsichten leicht wieder im
Alltagsgetriebe unter; wird aber eine Gruppe von Priestern
und pastoralen Mitarbeitérn, die stdndig zusammenarbeiten,
gemeinsam zu Anderqngen im Verhalten motivieren, wird das
Durchsetzen und Durchhalten leichter. Das fordert aber eine
groBe Zahl von befdhigten Priestern und Laien, die etwa in
Gemeindeverbinden oder Dekanaten Praxisberatﬁng iibernehmen

konnen.

N. B, Als Zielgruppe der Uberlegungen werden Priester und pasto-

rﬁle Mitarbeiter im kirchlichen Dienst gesehen.
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der Hauptversammlung der Mitglieder der Konferenz
der deutschsprachigen Pastoraltheologen am 4. 1. 76,
19,15 - 22.00 Uhr (24,00 )

Zur Beratung lagen folgende Tagesordnungspunkte vor:

1. Festlegung der endgiiltigen Tagesordnung

é. Fragen der OGkomenischen Zusammenarbeit

3. Tdatigkeitsbericht des Leiters
. 4. CGeschiftsfithrung der XKonferenz

5. Mitgliedschaften des Beirates

6. Zentralstelle "Pastoral" beim Sekretariat der Deutschen

Bischofskonferenz

e

7. Nachfolgeorgan der "Pastoraltheologischen Informationen"

8: Mitarbeit bei der "ratio nationalis"
9. Voriiberlegungen zur 10. Vollversammlung 1978

10. Akzente fiir die Arbeit des Beirates

11. Bericht aus den Lindern

12, Verschiedenes

BLr greibiniisstale

Die Sitzung begann mit einer Gedenkminute fiir den 1974 im AnschluB
an die letzte Vollversammlung so pldtzlich verstorbenen langjdhri-
gen Geschiéftsfiihrer der Konferenz der deutschsprachigen Pastoral-
theologen, Prilat Willy Bokler. Der Vorsitzender. der Konferenz

Herr Prof. Dr, Ludwig Bertsch wiirdigte sein Verdienst um die Kon-

ferenz

TOP 2: Fragen der tkomenischen Zusammenarbeit

Als offizieller Vertreter der Sektion Praktische Theologie in der
Wissenschaftlichen Gesellschaft fiir Theologie kam deren 2. Vorsit-

zender Prof. Dr. Friedrich Wintzer (Géttingen). Prof. Wintzer dank-
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te ausdriicklich fir die freundliche Einladung zu diesem Treffen
und wiirdigste die inzwischen angelaufene Zusammenarbeit zwischen
den beiden Sektionen auf katholischem und évangelischem Gebiet,
wie sie sich seit dem KongreB in Wien 1974 entwickelt hat. Prof.
Wintzer bekundete das offizielle Interesse seiner Fachgruppe an
weiferen Kontakten und Zusammenarbeit. Er gab bekannt, daB die
nédchste Fachgruppentégung wdhrend der Wiener Theologentagung vom
4. - 8. Oktober 1976 in Wien stattfinden wird. Der KongreB hat
sich das Thema: "Wahrheit und Geschichte" gewidhlt. Das genaue
Programm der Fachgruppentagung wird erst im Laufe des Februar
festgesetzt werden. Konkrete Einladungen werden dann ergehen.
Prof{ Wintzer berichtete danq liber die konkreten Zielsetzungen
der Sektion Praktische Theologie' der inzwischen die Mehrzahl

der Kollegen in der Bundesrepublik Deutschlandfangehoren. Der
Schwerpunkt dieser Sektion soll in der Tagungsarbelt liegen, die
sich vorerst mit vorallem 3 Themen befassen wird: 1. Mit dem Sta-
tus in der Ausbildung der Praktischen Theologie. 2. Mit einer
Ubersicht iiber die Forschungsschwerpunkte an den einzelnen Or—
ten.'j. Mit dem Thema einer stédrkeren Verzahnung der Ausbildungs-

phasen.

TOP 3.2 Tutigkeitsbericht des Leiters

Prof., Dr. Ludwig Bertsch SJ (Frankfurt), als der derzeitige Lei-
ter dér Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen, gab
einen Bericht, der sich vorallem iliber die THtigkeit des Beirates

und der Leitung in den vergangenen zwei Jahren erstreckte.

TOP 4: Geschiftsfiihrung der Konferenz

Nach Beendigung der kommissarischen Leitung der Geschiaftsfiihrung
durch. Herrn Dr. Friedhelm Mennekes S.J. (Frankfurt),.wurde nun
satzungsgemid der Nachfolger fiir den noch 1974vgewdhlten Prilat
Bokler gewdhlt. EBinziger Kandidat der Léitung war Herr P. Dr.
Fellx Schlésser CSSR (Frankfurt) P. Schldsser wurde bei einer
Enthaltung einstimmig gewdhlt., Mit der Ube;nahmé.der Geschifts—
fiithrung am 1. Februar 1976 wird dann auch das Biiro der Geschéfts—-

fﬁhruhg verlegt, und zwar néchl6 Frankfurt 1, WaldschmidtstrafBe 422
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(Tel. 0611/44% 64 15). Unsere Mitarbeiterin, Frau Barbara

Schneider, wird in das neue Biliro mit iliberwechseln.

TOP 5: Mitgliedschaften des Beirates

Als Nachfolger von Dr. Paul Josef Cordes im Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz (Arbeitskonferenz Pastoral) wurde
Herr Prdlat Anton Schiitz, Bonn, einstimmig zum Mitglied des
Beirates gewidhlt, Herr Prilat Weitmann (Rottenburg) scheidet
mit der Auflidsung des Arbeitskreises "Lebendige Seelsorge" aus
dem Beirat aus. Nachdem ebenso Herr Prof. Fleckenstein (Wiirz-
burg) als Emeritus auf seine Mitgliedschaft im Beirat verzich-
tet hatte, und dieser seine Mitgliedschaft als gewdhlter deut-
scher Dozent innehatte, wurde aus dem Kreise dieser deutschen

Dozenten Herr Prof. Dr. Paul M. Zulehner (Passau/Bamberg) gewihlt.

TOP 6: Zentralstelle "Pastoral" beim Sekretariat der Deutschen

Bischof skonferenz

Herr Pridlat Schiitz bhorichtete iiber die organisatorischen Refor-

men beim Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, insbesonde-—

e A

re iiber die Schaffung der sogenannten "Arbeitskonferenz Pastoral".

Eine Anfrage, ob der Beirat eine Verbindung zu dieser SZentral-

stelle herstellen solle, wurde grundsatzlich positiv beschieden.

TOP 7: Nachfolgeorgan der "Pastoraltheologischen Informationen'

Die "Pastoraltheologischen Informationen" konnen aus verlegeri-

schen Griinden in der bisherigen Form nicht mehr erscheinen. Die

grundsitzliche Beratung dieses Themenpunktes wurde dem Beirat uber

geben. Es wurde vorgeschlagen, die Exposeés, Referate und Ergeb-
nisprotokolle der Arbeitskreise in Wien nach Mdglichkeit in einer
angemessenen Form zu veroffentlichen. Einer solchen Vertffentli-

chung wire ein Adressenverzeichnis der Konferenz beizufiigen.

TOP 8: Mitarbeit bei der "ratio nationalis'

Prof. Bertsch berichtete kurz iiber ein Treffen, das unter Leitung
und Initiative von Weihbischof Averkamp mit den Vorsitzenden der

verschiedensten Arbeitsgemeinschaften stattgefunden hat. Hierbei
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wurde festgestellt, daB die sogenannte Feifel-Kommission ihre
Arbeit inzwischen beendet hat und nun die Frage im Raume steht,
was weiter geschehen soll. In diesem Zusammenhang wurde auf die
Rahmenordﬁungrfﬁr das katholische Theologiestudium, wie sie in
der Verﬁffentlichung.der Feifel-Kommission FKT 5 vorgelegt wird,
hingewiesen. Es wurde sehr eindringlich empfohlen, sich mit die-
sen Rahmenordnungen ausgiebig zu befassen und sie prinzipiell

zu unterstiitzen.

TOP_9: Voriiberlegungen zur 10. Vollversammlung 1978

Als Tagungsort wurde wieder Wien gewihlt, weil es sich insbe-
sondere fiir die Teilnehmer aus den Ostblockstaaten als der giin-
stigste Ort erwiesen hat. Was die Thematik,K anbelangt, so wurde
eine Ideensaﬁmlung vorgenommen, deren Sichtung dem Beirat iiber-
lassen bleiben soll. Es wurden genannt:. Priester und Laien; Ge-
meinde im Wandel; Degration (Tourismus); Mobilitdt als Grund-
phidnomen der modernen Gesellschaft; Fragen des alten Menschen;
distanzierte Kirchlichkeit; pastorale Gespradchsfiihrung; das Pro-

blem der Rdte; Jugendpastoral; Frau in der Kirche ....

TOP 10: Akzente fiir die Arb~it des Beirates

Aus vérschiedenen Vorschldgen wurden nach einer Meinungsbildung
folgende drei Themen genannt, und zwar in der Reihenfolge ihrer
Wiéht;gkeit: 15 Diétanzierte Kirchlichkeit; 2. Priesterfortbil-
dung 1ratio nationalis); 3. Katechumenat (Kultur des Unglaubens).
Es wurde festgehalten, daB es zunichst vordringlich sei, das auf-
gegriffene Thema der "Mitarbeiter im pastoralen Dienst" in der
entspfechenden Weise weiterzufithren und bei den anderen Themen zu

sehen, wie sie sich im Laufe der Zeit nahelegen.

TOP 11: Bericht aus den Lindern

Er stand diesmal vorallem im Zeichen der Informationen aus den
Ostblocklidndern, da ja Teilnehmer aus Ungarn, CSSR, Polen, DDR

und Jugoslavien vertreten waren.
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TOP 12: Verschiedenes

Untér diesem Punkf wurde insbesondere ein Votum eingebracht, dal
bei der nidchsten Hauptversammlung ein Vertreter der Deutschen Ge-
sellschaft fiir Pastoralpsychologie eingelaﬁen wird, damit auf die
se Weise die Verbindung zwischen Pastoraltheologie und Pastoral-

psychologie auch auf dem offiziellem Wege ausgebaut werde.

Frankfurt, den 19. Januar 1976 Dr. Friedhelm Mennekes S.J.
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Bericht
iiber
die Tdtigkeit des Beirates
der
Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen
abgegeben

auf der Hauptversammlung in Wien

In diesem Tatigkeitsbericht ist es mir eine innere Verpflichtung,
noch einmal des plétzlich verstorbenen, langjihrigen Geschifts-—
fiihrers unseres Beirates, Herrn Pridlaten Willy Bokler, zu geden-—
ken. Kurz nach Abschlufl des Wiener Jubiléumskongrgsses 1974 erlag
unser Freund seinem schweren Leiden. Bei den Trauerfeierlichkei-
ten in Wiesbaden war der Beirat durch P. Hirschmann vertreten,
der auch in unserem Namen Worte des Abschiedes und des Dankes

sprach.

1S Auftréage und Antridge der Hauptversammlung der Konferenz

der deutschsprachigen Pastoraltheologen 1974 an den Beirat

1.1 Vertiefung der Zusammenarbeit mit Kollegen aus evangelisch-

theologischen Fakultdten

Die dkumenischen Kontakte, ein Erfolg der Wiener Tagung 1974,
wurden entsprechend den Auftridgen der Hauptversammlung dieses
Keongresses in den beiden Berichtsjahren intensiviert. Als
stdndige Vertreter der evangelischen Kollegen nahmen die
Professoren Scharfenberg (Kiel) und Schriéer (Bonn) an den
Sitzungen des Beirates teil. Fiir ihre stiéndige und hilfreiche
Mitarbeit sei ihnen an dieser Stelle gedankt. Im Rahmen der
(evangelischen) "Wissenschaftlichen Gesellschaft fiir Theo-
logie" bildete sich eine Sektion 'Praktische Theologie', die
vem 17. - 19. Midrz 1975 in GOttingen ihr erstes Symposion ab-
hielt unter dem Thema "Die praktisch-theologische Tragweite
der empirischen Sozialforschung in Kirche und Gemeinde". Von
seiten des Beirates nahmen Prof. Greinacher und Dr. Mennekes

an diesem Symposion teil.
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Schwerpunkte der Arbeit des Beirates

Das 1974 angeregte Thema "Bischéfliches Leitungsamt" wurde

. zugunsten anderer Themen, die sich als dringlicher erwiesen,

zuriickgestellt. Das Thema "Ehe und Familie" wurde aufgegrif-
fen. Unter Federfiihrung von Herrn Beffart wurde ein Papier
zum Fragepunkt "Zulassung wiederverheirateter Geschiedener

zu den Sakramenten" erarbeitet. Es wurde in mehreren Beirats-—

sitzungen diskutiert und bearbeitet. Unter der abschlieSen-

den Federfiihrung von P. Hirschmann und Herrn Beffart wurde
ein Gutachten erstellt, das,nach nochmaliger Besprechung im
Beirat an die Mitglieder der Deutschen Bischofskonferenz und
die Mitglieder der entsprechenden internationalen Kommission

vertraulich zugesandt wurde.

, Fiir Symposien wurden 1974 angeregt: ein Symposion iiber Fra-

gen der Curricula und ein anderes iiber Fragen der Spiritua-
litdt. Auch Hier wurde das letzte Thema aufgrund verrangiger

anderer Themen nicht behandelt (s. Punlkt 3).
Verstidrkung der Kontakte unter Pastoraltheologen

bieser Impuls -der Wiener Tagung 1974 wurde aufgenommen. In-
zwischen haben sich zwei Regionaltreffen fir die Praktische
Theologie konstituierf. Es sind dies das Treffen "Prakti-
sche Theologie Nordrhein;Westfalen - Holland", das schon
zweimal in Minster zu einer je zweitidtigen Sitzung zusam-
menkam und weitere regelmdfige Treffen plant. In gleicher
Weise fand sich nach lingeren Vorbereitungen ein Treffen
"Praktische Theologie Rhein-Main" zusammen. Das erste Tref-
fen war sehr vielversprechend. Weitere Zusammenkiinfte sind
geplant. Beide Treffen wurden von evangeliscﬂen und katho-
lischen Kollegen gemeinsam geplant, vorbereitet und durch-
gefiihrt.
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Die Arbeit des Beirates

RegelméBige Sitzungen des Beirates

In den beiden'Berichtsjahren fanden je drei Sitzungen statt.
1975 wurde zum ersten Mal der Versuch unternommen, eine
Sitzung des Beirates in Berlin zu halten, um auch zwischen
den Hauptversammlungen Kontakt mit den Mitgliedern aus der

DDR aufnehmen zu kidnnen.,
Mitgliedschaften im Beirat

Bedingt durch die Ubernahme anderweitiger Verpflichtungen

in der Kirche schieden die Kollegen Franz Beffart und Dr.
Paul Josef Cordes aus dem Beirat aus. Um die Kontakte vor
allem zu den Liturgikern stdrker auszubauen, wurde beschlos-
sen, Herrn Dr. Walter von Arx, Leiter des Liturgischen In-
stitutes in Ziirich, in den Beirat aufzunehmen. Wir begriis-
sen ebenfalls als neues Mitglied den neuen Direktor des
Liturgischen Instituts in Trier, Herrn Heinrich Haug. Wir
freuen uns, den Inhaber des Pastoraltheologischen Lehrstuhls
in Erfurt, Herrn Prof. Dr., Franz-Georg Friemel, unter uns

zu haben.
Hauptsidchliche Themen des Beirates

Das bereits gehannte Thema "Ehe und Familie" und das damit
zusammenhidngende Gutachten standen hauptsédchlich unter der

Betreuung der Herren Beffart und Hirschmann.

Das Thema "Kirche und Arbeiterschaft" wurde in Vorbereitung
der Diskussion dieses Themas auf der Gemeinsamen Synode der
Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland im Beirat be-

sprochen und vorbereitet.

Ein inhaltlicher Hauptakzent der Arbeit des Beirates war
die Vorbereitung der Symposien und der Wiener Tagung 1976.
RegelmidBig verfolgte der Beirat die Arbeit der Touristen-
pastoral. Herr Kollege ZerfaBl nahm an der entsprechenden
Arbeitskonferenz am 24%. 1, 1975 in Wiirzburg als Vertreter

des Beirates teil.
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Symposien
Im Berichtszeitraum fanden drei Symposien statt.

"Der Ort der Praktischen Theologie im Rahmen eines erneuer-

ten Theologiestudiums", 3. = 5. April 1974 in Miinchen

Das Symposion stand in Vorbereitung und Leitung unter der
Federfiihrung von Kollege Greinacher. Die protokollarisch
zusammengefaften Ergebnisse dieses Symposions wurden dem
Leiter und den Mitgliedern der Kommission "Curricula in
Theologie" des Westdeutschen Fakultiédtentages zugesandt und
sind in SKT 3 unter der Ziffer 7.10, S. 179-184, verdffent-
Idechts

"Sakramente in veridnderter Kirche und Gesellschaft. Aufgabe
der Praktischen Theologie bei Erheuerung der sakramentalen

Rigbent T sags SA3@gh BT 175~ 5n “Ber Tin

Das Symposion wurde von den Herren Bertsch und Mennekes
vorbereitet. Die folgenden Themen, zu denen vorher Thesen

verschickt worden waren, wurden besprochen: "Tendenzen der

Verdnderung und Erneuerung der Sakramentenpastoral" (Bertsch};

"Wissens- und religionssoziologische Anmerkungen zur Sakra-
mentenpastoral” (Zulehner); "Anthropologische Aspekte der
Sakramente" (Greinacher fiir Scharfenberg (erkrankt)});
"Sakramente - nicht Reservate des Heils, sondern Zeichen
des Heils in der Welt" (Alois Miiller). Hauptfrucht dieses
Symposions war die detaillierte Vorbereitung des Kongresses

zum gleichen Thema.

"Mitarbeiter im pastoralen Dienst. Berufsbilder - Status -

Ausbildung", 24. - 26. Oktober 1975 in Miinchen

Dieses Symposion wurde vorbereitet von den Kollegen Fromm,
Schlésser und ZerfaB. Geladen und gekommen waren die Ver-
treter der drei Berufsgruppen: Diakone im Gemeindedienst,
Pastoralassistenten und Gemeindeassistenten, sowie Vertre-
tef verschiedener Ordinariate und einzelner Ausbildungsin-

stitute. Das Symposion hatte drei Einheiten: Im ersten Teil
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wurde auf der Busis eines Informationsaustausches ein Si-

tuationsbericht iliber die gegenwidrtige Lage‘in den verschie-
denen deutschsprachigen Gegenden gegeben. Es folgte die Stu-

fe der Problematisierung.und Hinterfragung. Die Kollegen

. Semmelroth (Frankfurt), Bommer (Luzern) und Siefer (Ham-

burg) legten néch ihren verschiedenen Standpunkten ihre Re-
ferate vor und diskutierten mit dem Symposion. In einem drit-
ten Teil gliederten sich die Teilnehmer in zwei Arbeitskreise,
um dann in einem Plenum abschlieBend miteinander zu sprechen.
Die erste dieser Gruppen befaBte sich mit den Konzeptionen,
wie sie in der Pressekonferenz Kardinal Dépfners im An-—

schluf an die Vollversammlung der Deutschen Bischofskonfe-
renz vom 22, - 25, 9. 1975 ;orgetragen wurden (vgl. KNA-Do-
kumentation Nr. F6 L Grom 29 0 1975). Im Auftrag des Beirates

.und aufgrund der Vorarbeiten von Herrn Kollegen ZerfaBl ver-

fafite der Leiter ein Gutachten, das im Dezember 1975 dem

Vorsitzenden der Dceutschen .Bischofskonferenz und iiber die-—

-sen allen Mitgliedern der Konferenz zu diesem Thema Iugegan—

gen ist,
Pastoralanthropologische Symposien

Sie standen unter der Federfiihrung unseres Kollegen Griesl,
@er regelmdBig den Beirat iiber die Arbeit informierte. Als
erste Frucht ist das "Praktische Wérterbuch der Pastoral-
anthropologie? Sorge um den Menschen" erschienen. Es sollen
nun in der weiteren Arbeit eine Reihe von Faszikeln zu die-

sem Themenkreis entstehen.

Publikationen
Hauptsédchliche Publikationen in Verbindung mit dem Beirat

sind: "Praktische Theologie heute" (hrsg. von Ferdinand

' Klostermann und Rolf Zerfal unter Mitarbeit von Ludwig

Bertsch, Norbert Greinacher, Alois Miiller, Yorich Spiegel);

-ferner das bereits. genannte "Praktische Wdérterbuch der Pa-

étoralanthropologie; Sorge um den Menschen" und schlieBlich
das "Pastorale", das sich immer noch gut verbreitet.

s
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Finanzen

Dank der Bemiihungen und Arbeiten von Dr. Mennekes konnte
der Beirat die finanzielle Abwicklung des Kongresses 1974

endgiiltig abschlieflen und die Geschiftsfiihrung entlasten.

Die laufende Arbeit des Beirates, seine Sitzungen und die
genannten Symposien waren nur dadurch moglich, daB die
Deutsche Bischofskonferenz auch in den beiden Berichtsjah-
ren ihren ZuschuBl nicht gekiirzt hat. Ihr sei an dieser Stel-

le fiir diese Unterstiitzung unserer Arbeit besonders gedankt.

Gutachten u. &.

Gutachten zur Frage der wiederverheirateten Geschiedenen und

ihrer Zulassung zu den Sakramenten.
b

»
Stellungnahmen zu der neuen Zentralstelle "Pastoral" im

Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz.

Gutachten zu Fragen des Stidndigen Diakonates.

Fragen der Geschiftsfiithrung

Die schwierige Situation, die nach dem Tode des langjihrigen
Geschéaftsfiihrers, Prdlat Bokler, entstanden war, stellte die
Leitung, in den vergangenen zwei Jahren vor immer neue Aufga-
ben. Sie konnten hauptsidchlich dadurch geltst werden, dafB Dr.
Mennekes die Geschdftsfiihrung bis heute iibernommen hat. Be-
sonders hervorzuheben ist sein Verdienst um die Verdffentli-
chung der Dokumentation der Arbeitskreise des Kongresses 1974,
Um seine Studien abzuschliefBen, muB er mit dieser Hauptver-
sammlung seine Tidtigkeit beenden., Aus diesem Anlafl sei ihm

fiir alle Hilfe ganz besonders gedankt.

Erleichtert wurde die Durchfiihrung der Geschéaftsfithrung da-
durch, daB die Phil.-Theol. Hochschule Sankt Georgen kosten-
los einen Biiroraum und Biiroger&dt zur Verfiigung stellte. :

SchlieBlich hat die Deutsche Bischofskonferenz .zusdtzlich
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eine Schreibkraft fiir die Geschiftsfﬁhfung finanziert, die
einen Tag in der Woche fiir uns gearbeitet hat.

Fiir die Neuwahl des Geschidftsfiihrers schligt die Leitung
der Vellversammlung unseren Kollegen P. Dr. Felix Schl&sser

vVor.

Der kurze Uberblick iiber die THtigkeit des Beirates im Auftrag
der Konferenz und entsprechend den anfallenden Notwendigkeiten
sollte deutlich machen, daB wir uns bemiiht haben, neben unserem
Dienét an der Hochschule der Kirche in unserem Sprachbéreich zu
dienen und ein wenig mitzuhelfen, anstehende Fragen und Probleme
kilarer zu sehen, zu beurteilen und - soweit dies in unseren Krif-

. ten steht - einer Losung zuzufiihren.
Wien, 4. Januar 1976

Prof. Dr. Ludwig Bertsch SJ
Leiter
der Konferenz der deutschsprachigen
Pastoraltheologen
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CH 6004 Luzern. - Prof. Dr. Joachim Scharfenberg, Mltenor-

ter Weg 10a, D 2305 Heikendorf b. Kiel. - Prof. Dr. Hans Schil-
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Dr. Rolf ZerfaB, Grundweg 15, D 8706 Héchberg b. Wirzburg. -
Prof. br. Paul M. Zulehner, Domhof 5, D 8390 Passau.



———— H d.m w e d s —_——

KOMMUNIKATION ALS BEDINGUNG DER GEMEINDE

Tagung in der Evangelischen Akademie Arnoldshain

vom 30. August bis zum 2. September 1976.

Moderation:
Dr. Johannes Horstmann - Ruhr-Universitédt--Bochum
Prof. Dr. Hermann Riick - Theologisches Seminar Herborn

Arbeitskreise:

1. Offentlichkeitsarbeit einer Gemeinde nach innen und
nach auflen 7

2. Vidio-Berichterstattung iiber diése Tagung
3. Entwicklung eines Gebetsgottesdienstmodells
4. Monolog - Dialogpredigt

5. Ubersetzungsiibung: Predigt in unterschiedlichen
Sprachebenen

6. Kommunikation in einer typischen Gemeindegruppegz
Pfarrgemeinderat/Presbyterium

7. Die freie Rede und sogenanntes Anerkennen

8. Die kirchliche Jugendarbeit als Bedingung der Gemeinde

Eine Literaturliste wird erstellt.

Interessierte werden gebeten, unter Angabe des von ihnen ge-

wihlten Arbeitskreises Kontakt aufzunehmen mit:

Dr. Johannes Horstmann, Eéhrstuhl fiir Praktische Theolo-
gie, Abteilung fiir Katholische
Theologie,
Ruhr-Universitdt, Postfach 2148
4630 Bochum

Die Moderatoren widren im Namen aller Teilnehmer dankbar, wenn

aus dem Teilnehmerkreis heraus Anregungen zur Tagung kimen, sei
es in Form von Hinweisen jedweder Art oder eigenen Beitridgen. Der
Erfolg der Tagung wird letztlich von der aktiven Mitarbeit der

Teilnehmer abhidngen.
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