Michael N. Ebertz

Anmerkungen zum Scheitern der
Gemeindebewegung

Pladoyer fiir die Entflechtung von Pastoraltheologie und
Gemeindetheologie

Auf dem Weg in die soziale Standortlosigkeit

ie 2000-jahrige Entwicklung des Christentums zeigt, dass die ro-

misch-katholische Kirche, wie Clemens Bauer formulierte, ,alle
politisch-staatlichen Ordnungsfiguren seit dem Ausgang der Antike in
ihren inneren institutionellen Organismus auf[nimmt]‘, sie abbildet oder
sie sich anverwandelt.! ,Die Ordnungsfigur des liberalen und demokra-
tischen Verfassungsstaates des neunzehnten Jahrhunderts®, so Bauer
weiter, sei ,fur sie nicht assimilierbar und abbildbar oder vielmehr nicht
vereinbar mit ihrem inneren Wesen und ihrem Strukturprinzip. So ver-
lasst sie im Grund den Raum des Politischen und etabliert sich als auto-
nome societas perfecta sozusagen in einem Vakuum® und ,verfallt Zug
um Zug der sozialen Standortlosigkeit.“? Peter Hinermann hat neuer-
dings bestatigt, dass die Kirche keine Demokratie sein, ,die Autoritat in
der Kirche ihren Legitimationsgrund nicht in der Volkssouveranitat finden
kann®, da ,die legitimierten kirchlichen Autoritdten, die ihre Funktion als
Hirten (pastores) in der einmal durch die Apostel grundgelegten Kirche
fortsetzen, [...] ihre Aufgabe und ihre Legitimation von dieser aposto-
lischen Sendung her[leiten].”® Gleichwohl sei ,kirchliche Autoritat [...]
keine Autoritat, die sich auf eine die Freiheit, Wirde, Verantwortung des
Volkes ausschaltende gottliche Herrschaftslegitimation beziehen kénnte.*
Er pladiert dafur, das Fehlen der Volkssouveranitat durch die Entfaltung
des ,Prinzips der Synodalitat* im Sinne von Strukturen und Prozeduren
des Interessenausgleichs zu kompensieren. Ahnliche Kompensationen
denkt, wenn auch weitaus differenzierter, Sabine Demel an, die den
Katalog von Rechten und Pflichten fur alle Glaubigen, Kleriker und
Laien, im Kirchenrecht von 1983 als ,demokratische Errungenschaft in

1 Clemens Bauer, Bild der Kirche — Abbild der Gesellschaft, in: Clemens Bauer,
Deutscher Katholizismus. Entwicklungslinien und Profile, Frankfurt a. M. 1964, 9-27,
hier 25.

2 Bauer, Bild, 25.

3 Peter Hiinermann (Tiibingen), Demokratie und Kirche, in: Wort und Antwort 48 (2007),
36.

4 Hinermann, Demokratie, 38.
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der katholischen Kirche® lobt,® obwohl dieser von ihr zugleich als ,im
héchsten MaRe unbefriedigend® bewertet wird, wenn sie auf die recht-
liche und faktische ,Ausgestaltung der Dienste und Amter in der Kirche*
blickt. Die kirchenrechtliche Reparaturarbeit am sozialen Standort- bzw.
Demokratiemangel geschehe ,bisher nur in der abstrakten Theorie®.” Die
verfasste Kirche hatte und hat ihr ,Kreuz mit der Demokratie®, die sie in ih-
rem Inneren weder in der Gestalt der Gewaltenteilung noch der Mitwirkung
des gesamten Volkes Gottes an zentralen Sachentscheidungen und
Personalentscheidungen kennt und selbst als Staatsform nur ,mit gewis-
sen Vorbehalten“ anerkennt.®

Gemeinde und Demokratisierung

Wenn nicht alles tauscht, muss auch die Einfihrung des Gemeindebegriffs
in den pastoraltheologischen und pastoralen Diskurs in diesem
Zusammenhang theologischer Reparaturarbeit gesehen werden, den
Demokratiemangel der réomisch-katholischen Kirche zu kompensieren,
freilich zunachst bezogen auf und vermittelt Uber eine andere Ebene
kirchlicher Wirklichkeit. Was auch immer sonst noch die so genannte
,Gemeindebewegung*® bewegt haben mag, ,Gemeinde® ist fur sie auch,

5 Sabine Demel, Mitmachen — Mitreden — Mitbestimmen. Grundlagen, Maglichkeiten
und Grenzen in der katholischen Theologie, Regensburg 2001, 36f.

6 Sabine Demel, Laien-(Ohn-)Macht in der katholischen Kirche? Das deutschwei-
zerische Modell im Kontext kirchenrechtlicher Reformforderungen, in: Orientierung 72
(2008), 44, affirmativer ist Heribert Hallermann, Klerikalisierung der Laien — Laisierung
der Kleriker? Die neuen Kirchenamter in der Perspektive des Kirchenrechts, in: Erich
Garhammer (Hrsg.), Ecclesia semper reformanda. Kirchenreform als bleibende
Aufgabe, Wirzburg 20086, 187-208, hier 202, wenn er auch im Blick auf die Deutsche
Bischofskonferenz von einer ,mitunter krampfhaft aufrecht erhaltenen Unterscheidung®
von ,Diensten‘(munera) und ,Kirchenamtern® (officio ecclesiastica) spricht, um die
hauptamtlichen Laien von den Klerikern zu trennen.

7 Demel, Laien-(Ohn-)Macht, 44.

8 Daniel Kosch, Das Kreuz der Kirche mit der Demokratie, in: Orientierung 71 (2007),
168. Sehr differenziert behandelt die ,Frage nach dem konstruktiven Verhaltnis zwi-
schen dem Strukturaufbau der Kirche und den sakularen Demokratieformen® mit
dem Postulat, dass ,die Kirche auf die freiheitlichen und gerechtigkeitsstiitzenden
Vollzugsweisen der gesellschaftlichen Demokratien nicht [wird] verzichten kénnen®,
Ottmar Fuchs, Kirche, in: Handbuch Praktische Theologie Band 1: Grundlegung,
Mainz 1999, 363-375, hier 374.

9 Ein Ausdruck, der mehrfach verwendet wird und moglicherweise eingefiihrt wurde
von Norbert Mette, ,Pastorale Strategien" und Organisation des Gemeindelebens in
Deutschland seit 1960, in: Wilhelm Damberg / Antonius Liedhegener (Hgg.), Katholiken
in der USA und Deutschland. Kirche, Gesellschaft und Politik, Minster 2006, 98-
114, hier 114: ,Wesentlich durch die Bestimmungen der Kirche als Volk Gottes und
Gemeinschaft der Glaubigen, wie sie das Il. Vatikanische Konzil in Erinnerung gerufen
hat, ist im deutschsprachigen Raum eine Gemeindebewegung aufgebrochen. Das
Motto ,Unsere Pfarreien miissen zu Gemeinden werden’, stand dafiir als Devise. Es
galt, lebendige und aktive Gemeinden aufzubauen, in denen das theologische Prinzip
beherzigt und umgesetzt wurde, dass alle Glaubigen, also auch die Laien, Subjekte der
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wenn nicht primar, eine antihierarchische Wertidee, die als Kompensat feh-
lender demokratischer Mitwirkungschancen, als Substitution hierarchisch-
burokratischer Entscheidungsprozesse und als Uberwindung jener sozi-
alen Ortlosigkeit der Kirche in der Moderne gedacht ist — als Katalysator
der Uberwindung jener ,Mangel’ zugunsten einer Neuformierung kirch-
licher Strukturen.

Hierfur spricht schon die Semantik des Gemeindebegriffs und zwar sowohl
in seiner politischen als auch in seiner religiosen Verwendungsweise. So
hat sich fur Max Weber das Spezifische der okzidentalen Stadtentwicklung
im Vergleich zu allen chinesischen und orientalischen Stadtebildungen
aus dem ,politischen Sondercharakter” der européischen Stadt ergeben,
der darin besteht, dass sie autonome ,,Gemeinde’ mit eigenen politischen
Sonderrechten® war.'® Sie gilt Max Weber als ,revolutionarer Verband" und
historisch als Vorlaufer rationaler Staatsverfassung und -verwaltung, ' wo-
bei er in der ,Nachbarschaftsgemeinschaft [...] die urwiichsige Grundlage
der ,Gemeinde™ erkennt.'?

Die ,Gemeinde’ im religidsen Sinn — ,die zweite Kategorie von Gemeinde,
neben dem aus 6konomischen, fiskalischen oder anderen politischen
Grinden vergesellschafteten Nachbarschaftsverband — taucht‘ Weber
zufolge ,nicht nur bei Prophetie [...] auf und entsteht andererseits auch
nicht bei jeder Prophetie. Sie entsteht bei ihr Uberhaupt erst als ein
Produkt der Veralltaglichung, indem entweder der Prophet selbst oder
seine Schiler den Fortbestand der Verkiindigung und Gnadenspendung
dauernd sichern“.®* In solchen charismatischen Bewegungen ist die
Gemeinde, Max Weber zufolge,' ,eine emotionale VVergemeinschaftung®.
Typisch fur sie ist, dass der ,Verwaltungsstab des charismatischen Herrn
[...] kein ,Beamtentum’, am wenigsten ein fachmaRig eingeschultes” ist.
Dementsprechend gibt es ,keine ,Anstellung’ oder ,Absetzung’, keine
Laufbahn’ und kein ,Aufriicken’. Sondern nur Berufung nach Eingebung
des Fuhrers auf Grund der charismatischen Qualifikation des Berufenen.
Es gibt keine ,Hierarchie’, sondern nur Eingreifen des Flhrers bei gene-
reller oder im Einzelfall sich ergebender charismatischer Unzulanglichkeit
des Verwaltungsstabes fiir eine Aufgabe, eventuell auf Anrufen. Es gibt
keine ,Amtssprengel’ und ,Kompetenzen’, aber auch keine Appropriation
von Amtsgewalten durch ,Privileg’. Sondern nur (méglicherweise) ortliche

Heilssendung der Kirche sind”. — Ansonsten ist der Ausdruck ,Gemeindebewegung*
im freikirchlichen Sektor gangig. So nennt sich zum Beispiel der Bund Freikirchlicher
Pfingstgemeinden auf seiner Homepage eine ,Gemeindebewegung”.

10 Max Weber, Gesammelte Aufsatze zur Religionssoziologie, Band 1, Tiibingen 41947,
291.

11 Johannes Winckelmann, Vorwort zur fiinften Auflage von: Max Weber, Wirtschaft und
Gesellschaft, Tlibingen *1972, XIX.

12 Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, Ttibingen 1972, 217.

13 Weber, Wirtschaft, 275.

14 Weber, Wirtschaft, 141.
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oder sachliche Grenzen des Charisma und der ,Sendung’. Es gibt keinen
,Gehalt’ und keine ,Pfrinde’. Sondern die Junger oder Gefolgen leben (pri-
mar) mitdem Herrnin Liebes- bzw. Kameradschaftskommunismus aus den
mazenatisch beschafften Mitteln. Es gibt keine feststehenden ,Behérden’,
sondern nur charismatisch, im Umfang des Auftrags des Herrn und: des
eigenen Charisma, beauftragte Sendboten®. Beim Uberleben einer cha-
rismatische Bewegung und ihrer zunehmenden Rationalisierung ,liegt
es aber‘, so Weber, nahe: dass die Anerkennung des charismatischen
Fuhrers ,statt als Folge der Legitimitat, als Legitimitatsgrund angesehen
wird (demokratische Legitimitét), die (etwaige) Designation durch den
Verwaltungsstab als ,Vorwahl’, durch den Vorganger als Vorschlag’, die
Anerkennung der Gemeinde selbst als ,Wahl'. Der kraft Eigencharisma
legitime Herr wird dann zu einem Herrn von Gnaden der Beherrschten,
den diese (formal) frei nach Belieben wahlen und setzen, eventuell
auch: absetzen®."”® Idealtypisch lasst Weber den spezifisch religidsen
Gemeindebegriff beruhen auf dem Prinzip des ,Liebeskommunismus*
und ,primar auf spezifisch emotionaler (charismatischer) Grundlage®."®
An anderer Stelle stellt Weber dann fest: ,,Gemeindereligiositat’ ist eine
verschieden eindeutig ausgepragte und labile Erscheinung. Wir wollen
nur da von ihrem Bestand reden, wo die Laien 1. zu einem dauernden
Gemeinschaftshandeln vergesellschaftet sind, auf dessen Ablauf sie 2.
irgendwie auch aktiv einwirken. Ein blofRer Verwaltungssprengel, der die
Kompetenzen der Priester abgrenzt, ist eine Parochie, aber noch keine
Gemeinde.“”

Wer also ,Gemeinde" sagt, ja diese zur leitenden Wertidee erhebt und den
Trager dieser Wertidee auf die Sozialform einer ,Gemeindebewegung"
zurlckfuhrt, muss auf dem Hintergrund jener hier mit Max Weber an-
gedeuteten semantischen Tradition damit rechnen, dass mit seinen
Anstrengungen ein — durchaus ,revolutionarer — Anspruch auf Autonomie
und Autokephalie, auf Verschiebung der Legitimitatsgrundlagen, auf
Egalitat der Beziehungen in der religiosen Arbeit, jedenfalls ein er-
heblicher Partizipationsanspruch von Laien und ein Anspruch auf eine
Neuverteilung der Charismen innerhalb des kirchlichen Feldes assozi-
iert wird: ein Anspruch auf Neuverteilung der Charismen freilich zuun-
gunsten des klerikalen Amtscharismas und damit einen Anspruch auf
Neuverteilung der religidsen Krafteverhéltnisse,'® auf Umverteilung der
Verfligung tber die religiosen Heilswahrheiten und Heilsguter. Abgesehen
von der Frage danach, ob ihr Anliegen theologisch gerechtfertigt ist oder
nicht, lasst sich schlussfolgern: Die ,Gemeindebewegung‘ kann somit
als eine ,Konkurrenz um die religiése Legitimitat” gedeutet werden, eine

15 Weber, Wirtschaft, 156.

16 Weber, Wirtschaft, 88.

17 Weber, Wirtschaft, 277.

18 Pierre Bourdieu, Das religiése Feld. Texte zur Okonomie des Heilsgeschehens,
Konstanz 2000, 25;
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,Konkurrenz auch um die Laien“'® im innerkirchlichen Legitimitatskampf.

Man muss solche semantischen Assoziationen nicht in die
,Gemeindebewegung"“ hineinprojizieren, wir finden sie mehr oder weniger
dichtexpliziert beiihren Vertretern, beispielsweise inden ,Zielvorstellungen
einer kirchlichen Gemeinde von morgen“, wie sie Norbert Greinacher
Anfang der 1970er-Jahre vorgelegt hat: ,Die Christen unterstehen nicht
mehr®, so Greinacher, der Vormundschaft von sakralen Institutionen.
Sie sind nicht mehr der Gesetzesherrschaft unterworfen (vgl. Gal 4,5).
Es gibt im neuen Bund keine Heilsvermittiung durch Sakralinstitutionen;
es gibt keine Vermittlungsinstanzen zwischen Gott und den Menschen,
denen sich der Christ unterwerfen muss®. Fir die christliche Gemeinde
stelle sich deshalb, so Greinacher weiter, ,die Aufgabe, die urchrist-
lichen Werte von Gleichheit und Briderlichkeit, die ihren Ursprung in der
Botschaft Jesu haben, die sich aber in der Neuzeit auRerhalb und zum
grofRen Teil im Kampf gegen die Kirche realisierten, in der Gemeinde
von neuem zu verwirklichen. Dieser Realisierung von Gleichheit in der
Gemeinde stehen zwei schwerwiegende Hindernisse im Wege: zum ei-
nen autoritédre kirchliche Herrschaftsstrukturen, zum anderen ein verbrei-
teter kirchlicher Patriarchalismus, wobei beide Phanomene miteinander
zusammenhangen”.?°

Mangelnde institutionelle Resonanz

Die Gemeindebewegung fand innerkirchlich tatsédchlich keine
Akzeptanz, stiel auf defensive, ja auf offensive Distanz. Obwohl sich die
Gemeindebewegung von der Volk-Gottes-Lehre des Il. Vatikanums inspi-
riertsiehtundinder Wiurzburger Synode, die jaden Gemeindebegriff akzen-
tuierte, hohen Einfluss gewann, ist der Gemeindebegriff kirchenrechtlich
nie rezipiert worden. Dies gilt auch im Blick auf den Laientraditionalismus,
der in einigen ,Pfarrgemeinden tonangebend wurde® und ,aufgeschlos-
sene, kritische und reformfreudige Gemeindemitglieder* marginalisierte.?'
Aber auch in den meisten der tbrigen Pfarrgemeinden sind die Texte der

19 Bourdieu, Feld, 23.; vgl. auch Leo Laeyendecker, Die Erneuerungsbewegung in
der Niederlanden nach Vatikanum II: ein Streit um das Charisma, in: Franz-Xaver
Kaufmann / Arnold Zingerle (Hgg.), Vatikanum Il und Modernisierung. Historische,
theologische und soziologische Perspektiven, Paderborn 1996, 253-271.

20 Norbert Greinacher, Zielvorstellungen einer kirchlichen Gemeinde von morgen (1974),
in: Norbert Greinacher / Norbert Mette / Wilhelm Méhler (Hgg.), Gemeindepraxis.
Analysen und Aufgaben, Mainz 1979, 126-141, hier 133. — Zur Briiderlichkeitssemantik
in der christlichen Tradition und dartber hinaus s. Hartmann Tyrell, Die christliche
Briuderlichkeit. Semantische Kontinuitaten und Diskontinuitaten, in: Karl Gabriel /
AloisHerlth / Klaus Peter Strohmeier (Hgg.), Modernitdt und Solidaritat. Fir Franz-
Xaver Kaufmann, Freiburg i. Br. 1997,189-212; Joseph Ratzinger, Die christliche
Bruiderlichkeit, Miinchen 1960, bes. 59 zur ,Reduktion des Bruderbegriffs auf die
Hierarchie und die Asketen®.

21 Mette, Strategien, 108.
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Wirzburger Synode, wie Norbert Mette schreibt, ,so gut wie nicht zur
Kenntnis genommen und rezipiert* worden, was im Blick auf die ,land-
laufigen Pfarrgemeinden® ahnlich fur die Konzepte der Sozialpastoral
gilt, die aus der Gemeindebewegung hervorgegangen sind.? Fehlende
Strukturen innerkirchlicher Interessenvermittiung und eines inner-
kirchlichen Interessenausgleichs bzw. die Dominanz der kirchlichen
Patrimonialblrokratie lieBen die Rezeption der Gemeindetheologie der
Gemeindebewegung und der einschlagigen Voten von diézesanen und
Uberdiézesanen Mitsprachegremien ,vom guten Willen des Bischofs und
seiner Verwaltung“® abhangen.

Misst man die Gemeindebewegung an ihren eigenen Kriterien, dann ist
kaum eines ihrer Postulate verwirklicht worden. Ich will hierflr nur eini-
ge Beispiele nennen, andere werden im Beitrag von Rainer Bucher ge-
nannt:

Die vom Konzil inspirierte und im Kern von der Pastoraltheologie getra-
gene Gemeindebewegung postulierte einen — so Mette — ,genuinen —und
somit nicht ,von oben her’ abgeleiteten und legitimierten — Ort kirchlichen
Wirkens“,?* also einen alternativen, nicht-hierarchischen, ,von unten® sich
herleitenden  kirchenvolkssouveranen“ Legitimationsgrund. Tatsache
ist dagegen, dass nicht einmal Uber die entscheidenden Ressourcen:
Personal und Finanzen, die Pfarrmitglieder verfugen darfen. Die von
Sabine Demel verwendeten Stichworte ,Mangelworte” lauten deshalb
bezuglich der Laien: ,keinerlei Mitentscheidungskompetenz® in den nach-
konziliaren Gremien, keine Mitverantwortung, keine Einklagbarkeit der
Dialogbereitschaft der Amtstrager, keine Offnung der meisten Dienste und
Amter fur Laien, keine mitentscheidende Rolle der Laien bei der Besetzung
dieser Dienste und Amter. Die Laien, so das Fazit Sabine Demels, sind
,bei den konkreten kirchlichen Lebensvoliziigen [...] weiterhin in die
Statistenrolle verwiesen®.?> Und nach wie vor dem |l. Vatikanischen Konzil
praferiert die Weihe von Mannern zur Allzusténdigkeit und Dominanz,
womit auch die Pfarrgemeinden, kirchenrechtlich gesehen, nach wie vor
eine Gesellschaft von Ungleichen, auch ,innerhalb des Laienstandes®,
d.h. ihrem standischen Aufbau zufolge, eine ,Geschlechterhierarchie“®
reprasentieren; sind doch von der Ubernahme der Rolle des litur-
gischen Vorstehers der Eucharistie nach wie vor mehr als die Halfte aller
Kirchenmitglieder (Frauen) prinzipiell ausgeschlossen. Dies gilt auch im
Blick auf die Amter des Lektors und des Akolythen, sofern sie auf Dauer

22 Mette, Strategien, 110, 113.

23 Mette, Strategien, 111.

24 Mette, Strategien, 106.

25 Demel, Laien-(Ohn-)Macht, 44.

26 Norbert Lidecke, Kanonistische Bemerkungen zur rechtlichen Grundstellung der Frau
im CIC/1983, in: Rudolf Weigand (Hrsg.), Kirchliches Recht als Freiheitsordnung.
Gedenkschrift fur Hubert Muller, Wiirzburg 1997, 66-90, hier 88.
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und in einem liturgischen Akt (institutio) ,nur mannlichen Laien"?" (ibertra-
gen werden kénnen (in der Liturgie zeigt sich die — durch das in ,Ordinatio
Sacerdotalis* formulierte ,Dogma von der Unmdéglichkeit der Priesterweihe
fur Frauen*?® — bestéatigte Geschlechterhierarchie der Kirche). Aullerdem
gilt kirchenrechtlich, so Norbert Lidecke: ,Ministrantinnen muss es nicht
geben, sie sind begrindungsbedurftig.“* Dies wiederum bedeutet: ,Ein
Pfarrer durfte und darf nach dem verbindlichen Verstandnis des Gesetzes
Madchen aufgrund ihres Geschlechts mit Blick auf das Gemeinwohl vom
Ministrantendienst ausschlieBen. Er ist dafur geschitzt, Ministrantinnen
zulassen zu missen.“* Von der Ubernahme der Rolle des liturgischen
Vorstehers sind — ebenso wie bei der Spendung der Sakramente (mit
Ausnahme Taufe und Ehe) — verheiratete mannliche Laien (und Diakone)
ausgeschlossen: ,Zelebrant ist einzig der glltig geweihte Priester."!
Wenn auch die Zelebration ohne Teilnahme wenigstens eines Glaubigen
zunerlaubt, aber gultig® ist, ,gilt: Keine Eucharistie ohne Priester, wohl
aber ohne andere Glaubige.**?

Auch von der Ubernahme der Predigerrolle in der Eucharistiefeier
(Homilie) sind alle nicht-geweihten Manner ausgeschlossen; denn ,Laien
sind unfahig, verbindlich zu lehren.“** Nicht nur der Vollzug der Liturgie
erfolgt nach hierarchischer Ordnung, sondern auch die Normierung der
liturgischen Ordnungskompetenzen und die ,Uberwachung des gesam-
ten gottesdienstlichen Lebens® erfolgt nach hierarchischer Weisung,
d.h. unter Ausschluss der Laien.** ,Diakone und Laien besitzen keiner
Ordnungskompetenz in liturgischen Fragen."** Auch sind Laien —und par-
tiell auch der Diakon (vgl. etwa c. 907 CIC) — tber die Regelung durch
Kérpernormen vom Tragen ganz bestimmter liturgischer Gewénder und
Insignien (z.B. die beim Priester ungekreuzt oder gerade hangend ge-
tragene Stola, die Kasel)*® von der Einnahme bestimmter Platze im litur-

27 Norbert Luidecke, Feiern nach Kirchenrecht, in: Jahrbuch fir Biblische Theologie 18
(2003), 395-456, hier 433.

28 Ludecke, Feiern, 417; vgl. Norbert Ludecke, Also doch ein Dogma? Fragen zum
Verbindlichkeitsanspruch der Lehre Uber die Unmdglichkeit der Priesterweihe fir
Frauen aus kanonistischer Perspektive. Eine Nachlese, in: Wolfgang Bock / Wolfgang
Lienemann (Hgg.), Frauenordination (Studien zu Kirchenrecht und Theologie 3).
Heidelberg 2000, 41-119, Werner Bockenforde, Zur gegenwartigen Lage in der ro-
misch-katholischen Kirche. Kirchenrechtliche Anmerkungen, in: Norbert Lidecke /
Georg Bier (Hgg.), Freiheit und Gerechtigkeit in der Kirche. Gedenkschrift fur Werner
Bockenférde (= Forschungen zur Kirchenrechtswissenschaft 37), Wirzburg 2006,
143-158, hier 149.

29 Liudecke, Feiern, 445.

30 Ludecke, Feiern, 449.

31 Ludecke, Feiern, 425.

32 Liudecke, Feiern, 426.

33 Ludecke, Feiern, 416f.

34 Lidecke, Feiern, 419f.

35 Ladecke, Feiern, 421.

36 Fiir jedwede besondere liturgische Aufgabe und damit auch fiir Laien zulassig ist die
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gischen Raum (spacing) und von der Kommunikation ganz bestimmter
Gruformeln, Gebete, Gesten und Gebarden (z.B. ,Der Herr sei mit
euch”; die Prasidialgebete, die Orantenhaltung, der Altarkuss) ausge-
schlossen. Auch die Initiative zur liturgischen Interaktion ist asymmetrisch
strukturiert, d.h. dem Priester (und Diakon) vorbehalten, da es Laien nicht
zukommt, aus eigenem Antrieb das Wort zu ergreifen. Insofern ist ihre
participatio ,actuosa, aber reactiva“.?”

Vonder Teilnahme am Altarsakrament sind wiederverheiratet Geschiedene
(ebenso vom liturgischen Vollzug des Sakraments der EheschlieRung)
und Menschen im ,Konkubinat® ausgeschlossen: ,Der Geschlechtsakt
darf ausschlielich in der Ehe stattfinden; auRerhalb der Ehe ist er stets
eine schwere Sunde und schlielt vom Empfang der Heiligen Kommunion
aus.”® Von der ,Eucharistieberechtigung“®® ausgeschlossen sind auch
die in anderen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften Getauften, ob-
wohl sie — wie es in der neuesten gegenseitigen Taufanerkennung heifdt
— Uber die Taufe ,als ein Zeichen der Einheit aller Christen* mit ,Jesus
Christus, dem Fundament dieser Einheit* verbunden sind. Im brigen
gilt kirchenrechtlich immer noch: ,Wer am Sonntag absichtlich ohne
Entschuldigungsgrunde und Dispens nicht an der Eucharistiefeier teil-
nimmt, begeht eine schwere Stinde. Wer sich ihrer bewusst ist, darf ohne
vorherige Beichte nicht die Kommunion empfangen.* Aus der Liturgie als
organisierte, durchgestaltete und geregelte ,Feier* sind auch besonde-
re Formen des ,Festes ausgeschlossen, d.h. bestimmte Formen des
spontan-emotionalen, unregelmafigen und ungeplanten, schwarme-
rischen, ausgelassenen oder wilden, bisweilen ekstatischen kollektiven
Ausstiegs aus dem Alltag — Formen, die wir durchaus im gesellschaft-
lichen Gesamthaushalt symbolischen Handelns auRerhalb der kirchlichen
Regie vorfinden.*® Zugelassen sind nur die von der kirchlichen Autoritat
gebilligten Handlungen.*' Hinzu kommt, dass ,viele pfarrgemeindliche
Liturgiefeiern kaum auf die ,Gelegenheitssuchenden’ abgestimmt* sind.*2

Aber auch viele ,praktizierende* Katholikinnen und Katholiken kla-
gen ,uber die ,abgehobene’, zeitlose’, nicht-inklusive’ und ,uberhol-
te’ Liturgiesprache*?® und sehen sich in ihr nicht reprasentiert. Haufig
werden die ,Gottesdienste in unseren Pfarren [...] als ,fad’, langweilig’
empfunden. Auch viele nichtsprachliche Symbole werden oft nicht ver-

Albe.

37 Liudecke, Feiern, 433.

38 Ecclesia Catholica, Katechismus der Katholischen Kirche, Minchen 1993, 604 (Nr.
2390).

39 Liudecke, Feiern, 411.

40 Vgl. Bert Groen, Einige Aspekte der heutigen ,tatigen Teilnahme’, in: Heiliger Dienst
58 (2004), 288-302, hier 2971f.

41 Ludecke, Feiern, 395, 402, 414.

42 Groen, Aspekte, z. B. 297.

43 Groen, Aspekte, z. B. 293.
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standen, weder von Erwachsenen noch von Jugendlichen®.** Empirische
Untersuchungen zeigen gerade auf der asthetischen Dimension eine mas-
sive Kluft zwischen Jugendkultur und ritueller Kirchenkultur und lassen
geradezu von einer asthetischen Exklusion der heutigen Jugendlichen
sprechen. Auch und gerade Engagierte in der kirchlichen Jugendarbeit
sehen sich asthetisch nicht reprasentiert* und reagieren mit liturgischem
Disengagement.

Mangelnde Resonanz der Kirchenmitglieder

Die Gemeindebewegung postulierte den Ausbau der Laienpartizipation
durch die ,Einrichtung von Gremien zur Mitwirkung von Laien an der
Pfarrseelsorge"® und dartber hinaus — bis zur Mitwirkung an der
Sakramentenkatechese: Was stattdessen — und erst recht inzwischen
— beobachtbar ist, ist ein wachsendes Disengagement in den Pfarreien,
insbesondere von Méannern, aber auch von Frauen ganz bestimmter
Generationen. In den letzten 50 Jahren ist erkennbar, dass immer mehr
der von Ehrenamtlichen beackerten Felder in der Kirche, ja Kirchlichkeit
generell, von einer Entmaskulinisierung bzw. Feminisierung erfasst wur-
den. Heute sind die Pfarrgemeinderate mehrheitlich von Frauen besetzt,
ein Prozess, der sich seit den 1990er-Jahren in vielen, wenn nicht in allen
deutschen Bistimern vollzogen haben dirfte. So wuchs zum Beispiel der
Frauenanteil an den Mitgliedern der Pfarrgemeinderate im Bistum Mainz
seit den Wahlen von 1999, wodurch zum ersten Mal Frauen die Mehrheit
stellten, sprunghaft von 50,5 auf 58,1 Prozent.*” Auch der Frauenanteil
in den  Vorstandsetagen“ der Pfarrgemeinderate ist seitdem steil an-
gestiegen (1970 waren es bundesweit noch nicht einmal 5 Prozent!),
ebenfalls, wenn auch etwas schwacher, der Anteil der Frauen unter
den ersten und zweiten Vorsitzenden.”® Und neuere Untersuchungen
z.B. im Bistum Essen zeigen im Blick auf die Erstkommunion- und
Firmkatechese, dass sie ,ganz Uberwiegend, vielerorts ausschlief3-
lich Sache von Frauen® ist. ,sie stellen 94% (!) der Befragten in der

44 Groen, Aspekte, z. B. 293.

45 Michael N. Ebertz / Martin Fischer (Hgg.), Spontan — spirituell — sozial. Eine explora-
tive Studie zur kirchlichen Jugendarbeit in der Diézese Rottenburg-Stuttgart, Ostfildern
2006.

46 Mette, Strategien, 105.

47 Vgl. Mainzer Bistumsnachrichten Nr. 43 vom 12.11.2003.

48 IKSE (Institut fiir Kirchliche Sozialforschung des Bistums Essen), Mitarbeit im
Pfarrgemeinderat. Daten zur Mitgliederstatistik und Ergebnisse einer Befragung
unter Mitgliedern, Essen 1999, 11ff, 80; vgl. Joachim Eckart, Pfarrgemeinderat und
Kooperative Pastoral. Eine pastoraltheologische Untersuchung am Beispiel der
Ditzese Speyer, St. Ottilien 1998, 121; Michael N. Ebertz, Exodus? Frauen und die
katholische Kirche in Deutschland, in: Wilhelm Damberg / Antonius Liedhegener
(Hgg.), Katholiken in den USA und Deutschland. Kirche, Gesellschaft und Politik,
Miinster 2006, 260-272.
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Erstkommunionkatechese und 73% in der Firmkatechese (86% uber-
haupt). Und es ist — vor allem bei Erstkommunionkursen — Muttersache.
Nur 4% der Erstkommunionkatechetinnen haben selbst keine Kinder.“4°

Differenziert man nach Generationszugehorigkeit, dann zeigt sich al-
lerdings, dass sich die ehemals groRen Unterschiede zwischen Frauen
und Mannern, z.B. was die Kirchgangshaufigkeit angeht, von Generation
zu Generation sozusagen auswachsen. Betrug der Unterschied im
Kirchgangsverhalten in den 1990er-Jahren bei der (noch lebenden)
Generation der bis 1917 Geborenen noch 37 zu 26 %, liegt er bei der
Generation der zwischen 1933 und 1944 Geborenen bei 22 zu 16 % und
bei der Generation der ab 1960 Geborenen nur noch bei 11 zu 9 %.%°
Das heilt, die jeweils jliingeren Generationen von Frauen gleichen sich
den gleichaltrigen Mannern in ihrer Kirchlichkeit an, gehen ebenfalls we-
niger zum Gottesdienst. Wie ,die Manner* laufen somit zunehmend auch
Frauen der Kirche davon, insbesondere die jiungeren. Und es zeigt sich:
Insbesondere in den grofRen Stadten gehen inzwischen die jungen Frauen
genau sowenig in die Kirche wie die Manner. Bezuglich der Kirchenaustritte
holen die (jungen) Frauen inzwischen Ubrigens ebenfalls massiv auf, was
sich bereits seit den 1970er-Jahren abzeichnete: ,Junge, gut ausgebil-
dete Frauen [...] verlieBen in Scharen die Kirche.”' Eine Studie Uber die
Zusammensetzung von Pfarrgemeinderaten im Bistums Essen zeigt ne-
ben dem Anstieg des Frauenanteils eine Unterreprasentanz insbesonde-
re von jingeren Frauen.®? Somit lasst sich die These formulieren: Die seit
langer Zeit in mehreren Schiben ablaufenden Trends der ,Feminisierung®
und der ,Entmaskulinisierung” des kirchlichen Gemeindelebens sind da-
bei, in der Generationenfolge auszulaufen und in einen generellen Prozess
 des Disengagements zu munden. Die derzeit noch beobachtbare, aber
stagnierende, wenn nicht auslaufende Feminisierung wird hauptséachlich
noch getragen durch die mittleren und alteren Generationen von Frauen

49 |KSE (Institut fur Kirchliche Sozialforschung des Bistums Essen), Ehrenamtliche
Mitarbeit in der Gemeindekatechese, Essen 2005, 17. — Dieser Tatbestand deckt sich
sogar weitgehend mit der kirchenrechtlichen Intention (c. 914 CIC), die allerdings nicht
einmal von allen deutschen Bischéfen anerkannt ist; s. Hallermann, Klerikalisierung,
199f.

50 Christof Wolf, Zur Entwicklung der Kirchlichkeit von Mannern und Frauen 1953
bis 1992, in: Ingrid Lukatis / Regina Sommer / Christof Wolf (Hgg.), Religion und
Geschlechterverhaltnis, Opladen 2000, 69-83, hier 76f.

51 Siegfried Weichlein, Eigenes — Fremdes. Identitat und Abgrenzung, in: Zur Debatte.
Themen der Katholischen Akademie in Bayern 35 (2005), Nr. 1, 6-8.

52 Vgl. IKSE, Mitarbeit, 80; KDF (Katholischer Deutscher Frauenbund) (Hrsg.), Der
Ehrenamtsnachweis — Einfilhrung und Bedeutung im Katholischen Deutschen
Frauenbund, K&ln 2003, 35ff. - Je mehr allerdings Frauen heute mit der ehemals einge-
spielten, auch und gerade kirchlicherseits legitimierten und bis in die Marienverehrung
hinein glorifizierten gesellschaftlichen Arbeits- und Geschlechterteilung brechen und
sich aus den traditionalen lokalen Bindungen herauslésen, um so mehr verweigern
sie auch die ihnen ehedem zugewiesene Rollenerwartung, sich selbst kirchlich zu
engagieren und die Kinder kirchlich zu erziehen.
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— insbesondere in den kleinen Stadten und im landlichen Raum.

Die Gemeindebewegung hat somit nicht nur die Konkurrenz um die re-
ligiose Legitimitdt mit dem kirchlichen Amtscharisma, sondern auch
die Konkurrenz um die Laien verloren, die sie eigentlich — im Ruckgriff
auf einschlagige Texte des Il. Vatikanums — aufzuwerten versuchte.
Hierfir gibt es viele Grunde. Einer der Hauptgriinde liegt darin, dass die
Gemeindebewegung — wie Rainer Bucher formulierte — ,einen anspruchs-
vollen Konkretionsweg des Christlichen“s® aufzeigte, dem es — wie Norbert
Mette ergénzt — ,vom Evangelium beseelt, um nicht anderes als um Gott
und die Menschen geht“.>* Eine solche Formulierung durfte aber fiir die
meisten Menschen — und nicht zuletzt fur die meisten Kirchenmitglieder
— nicht wie ein ,Versprechen" wirken, wie Rainer Bucher sagt, sondern
wie eine Drohung. Sie ist ein Versprechen fiir ,religiose Virtuosen®, fur
die ,Virtuosen christlicher Frommigkeit*®; attraktiv auch noch fur religi-
0s Musikalische®, aber kaum fur die Massen der Kirchenmitglieder. Es
ist ja ein religionsgeschichtlich verbreitete Tatsache, so Max Weber,
dass , Virtuosen'-Religiositat [...] gegen ,Massen’-Religiositat® stand,
,wobei hier unter ,Masse’ natirlich keineswegs die in der weltlichen
Standeordnung sozial niedriger Gestellten verstanden sind, sondern die
religiés ,Unmusikalischen’.“*® Mit meinen Worten gesagt: Die meisten ge-
tauften und gefirmten Katholiken und Katholiken versptiren schlicht kein
Interesse an den hohen religiésen Ansprichen der Gemeindebewegung
und an der damit verbundenen Neuverteilung der religiésen Arbeit, die
nun den Laien zugemutet wird. Sie haben schlicht andere Sorgen und
Relevanzen.

Offensive Distanz des kirchlichen Amtscharismas

Aber auch fur die Vertreter einer Kirche mit der Struktur einer
Gnadenanstalt®” kann jenes ,Versprechen“ nicht attraktiv sein,’® basiert
ihre geistliche Herrschaft doch auf den Massen und gerade nicht auf religi-

53 Rainer Bucher, Neue Zeiten und welche Kirche? Die Konstellation des Religitsen und
die Reaktion der Pastoral, in: Walter Krieger / Balthasar Sieberer (Hgg.), Wie religits
ist diese Welt, Limburg-Kevelaer 2002, 25-51, hier 29f; s. auch Mette, Strategien, 98.

54 Mette, Strategien, 113.

55 Weber, Wirtschaft, 317.

56 Weber, Aufsatze, 260.

57 Weber, Wirtschaft, 339 definiert: ,Immer aber gelten bei konsequenter Durchfiihrung
die drei Satze: 1. extra ecclesiam nulla salus. Nur durch Zugehdrigkeit zur
Gnadenanstalt kann man Gnade empfangen. - 2. Das ordnungsmafig verliehene Amt
und nicht die persénliche charismatische Qualifikation des Priesters entscheidet tiber
die Wirksamkeit der Gnadenspendung. - 3. Die persénliche religidse Qualifikation
des Erlosungsbedurftigen ist grundsétzlich gleichgiiltig gegeniiber der gnadenspen-
denden Macht des Amts."

58 Zumal jenes Versprechen noch mit einem ,Emanzipationsversprechen* verbunden
war, so Bucher, Zeiten, 30.
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8s hoch qualifizierten Minderheiten. Das Prinzip des Heilsuniversalismus
deutet die Kirche als Gnadenanstalt namlich so, dass die gespendete
Anstaltsgnade allen Menschen zugéanglich sein muss und zum Heil ge-
nuagt.>® ,Jede Virtuosen-Religiositat, so formuliert dann Max Weber
weiter, ,wird nun in ihrer eigengesetzlichen Entfaltung grundsatzlich be-
kampft von jeder hierokratischen Amtsgewalt einer Kirche', das heil3t
einer anstaltsmallig mit Beamten organisierten gnadenspendenden
Gemeinschaft. Denn als die Tragerin der Anstaltsgnade strebt diese die
Massenreligiositat zu organisieren und ihre eigenen amtlich monopoli-
sierten und vermittelten Heilsguter an Stelle der religiés-standischen
Eigen-Qualifikation der religiésen Virtuosen zu setzen. Sie mulB ihrer
Natur, d.h. der Interessenlage ihrer Amtstrager nach, in diesem Sinne
der allgemeinen Zuganglichkeit der Heilsgluter ,demokratisch’ sein: d.h.
Anhéngerin des Gnadenuniversalismus und der ethischen Zulanglichkeit
aller derer, die sich ihrer Anstaltsgewalt einordnen.“®® Die Logik der
Gnadenanstalt hat somit ein anderes Verstandnis von ,Demokratie” und
meint die allgemeine ,Zuganglichkeit” der Heilsgiter, allerdings auf der
.Konsumentenseite“, nicht auf der ,Verwaltungsseite* der Heilsguter (und
Heilswahrheiten), die ihrerseits — zumindest mehrheitlich — nur den geist-
lichen Amtstragern offen steht.

Deshalb setzen die offiziellen Vertreter der verfassten rémisch-ka-
tholischen Kirche weniger auf die Volk-Gottes-Lehre, die innerkirch-
lich ,zurlickgedrdangt und von manchem Woirdentrager geradezu be-
kampft* wird,®' und auch nicht auf Communio, sondern auf ,communio
hierarchica“®?, nicht auf Kirche als ,Verein®, sondern als ,Anstalt’, als
,Gnadenanstalt: d.h. nicht auf Partizipation, Wahl, Diskurs oder cha-
rismatisches Engagement, sondern auf Oktroi, auf Glaubensbefehl und
Glaubensgehorsam ® nicht auf ,Gemeinde®, sondern auf ,Pfarrei®. Eine
Formulierung wie diejenige Norbert Mettes, der viele ,kreative Initiativen
vor Ort™ dafir lobt, ,dass es ihnen, vom Evangelium beseelt, um nichts
anderes als um Gott und die Menschen geht und dass sie ihren Erfolg
nicht an groRen Zahlen bemessen*,* ist auch fur die amtscharismatische
Logik vdllig inakzeptabel. Diese setzt gerade nicht auf die ecclesiola,
die kleine Glaubensgemeinde und ihre personlich religiés qualifizierten
Mitglieder, sondern auf das, wie Max Weber sagt, ,seiner Natur nach

59 Weber, Wirtschaft, 339.

60 Weber, Aufsatze, 260.

61 Klinger, Amter, 184.

62 Zur Kirche als ,communio hierarchica” bzw. als ,societas inaequalis® s. Norbert
Ludecke, Das Verstandnis des kanonischen Rechts nach dem Codex luris Canonici
von 1983, in: Christoph Grabenwarter / Norbert Lidecke (Hgg.), Standpunkte im
Kirchen- und Staatskirchenrecht. Ergebnisse eines interdisziplindren Seminars, Bonn
2002, 177-215, hier bes. 191ff; auch die Erganzung des Klerikerstandes geschieht
nicht durch Berufung oder Zustimmung der Gl&dubigen.

63 Vgl. Bockenforde, Lage, 152, 158.

64 Mette, Strategien, 113.
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universalistisch-expansive Amtscharisma“® als Legitimationsgrund, wie
es auch in der gegenwartigen kumenischen Beziehung immer wieder
aufscheint.

Das charismatisch-plebiszitiare Biindnis mit dem
Laientraditionalismus

Kompensat fir das Demokratiedefizit wird fir Hauptverantwortungstrager
in der verfassten Kirche nicht die weitgehende Zulassung einer
Gemeindesouveranitat, sondern eine Art charismatisch-plebiszitare
Legitimation durch den Laientraditionalismus.®® Es kommt nicht von un-
gefahr, dass die rémisch-katholische Kirche als &ltester ,global player*
und — so Kallscheuer — ,einzige noch funktionierende Internationale“®’ die
Sozialform des Events als ,Plattform zur Unternehmenskommunikation“c®
schon seit einigen Jahren, wenn nicht Jahrhunderten fur sich entdeckt
hat.®® Das Spektrum reicht von Feiern des Heiligen Jahres bis hin zu den
Selig- und Heiligsprechungen, die unter Papst Johannes Paul II. (1978-
2005) mit 482 Heilig- und 1338 Seligsprechungen ,eine bislang beispiel-
lose Blutezeit erfahren” haben. Freilich ist auch an den klassischen Fall
der Wallfahrten zu denken, die bereits der Volkskundler Georg Schreiber
einmal als die ,GroRkraftwerke volkstumhaften Geschehens und volks-
bunter Bewegtheit”® bezeichnet hat. Eines der jingeren Event-Formate

65 Weber, Wirtschaft, 722.

66 Die ,plebiszitdre Herrschaft’, so hat Max Weber, Wirtschaft, 156, fiir die politische
Sphare formuliert, bestehe ,Uberall da, wo der Herr sich als Vertrauensmann der
Massen legitimiert fihlt und als solcher anerkannt ist. Das addquate Mittel dazu
ist das Plebiszit. In den klassischen Fallen beider Napoleons ist es nach gewalt-
samer Eroberung der Staatsgewalt angewendet, bei dem zweiten nach Prestige-
Verlusten erneut angerufen worden. Gleichgiiltig (an dieser Stelle), wie man seinen
Realitatswert veranschlagt: es ist jedenfalls formal das spezifische Mittel der Ableitung
der Legitimitat der Herrschaft aus dem (formal und der Fiktion nach) freien Vertrauen
der Beherrschten®. Das Plebiszit ,ist keine \Wahl', sondern erstmalige oder [...] er-
neute Anerkennung eines Pratendenten als persénlich qualifizierten, charismatischen
Herrschers®, so Weber, Wirtschaft, 665. Es ,ist keine gewohnliche ,Abstimmung’ oder
,Wahl', sondern die Bekennung eines ,Glaubens' an den Fihrerberuf dessen, der fiir
sich diese Akklamation in Anspruch nimmt,” so Weber, Wirtschaft, 862.

67 Otto Kallscheuer, Der Vatikan nach Johannes Paul I, Nachwort in: Thomas J. Reese,
Im Inneren des Vatikan. Politik und Organisation der katholischen Kirche, Frankfurt a.
M. 1998, 397-426, hier 398.

68 Manfred Bruhn, Kommunikationspolitik: GrundlagenderUnternehmenskommunikation,
Miinchen 1997, 777.

69 Uber die Internationalisierung der rémische Kurie in den letzten Jahren s. Thomas
J. Reese, Im Inneren des Vatikan. Politik und Organisation der katholischen Kirche,
Frankfurt a. M. 1998, 92ff.

70 Georg Schreiber, Strukturwandel der Wallfahrt, in: ders. (Hrsg.), Wallfahrt und
Volkstum, Disseldorf 1934, bes. 90ff. — Unter dem Motto ,lch suche Dein Antlitz,
Herr" kénnen Pilger seit 2007 mit Charterfliigen zu den religiésen Top-Zielen der \Welt
reisen — in Zusammenarbeit zwischen dem vatikanischen Pilgerbiiro (,Opera Romana
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stellen die Weltjugendtage dar.”" Auch lasst sich etwa am Beispiel der
kanonischen Selig- und Heiligsprechungen und erst recht an ihren
Beschleunigungen, beispiellosen quantitativen Steigerungen,’ qualita-
tiven Veranderungen wie globalen Verschiebungen unter Johannes Paul
II. nicht nur zeigen, wie die rémisch-katholische Kirche den unausrott-
baren ubiquitaren Wunderglauben zu férdern und zugleich auch unter
Kontrolle zu bringen versucht;”® sondern wie sie sich frommigkeits-, medi-
en- und missionspolitische Chancen sowie ,eine zusatzliche Legitimation
durch die Erweiterung der charismatischen Reprasentation zu ver-
schaffen“ weil}, indem das durch Birokratisierung und ,Versachlichung
bedrohte Amtscharisma mit dem personalen Charisma der Seligen
und Heiligen* ™, gewissermallen der ,kleinen Propheten® der Kirche,
verbunden wird. In allen vier Phasen dieser — 1983 reformierten — ro-
misch-katholischen Kanonisationsprozedur, die seitens des Vatikan
nun erneut reformiert werden soll,” kommt ,Berichten Uber Wunder*
der so genannten ,Kandidaten®, Bestatigungen und Beurteilungen ihrer
~Wundertatigkeiten“ sowie medizinischen Beurteilungen und péapstlichen
Approbationen von ,Wunderheilungen® eine zentrale Bedeutung zu.
Zugleich zeigt sich in der bislang durchgefuhrten Reform eine wachsen-
de Anerkennung und Aufwertung der ,spezifische Laienreligiositat der

Pellegrinaggi®) und der Fluggesellschaft ,Mistral Air".

71 S. Michael N. Ebertz, Transzendenz im Augenblick. Uber die ‘Eventisierung’ des
ReligiGssen—AmBeispielderKatholischenWeltjugendtage, in: Winfried Gebhardt/Ronald
Hitzler / Michaela Pfadenhauer (Hgg.), Events. Soziologie des AulRergewdhnlichen
(= Erlebniswelten 2), Opladen 2000, 345-362; Forschungskonsortium WJT (Winfried
Gebhardt u.a.), Megaparty Glaubensfest. Weltjugendtag: Erlebnis — Medien —
Organisation (= Erlebniswelten 12), Wiesbaden 2007.

72 Bis 1978, dem Jahr des Beginns des Pontifikats von Johannes Paul Il., wurden ins-
gesamt 302 Heiligsprechungen und 980 Seligsprechungen durchgefiihrt, allein durch
diesen Papst selbst 482 bzw. 1338.

73 Jurgen Kaube, Die wundersame Heiligenvermehrung, in: Frankfurter Allgemeine
Sonntagszeitung vom 4. Juni 2006, Nr. 22, 66: Das Verfahren ist seit 1983 ,weniger
juridisch als historisch geprégt. So wird eher die Vermehrung als das Knapphalten der
Heiligen begtinstigt [...] Und der Wunsch, die Wunder méchten nicht abgenommen
haben, wird genahrt®.

74 Agathe Bienfait, Zeichen und Wunder. Uber die Funktion der Selig- und
Heiligsprechungen in der katholischen Kirche, in: Kélner Zeitschrift fiir Soziologie und
Sozialpsychologie 58 (2006), 1-22, hier 3.

75 Auf der Vollversammiung der Kongregation fur die Heiligsprechungsverfahren Ende
April 2006 forderte Papst Benedikt XVI. die Teilnehmer schriftlich auf, Gber das re-
formierte Kanonisationsverfahren neu nachzudenken und die Kriterien schérfer zu
definieren: ,Ein Seligsprechungsprozess konne nur eingeleitet werden, wenn der
Kandidat tatséchlich im ,Ruf der Heiligkeit' steht, betont Benedikt XVI. in seiner
Botschaft. Herausragende christliche Lebensfilhrung oder besondere kirchliche
oder soziale Leistungen allein seien noch keine hinreichenden Voraussetzungen,
um die Eréffnung eines Verfahrens zu rechtfertigen*. Aulerdem forderte der Papst
die Kongregation auf, ,die Frage eines Wunders im Licht der kirchlichen Tradition,
der heutigen Theologie und dem neuesten Stand der Wissenschaften zu klaren. Es
miisse sich um ein ,physisches Wunder’ handeln; ein ,moralisches Wunder’ sei nicht
ausreichend®, so Die Tagespost vom 29. 4. 2006, Nr. 51, 5.
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unteren Schichten“’®, ein Bindnis mit den Kraften des von Max Weber
so genannten ,Laientraditionalismus® und Teilen der ,Laienprophetie®
(gegen den ,Laienintellektualismus®),”” hat doch die Reform des
Kanonisierungsverfahrens von 1983 tber die Aufwertung des so genann-
ten ,Rufs der Heiligkeit* die ,plebiszitare“ Mitwirkung der Laien eben-
so erhoht wie die Anerkennung der Laien dadurch gesteigert wurde,
dass ihre Anzahl unter den von Johannes Paul Il. ,zur Ehre der Altare*
Erhobenen erheblich erhéht wurde.” Die zentrale romisch-katholische
Kirchenleitung ist offensichtlich bemiht, alles daran zu setzen, das re-
ligibse Massenphanomen der Wunderglaubensbereitschaft’”® auch im
heutigen globalen religidsen Wettbewerb nicht anderen Konkurrenten zu
Uberlassen und es als Mobilisierungsmittel gegen die aulRerchristlichen
und aulerkirchlichen Konkurrenten um das kirchliche Amtscharisma ein-
zusetzen, auch gegen die innerkirchlichen. Die damit wiedergewonnene
soziale Starke des Katholizismus, die in seiner weltweiten Ausdehnung,
in seiner medial vermittelbaren Visibilitdt und Zentralautoritat besteht
gehdrt heute — neben dem unaufhaltsamen Aufstieg der Freikirchen (in
Lateinamerika, Asien und Afrika) und der Expansion eines Islam, der sei-
ne traditionelle geographische Heimat verlassen hat — zu den drei aktu-
ellen religiosen Bewegungen von weltgeschichtlicher Bedeutung.®°

76 Max Weber, Gesammelte Aufsatze zur Religionssoziologie, Band 2, Tiibingen 1986,
247; zur ,Laienreligiositat” siehe auch 247, 278, 315.

77 Uber diese ,drei im Kreise der Laien wirksamen Méchte® siehe Weber, Wirtschaft,
278. :

78 Darauf macht Bienfait, Zeichen,12f, aufmerksam, ohne allerdings in ihrer Analyse
Webers die wichtige Differenzierung der ,drei im Kreise der Laien wirksamen Méachte*
zu beriicksichtigen.

79 Neuere Befragungsergebnisse des Instituts fiir Demoskopie Allensbach zeigen sogar,
dass ,die Deutschen dem Gedanken an Wunder mit groBer und sogar wachsender
Offenheit gegeniiberstehen®, so Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 20.09.2006, Nr.
219, 5. Die Frage ,Glauben Sie an Wunder?“ wird 2006 von beinahe doppelt so vie-
len Menschen wie zur Jahrtausendwende bejaht, das ist mit 56 Prozent die Mehrheit
der deutschen Bevdlkerung. Vgl. hierzu auch Hubert Kohle, Fundamentalistische
Marienbewegungen, in: Wolfgang Beinert (Hrsg.), Handbuch der Marienkunde,
Bd. 2, Regensburg 21997, 60-106; Michael N. Ebertz / Franz Schultheis (Hgg.),
Volksfrommigkeit in Europa. Beitrdge zur Soziologie popularer Religiositat aus
14 Landern, Miinchen 1986; Michael N. Ebertz, Heilige Reste und ihr Eigensinn,
Protestantische und katholische Apokalyptiker, in: Michael N. Ebertz / Reinhold Zwick
(Hgg.), Jungste Tage. Die Gegenwart der Apokalyptik, Freiburg i. Br. 1999, 120-149.

80 So David Martin, Towards a Revised Theory of Secularization, Aldershot 2005, 25;
vgl. James Sweeney, Das Ende des soziologischen Atheismus. Neufassungen der
Sakularisierungstheorie, in: Fuge. Journal fir Religion & Moderne 1 (2007), 37-59,
hier 55.
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Kirche als Gemeinschaft und...

Die Mehrheit der Kirchenmitglieder optiert nicht fiir Kirche als Gemeinde
im Sinne der Gemeindebewegung, auch nicht fur Kirche im Sinne der
Neuen Geistlichen Gemeinschaften, aber auch nicht fiir die Kirche nach
der Logik der Gnadenanstalt.?’ Die Mehrheit der Kirchenmitglieder op-
tiert fur eine Kirche, deren Logik die Pastoraltheologie mit ihrer Fixierung
auf die Gemeinde — trotz LG 4, wo die Kirche sowohl als communio
als auch als ministratio, in ihrer Doppelstruktur aus ,Gemeinschaft und
Dienstleistung* 82 gefasst wird — noch kaum in den Blick genommen hat:

« als rituelle und karitative Dienstleistungsorganisation,
» als — massenmedial gestitztes — Event und
« als offentliche Moralagentur.

Die Kirchen gelten dann eher als 6ffentliche Akteure des Gemeinwohls
statt als Vermittler des persénlichen Heils und Anleiter, das Gute zu tun
und das Bose zu lassen. Man schatzt das Berufsprestige des Geistlichen
sehr hoch ein, raumt den Kirchen auch Stellungnahmen ein, insbesonde-
re zu Problemzonen des medizinisch-technischen Bereichs (Sterbehilfe,
Abtreibung, Embryonen-Forschung), zu humanen Folgeproblemen
wirtschaftlicher und politischer Entscheidungen (Zusammenleben mit
Auslandern, Arbeitslosigkeit) sowie zu Fragen der Menschenwirde
und Solidaritat (Menschenrechte, Krieg und Frieden, Ehe und Familie)
an den Schnittstellen zwischen Persénlich-Intimem und Offentlichem —
Stellungnahmen an die Offentlichkeit, die allerdings nicht auf direktem
politischen Einflussweg erfolgen soll, sondern Uber die Offentlichkeit. Fur
eine starkere strukturelle Trennung von Kirche und Staat steht eben auch
die hohe Zustimmung der Mehrheit der Befragten (62%) zur Aussage,
dass die Kirchen nicht versuchen sollten, Entscheidungen der Regierung
zu beeinflussen.®

Viel spricht dafiir, dass Katholiken wie Protestanten ,vermehrt ereignis-
orientiert statt habituell und normorientiert und somit wahlweise am
Gottesdienst teilnehmen®.# Mit anderen Worten: Eine situative Integration

81 Vgl. Michael N. Ebertz, Erosion der Gnadenanstalt? Zum Wandel der Sozialgestalt
von Kirche, Frankfurt a. M. 1998.

82 Siehe jetzt Norbert Schuster, Kirche: Korporation und Konzern...? Die Doppelstruktur
der Kirche als Herausforderung fiir Leitung, in: Norbert Schuster, Management und
Theologie. Fithren und Leiten als spirituelle und theologische Kompetenz, Freiburg i.
Br. 2008, 263-278.

83 Michael N. Ebertz, Kirche und Offentlichkeit — Chancen und Grenzen, in: Hans-Georg
Ziebertz (Hrsg.), Erosion des christlichen Glaubens? Umfragen, Hintergriinde und
Stellungsnahmen zum ,Kulturverlust des Religiésen’, Munster 2004, 15-27.

84 Wofiir auch das bisherige statistische Erhebungsinstrumentarium (zwei Z&éhlsonntage)
blind ist, weil es die diskontinuierlichen Teilnehmer verpasst; siehe IKSE (Institut fir
Kirchliche Sozialforschung des Bistums Essen), Gottesdienstteilnahme in Oberhausen
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der Kirchenmitglieder hat die normative abgelést — nun auch auf katho-
lischer Seite. Aus der katholischen Gehorsamskirche als Gnadenanstalt ist
faktisch ein religioser Dienstleistungsbetrieb geworden, dessen Angebote
die Kirchenmitglieder unter ihren eigenen Vorzeichen in Anspruch neh-
men — mit der Folge abgeschwéchter Kirchenverbundenheit, die auf
evangelischer Seite noch weniger stark ist.® Faktisch hat sich das
Kirchenverhaltnis der Mehrheit der Katholikinnen und Katholiken von einer
vertikalen Uber- und Unterordnung zu einem horizontalen Tauschsystem
gewandelt. Nicht mehr Glaubensgehorsam, sondern ein selbst bestimmtes
Tauschverhéltnis, d.h. eine Logik von Leistung und Gegenleistung, be-
herrscht die Beziehung der Mehrheit der Kirchenmitglieder zu ihrer Kirche,
vergleichbar der Klientel von sozialen Dienstleistungsorganisationen.®®
Die Mehrheit der Kirchenmitglieder hat sozusagen einen Positionswechsel
vorgenommen: vom Kirchen-Untertan zum Kirchenkunden, der ihm freilich
normativ — seitens des Kirchenrechts — nicht zugestanden wird. Analog
vollzog sich eine Positionsverlagerung nicht nur des Priesters zum ma-
gisch-rituellen Dienstleistungserbringer.®” Neben den sozialkirchlichen
Diensten sind jenen Kirchenkunden vor allem die rituellen Begleitungen
der persénlichen Lebenswenden, also Taufe, Hochzeit und Beerdigung,
aber auch die Feier kollektiver Lebenswenden (wie Weihnachten) wichtig,
abgesehen davon, dass man ja nie sagen kann, ob man die kirchlichen
Angebote nicht einmal nétig haben wird. Dieser ,Kunde® Iasst sich also
seine Kirchenmitgliedschaft im wahrsten Sinne des Worts etwas kosten,
wahrt jedoch im Gbrigen Distanz zum kirchlichen Leben, insbesondere
zum kontinuierlichen und interaktiv dichten kirchlichen Gemeindeleben.
Immer mehr Kirchenmitglieder scheinen sich auf einer Position zu wissen,
die es ermoglicht, den Kontakt zu verstarken, wenn die eigene Lebenslage
den Wunsch danach weckt. Zugleich bedient die Kirche damit mit ihren
Ubergangsritualen weitgehend eine gern akzeptierte Passagenreligiositét
und ist damit Teil einer gesellschaftlichen Infrastruktur, welche die vielfal-
tigen Positions- und Statustbergange begleitet.

Eine neuere Studie zeigt, dass relativ viele Menschen angeben, sich  kri-
tisch mit religiosen Lehren auseinander zu setzen, denen sie grundsatzlich
zustimmen®, dass sie ,einzelne Punkte ihrer religiésen Einstellung tUber-
denken“ und es ihnen wichtig ist, ,religidse Themen von verschiedenen
Seiten aus zu betrachten”. Insgesamt ,neigen zwei von drei Deutschen

2004. Ergebnisse der ,differenzierten” Zahlung 2004 im Langsschnittvergleich, Essen
2005.

85 Vgl. Elisabeth Noelle-Neumann / Renate Kécher (Hgg.), Allensbacher Jahrbuch der
Demoskopie 1998-2002, Miinchen 2002, 358.

86 Ebertz, Erosion, 274ff.

87 Siehe sehr einfiihlsam, allerdings mit starkem Akzent auf den Priester: Medard Kehl,
Reizwort Gemeindezusammenlegung. Theologische Uberlegungen, in: Stimmen der
Zeit 225 (2007), 316-329, hier 324ff.
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dazu, ihre eigene Religiositat etwas oder stark zu hinterfragen.“® Dies
gilt erst recht fur solche Menschen, ,fur die Religiositat in ihrem Denken,
Fuhlen und Handeln zentral ist.“®® Zumindest bei diesen ,Hochreligiésen®,
den religiés Musikalischen, ist die Tendenz zur religiésen ,Autogestion"®
unverkennbar. In einer von der DFG geférderten Studie heilt es:
~Scheinbar wachst in den christlichen Kirchen eine neue, hochgradig ,in-
dividualisierte’ Generation von ,Glaubigen’ heran, die sich den dogma-
tischen Lehrsatzen und Machtanspriichen der Kirchenleitungen und der
Theologie ,stillschweigend’ entzieht, um ihre eigenen religidsen und spi-
rituellen Bedurfnisse auf je individuelle Art und — vor allem — in eigener
Verantwortung zu befriedigen. Die Kirchenmitglieder dieser Generation
sind von ihrer eigenen ,religidsen Kompetenz', die sie sich teilweise mih-
sam und unter Einsatz betrachtlicher — auch finanzieller — Mittel selbst er-
arbeitet zu haben glauben, voll und ganz Uberzeugt.”' Eine ,Konsequenz
dieser Beobachtung ist, dass sich in den christlichen Kirchen selbst —
oder jedenfalls an ihrem Rande — neue Arten von ,Christlichkeit’ und
neue ,christliche Weltbilder’ entwickeln, die das ,etablierte’ Christentum
und insbesondere seine institutionellen Ausdrucksformen unter der Hand
transformieren.*?

Viele dieser ,spirituellen Wanderer® werden heute auch zu religi-
osen Netsurfern, bilden religiése Online-Communities, die offline kei-
ne Entsprechung haben. In diesem Zusammenhang entsteht auch die
Frage nach den so genannten ,Mobilitatsstilen®, die in unterschiedlichen
sozialen Milieus verankert sind. Wie der eine ein Einkaufszentrum,
Sporteinrichtungen und Kneipenszenen in Wohnungsndhe benétigt
und dem anderen eine T-DSL-Verbindung und ein Verbrauchermarkt
mit Lieferservice reicht, bendétigen die einen ihre Kirchengemeinde
vor Ort, wahrend andere sich regelmaBig in ein entfernter gelegenes
Benediktinerkloster automobilisieren oder nach Taizé zum einmal-jahr-
lichen geistlichen Auftanken fahren oder per Netsurfing sich mit Funcity
begniigen und von der stabiltas loci des Eigenheims aus dort — in der
Funcity-Kirche — online eine Kerze anziunden, das Furbittbuch beschrei-
ben und per E-Mail Seelsorgerkontakte unterhalten.

Die faktische und sich dramatisch verandernde religiése Wirklichkeit be-
statigt weder das vom Klerus beanspruchte Monopol auf die Spendung

88 Volkhard Krech, Exklusivitat, Bricolage und Dialogbereitschaft. Wie die Deutschen mit
religioser Vielfalt umgehen, in: Bertelsmannstiftung, Religionsmonitor 2008, Giitersloh
2007, 33-43, hier 36.

89 Krech, Exklusivitat, 3.

90 Pierre Bourdieu, Rede und Antwort, Frankfurt a. M. 1992, 236.

91 Winfried Gebhardt / Martin Engelbrecht / Christoph Bochinger (Hgg.), Die
Selbsterméchtigung des religiosen Subjekts. Der ,spirituelle Wanderer’ als Idealtypus
spatmoderner Religiositat, in: Zeitschrift fiir Religionswissenschaft 13 (2005), 133-
151, hier 136.

92 Gebhardt / Engelbrecht / Bochinger, Selbstermachtigung, 136.
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und Versagung von Heilsglitern und seinen Anspruch auf Gehorsam
gegenliber den Heilswahrheiten noch die religiésen Ambitionen der
Gemeindebewegung. Diese scheint sich als ein generationen- und zu-
gleich milieugebundenes Projekt zu entpuppen, insbesondere des post-
materiell orientierten Milieus von Katholikinnen und Katholiken. Vor un-
seren Augen erodiert nicht nur das vom Klerus beanspruchte Monopol
auf die Spendung und Versagung von Heilsgitern und Heilswahrheiten
sowie sein Anspruch auf Glaubensgehorsam, sondern auch jene prak-
tische Gemeindetheologie der Gemeindebewegung, die weder seitens
der Mehrheit der ,Kirchenkunden® noch seitens der Kirchenleitung mit
Unterstitzung rechnen kann. Damit wéachst auch die Chance, die in-
formelle Gleichsetzung von Pastoraltheologie und Gemeindetheologie,
die sich in den letzten Jahrzehnten vollzogen hat, zugunsten neuer
Fragestellungen der Pastoralentwicklung aufzulésen.
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