Dorothea Sattler

Gemeinde(n) — 6kumenisch betrachtet

' Ein systematisch-theologisch motivierter Blick
auf eine lange Lerngeschichte

1. Hinfiihrung

1.1. ,Gemeinde” = lange schon Anlass zum Nachdenken in der
christlichen Okumene

Eine Gemeinde ahme die andere frei nach oder sie lasse sie bei ih-
y ren Bréuchen bleiben, wenn nur die Einheit des Geistes im Glauben
und Wort gewahrt wird, wie grof auch die Mannigfaltigkeit im Fleisch und
in den weltlichen Elementen sei.“! Mit diesen Worten hat Martin Luther in
einem Schreiben an Philipp von Hessen aus dem Jahr 1526 dringend da-
von abgeraten, in den christlichen Gemeinden tiberall einheitliche Regeln
fur das Zusammenleben und fir die Entscheidungswege in Streitfragen
zu erlassen. Luther vertraute auf die personale Kompetenz insbesondere
der Pfarrer und der Lehrer vor Ort, deren einmitige Handlungsweisen
fir andere Gemeinden ein nachzuahmendes Vorbild sein kénnten. In
der Vielfalt wird sich das Bewahrte bewahren und Schule machen — so
dachte Luther. Dabei maR er der Lehr- und Entscheidungskompetenz
eines jeden Getauften in der versammelten Gemeinde eine sehr hohe
Bedeutung zu. Die Mitglieder der Gemeinde hatten dariiber zu urteilen,
was lautteres Euangelion” ist und was nicht: ,Darumb sollen und mussen
alle lerer dem urteyl der zuhdérer unterworffen seyn mit yhrer lere.“? Nur
konsequent erscheint es angesichts dieser Grundanschauung, dass den
Gemeindemitgliedern von Martin Luther das Recht zugestanden wurde,
die die Schrift verkiindigenden Lehrer einzusetzen und notfalls auch abzu-
berufen.® Die hohe Verantwortung der gesamten Gemeinde der Getauften
fur die Verkindigung des Evangeliums und in der Unterscheidung der
Geister kommt in formaler Hinsicht vor allem in ihrem Recht, die Pfarrer zu
wéhlen, zum Ausdruck. Bei dieser Entscheidung sollte als Hauptkriterium
die Frage im Mittelpunkt stehen, ob es den Predigern gelingt, die
Bedeutung des Evangeliums fir das christglaubige Leben im konkreten
Alltag zu vermitteln.

1 WA.B 3,373f. Ich verdanke diesen und weitere Hinweise auf Quellentexte Christian
Méller, Art. ,Gemeinde |. Christliche Gemeinde®, in: TRE 12, (1993), 316-335.

2 WA 11, 410, 19f.

3 Vgl. WA 11, 408-416.
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Martin Luther hat zu seinen Lebzeiten auch aus reformatorischen Kreisen
Widerspruch gegen seine Gemeindetheologie héren mussen. In der
Frage, ob die Amter sich von den Aufgaben her begriinden lassen, die
in der Gemeinde zu erfillen sind, und somit durch Delegation von der
Gemeinde einzelnen Amtstragern anvertraut werden, oder ob die Amter
nach Gottes Willen zu ordnen sind und auch im Gegenuiber zur Gemeinde
wirksam werden mussen, waren sich bereits Martin Luther und Philipp
Melanchthon nicht immer einig — mit Nachwirkungen im innerlutherischen
Streitgesprach bis heute.* Die reformierte Tradition ist nochmals eigene
Wege gegangen.®

Die inner-evangelische Vielfalt in der Amtertheologie in Zuordnung
zur Gemeindetheologie gilt zumeist als Belastung im &kumenischen
Verstandigungsprozess. Kénnte sie jedoch nicht auch als ein Zeugnis flr
das Ringen um eine nicht leicht zu gebende Antwort auf eine komplexe
Fragestellung verstanden werden? Folgende Einzelfragen stellen sich in
unserem Zusammenhang: Ist die Annahme, es gebe im Gemeindeleben
wirksame Mechanismen, die ihr evangeliumsgemales Leben auf langere
Sicht gewahrleisten, nicht doch eine wirklichkeitsfremde lllusion, die jeg-
lichen Realitatsgehalt vermissen lasst? Ist es nicht so, dass die an einem
Ort eher zufallig versammelten Getauften, die ohne ihre Zustimmung
als unmuindige Kinder zu Christinnen und Christen geworden sind, in
der Regel in die Lehren des Evangeliums wenig theologisch geformten
Einblick haben? Bleibt eine Gemeinde nicht immer versuchbar durch
kraftigere und lautere Stimmen in den eigenen Reihen, bei denen die ei-
gentliche Interessenlage nicht immer deutlich zu erkennen ist? Antworten
auf diese Fragen lassen sich nicht ohne die Hilfe praktisch-theologischer
Reflexionen geben, bei denen auch die Empirie in die Argumentation ein-

4 Vgl. Reinhard Rittner (Hrsg.), In Christus berufen. Amt und allgemeines Priestertum in
lutherischer Perspektive, Hannover 2001. Gunther Wenz fasst die heutige lutherische
Position (nach meiner Kenntnis innerlutherisch weithin konsensféhig) so zusammen:
JAls dem Evangelium dienend zugeordnet, ist das ordinationsgebundene Amt der
Kirche einerseits nur dessen Gehalt und nicht lediglich dazu verpflichtet, den jewei-
ligen gemeindlichen Mehrheitswillen zu reprasentieren; in diesem Sinne verdankt
sich das besondere Amt der Kirche nicht der Delegation der Gemeinde und steht als
Institution nicht in gemeindlicher Verfligungsgewalt. Die Bindung des Amtes an das
Evangelium bedeutet aber andererseits ebenso, dass amtliche Autoritat niemals un-
terschiedslos mit der evangelischen Botschaft gleichgesetzt werden darf. Das Amt hat
seinen Dienst daher stets inhaltlich zu legitimieren und kann ihn sachgemal niemals
rein formalautoritativ wahrnehmen. Die Gemeinde und jedes ihrer Glieder hat infol-
gedessen nicht nur das Recht, sondern auch die Pflicht, den Dienst des kirchlichen
Amtes auf der Basis des Schriftwortes auf seine Angemessenheit hin zu tiberprifen*
(Gunther Wenz, Ekklesiologie und Kirchenverfassung. Das Amtsverstéandnis von CA
V in seiner heutigen Bedeutung, in: ebd., 80-113, hier 108).

5 Vgl. Hans Helmut Esser, Verwerfungen und Abgrenzungen innerhalb der
Amterlehren der Reformierten Bekenntnisschriften, in: Wolfhart Pannenberg (Hrsg.),
Lehrverurteilungen — kirchentrennend?, Bd. Ill: Materialien zur Lehre von den
Sakramenten und vom kirchlichen Amt, Freiburg i. Br.-Géttingen 1990, 237-263.
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zubeziehen ist. In der 6kumenischen Amterlehre gibt es Versuche, diese
Methode aufzugreifen und mit pneumatologischen Uberlegungen zu ver-
binden.®

Reformbewegungen haben in der Geschichte der Kirchen immer zu ei-
ner Idealisierung des kommunionalen Wesens des Christseins geneigt
— in Verbindung mit einer hohen Wertschatzung der Gaben des Geistes
Gottes. Gemeindetheologien und Charismenlehren sind bereits in der
neutestamentlichen Zeit gedanklich miteinander verbunden. In religions-
soziologischer Betrachtung lassen sich Analogien finden: Neuerungen —
auch im Sinne der neuen Ruckkehr zum alten Ursprung — lassen sich
nicht ohne die Solidaritat einer Gemeinde durchsetzen. Besteht diese
Erwartung aus guten (Erfahrungs-)Grinden?

1.2. Ausschnitthafte Antworten

Wer immer sich heute in der im deutschen Sprachraum sowohl aus
dem Kreis der evangelischen Systematischen Theologie” als auch
der rémisch-katholischen Systematischen Theologie® zu Fragen der

6 Vgl. Dorothea Sattler, Der lebendige Erinnerer an das apostolische Erbe.
Pneumatologische Argumentationen in den ékumenischen Gesprachen (iber die
Amter, in: dies. / Gunther Wenz (Hgg.), Das kirchliche Amt in apostolischer Nachfolge,
Bd. lll: Verstandigungen und Differenzen, Freiburg i. Br.-Géttingen 2008 (im Druck).

7 Vgl. Uta Pohl-Patalong, Von der Ortskirche zu kirchlichen Orten: ein Zukunftsmodell,
Géttingen 2006; Anna-Silja Tetzlaff, Fiihrung und Erfolg in Kirche und Gemeinde. Eine
empirische Analyse in evangelischen Gemeinden, Giitersioh 2005; Michael Herbst
u.a. (Hgg.), Missionarische Perspektiven fir eine Kirche der Zukunft, Neukirchen
2005; Kristian Fechtner, Kirche von Fall zu Fall. Kasualpraxis in der Gegenwart —
eine Orientierung, Gitersloh 2003; Eilert Herms / Friedrich Schweitzer (Hgg.), Fiihren
und Leiten im kirchlichen Pfarramt. Der Beitrag von Theologie und kirchlicher Lehre,
Norderstedt 2002; Jan Hermelink, Praktische Theologie der Kirchenmitgleidschaft.
Interdisziplindre Untersuchung zur Gestaltung kirchlicher Mitgliedschaft, Géttingen
2000; Herbert Lindner, Kirche am Ort. Ein Entwicklungsprogramm fiir Ortsgemeinde,
Stuttgart 2000; Wolfgang Ratzmann / Jirgen Ziemer (Hg.), Kirche unter
Veranderungsdruck. Wahrnehmungen und Perspektiven, Leipzig 2000; Wolfgang
Huber, Kirche in der Zeitwende. Gesellschaftlicher Wandel und Erneuerung, Giitersloh
1998; Amolshainer Konferenz (Hrsg.), Sein Licht leuchten lassen. Zur Erneuerung
von Gemeinde und Pfarrerschaft. Ein Votum des Theologischen Ausschusses der
Arnoldshainer Konferenz, Neukirchen-Viuyn 1989.

8 Rainer Krockauer / Max-Josef Schuster, Menschen auf der Schwelle. Neue
Perspektiven fur die alte Pfarrgemeinde, Ostfildern 2007; Richard Hartmann (Hrsg.),
In der Sorge um die Priester und das ganze Gottesvolk. Anfragen — Erfahrungen —
Positionen, Mainz 2007; Herbert Haslinger, Lebensort fiir alle. Gemeinde neu verste-
hen, Dusseldorf 2005 (dort weitere Literatur); Siegfried Kleymann, O Seligkeit, getauft
zu sein? Vom Glaubenszeugnis einer Ortsgemeinde, Minster 2005; Petro Miiller,
Gemeinde: Ernstfall der Kirche. Annéherungen an eine historisch und systematisch
verkannte Wirklichkeit, Innsbruck 2004; Rainer Bucher (Hrsg.), Die Provokation der
Krise. Zwdlf Fragen und Antworten zur Lage der Kirche, Wiirzburg 2004; Christian
Hennecke, Sieben fette Jahre. Gemeinde und Pfarrer im Umbruch, Miinster 2003;
Michael N. Ebertz, Aufbruch in der Kirche, Freiburg i. Br. 2003; Manfred Belok (Hrsg.),
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Gemeindetheologie aulert, bringt bei dieser Thematik lebensgeschicht-
lich gepragte Erfahrungen mit in die Gesprache ein.® Nicht wenige der
heute lehrenden Kolleginnen und Kollegen haben durch ihre fruhe
Mitwirkung in den Pfarrgemeinden eine Motivation zum Theologiestudium
erfahren. An den verschiedenen Lebensorten veranderten sich mit den
Phasen der Ausbildung und Berufstatigkeit auch die Erlebnisse mit den
Gemeinden. Die handelnden Personen wechselten und — das gestehen
in aller Regel auch evangelische Gesprachspartner/innen zu — zumeist
sind es doch eher die leitenden Personlichkeiten, die die Erinnerung an
das Gemeindeleben riickblickend bestimmen. Die sich weitgehend selbst
bestimmende Gemeinde bildet die Ausnahme.

Ich méchte mit diesen Vorliberlegungen auf die ganz unterschiedlichen
Erfahrungsbeziige aufmerksam machen, die bei einem so weit rei-
chenden Thema wie jenem nach der Zukunft der christlichen Gemeinden
anzunehmen sind. Niemand Uberschaut diesbezuglich die gesamte ge-
lebte Wirklichkeit. Abstraktionen sind unumganglich. Eine Reduktion
der Komplexitat geschieht allerorten. Auch jene Stimmen, die sich fur
eine Relativierung des Parochialprinzips aussprechen, wissen um
die Bedeutung, die eine lebendige Gemeinde bei der Tradierung des
Glaubens hat. Einfache Lésungen sind nicht in Sicht. Dem Ausdenken
von Varianten sind aus rémisch-katholischer Sicht zudem klare lehr-
amtliche Grenzen gesetzt. Manche Argumentation anderte sich, wenn
Uber die derzeit bestehenden Zulassungsbedingungen zur amtlichen
Gemeindeleitung (Ehelosigkeit und méannliches Geschlecht) universal-
kirchlich ergebnisoffen nachgedacht werden kénnte. Viele der in der
Systematischen Theologie tatigen jungeren Lehrenden winschen sich,
in dieser Problematik zumindest einen sanktionsfreien Gesprachsraum
erwirken zu koénnen, in dem die Sachargumentationen erhoben werden
durften — mit der Aussicht, dann auch lehramtlich zur Geltung gebracht
zu werden. Deutlich zu Wort meldet sich in dieser Thematik in dan-
kenswerter Weise die altere Generation, die keine Beschrankung ihres
Wirkungskreises mehr beflirchten muss.'® Ohne die Erlaubnis, dass die

Zwischen Vision und Planung. Auf dem Weg zu einer kooperativen und lebenswelt-
orientierten Pastoral. Ansatze und Erfahrungen aus 11 Bistumern in Deutschland,
Paderborn 2002; Jirgen Werbick, Warum die Kirche vor Ort bleiben muss, Donauwérth
2002; Franz-Peter Tebartz-van Elst, Gemeinden werden sich verandern. Mobilitat als
pastorale Herausforderung, Wiirzburg 2001; ders., Gemeinde in mobiler Gesellschaft.
Kontexte — Kriterien — Konkretionen, Wiirzburg 1999.

9 Dies ist mir selbst im Zusammenhang meiner Mitarbeit an dem Projekt
,Lebensraumorientierte Seelsorge (LOS)" besonders deutlich geworden: Vgl. Michael
N. Ebertz / Ottmar Fuchs / Dorothea Sattler, Woher wir kommen und wieweit wir
gehen méchten. Ein Gesprach der Herausgeber tber ihre Sicht von Gemeinde, in:
dies. (Hgg.), Lernen, wo die Menschen sind. Wege lebensraumorientierter Seelsorge,
Mainz 2005, 241-261. Wir haben uns damals entschlossen, unsere in Teilen kontro-
vers verbliebenen Sichtweisen offentlich zuganglich zu machen.

10 Vgl. Peter Hiinermann, Schwerwiegende Bedenken. Eine Analyse des Apostolischen
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Beteiligten alle ekklesiologischen Fragen auf der Basis von Schrift (nor-
ma normans) und Tradition (norma normans normata) unter Einbezug
hermeneutischer Prinzipien sachlich thematisieren durfen, wird es in der
dkumenischen Amtertheologie keine Einmiitigkeit geben kénnen.

Auch in diesem kurzen Beitrag kann nur ein kleiner Ausschnitt aus dem
sehr weiten Themenkreis der Gemeindetheologie zur Sprache kom-
men: Zunachst ist — durchgangig im 6kumenischen Kontext — an der
Geschichte des Begriffs ,Gemeinde“ und an die konfessionsspezifischen
Weisen seiner Rezeption zu erinnern (Abschnitt 2.); einzelne Kriterien bei
der Bestimmung gemeindlicher Existenz insbesondere aus evangelischer
Sicht kdnnen zu denken geben (Abschnitt 3.); Im Blick auf die Zukunft
stellt sich auch die Frage, welche Méglichkeiten zu einer 8kumenischen
Kooperation auf (lokaler) Gemeindebasis gegeben sind (Abschnitt 4.).

2. Erinnerungen
2.1. Die reformatorische Herkunft des Gemeindebegriffs

Es gibt nicht nur situativ bedingte, sondern auch zeitunabhangig gute
sachliche Grunde fur die Bezugnahme in der mir angetragenen Thematik
auf die reformatorischen Traditionen. Die rémisch-katholische Dogmatik
hat erst spat gelernt, den Begriff der Gemeinde theologisch wertzuschét-
zen. In diesem Prozess war die Intensivierung der Gesprache mit den
reformatorischen kirchlichen Traditionen von hoher Bedeutung. Das
gedankliche Erbe von Martin Luther hat auch in der rémisch-katho-
lischen Theologie nachgewirkt. Luther Gbersetzte das griechische Wort
ekkAnoia nahezu durchgangig mit ,Gemeinde®, um auf diese Weise das
Missverstandnis zu vermeiden, die neutestamentlichen Schriften meinten
mit diesem Begriff ein Kirchengebaude. Luther war sehr an einer per-
sonalen Bestimmung von ekkAnaia — im Sinne der Bezeichnung einer
von Gott berufenen Versammlung von getauften Menschen zum gemein-
samen Erleben und Handeln — gelegen. In diesem Zusammenhang ver-
wundert es nicht, wenn evangelische Autoren darauf aufmerksam ma-
chen, dass dem Gemeindeverstandnis Luthers eine hohe Wertschatzung
der liturgischen Versammlung (Wortgottesdienst und Abendmahisfeier)
eigen ist. Luthers Votum flr die muttersprachliche Liturgie ist in diesem
Zusammenhang als ein Eintreten fir den personalen Mitvollzug des
Geschehens zu verstehen. Viel spricht aus meiner Sicht fur die These,

Schreibens ,Ordinatio Sacerdotalis®, in: Walter GroR (Hrsg.), Frauenordination.
Stand der Diskussion in der Katholischen Kirche, Miinchen 1996, 120-127; Wolfgang
Beinert, Dogmatische Uberlegungen zum Thema Priestertum der Frau, in; ebd., 64-
82; Theodor Schneider, Frauenordination und Okumene. Erwagungen aus rémisch-
katholischer Sicht, in: Albert Raffelt (Hrsg.), Weg und Weite. FS Karl Lehmann,
Freiburg-Basel-Wien 2001, 711-735.
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dass Menschen, die durch die reformatorische Tradition gepragt sind, im-
mer dann unruhig werden, wenn ein (dann nur scheinbar) religiés begrun-
detes Handeln dem Menschen rein aulerlich bleibt, ihn nicht innerlich
verwandelt, nicht personal mitgetragen werden kann, bloRe ,Werkerei*
ist. Luthers Gemeindebegriff wollte einem solchen Verstandnis gegen-
steuern.

Innerhalb der sich noch im 16. Jahrhundert in Europa weit verzwei-
genden evangelischen Kirchentimer haben sich bis zur heutigen Zeit
ganz unterschiedliche Gemeindeordnungen herausgebildet und erhalten.
In der Regel wird die enge Verbindung zwischen dem landesherrlichen
Kirchenregiment und den evangelischen Gemeindeordnungen als ein
Grund daftir angefiihrt, warum es im deutschen Sprach- und Kulturraum
eher zu obrigkeitsbezogenen Ordnungen kam. Im Blick auf die Reformation
in den Stadten sind eigene Bedingungen zu beachten — vor allem die
grolRe Nahe zur politischen Gemeinde. Die tauferischen Bewegungen
haben — geférdert auch durch ihre gesellschaftliche Ausgrenzung — ein
starker kongregationalistisches Kirchenverstéandnis ausgebildet als die
landeskirchlich verfassten Gemeinden. Immer wieder kam es inner-
halb der evangelischen Tradition zu Versuchen, an die Bedeutung der
Personalgemeinde im Sinne von Martin Luther zu erinnern — etwa in der
Herrenhuter Briidergemeine durch Nikolaus von Zinzendorf oder in der
Zeit des Pietismus durch Philipp Jakob Spener.

Es muss an dieser Stelle bei Andeutungen bleiben. Die Geschichte der
evangelischen Gemeindeordnungen ist ein wichtiges Lernfeld auch fur die
rémisch-katholische Theologie. Biblisch begriindete Koinonia-Konzepte in
evangelischer Tradition waren und sind in der Systematischen Theologie
wegweisendfirdas (auch)romisch-katholische VerstéandnisderGemeinde:
Gemeinde ist nach reformatorischer Tradition nicht eigeninitiativ begrun-
det, vielmehr als eine von Gott zusammengerufene Versammliung am
Ort zu verstehen, in der eine Gemeinschaft von Menschen sich freiwillig
zum einmitigen Handeln vereinbart. Der Dienst an der Verklindigung des
Evangeliums in Wort und Tat wird dabei bestandig als reformbedurftig be-
trachtet. Sammlung und Sendung der Gemeinde sind immer wieder neu
auszurichten auf Gottes Wort und Weisung.

2.2. Die romisch-katholische Rezeption des Gemeindebegriffs

Die kontroverstheologisch mitbegriindete Skepsis gegentber dem
Gemeindebegriff in romisch-katholischen Beitragen im 20. Jahrhundert
wurzelte vor allem in der Befurchtung, auf diese Weise werde eine ver-
meintliche Autonomie auf lokaler Ebene beférdert — mit der Moglichkeit der
Abgrenzung von den bischéflichen und weltkirchlichen Ordnungen. Das
II. Vatikanische Konzil scharfte vor diesem Hintergrund die Notwendigkeit
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der Hinordnung der Gemeinden in all inren Gliedern auf die bischéfliche
Ortskirche ein. Einzelgemeinden gibt es demnach, weil ,der Bischof nicht
immer und nicht tberall in eigener Person den Vorsitz iiber das gesamte
Volk seiner Kirche fithren kann“ (Il. Vatikanisches Konzil, Sacrosantum
Concilium, Nr. 42).

Einer der ersten, der sich in umfassender Weise mit den reformatorischen
Hintergriinden des Gemeindebegriffs sowie mit den Méglichkeiten und
Grenzen einer romisch-katholischen Rezeption aus dogmatischer Sicht
auseinandersetzte, war Karl Lehmann'': Anfang der 80er-Jahre war der
Gemeindebegriff zwar im romisch-katholischen Sprachgebrauch be-
reits gut beheimatet, zugleich warnte Lehmann davor, die ,ungelésten
SchwierigkeitenderneuenGemeindetheologie“'2zulibersehen. Einedieser
Schwierigkeit sah Lehmann darin gegeben, dass ,das Prinzip ,Gemeinde’
oft so sehr mit einer Fulle von pastoralen Erwartungen aufgeladen [wur-
de], dass die so konzipierte Sozialgestalt christlicher Gemeinschaft zu
einer Real-Utopie wurde: Eine Gemeinde von héchster Einmiitigkeit und
radikaler Gesinnungsgleichheit, Abbau aller Unterschiede, Verzicht auf
jede Vorrangstellung, ,herrschaftsfreie Gemeinde’, zugleich kleine Herde’
und universal offene Gemeinde.*’® Die niichtern gesehene Gefahr einer
wirklichkeitsfremden Uberhéhung der Gemeinden hinderte Lehmann nicht
daran, den neuen Sprachgebrauch wertschatzend zu kommentieren:
.Gegenlber einem primar lokal und rechtlich ausgelegten Verstandnis
von Pfarrei kann ,Gemeinde’ jene Faktoren besser in sich vereinigen,
die fUr die gegenwartige Pastoral von besonderer Bedeutung sind: dyna-
mischer Ereignis-Charakter, im Vollzug sich immer wieder neu bildende
Gemeinschaft, offene und darum auch missionarische Struktur.“'* Keiner
der damals fir eine Rezeption des Gemeindebegriffs sprechenden
Aspekte erscheint mir aus heutiger Sicht unbedeutend zu sein.

Insbesondere das romisch-katholische theologische Versténdnis der
Gemeinde als territorial umgrenzte Personalgemeinde des Bischofs
— eben im Sinne seiner Ortskirche — ist bekanntlich ein Anlass fiir kon-
troverse Fragen in der Okumene. Gewiss lasst sich fragen, ob es sich
in der gegenwartigen pastoralen Situation nicht auch als Vorteil erwei-
sen kénnte, wenn der rémisch-katholischen Tradition eine theologische
Zuruckhaltung bei der Betonung der Eigenstandigkeit der Lokalkirchen
zuzuschreiben ist. Eréffnen sich nicht auf diese Weise eher Méglichkeiten
zu einem flexiblen Umgang mit personalen und lokalen Gegebenheiten?
Welche Bedeutung hat der bischéfliche Dienst — die ibergemeindliche
Episkopé — bei der Gewahrleistung der Apostolizitat der Kirche, die bei

11 Vgl. Karl Lehmann, Gemeinde, in: Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft 29
(1982) 5-65.

12 Ebd., 9.

13.Ehd., 10.

14 Ebd., 9.
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aller erforderlichen Veranderung in Kontinuitdt zu ihrem apostolischen
Ursprung zu bewahren ist? Viele Annaherungen sind in dieser Frage
heute in 6kumenisch-theologischen Gesprachen erreicht worden, mit de-
ren Rezeption die konfessionellen Kirchenleitungen sich zu befassen ha-
ben.'® Moge dies auch wirklich geschehen, bevor neuerliche Urteile Gber
die mangelnde apostolische Griundung der reformatorischen Kirchen
ausgesprochen werden!

Wie auch beim Dienst der Gemeindeleitung ist der Dienst des Bischofs
ein Dienst an den Diensten. Die den Menschen von Gott geschenkten
Charismen bedurfen einer Prifung, ob sie dem Aufbau der Gemeinde
dienen oder in Spaltungen treiben. Grundlegender noch stellt sich die
Frage, ob sie dazu dienen, das Evangelium prasent werden zu las-
sen oder nicht. Der unteilbare Christus darf nicht aufgrund partikularer
Interessen zerrissen werden. Amtlicher Dienst meint — im Sinne des Il
Vatikanischen Konzils — dafiir Sorge zu tragen, dass alle bei einem Werk
einmiitig zusammenwirken. Das bischéfliche Amt ist — analog zum Dienst
der Gemeindeleiter auf lokaler Ebene — im Uberregionalen Raum ein
Dienst an der Einheit der Dienste. Wie schwierig dies zu erftllen ist in
Zeiten notwendiger Fusionen, davon kénnen viele Gemeindeberaterinnen
und auch die Bischéfe erzahlen. Uneins sind wir in der Okumene, wie wir
mit der Erfahrung umgehen, dass das Zeichen der Handauflegung keine
Garantie fur das Wirken im geschilderten Sinne ist. Haben Erfahrungen
argumentative Relevanz bei der dogmatischen Lehrbildung? Nicht nur in
der Okumenischen Theologie kommen wir mit einem kategorischen Nein
in dieser Frage nicht mehr zu einem Einvernehmen. Reflektierte Praxis
als Erkenntnisquelle auch in der Dogmatik — ein solches Votum ist nicht
unumstritten unter den Fachkolleginnen. Im Gesprach mit Vertreterinnen
der Pastoraltheologie ist es aus meiner Sicht angemessen, darauf zu re-
flektieren. In der Okumenischen Theologie versuchen wir schon lange,
scheinbare Plausibilitdten rein historischer Rekonstruktionen als nicht
hinreichend zu erachten. Wir tun es weithin wirkungslos, so will es schei-
nen.

15 Vgl. etwa das Gesprachsergebnis zwischen dem Lutherischen Weltbund und dem
P#pstlichen Rat zur Férderung der Einheit der Christen zur Frage der Apostolizitat der
Kirche: The Apostolicity ofthe Church. Study Dokumentofthe Lutheran-Roman Catholic
Commission on Unity, Minneapolis 2006. Auch die gegenwartigen Bemthungen von
JFaith and Order* richten sich nochmals auf Fragen der Ekklesiologie: The Nature
and Mission of the Church. A Stage on the Way to a Common Statement, Genf 2005.
Der deutsche Okumenische Arbeitskreis evangelischer und katholischer Theologen
hat soeben seine mehrjahrigen Studien zur Apostolischen Sukzession im Amt be-
endet. Im dritten Band zu diesem Thema ist der ,AbschlieBende Bericht* veréffentli-
cht: vgl. Dorothea Sattler / Gunther Wenz (Hgg.), Das geistliche Amt in apostolischer
Nachfolge, Bd. lll: Verstéandigungen und Differenzen, Freiburg i. Br.-Géttingen 2008
(im Druck).
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3. Anschauung
3.1. Grundlegende Einsichten

Viele Bestimmungen des gemeindlichen christlichen Lebens sind zwi-
schen den Konfessionen nicht kontrovers: Sich zur vereinbarten Zeit
an einem bestimmten Ort zu versammeln, einander in gewachsener
Vertrautheit wieder zu begegnen, um die Néte und die Freuden anderer
Menschen zu wissen und sie einbringen zu kénnen in die Versammlung,
dies erscheint als eine Grundbedingung fiir die volle Realisierung des
gemeinsamen Priestertums aller Getauften. Man muss um die anderen
Menschen und ihre Lebensbedingungen wissen, um diakonisch handeln
zu koénnen. Missionarisches Wirken setzt Vertrautheit mit den existenti-
ellen Fragestellungen in den alltaglichen Gegebenheiten von Menschen
voraus. Die liturgischen Feiern sind zunehmend offen fiir Bekundungen
lebensgeschichtlich relevanter Erfahrungen. Die durchgéangig erkenn-
bare Tendenz zur Biographisierung der Lebensdeutungen spricht fiir
Gemeindeformen, bei denen eine durch regelmaRigen Besuch der
Versammlungen erreichte Vertrautheit der Versammelten miteinander
zu erkennen ist. Die so verstandene Gemeinde ist zudem auch als ein
Zeichen der Ermahnung zu einem gottgefalligen Leben zu verstehen. Die
biblisch bezeugten géttlichen Weisungen, das Leben aller Mitgeschépfe
zu fordern — und wenn es nicht anders méglich ist, dann selbst unter
Preisgabe eigener Lebenskrafte, diese gottlichen Weisungen sind zualler-
erstim Miteinander der Gemeindemitglieder selbst einzuiiben. Das glaub-
wirdige Zusammenleben der Gemeinde in wechselseitiger Anteilnahme
an allen Situationen, in denen das Leben als gefahrdet erscheint, kann
auch missionarische Wirksamkeit entfalten. Die Gemeinde kann aufgrund
inres Lebensstils Uber die eigenen Grenzen hinaus wirken. All dies setzt
eine bewusste Entscheidung fiir ein Leben in Entsprechung zu den gétt-
lichen Weisungen voraus.

3.2. Evangelische Wege

Die Entschiedenheit, einer Gemeinde angehéren zu wollen, kann wach-
sen, sich festigen, in Zweifel gezogen werden und verloren gehen. Ohne
Bezug auf den Aspekt der personalen Freiwilligkeit in der Teilhabe an
der kirchlichen Sendung ist der Begriff der ,Gemeinde" aus reformato-
rischer Sicht nicht vollstandig erfasst. Programmatisch hat die EKD ihre
Suchbewegung nach neuen Formen der zukiinftigen Gestalt der Pastoral
unterdas Leitwort ,Kirche der Freiheit'® gestellt. Dieim Anschluss an Martin

16 Vgl. Kirchenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) (Hrsg.), Kirche der
Freiheit. Perspektiven fiir die Evangelische Kirche im 21. Jahrhundert, Hannover o. J.
(2006 erschienen).
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Luther oft wiederholte Rede von der ,Freiheit eines Christenmenschen® gilt
dort auch bei der Gemeindebildung als ein hohes Gut, in dem sich der re-
formatorische Widerstand gegen Formen entpersonalisierter Kirchlichkeit
zeigt. Zugleich ringt die evangelische Tradition mit der Schwierigkeit,
dass die starke Betonung individueller Eigenverantwortung auch zur
Beeintrachtigung christlicher Gemeindebildung flhren kann: ,Die evan-
gelische Kirche braucht zur Gestaltung des Weges in die Zukunft eine
neue Bereitschaft, aus Freiheit Verbindlichkeiten wachsen zu lassen.
Solche Bindung aus Freiheit mindet in ein Ja zur Kirche als sichtbarer
Gemeinschaft der Glaubenden.“’” In diesem Zusammenhang wird auch
eine evangelische Bestimmung der Leitungsdienste vorgenommen:
,So sehr die trostende und freimachende Kraft des Glaubens person-
lich und damit in individueller Auspragung erlebt wird, so sehr lebt dieser
Glaube zugleich aus dem, was der Gemeinschaft der Glaubenden an-
vertraut ist und in ihr Uberliefert wird. Deshalb gehoért das gegenseitige
Helfen und Stitzen in der Gemeinschaft der Christen unausléschlich zum
evangelischen Verstandnis des Glaubens. Solches Miteinander muss
geordnet und organisiert werden. Um dieser Aufgabe willen wurde das
Pfarramt ausgebildet und mit einer spezifischen Leitungskompetenz und
Kommunikationsaufgabe ausgestattet.“'®

Das Dokument ,Kirche der Freiheit” lasst — so ist den gegenwartigen inner-
evangelischen Stellungnahmen zum Verlauf inres Zukunftsgesprachs zu
entnehmen'® — noch manche theologische Fundierung zu wiinschen tbrig.
Entsprechende Bemithungen sind aufgenommen worden. Okumenische
Uberlegungen sind bedauerlicher Weise kaum berucksichtigt. In der er-
sten Dekade bis zum Reformationsjubildum 2017 sollen bereits einige
Tagesordnungspunkte, die auf der Agenda stehen, behandelt sein. Der
erweiterte Blick richtet sich auf das Jahr 2030, ein Jubildumsjahr der
Confessio Augustana von 1530. Die vier leitenden Uberlegungen in die-

17 Ebd., 13.

18 Ebd., 13f.

19 Vgl. Isolde Karle, Das Ende der Gemdtlichkeit? Eine Auseinandersetzung mit den
Reformbestrebungen der EKD, in: Evangelische Theologie 67 (2007) 332-349;
Michael Meyer-Blanck, Anmut, Glanz und Arbeit. Zur Diskussion um gottesdienstliche
Qualitatsstandards" im EKD-Impulspapier ,Kirche der Freiheit’, in: Evangelische
Theologie 67 (2007) 350-361; Jan Hermelink, Die Freiheit des Glaubens und die
kirchliche Organisation. Praktisch-theologische Bemerkungen zum Impulspapier des
Rates der EKD ,Kirche der Freiheit*, in: Pastoraltheologie 96 (2007) 45-55; Eberhard
Hauschildt, Hybridevangelische GroRkirche voreinem Schuban Organisationswerdung.
Anmerkungen zum Impulspapier ,Kirche der Freiheit* des Rates der EKD und zur
Zukunft der evangelischen Kirche zwischen Kongregationalisierung, Filialisierung
und Regionalisierung, in: Pastoraltheologie 96 (2007) 56-66; Heinrich W. Grosse,
,Schrumpfen und gewinnen“?. Uberlegungen zur Entwicklung der Evangelischen
Kirche in Deutschland, in: Pastoraltheologie 96 (2007) 464-474; Thomas Begrich,
Kirche — wohin? Voraussetzungen und Strategien fiir die evangelische Kirche, in:
Zeitschrift fiir evangelisches Kirchenrecht 52 (2007) 650-661; Themenhefte in der
Zeitschrift , Zeitzeichen": H. 7/2006 und H. 8/2007 (jeweils mehrere Beitrége).
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ser reformatorischen Selbstbesinnung sind: (1) Geistliche Profilierung
statt undeutlicher Aktivitét; (2) Schwerpunktsetzung statt Vollstandigkeit;
(3) Beweglichkeit in den Formen statt Klammern an Strukturen; (4)
AuBenorientierung statt Selbstgentigsamkeit* 2° Mit diesem Programm
lieBe sich auch in 6kumenischer Perspektive gut weiterarbeiten. In vier
Handlungsfeldern soll eine Prifung stattfinden, ob die genannten Aspekte
dort Beachtung finden: (1) in den ,kirchlichen Kernangeboten®, (2) im
Blick auf die Mitarbeitenden, (3) hinsichtlich des Weltbezugs und (4)
auch bei der kirchlichen Selbstorganisation®. Diesen Handlungsfeldern
sind jeweils drei ,Leuchtfeuer der Zukunft* zugeordnet. Eines dieser
zw6lf Leuchtfeuer lautet: ,Im Jahr 2030 gibt es verschiedene, in gleicher
Weise legitime Gemeindeformen der evangelischen Kirche. Durch sie
werden Mitgliederorientierung und missionarische Wendung nach au-
Ren gestarkt. Die Profilierung spezifischer Angebote ist erwiinscht, die
frei gewahlte Zugehorigkeit der Kirchenmitglieder zu einer bestimmten
Gemeinde wird bejaht, ein verantwortbares MaR an Wettbewerb unter
den Gemeindeformen und -angeboten wird unterstiitzt und gelingende
Beispiele werden gestarkt (good practice — Orientierung).“?' Neben die
lokal different gepragte Gemeindewirklichkeit sollen im gréBeren Raum
spezifische Zentren treten: ,Im Jahr 2030 gibt es zentrale Begegnungsorte
des evangelischen Glaubens, die missionarisch-diakonisch-kulturell aus-
strahlungsstark sind und angebotsorientiert in einer ganzen Region evan-
gelische Kirche erfahrbar machen.“2

Ware eine ahnlich optimistische Sicht der Kirchenwirklichkeit derzeit auch
in rémisch-katholischen Beitragen vorstellbar? Laut ist auch die inner-
evangelische Kritik an der wenig problemorientiert wirkenden Diktion die-
ses neuen Dokuments. Aber hilft das Lamentieren weiter? Eine weniger
deutliche Konzentration auf das konfessionelle Eigenprofil zugunsten ei-
ner Aussicht auf die groRere christliche Verbundenheit ware schon zu
erhoffen gewesen. Neuere rémisch-katholische Schreiben zu Fragen der
Ekklesiologie haben eine solche wiinschenswerte Perspektive auch nicht
gerade befordert. Die Umkehr aller Kirchen ist erforderlich — davon spre-

chen 6kumenische Dokumente schon lange.

20 Vgl. ebd., 8.
21 Ebd.; 53.
22 Ebd. 59.
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4, Erwartung
4.1. Theologische Perspektiven

Ein Blick in die Geschichte der Konfessionsgemeinschaften legt offen,
dass es einen Zusammenhang gibt zwischen der Freiwilligkeit in der
Zugehérigkeit zur Gemeinde — dann in der Regel verbunden mit dem
Konzept der Erwachsenentaufe — und der bestéandigen Reformwilligkeit
der Gemeinden am Leitbild des biblischen Ursprungs. In den gegenwar-
tigen ékumenischen Gesprachen steht die Frage nach der Taufe und dem
Taufgedachtnis im Mittelpunkt des gemeinsamen Suchens nach Uberzeu-
genden Formen der Gemeindebildung. Dabei wird der tiefe Ernst der in
der Taufe gegebenen menschlichen Antwort auf den Ruf Gottes, zum ver-
trauenden Glauben zu finden, gemeinsam bedacht. Mit der Besinnung
auf die Taufe geht eine christologisch-soteriologische Zentrierung der
Gemeindetheologie einher: Christliche Gemeinde bildet, wer darauf ver-
traut, dass die biblisch Uberlieferten Antworten auf die menschlichen
Fragen nach Stinde und Tod wahr sind. Es bedarf einer Existentialisierung
der Gemeindetheologie, bei der auch Fragen des ethischen Handelns zu
berlicksichtigen sind.?

Zeugnis zu geben fur Jesus Christus als dem lebendigen Ort der erfah-
renen Verséhnung und des unverlierbaren Lebens, ist die Grundsendung
der Gemeinde. Die Feier der Eucharistie dient der Aktualisierung dieses
von der Gemeinde nicht selbst gewahlten Selbstverstandnisses: Als Feier
des wirksamen, verwandelnden Gedachtnisses des Christusgeschehens
richtet die Eucharistie die Gemeinde immer wieder neu aus auf ihren
Dienst. Als die von Gott Beschenkten wissen sich die Gemeindemitglieder
als Gottes Gesandte. In der gesamten oOkumenisch ausgerichteten
Sakramententheologie gilt die christologisch-soteriologische Ausrichtung
im Verstandnis dieser Zeichenhandlungen als wegweisend: In der
Offentlichkeit wird sinnenhaft das gottliche Geheimnis gefeiert, das in
Jesus Christus in Zeit und Geschichte offenkundig geworden ist. Alle
Sakramente bedenken feiernd — lebensgeschichtlich unterschiedlich
ausgerichtet — das geschopfliche Leben in Siunde und Sterblichkeit.
Die erreichte Verstandigung auf die kriteriologische Bedeutung der
Rechtfertigungsbotschaft in allen Fragen der Ekklesiologie, die 1999
in Augsburg mit der Unterzeichnung der ,Gemeinsamen Erklarung zur
Rechtfertigungslehre"?* vom Lutherischen Weltbund und dem Papstlichen

23 Vgl. Christian Hennecke, Die Wirklichkeit der Welt erhellen. Ein dkumenisches
Gesprach mit Dietrich Bonhoeffer tber die ekklesiologischen Perspektiven der
Moralverk(indigung, Paderborn 1997,

24 Vgl. die Dokumentation des Textes in: Harding Meyer u.a. (Hgg.), Dokumente wach-
sender Ubereinstimmung. Samtliche Berichte und Konsenstexte interkonfessioneller
Gespréche auf Weltebene, Bd. 3, Frankfurt a. M.-Paderborn 2003, 419-441, hier be-
sonders 424 (Nr. 17f).
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Rat zur Férderung der Einheit der Christen gutgeheiRen wurde, wirkt hinein
in die Deutung auch der Sakramente, die allesamt als Reprédsentation des
einen Christusgeschehens — des einen mysterion tou theou — des einen
sacramentum Dei—zu verstehen sind. Im Blick auf die Gemeindethematik
lasst sich auf diese Weise 6kumenisch gemeinsam eine Existentialisierung
der ekklesiologischen Grundfragen gewinnen: Gemeinde Jesu Christi im
eigentlichen Sinn ist dort, wo die in Jesus Christus in Zeit und Geschichte
sichtbar gewordene Verséhnungsbereitschaft Gottes glaubwiirdig zu er-
fahren ist. Am Rande sei an dieser Stelle bemerkt, dass die Zustimmung
von Menschen zu dieser Botschaft eine Hérbereitschaft voraussetzt, die
sich im Verborgenen zeigen kann, die spontan entstehen kann, die an
unerwarteten Orten zu unerwarteten Zeiten sich verdichten kann, die sich
in den unterschiedlichen Lebensstilen in unterschiedlicher Weise artiku-
liert. Eine Milieuorientierung — in aller Offenheit dieser Begrifflichkeit — ist
heute in der Verklindigung wichtig, ohne dabei die universale Perspektive
des Evangeliums aufzugeben. Das Evangelium ist fiir alle dasselbe. Es
jedem und jeder zu Gehor zu bringen, macht differenzierte Wege erfor-
derlich. Soziale Milieus bilden dabei ein Unterscheidungsmerkmal unter
mehreren — gewiss ein lange Zeit vernachlassigtes.

4.2. Okumenische Initiativen

In einer Zeit, in der manche Vertreterinnen der Praktischen Theologie ei-
nen lokal bestimmten Gemeindebegriff zunehmend problematisieren, hat
die Okumenische Bewegung die Chancen eines Zusammenwirkens auf
Gemeindebasis neu entdeckt. ,Okumenische Gemeindepartnerschaften"
zahlen gegenwartig zu den zukunftsweisenden Hoffnungstragern in nicht
leichten Zeiten der Okumene.

Die Urspriinge der Idee, ékumenische Partnerschaften in regionaler
Néhe von Gemeinden zu begriinden, liegen in England: In Liverpool ha-
ben ein anglikanischer Bischof (David Sheppard) und ein rémisch-ka-
tholischer Erzbischof (Derek Worlock), die an demselben Ort tatig und
Uber lange Zeit schon 6kumenisch engagiert waren, beschlossen, an-
gesichts der sie gemeinsam herausfordernden Zeitsignaturen eine enge
6kumenische Kooperation auf lokaler Ebene zu begriinden. Der unmit-
telbare Anlass flr diese Entscheidung war das gemeinsame Erleben der
Jugendarbeitslosigkeit in der Stadt Liverpool zu Beginn der 80er-Jahre des
20. Jahrhunderts. Das Modell machte in ganz England Schule. Zumeist
in Gestalt von ,Local Ecumenical Projects (LEP)" (Ortliche ékumenische
Projekte). Inzwischen gibt es einen Dachverband: ,Churches together
in England” (CTE). Dieser wird in der gesellschaftlichen Offentlichkeit in
England sehr wahrgenommen. Vermittelt durch Besuche von Vertretern
der deutschen Kirchen in England fand die Idee der 8kumenischen
Gemeindepartnerschaften — zundchst im Raum Koéln / Wuppertal — po-
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sitive Aufnahme. Die Zahl der 6kumenischen Gemeindepartnerschaften
wachst in Deutschland stetig an. Einzelne Didézesen und Landeskirchen
haben Rahmenvereinbarung fur 6kumenische Partnerschaften zwischen
Gemeinden / Pfarreien beschlossen.

Als wichtige Aspekte von 6kumenischen Gemeindepartnerschaften las-
sen sich im Wesentlichen folgende benennen: (1) Die lokalkirchliche
Ausrichtung der konkreten Vereinbarungen ermdglichen eine flexible
Gestaltung der Partnerschaften. Angezielt wird eine gemeinsame Teilhabe
anden biblisch begriindeten Grunddiensten der Kirchen Martyria, Diakonia
und Leiturgia. (2) Es kommt zu einer verbindlichen und dauerhaften 6ku-
menische Zusammenarbeit vor Ort. Da die 6kumenische Verbundenheit
nicht selten bei einem Wechsel im hauptberuflich tatigen Personal neu
besprochen werden muss, leben die Gemeinden als Subjekte kirchlichen
Handelns in Ungewissheiten. Diese kénnen durch schriftlich fixierte
Partnerschaftsvereinbarungen minimiert werden. (3) Durch eine arbeits-
teilige Gestaltung der pastoralen Aufgaben kénnen Entlastungen bewirkt
werden. Insbesondere in diakonischen Aufgabenfeldern der Gemeinden
ist es von Vorteil, auf eine groRere Gruppe von Mitwirkenden zurlick-
greifen zu kénnen. (4) Die 6ffentliche Wahrnehmung von ékumenischen
Gemeindepartnerschaften ist in der Regel positiv.

Gewiss sind dkumenische Gemeindepartnerschaften auch nicht unkri-
tisch zu betrachten. Wichtig ist, dass in den Gemeinden ein langerer
Prozess der Konvergenzbildung gestaltet wird. Dabei ist auf die loka-
len Besonderheiten zu achten, die haufig nicht ohne Rucksichtnahme
auf die handelnden Personen zu beschreiben sind. Wichtig ist zu-
dem zu beachten, dass in Deutschland (wie weltweit) nur in weni-
gen Regionen eine anndhernd paritatische Verteilung der gréReren
Konfessionsgemeinschaften besteht. Minderheitskirchen, wie sie in
Deutschland in der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen vertreten
sind, haben es sehr schwer, Gemeindepartnerschaften zu begrinden,
da der Einzugsraum jeweils sehr unterschiedlich ist. Gleichwohl ist das
Konzept der ékumenischen Gemeindepartnerschaften offen fur unter-
schiedliche Konkretisierungen im regionalen Bereich.

4.3. Zusammenwirken der Konfessionen und theologischen
Disziplinen

Es bleibt noch viel zu tun, bis auch Vertreterinnen der evangelischen
Praktischen Theologie oder auch evangelische Gemeindeleiter vor Ort auf
den Gedanken kommen, sich durch das Erfahrungswissen der anderen
Konfessionsgemeinschaften bereichern zu lassen — und umgekehrt gilt
dies in zumindest gleichem MaRe. Die vielen neuen Pastoralkonzepte in
den beiden (zahlenmaRig) groRen christlichen Traditionen in Deutschland
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sind weithin ohne jede Form ékumenischer Konsultation entworfen wor-
den. Auch vor Ort in den Pfarrgemeinden ist es die grolRe Ausnahme,
wenn bei anstehenden Neuordnungen der Gemeindegrenzen, bei
Fusionen oder der Bildung neuer Pastoralbereiche lokale Gegebenheiten
in den anderen Konfessionen Beriicksichtigung finden. Die Okumene
wird weithin noch als eine zusatzliche Belastung in den ohnehin kaum zu
bewaltigenden Anforderungen wahrgenommen. Dabei kénnte es gerade
im lokalen Bereich zu arbeitsteiligen Entlastungen kommen — etwa im
Bereich der Diakonie, im Blchereiwesen, in der Jugendarbeit oder bei
Seniorentreffen.

Gemeinde im eigentlichen Sinne ist dort, wo Christinnen und Christen
sich wiedererkennen in ihrem gemeinsamen Dienst an der Verkiindigung
der in Jesus Christus gegebenen Erlésung aus Schuldverstrickung
und Todesverfallenheit. Diese Antwort bewirkt der Geist Gottes in den
Menschen nicht ohne ihr Zutun, ihr Mitwirken, ihre tatige Teilhabe
an Sammlung und Sendung der Kirche aufgrund des gemeinsamen
Priestertums der Getauften. Uber den Zusammenhang zwischen Gehalt
und Gestalt der Evangeliumsverkiindigung nachzudenken und dabei die
geschichtlich tberlieferten Sozialformen kirchlicher Existenz mit zu be-
denken, das betrachte ich als die unvertretbare Aufgabe der Praktischen
Theologie. Die Dogmatik ist dabei nicht Schulmeisterin. Sie geht gerne in
die Lehre — lernt und lehrt erfahrungsnah.
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