Heike Schmoll

Fels gegen den Atheismus’

ie Flutkatastrophe in Asien hat

Glaubende und Zweifler ver-
eint fragen lassen: ,Warum missen
wir leiden?” Georg Buchner hat die-
se Frage als ,Fels des Atheismus®
bezeichnet. In der Erfahrung von
Schmerzen, von unerklarlichem,
unverschuldetem Leid sind Christen
und Atheisten, Halbglaubige,
Zweifelnde oder Agnostiker in ver-
gleichbarer Weise verbunden. Die
weniger Zweifelnden fragen, wie
Gott das habe zulassen kénnen;
die anderen fragen nicht nach Gott,
wohl aber nach dem Sinn. Weil sie
ihn nicht erkennen, schliefen sie
daraus, dal} es auch keinen Gott
geben kdnne. Ob aufgeklart oder
weniger aufgeklart — das Ausmalf3
des Leidens und die engen end-
lichen Grenzen des eigenen Lebens
verschlieRen sich der Vernunft.

Wer unheilbar krank ist, eine le-
bensbedrohliche Operation durch-
machen mul3te oder dem Tod naher
als dem Leben war, weil}, dal} die
aufgeklarten Einwande sich so lan-
ge fur die Deutung der Welt als trag-
fahig erweisen, wie Gesundheit er-
halten bleibt und Arbeit und privates
Gluck hinzukommen. Halten solche
Einwénde aber der Begegnung mit
der eigenen Endlichkeit stand? Mit
sinnlosen Leiden finden sich meist

1 Erstabdruck als Leitartikel in der
FRANKFURTER ALLGEMEINEN
ZEITUNG am 24. Marz 2005.

Der Text folgt den Regeln der alten
Rechtschreibung.
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noch diejenigen am ehesten ab,
die es aufgegeben haben, nach
dem Sinn zu fragen, die sich in die
Resignation und vom Leben zu-
rickgezogen haben.

Leid als Infragestellung des Glau-
bens oder als Erschitterung aller
Grundiberzeugungen zu erfahren
ist auch biblisches Thema. Die alt-
testamentliche Gestalt des Hiob
muld unvorstellbare menschliche
Qualen Uber sich ergehen las-
sen. Seine verzweifelte Frau ruft
deshalb: ,Haltst du noch fest an
deiner Frommigkeit? Fluche Gott
und stirb!* Anders reagieren seine
anteilnehmenden Freunde. Sie dis-
kutieren Uber das sinnlose Leiden
und bringen genau die Argumente
vor, die Jahrhunderte spéater in
abstrakterer Form wieder auftau-
chen. ,

Generationen von Philosophen und
Theologen mufdten sich angesichts
der Frage, wie Gott universales oder
individuelles Leid zulassen kénne,
angesichts der Theodizeefrage
also, geschlagen geben. Sie ge-
rieten in grélite Verlegenheit, die
Vorstellung von Gottes Allmacht mit
konkreten Erfahrungen des Leidens
zusammenzudenken. Katastrophen
sind im Zusammenhang religions-
oder ideologiekritischer Debatten
immer der starkste Einwand ge-
gen den Gottesglauben, genauer
gesagt: gegen eine bestimmte
Gottesvorstellung.
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Der gréRte Zweifler unter den
Jingern Jesu ist Thomas. Mit
seinen rationalen Einwénden er-
scheint er fast als Gestalt aus dem
21. Jahrhundert. Thomas will nicht
glauben, daf? der gekreuzigte, nach
antikem Verstandnis auf schand-
lichste Weise hingerichtete Jesus
von Nazareth tatséchlich aufer-
standen sein soll. Solange er den
Auferstandenen nicht an dessen
Wundmalen erkennt, kann er nicht
an die Auferstehung glauben. Wer
kénnte solche Skepsis nicht ange-
sichtsdervielenBetrugsgeschichten
damals und heute nachvollziehen?
Wer kann von sich behaupten, nie-
mals gezweifelt zu haben — hat er
dann Uiberhaupt geglaubt?

Dennoch: Thomas ist trotz seiner
aufgeklarten Skepsis schon wei-
ter als die debattierenden Freunde
Hiobs. Er sucht die Antwort nicht
in philosophischen oder theolo-
gischen Gedankenkonstrukten,
sondern er sieht eine vollig neue
Perspektive. Thomas findet die
Antwort auf seine Zweifel nicht
in aufgeklarter Gelehrsamkeit,
sondern im Leben selbst. Indem
er den Auferstandenen an sei-
nen Wundmalen wiedererken-
nen will, stellt er die Frage, ob die
Leidenserfahrungdes Gekreuzigten
in das Leben des Auferstandenen
tatsachlich hineingenommen ist.
Thomas sieht Jesu Leiden deshalb
nicht mehr als Einwand gegen Gott,
sondern als Hinweis auf den Gott,
der sich bis auf den tiefsten Punkt
des Leidens mit der Wirklichkeit
verbindet.

Es ist erschitternd und zugleich
menschlich, dak auch Jesus in sei-
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ner Todesangst das ganze Ausmaf
der Gottverlassenheit spirt.
AusgerechnetinseinerVerzweiflung
lassen ihn seine Wegbegleiter und
Junger allein. Sie schlafen er-
schopft ein, obwohl er sie gebeten
hatte, mit ihm zu wachen. Jesus
ringt in der letzten Nacht unter den
knorrigen Olbdumen im Garten
Gethsemane mit Gott darum, dafl
der bittere Kelch des Kreuzestodes
an ihm vortibergehen mége. Doch
der Qual des Kreuzes kann er nicht
entgehen. Er schreit am Kreuz:
,Mein Gott, mein Gott, warum hast
du mich verlassen?” In der neu-
testamentlichen Uberlieferung wur-
de die AnstéRigkeit dieses Schreis
spater zunehmend abgeschwacht,
wohl aus dem sicheren Empfinden,
dal im Kreuzesschrei Jesu die
Frage nach Gottes Existenz in
schneidender Schéarfe gestellt
wird.

Trotz aller unheilvollen Verherr-
lichung des Leidens, die es in
der Geschichte des Christentums
auch gegeben hat, steckt in Jesu
Schrei die christliche Antwort auf
die Theodizeefrage. Denn hier ist
Gott nicht mehr der Angeklagte
der skeptischen Fragen, sondern
die Antwort liegt in dieser Frage
selbst. Gott verwickelt sich selbst
in die Leidensgeschichte der
Menschen, er ist ihnen im gréRten
Ausgeliefertsein besonders nah,
weil er selbst leidet. Aus dem Leiden
der Menschen wird das konkrete
Leiden Gottes. Im Vergleich zu phi-
losophischen Gottesvorstellungen
der Antike spiegelt sich darin ein
vollig neues Gottesversténdnis:
Die christliche Religion kiindet von
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einer Weltzuwendung Gottes, wie
sie zuvor radikaler nicht gedacht
worden war.

Jesus stirbt fir die Welt. Gott
gibt seinen Sohn dahin. In dieser
Selbsthingabe wendet sich Gott der
Weltmitallihren Unzulénglichkeiten
und ihrem Leiden zu. Deshalb ist
das Leiden Christi gegen Georg
Buchner der Fels des christlichen
Glaubens. Seither ist es unmdglich
geworden, die Frage nach Gott zu
stellen und gleichzeitig von seiner
Hinwendung zur Welt abzusehen.
Der christliche Gott ist kein ab-
straktes Gegentber, kein ferner
Weltenlenker, sondern ein weltzu-
gewandter Gott. Dafiir steht das
Kreuz Jesu.
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