errat macht einsam. Das gilt

fur beide — fur den Verratenen
wie fir den Verrater. Er fuhrt in die
Beziehungslosigkeit. Nirgendwo lie-
gen Verrat und Treue so nah beiei-
nanderwieinengen Freundschaften
und Lebensgemeinschaften. Es ist
nicht immer der grof3e Vertrauens-
bruch, der leicht erkennbare Verrat,
sondern die zaghafte, aber wir-
kungsvolle Distanzierung von den
Allernachsten, die kleine Flunkerei
desAlltagsoderLiige. Der Judaskul®
in der Passionsgeschichte aber
erscheint als niedertrachtigster
Verrat. Ausgerechnet die schwar-
zeste Tat bedient sich des Zeichens
der Liebe. Einer der Evangelisten,
Lukas, drlickt seine Emp6rung
dariiber in der Frage aus: ,Judas,
mit einem Kusse verratst du den
Menschensohn?”

Ist Judas nur der Inbegriff der
Bosartigkeit, wie spatere Interpreten
gemeint haben? Warum hat er
Jesus eigentlich verraten? Die
Evangelisten schweigen uber die
Motive des Judas. Er wird Jesus
kaum der dreil3ig Silberlinge we-
gen ausgeliefert haben, die ihm
die Hohen Priester daflr verspro-
chen hatten. Die hatte sich der
Kassenverwalter der Jiinger auch
auf andere Weise besorgen kén-

1 Erstabdruck als Leitartikel in der
FRANKFURTER ALLGEMEINEN
ZEITUNG am 17. April 2003.

Der Text folgt den Regeln der alten
Rechtschreibung.
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Judas, der Verrater!

nen. Vielmehr erscheint der Verrat
als unausweichliche Folge ent-
tauschter Erwartung.

In allen vier Evangelien spielt die
ratselhafte Figur des Apostels
Judas eine Schliisselrolle. Judas
gehort zum Zwdlferkreis und des-
halb auch zur Tischgemeinschaft
Jesu. Vor seinem Verrat nimmt er
an der Tischgemeinschaft teil und
wird geduldet, obwohl Jesus langst
weil, dal® Judas ihn verraten
wird. Er fuhrt die Verhaftung Jesu
herbei, indem er dessen Gegner
anfuhrt. Der Kul} ist das verabre-
dete Erkennungszeichen fiir die
Hascher, zuzugreifen.

Jesus erkennt im Judaskul} sein ei-
genes Ende. Judas liefert ihn nicht
nur seinen Verfolgern aus, sondern
auch der UngewilBheit dariber, ob
er nicht nur von seinen Juangern,
sondern auch von Gott verlassen
sei. Diese Zweifel gipfeln im Ausruf
am Kreuz ,Mein Gott, mein Gott,
warum hast du mich verlassen?”
und in der Anerkenntnis, daf nicht
mehr sein Wille ausschlaggebend
ist, sondern ,Gottes Wille" ge-
schieht, dem er sich vorbehaltlos
anvertraut. Das ist das Anst6éRige
der Passionsgeschichte, dal® der
Unschuldige und Gerechte lei-
den und sterben muf, und zwar
am Kreuz, durch die entstel-
lendste und schmachvollste Art der
Hinrichtung.

Judas ist in der Passionsgeschichte
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zwar die treibende Kraft, bleibt
aber eher eine Randfigur. Warum
ihm die Evangelisten solche
Aufmerksamkeit widmen, das lafit
sich heute besser denn je verste-
hen. Judas ist der Prototyp eines —
allzeit — modernen Menschen, der
Spannungen und Ungewil3heiten in
einer Freundschaftsbeziehung nicht
aushalten kann und sein Geschick
selbst in die Hand nimmt. Er glaubt,
das Geschehen mit seiner eigenen
Entscheidung wenden zu kénnen,
und scheitert damit klaglich. Als er
merkt, was sein Verrat angerichtet
hat, bereut er ihn. Er mul3 ihn in sei-
ner vollen Tragweite anerkennen:
als Gottesverrat. Judas gibt zu,
Jesus ausgeliefert zu haben — nicht
aus Macht — oder Habgier, sondern
aus angemalfter Eigenméachtigkeit.
Seine Tat treibt ihn in eine ausweg-
lose Verzweiflung und Einsamkeit.
Er sieht im Selbstmord die ein-
zige ihm verbliebene Mdglichkeit.
Er kann sich nicht vorstellen,
dall es Vergebung gibt und ei-
nen anderen Umgang mit Schuld
als die Vernichtung des eigenen
Lebens. Judas geht an der eigenen
Gnadenlosigkeit zugrunde. Er hat
sich selbst verraten und aufgege-
ben.

Vor allem das Johannesevangelium
verscharft das moralische Urteil
Uber Judas. Er wird als ,Sohn des
Verderbens“ charakterisiert. In der
Auslegungsgeschichte der Passion
wird Judas zum Siindenbock
schlechthin. Wer ihn nicht verab-
scheut, bemitleidet ihn. Goethe
spricht vom ,armen Exapostel”,
Lavater meint eine ,grolle Seele”
zu erkennen, die ,von einer
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Leidenschaft machtig ergriffen”
wurde.

Das Neue Testament macht Judas
nicht zum rettungslos verlorenen
Menschen. Luther hat das erkannt
und dichtet deshalb: ,Drum wir dich
armen Juda, dazu die Judenschar,
nicht billig dirfen schelten, die
Schuld ist unser gar.“ Dadurch halt
Luther denjenigen den Spiegel vor,
die sich mit dem Gedanken ent-
lasten, den Verrat des Judas als
Extremschuld abzutun. Genau das
hat Jesus nicht getan. Er hat Judas
als Menschen angenommen, ob-
wohl er wulte, dal dieser ihn verra-
ten werde, und ihm damit auch die
Méglichkeit zur Umkehr erdffnet,
die Judas sich versagt. Judas bleibt
— bis er seinem Leben selbst ein
Ende setzt — im Kreis der Jiunger,
er verliert seine Zugehdorigkeit zur
engsten Umgebung Jesu nicht, er
wird nicht zurtickgestof3en in die
Beziehungslosigkeit.

Das ist das eigentlich Trostliche:
Selbst der Verrater Gottes wird nicht
verstol3en. Das Urteil Giber seine Tat
steht fest, nicht aber das Urteil Gber
Judas, den Menschen. Derjenige,
der glaubte, seine Souveranitat im
eigenmachtigen Handeln beweisen
zu mussen, ist auf eine Vergebung
angewiesen, die er sich selbst
nicht schaffen kann. Ein wirklicher
Neuanfang kann ihm nur von Gott
eréffnet werden.

Weil er nicht glauben konnte und
wollte, dall Jesus auch seinen
Verrat auf sich genommen hat und
auch fiir seine Untat den elenden
Tod am Kreuz zu sterben bereit
ist, bleibt Judas auf sich allein ge-
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stellt. Doch Jesus nimmt selbst den
Verrat an Gott auf sich. Darin liegt
die grof’e Befreiung durch seinen
Tod am Kreuz. Judas hat das nicht
fur moglich gehalten, er hat weder
an Karfreitag noch Ostern glauben
kénnen. Der Karfreitag bleibt auch
in der Moderne widerstandig, denn
er erinnert an diesen véllig anderen
Umgang mit Schuld. Der Karfreitag
ist der bleibende Grund dafir, daR
Schuld nicht in der Sackgasse der
Beziehungslosigkeit und des Todes
endet, sondern ein Neuanfang
maoglich ist.
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