Rolf ZerfaB zu Ehren

HinfUhrung zum Thema

Glauben, das ist eine Alltagspraxis, geUbtes, geschicktes Balancieren
zwischen Sicherheit und Wahrscheinlichkeit; die Daten, die man eigent-
lich kennen musste, um wissen zu kénnen, sind einfach nicht zu haben,
darum muss man glauben, sich mit Glauben begnUgen. Spieler und Ban-
ker, Psychologen und Philosophen glauben viel. Glauben als Umgangs-
form mit Wahrscheinlichkeiten.

Glauben schenken, das tun Leute, die sich gegenseitig vertrauen, Eltemn
ihren Kindern, Kindem ihren Eltern, Freunde ihren Freunden; sie finden ihre
Glaubensbegrindung, inre Glaubenssicherheit nicht in Daten, sondern in
vertrauenswirdigen Personen. Hier ist Glauben Vertrauen.

Glauben wagen, das tun religids orientierte Menschen auf ein fernes,
nahes Geheimnis hin, das sie ,das Erste und das Letzte" nennen, ,das
Gottliche" oder sogar ,Gott"; sie glauben um ihrer Gotteserwartung,
vielleicht sogar um ihrer Gottesentdeckung willen: sie glauben Gott ,,um
Gottes willen". Gott ist Motiv und Grund, Inhalt und Ziel ihres Glaubens'.
Auch und gerade den Christen sagt man solches Glcuben nach. Ange-
trieben von ihrem israelitisch-jUdischen Wurzelgrund wagen Christen
ganz freundschaftlich, ganz vertraulich mit Gott umzugehen, denn sie
erinnern sich glaubend an seine lange Bundesgeschichte, sie trauen ihm
die Begleitung des Befreiungszuges zu, den Mose aus dem Knechtsland
in das Freiheitsland anfUhrte, vor allem aber setzen Christen auf die Je-
sus-Geschichte, Gottes Wort und Gottes Liebe in Menschengestalt; diese

Vgl. dazu: Johann Baptist Metz, Art. ,Credo Deum, Deo, in Deum", in: LThK2 Il (1959) 86-
88; hier wird auch auf die geschichtlichen Entwicklungslinien der Theologie des Glau-
bensaktes hingewiesen.

Zur Theologie und Praxis des Glaubens im neutestamentlichen und christlichen Sinn hier
nur einige weiterfohrende Autoren bzw. Titel: Thomas Soding, Glauben bei Markus (SBB
12), Stuttgart 1985; ders., Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe bei Paulus (SBS 150), Stuttgart
1992; JUrgen Werbick, Glaubenleren aus Erfahrung. Grundbegriffe einer Didaktik des
Glaubens, MUnchen 1989.
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Jesus-Geschichte als Christus-Geschichte ist den Christen Glaubensgrund
und Glaubensziel.

Darum bezeichnet christliche Theologie das, was Glauben tut: das be-
dingungslose, alles umfassende Vertrauens-Ja der Glaubenden zum Gott
Israels, zum Gott Jesu Christi, zu dem Gott, der durch Jesus Christus alle
Menschen — und jetzt auch mich — einladt in die Gemeinschaft mit ihm.
Darum heiBt christlich Glauben ganz knapp: Leben in Gottesgemein-
schaft durch Jesus Christus aus pfingstlicher Kraft.

Dieses menschliche Ja ist das ganz persdnliche Ja des Herzens, des
Geistes und des Willens des Menschen; dieses Ja wird ausdricklich aus-
gesprochen im Glaubensakt, und es wird nachdricklich gelebt im Alltag
als Glaubenspraxis. Im feierlichen Glaubensakt wie in der fast selbstver-
sténdlichen Glaubenspraxis wird ein solches Ja erfahren als gétiliches
Geschenk, als Stdrke, als Glick (vgl. Ps 27,1f). Denn das Uberraschende
Ja Gottes (vgl. 2 Kor 1,20) zum Menschen-Ja gibt diesem sein Profil und
seinen Glanz und seinen Felsengrund (vgl. Pss 18,3; 73,26). Aber dieses
Felsen-Ja Gottes zum Menschen und dessen Vertrauens-Ja auf Gott zu,
auf Jesus Christus hin, schlieBen ein, dass solches Sich-auf-Gott-Grinden
(val. Gen 15,6; Jes 7.9) seine ganz eigene Schwdche hat, sogar eine
doppelte Schwéche, eine gétiliche und eine menschliche Schwdache.
Die géttliche Schwdche ist in der geheimnisvollen Voriebe Gottes zu
erkennen, die Schwachen und das Schwache zu wahlen, um sich mitten
in der Welt der menschlichen Stérken zu zeigen: Der geschlagene Hiob
und der raflose Jeremia sind seine bevorzugten Propheten, Kinder und
SUnder seine besonderen Freunde und endlich der gottverlassene Jesus
am Kreuz ist die Offenbarung der géttlichen Macht in Ohnmachts-
Gestalt. Der Apostel Paulus hat diese Schwdche Gottes erkannt und in
seiner Glaubensgeschichte sogar lieb gewonnen (2 Kor 12,1-10). Die
menschliche Schwdche ist weniger geheimnisvoll, sie wéchst aus der
Angst der Glaubenden vor den Risiken der angedeuteten Schwéche
Gottes, aus dem Unwillen Uber die Strapazen des Glaubens (vgl. Mk 8,32f
par) auf dem kleinen Weg Jesu.

Die Schwachen und die Stérken dieser personalen Beziehung zwischen
Goftt und Mensch, zwischen den Christen und ihrem Christus, die hier
Glauben genannt wird, wirken sich in der Unansehnlichkeit des gelebten
Glaubens, in der Glaubenspraxis, im Glauben als Lebensform aus. In der
Unauffalligkeit des alltéglich gelebten Glaubens’ wird erkennbar, was die
Starke des Glaubens bewegt und bewirkt und was die Schwéche des
Glaubens umgeht und verschweigt.

Wer nun heute auf die Christen und ihre Glaubenspraxis schaut — sol-
ches Hin-Schauen und Nach-Denken ist die ausdrickliche Aufgabe

*  Ausfohriich dazu: Armin Bettinger, Leben im Alllag der Gegenwart: Herausforderung an

die christliche Spiritualitét (SThPS 16), Wirzburg 1995.

PThl, 26. Jahrgang, Heft 2006-1, Pastoral und Gesellschaft, Gottfried Bitter




christlicher Theologie, insbesondere der Praktischen Theologie — der wird
gewisse Verdnderungen, vielleicht auch Verfé@rbungen oder sogar Ver-
werfungen entdecken, und zwar solche, die eher von Innen aus den
Glaubensfiguren der christichen Gemeinden aufkommen, und solche,
die den Christen und Gemeinden eher von AuBen aufgedréangt werden.
Diese Verdnderungen und Verwerfungen in den Glaubenspraxen der
Christen und Gemeinden heute freiben aufs Neue die Fragen an: ,,Christ-
liches Glauben - wie geht das? Wie geht das heute¢" eingeschlossen die
didaktische Frage: ,Wie kann man andere anlocken, einladen, so etwas
zuU leben wie christliches Glauben?" - Kurz: Diese beobachteten, ange-
deuteten Verdnderungen in der Glaubenspraxis der Christen und Ge-
meinden heute bestimmen die Gliederung dieses katechetischen Bei-
trags. Denn in einem ersten Abschnitt sollen eben diese Verdnderungen
angeschaut werden und zwar umso aufmerksamer, als hier m. E. hoch
breitere Auseinandersetzungen anstehen®. In einem zweiten Block sollen
einige biblisch-christiche Stimmen angehért werden, hier aus dem 1.
Thessalonicher-Brief, ob und wie Stérken und Schwdachen eines Lebens
aus der Inspiration des christlichen Kerygmas vernehmbar sind. Der dritte
Abschnitt versucht — gleichsam alls Zielpunkt — halb zaghaft, halb keck die
Umrisse einer alternativen Praxistheorie einer Glaubensdidaktik zu skizzie-
ren, als einer Einladung und Begleitung in die Stérken und Schwdéchen
von Lebensversuchen, die dem Gott Abrahams und dem Gott Jesu
Christi seine Menschenlielbe glauben wollen, und zwar unter den Bedin-
gungen des heute anstehenden Mutes, in einer radikalen Diasporasitua-
tion zu leben, ja noch mehr: ,das Exil zu leben" (Rolf ZerfaB).

LugegebenermaBen ist diese Gliederung nicht sonderlich originell, aber
vielleicht stellt sie sich dem fdlligen Ortstermin, zu dem unsere gegenwdar-
tige postsakulare Gesellschaft hier und die Christen und Gemeinden mit
ihrer verénderten Glaubenspraxis dort die Theologie, die Prakfische Theo-
logie, heute rufen.

1 Aktuelle Stimmen zu Starken und Schwachen der christ-
lichen Glaubenspraxiss

Wenn wichtige politische oder juristische Entscheidungen anstehen,
werden Mandatstréger oder Richter zu einem ,Ortstermin" geladen, um

1 Zu aktuellen religions- und kirchensoziclogischen Trends: Detlef Pollack / Gert Pickel,

Deinsfitutionalisierung des Religiésen und religidse Individudalisierung in Ost- und West-
deutschland, in: KZf$S 55 (2003), 447-474.

In der Regel werden praktisch-theologische Erérterungen zu praxisnahen Gegenwarts-
fragen eingeleitet mit empirisch belegten Befunden und sozialwissenschaftlich fundier-
ten Diagnosen; an deren Stelle treten hier ,,Stimmen*, Gespréchserinnerungen, Alltags-
zeugnisse. Aus der Fllle der religions- und kirchensoziologischen Arbeiten zu unserem
Themenbereich verweise ich nur auf: Klaus-Peter Jérns, Die neuen Gesichter Gottes.
Was die Menschen heute wirklich glauben, MUnchen 1997 und Carsten Wippermann,
Religion, Identitét und LebensfUhrung. Typische Figurationen in der fortgeschrittenen
Moderne mit einer empirischen Analyse zu Jugendlichen und jungen Erwachsenen,
Opladen 1998.
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sich auf dieser Baustelle oder an jenem Tatort ein sachgerechtes Bild
machen zu kénnen. Ahnlich ergeht es heute denjenigen, die sich fUr die
aktuelle Glaubenspraxis der Christen interessieren: Sie sind aufgerufen,
sich ,vor Ort" ein Bild zu machen. Ublicherweise werden nun religions-
und kirchensoziologische Untersuchungen herangezogen und ausgebrei-
tet. Hier wird der etwas riskantere Weg eingeschlagen: Einige StUcke aus
persdnlichen Gespréichen werden angefUhrt, so wie sie sich in der lefzten
Zeit ergaben — im Religionsuntermicht, in der Sakristei, beim Umgang mit
Firmanden, bei einem Trauerbesuch; vielleicht haben diese Gespréchs-
fetzen eine Aha-Qualitét; den Anspruch einer zuverlassigen Zeitdiagnose
erheben sie selbstverst@ndlich nicht.

1.1 Frau Michaela M. ist Erzieherin in einem katholischen Kindergarten.
Anlasslich des Wiederbeginns der Kindergartenarbeit im neuen Jahr fin-
det — auf Betreiben einiger MUtter — vorbereitet von Frau M. ein spezieller
Kindergottesdienst statt. Es ist ein fréhliches Singen und Spielen, HUpfen
und Tanzen in der noch weihnachtlich geschmUckten Kirche. Auch das
Jesuskind in der Krippe macht mit. In der Sakristei bedankt sich Frau M. fOr
die wachsende Aufmerksamkeit der Gemeinde fUr ihre Kinder, fUr ihre
religiése Kinderarbeit. Dann aber beklagt Frau M. die allgemeine Enge
und Angstlichkeit: ,Immer die gleichen Geschichten von Elia und Paulus,
vom Kreuz Jesu und von der Umkehr der Christen." Sie beklagt die Feig-
heit der Kirche ganz allgemein, so wenig Farbe und Bewegung, Korper
und SpaB zuzulassen bzw. ausdricklich zu férdern. Wértlich: ,Das Schéne
ist gut und wahr, es braucht keinen rechifertigenden Bezug, keinen reli-
gidsen, christichen Rahmen. Das Schéne ist selbst verstandlich!*

Von meiner Betroffenheit Uber solche Glaubens- und Kirchenerfahrun-
gen will ich jetzt nichts erzéhlen, stattdessen von der Vermutung, dass
sich hier Enttéuschungen mit der alltGglichen Praxis des Glaubens der
Christen aussprechen, die auf Schwdachen in der katechetischen, homile-
tischen Glaubensprésentation hinweisen. In den Klagen der jungen Frau
sind dsthetische Desiderate angesprochen, die vielfach zur Signatur
spatmodernen LebensgefUhls gezahlt werden: Erlebnis steht for Identi-
tatserfahrung; Emegung ist schén; Erinnerung gilt als phantasielos. Aber ist
mit dieser schablonisierten Diagnose die Trauer der jungen Frau aufge-
nommen? Ist eine offensichtlich defiziente Glaubensprésentation zur Re-
chenschaft gezogen? Wohl kaum. — Ein n&chstes Beispiel!

1.2 Martin ist einer der eifrigsten im Religionsunterricht der 3. Klasse.
,Licht" ist unser Thema. Mit Licht-Zeichen k&nnen wir einen Bogen, einen
Licht-Bogen, einen Christus-Bogen schlagen um die drei groBen christli-
chen Feste: Ostern, Pfingsten, Weihnachten. Es war in den lefzten Tagen
des Januar, der 2. Februar, das Fest der Darstellung des Herrn, eine Licht-
festbricke zwischen Weihnachten und Ostemn, steht vor der TOre. Ich
werbe fUr den Besuch der Lichtmessfeier am 2. Februar. 16 Schilerinnen
und Schuler aus dieser 3. Klasse werden bald zur Erstkommunion gehen.
Martin ist der einzige, der sich zum 2. Februar einladen I&sst. Und Martin
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wird enttduscht. ,Ich war ganz allein in der Kirche; ich war das einzige
Kind. Niemand hat etwas zu mir gesagt, niemand hat mir eine Kerze ge-
geben. Nur mich angeschaut haben viele, ganz verwundert mich ange-
schaut!”

Martin erlebt sich als Fremder in einer fremden Welt. Ist eine groBe litur-
gische Tradition mystagogisch impotent geworden, wértlich: ,unfrucht-
bar", unf&hig zum Bezeugen ihrer Lebenskraft? Unféhig zum HeranfOhren
an das Gottesgeheimnis? ZUndet das GlUck des christichen Glaubens
nicht mehr?2 Ist es vielleicht als eine negative Zeichenhandlung zu deu-
ten, dass niemand Martin eine Lichtmesskerze in die Hand gibt, ,das
Licht, das den Vélkemn leuchtet" (Lk 2,32%) — Eine weitere Stimme!

1.3 Herr Sch. ist gestorben im Alter von 84 Jahren. Hemr Sch. ist 60 Jahre
Mitglied des Kirchenchores gewesen, aktiv und passiv. Seine Frau ist 19
Jahre jinger. Der Tod wirft sie schier aus ihrer Lebensbahn. Auch sie ist
begeistertes Chormitglied, noch bis vor kurzem war sie Vorséngerin in
den Altstimmen. Das Trauvergespréch und die Vorbereitung des Re-
quiems sind von seltener Kalte. Eigentlich keine Trauer um den Toten,
sondem eher Wut Uber das drohende Allein-Sein. Das Selbstmitleid ist
unUberhérbar. Nur das Leben jetzt zahlt, mein Leben jetzt. Der Tod, der
eigene und der fremde Tod, ist das Ende des Lebens. Ein méglicher Gott
hat weder an den Toten noch an den Lebenden ein wirkliches Interesse.
Das Requiem empfindet Frau Sch. als eine Gedachtnisfeier, nicht mehr,
nicht weniger. Ein Suchen nach Sinn, nach Chancen der Hoffnung tut
Frau Sch. als unserids ab, denn es gibt keine Geschichte und schon gar
keine Heilsgeschichte, nur eine zufdllige Folge von Einzelschicksalen.
Darum zahlt nur das Einzelleben.

1.4 Christoph ist gerade 15 geworden; im Sommer will er sich firmen las-
sen. Christoph ist der Vormann in der Firmgruppe. Sein kritischer Kopf und
seine pfeffrige Sprache scheuchen alle auf. — Die thematische Spitze in
unserem Firmkurs ist die Transformation und die Ratifikation des Taufbe-
kenntnisses. Satz fur Satz des Apostolicums versuchen wir uns gemeinsam
zu erobem. Christoph ist voll dabei. Aber kiUrzlich war héchst Bedenkens-
wertes von ihm zu héren: , Also, das alles mit Bibel und Jesus und Kirche ist
ja gut und schén, da ist tatséchlich viel drin. Aber dass ich in diesem Spiel
kaum vorkomme, das ist hart, kein Abenteuer, kein SpaB, kein Brenn-
punkt, in dem ich vorkomme, ich wichtig bin. lch vermute: ,Christlich
Clauben bringt mir nichts'."

Christophs Klage frifft mich sehr, denn sie beklagt den Verlust eines Herz-
stUcks des christichen Glaubens: die Konvergenz von Selbstentdeckung
und Gottesentdeckung, von Gottes Suche nach dem Menschen, nach
diesem Menschen Christoph und Christophs Suche nach seinem Goft.
Selbstaufkl@rung und Gottesoffenbarung treffen sich in einem einzigen
Punkt: Gott bei diesem Menschen und Christoph bei seinem Gott — und
diese Doppelbewegung ist bei Christoph nicht angekommen. Oder an-
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ders gesagt — in Richtung auf die gegenwdartige katechetische Praxis:
Christoph beklagt unsere, meine blinde und ungelenke Mystagogie, kei-
nen lockenden Glaubenszugang zu bahnen®, denn sie vermag keine

auch noch so schwdachelnde Glaubenspraxis aufzurichten.

Wie schon angedeutet melden sich aus dem Echo dieser allt@glichen
GesprachsstUcke — verdeckt und offen - jene bekannten Indices, die
zusammengenommen die Signatur unserer Tage ausmachen: Individuali-
sierungs- und Privatisierungsprozesse, Differenzierungs- und Pluralisie-
rungsprozesse’. Aber mit ihrer bloBen begrifflichen Z&hmung sind die Bot-
schaften dieser Prozesse noch nicht vernommen, vielmehr wird damit
oftmals ihre fremdprophetische Qualitat und ihre konstruktive Attacke
abgewiesen. Ich moéchte darum hier geme andersherum denken: Ich
mdchte diesen genannten Prozessen emsthafte geistliche, religionsrele-
vante, glaubenspraktische Bedeutsamkeit zusprechen. Sie haben eine
polare Qualitat: die Qualitat eines Vorzeichens der Selbstauflésung des
christlichen Glaubens und zugleich die Qualitét einer vox populi christia-
ni, eines , Zeichens der Zeit" (GS 4,11), eines Fotonegativs der christlich-
gemeindlichen Praxis. Selbstversténdlich gibt es zahlreiche systematisch-
theologische und praktisch-theologische Auseinandersetzungen, die
einzelne Denkprovinzen der spaten Modeme neu aufnehmen und exakt
kartographieren. Aber mir scheint, die aktuellen Herausforderungen an
die Plausibilitat, an die Humanitat des christichen Lebens und Glaubens
in unseren Tagen sind weniger argumentativer Art, sondern eher funktio-
naler Art. Nicht ein Gott-Bestreiten setfzt heute Christen und Gemeinden
zu, sondern ein Goftt-Verlieren, ein Gott-Vergessen. Christlich inspirierte
Lebensprojekte scheinen haufig zu scheitem, Glaubensbiographien zu
misslingen. ,Glauben, das geht nicht mehr!", so stellen viele Eltern am
Ende einer offensichtlich vergeblichen religidsen Sozidlisationsgeschichte
inrer Kinder fest. Auch unsere Gespréchssticke weisen m. E. vielfach in
diese Deutungsrichtung. Darum gilt es, die Praxisfrage ,,Christlich Leben
und Glauben - wie geht das?" neu zu stellen und zu beantworten — ge-
leitet von der biblisch-christichen Uberlieferung und herausgefordert von
der lautlosen Unterstellung: , Christlich Glauben, das geht nicht mehr!* Im
Hintergrund steht die konzeptionelle Verlegenheit der Glaubensdidaktik:
.Heute einladen zur Lebensgemeinschaft mit dem Gott Jesu Christi, wie
geht dasg”

Vgl. dazu Karl Rahner, Art. ,Glaubenszugang”, in: SM Il (1968) 414-420 und als Kontrast
und Erg&nzung: Klaus MUller, Wieviel Vernunft braucht der Glaube?, in: ders., Funda-
mentaltheologie. Fluchtlinien und gegenwdartige Herausforderungen, Regensburg 1998,
77-100.

Eine kleine Phénomenologie jener Prozesse, die sich einstellen, wenn sich religitse Le-
bensformen durch die sanften B&der der konsequenten Privatisierung und Deinstitutio-
nalisierung spulen lassen, legt vor: Hans-Joachim Hohn, Zerstreuungen. Religion zwi-
schen Sinnsuche und Erdebnismarkt, DUsseldorf 1998.
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2 Von der Schwadche und von der Starke christlichen
Glaubens: Stimmen aus dem 1. Thessalonicherbrief

Der 1. Thessalonicherbrief gilt als der dlteste Brief des Apostels Paulus
und damit als das dlteste erhaltene Schriftdokument der Christenge-
meinden. Der Brief spiegelt die schwierige Entstehungsgeschichte einer
kleinen Gemeinde in der rémischen Hafen- und Provinzstadt Thessalonich
im Norden Griechenlands, in Makedonien (vgl. 1 Thess 2,1-11! Apg 17.1-
15) wieder. Von Korinth aus will Paulus in seinem Brief um 50 mit der jun-
gen Gemeinde seine Freude teilen Uber den positiven Bericht, den Timo-
theus ihm aus Thessalonich Ubermittelt hat (1 Thess 3,6-10); darum wird
auch der Prooemiums- und Dankteil des Briefes (1 Thess 1,2-3.13), ehe der
parakletisch gepragte Briefteil beginnt (1 Thess 4,1-5.24), die alltagliche
Gestalt eines Lebens aus dem Glauben ausbreiten. — Wir héren hier nur
auf einige Stimmen aus dem Prooemium (1 Thess 1,2-10); sie kdnnen uns —
gleichsam als ,,Ortstermin” in der Christentumsgeschichte — durchaus
anstiften zu einer neuen Praxistheorie unserer glaubensmittlerischen,
glaubensdidaktischen Versuche.

2.1 Glaubensverkindigung, ein Motiv ,, eucharistischen” Betens
(1 Thess 1, 2 und 3)

+Wir danken Goft fUr Euch alle, sooft wir in unseren Gebeten an
Euch denken. Unablassig erinnem wir uns vor Goft, unserem Va-
ter, an das Werk Eures Glaubens, an die Opferbereitschaft Eurer
Liebe und an die Standhaftigkeit Eurer Hoffnung auf Jesus Chris-
tus, unseren Herm."

Es ist eines kleinen Nachdenkens wert, dass das erste, sicher Uberlieferte
Wort aus der christichen GlaubensverkUndigungspraxis dieses ,,eucha-
ristoumen" ist, der Verweis auf ein immer wiederholtes Dankgebet: ,Wir
danken Gott fUr Euch alle" [vgl. 1 Thess 1,2; 2,13; 3,9). Das Dankgebet ist
die Reflexionsebene, auf der Paulus sein kerygmatisches Tun anschaut.
Dass Paulus betet und dabei auch an seine Arbeit denkt und fUrbittend
vor Gott fUr seine Gemeinden eintritt, ist wohl nicht sonderlich verwunder-
lich. Verwunderlich ist das Motiv und die Gestalt des Danks: Paulus sieht
in der kleinen Gemeinde in Thessalonich Gott am Werk, I&ngst ehe er als
Apostel in Thessalonich wirkte. ,Gott kommt frGher als der Missionar",
heiBt das bei Leonardo Boff’. Diese Einsicht in das , Friher Gottes" verén-
dert jedes kerygmatische, katechetische Untermnehmen: Ein gdttlich-
menschliches Projekt kommt in den Blick, ein synergetisches Projekt, des-
sen Schwachheiten und Stéarken von beiden Seiten zu tragen sind.

Die Wirkungen solchen Zusammenwirkens z&hlt der néchste Vers (1
Thess 1,3) auf, wértlich:

8 Leonardo Boff, Gott kommt friher als der Missionar, DUsseldorf 1991.
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e das Wirken im Glauben,
e das MUhen in der Liebe,
e die Geduld in der Hoffnung.?

Man muss sich wohl daran erinnemn, dass der von Paulus gern ge-
brauchte Ternar ,Glaube - Liebe — Hoffnung" (1 Thess 5.8; Gal 5,5f; 1 Kor
13,13; Ro&m 5,1ff) nicht den einzelnen Christen in die Pflicht nehmen will,
sondem von der Gemeinde insgesamt gesagt wird, es ist ihr Ausweis fUr
inr Leben aus der Berufung Gottes.

Offenkundig wird von den Strapazen des Glaubensalltags gesprochen,
von der Not und dem Gluck gelebten Glaubens'. Und trotzdem winkt
die entscheidende Einsicht aus neutestamentlicher (vgl. 1 Kor 3,5-17)"",
aus frohchristlicher'? und aus hochmittelaltericher' Ferne das glaubens-
didaktische Prinzip herlber: Goftt ist der Her und Géartner seiner Pflan-
zung, der Kirche/der Gemeinde, er ruft die Menschen in sein Wirken. ,Die
Arbeit der VerkUnder ist daher selbst génzlich ein Tun Gottes, der die Ver-
kundiger als Diener in sein ,Arbeiten’ einbezieht"'*. Dieser Ruf Gottes ist
gleichermaBen die Ehre der VerkUndiger und die Ehre derer, die sich
Gottes VerkUndigung gefallen lassen.

2.2 Glaubensverkindigung, ein An-Sprechen der langst von Gott
Erwahlten (1 Thess 1,4)
Nur ein kleiner Satz vertieft das von Paulus hier angeschlagene Thema:
das Zueinander, das Miteinander Gottes und der Menschen im Heran-
wachsen von Gottes Pflanzung, der Gemeinde.

+Wir wissen, von Gott geliebte Brider, daB Ihr erwdhlt seid."

Dieser knappe Vers hat eine thematische Schamierfunktion zwischen
der ersten Begrindung des Dankgebets (vgl. 1 Thess 1,2f) und dem

2 Sprachlich korrespondiert das dreifach ausgesprochene Danken fUr Gottes Wirken in

Thessalonich mit dem dreifach ausgesprochenen Danken fUr das Wirken der kleinen
Gemeinde in ihrer Glaubensbereitschaft.

Gerade das Wortfeld , kopiao/kopos” (sich mUhen, sich plagen, sich abrackern) be-
nennt bei Paulus (19 x) die Herausforderungen der Gemeindearbeit und zwar ihre Last
wie ihr GlOck (vgl. 1 Thess 2,9f). ,,Keine MUhe ist vergeblich" (1 Kor 15,58), denn &sterli-
che ErfUllung ist versprochen (1 Kor 3,8). Vgl. zum Ganzen: ThWNT IIl, 827-829!
AusfUhrlich dazu Helmut Merklein, Der erste Brief an die Korinther (OTK 7/1), GUtersloh
1992, zu 1 Kor 3,5-17, 252-277.

Schon in der Spatantike verliert sich.das Bild von Gott als Géartner, statidessen wird Jesus
Christus nun im Bild des Géariners dargestellt: als Schépfer der Welt und als Seelengdrtner
(nach Joh 20,15).

Thomas von Aquin bindet das geglaubte gdttliche Wirken innerhalb und auBerhalb der
goéttlichen Pflanzung , Kirche" (vgl. LG 6) lehrsatzartig zusammen: , gratia facit fidem®;
ausfUhrlich dazu: Bernhard J. F. Lonergan, Gnade und Freiheit, Die operative Gnade im
Denken des hl. Thomas von Aquin, Innsbruck-Wien 1998, bes. 147-167 und neuestens:
Karl Heinz Menke, Das Kriterium des Christseins, GrundriB der Gnadenlehre, Regensburg
2002, 88-105.

Helmut Merklein, a.a. O., 263.
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gleich nachfolgenden Erklédrungsversuch (vgl. 1 Thess 1,5), wie es zum
Wunder des Glaubens in Thessalonich kommen konnte. Das SchlUsselwort
heiBt ,Erwdhlung", (ekloge), ,von Gott erwdahlt". Bei Paulus hat , Erwah-
lung" einen doppelten Klang: einen glaubenspraktischen Klang, na-
herhin die Verwunderung darUber, dass ,,Gott das, was vor der Welt 16&-
richt ist, erwdahlt, damit er damit die Welt zuschanden mache" (1 Kor
1,27) — bekommen damit die Schwachen des Glaubens der Glaubenden
gar einen gnadentheologischen Rang? — und einen geschichtstheologi-
schen Klang, um die Frage kreisend: Wie kénnen Gottes Gerechtigkeit
und Barmherzigkeit in ihrer Entfaltung in der Geschichte zusammenge-
dacht werden (vgl. Rém 9-11), bezogen auf das Heil Israels und das Heil
der Heiden? Hier in unserem Vers klingen diese beiden Stimmen zusam-
men: Als die von Gott Erwahlten werden Menschen Glaubende - in der
Kraft des Heiligen Geistes und durch die apostolische VerkUndigung. Ins-
gesamt tut es der Theologie heute und vor allem der Praktischen Theolo-
gie gut, sich der geglaubten Praxis Gottes zu erinnern, seiner Praxis der
universalen und der ganz persénlichen Erwdhlung und Berufung® der
Menschen, denn so kommt der Emst der Menschenliebe Gottes genauso
neu zum Leuchten wie der Ernst seiner Einladungen. AuBerdem wird je-
der Verdacht des Unpersénlichen, des Unverbindlichen verjagt, der auf
dem Handeln der Kirche/der Gemeinde und ihrer bestellten Glaubens-
verkUndiger liegt.

2.3 Glaubensverkindigung: , mit Macht und mit dem Heiligen
Geist und mit voller Gewissheit” (1 Thess 1,5)
Eine kreative Spannung tut sich auf im SelbstverstGndnis des Apostels:
hier das staunende Dankgebet fir das Handeln Gottes und dort der

Verweis auf seinen ,machtvollen" Einsatz in der Gemeinde von Thessalo-
nich:

+Wir haben Euch das Evangelium nicht nur mit Worten verkUndet,
sondem mit Macht und mit dem Heiligen Geist und mit voller Ge-
wissheit; lhr wisst selbst, wie wir bei Euch aufgetreten sind, um
Euch zu gewinnen."

Jetzt erst, gleichsam im dritten Anlauf, erinnert Paulus die Christen in
Thessalonich an das Motiv ihrer Umkehr und den Prozess ihres Glaubig-
Werdens: né@mlich hier die Gottesherrschaft, die Frohbotschaft vom Le-
ben und Sterben und Auferwecktwerden Jesu Christi, und dort der Ein-
satz der Glaubensboten. In dieser Spannungs-Einheit von Botschaft und
Bote spricht sich die Gewissheit des Heiligen Geistes aus. Das Zum-
Glauben-Einladen und das erste Glauben-Wagen werden als geistliche
Unternehmungen erkennbar. Oder aus einer kirchentheologischen RUck-
schau betrachtet, darf gesagt werden: Christliches Zum-Glauben-
Kommen ist ein Sich-Ann&hern an das Geheimnis des dreieinen Gottes,

15 Bei Jurgen Werbick sind Ansétze einer solchen Wiederentdeckung zu finden: Die Kirche.

Ein ekklesiologischer Entwurf fUr Studium und Praxis, Freiburg/Br. 1994, 53-58, 223-235.
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der die Menschen erwdhlt, der ihnen das Evangelium zusagt, der sie be-
wegt durch den Hauch seines Geistes.

2.4 Glaubensverkindigung erreicht ihr Ziel (1 Thess 1,4)

In der Logik der groBen Danksagung, die Paulus gegenUber Gott und
der Gemeinde in Thessalonich ausspricht, liegt nun die néhere Beschrei-
bung seiner Thessalonich-Mission.

+Und lhr seid unserem Beispiel gefolgt und dem des Herm; |hr
habt das Wort trotz groBer Bedréingnis mit der Freude angenom-
men, die der Heilige Geist gibt."

In knappen Strichen wird von Paulus das Sperzifische des christlichen
Glaubens skizziert, das Leben aus dem Glauben, das Leben aus der
Schwéche und Starke des Glaubens:

e Clauben ist Mit-Glauben zusammen mit anderen Christen, hier mit
Paulus; ,denn in dem Apostel hat fUr seine Gemeinde das Evangeli-
um Gestalt angenommen'16;

Glauben ist Mit-Glauben mit dem Kyrios Christus;
Glauben ist Glauben aus dem Wort um des Wortes willen — trotz der
duBeren Widerstande;

e Glauben ist Auf-Nehmen, An-Nehmen, darum im weiteren Sinn auch
Empfangen des Evangeliums; es bewdhrt sich im Werk des Glaubens,
in der Opferbereitschaft der Liebe, in der Geduld des Hoffens;

e Glauben kann darum ein Leben unter erschwerten Bedingungen sein
—von innen und von auBen;

e Glauben ist endlich ein Leben in scheinbarer Antinomie, in aufgelds-
ter Antinomie: ,in vieler Bedrangnis mit Freude des Heiligen Geistes".

Schwdchen und Starken in der Struktur und in der Praxis des christlichen
Claubens werden erkennbar: die Starke der Weisheit Gottes in der
Schwéche (1 Kor 1,18-25)'" des Kreuzes und die Schwéche der Glauben-
den, die die paradoxe Stéarke Gottes kaum ertragen — ganz zu schwei-
gen von &uBeren Bedréngnissen.

Diese vier Stimmen aus dem 1. Thessalonicherbrief und die vier Ge-
spréchsstUcke mit Glaubenden heute treiben uns jetzt dazu an, Rah-
menvorstellungen einer alternativen Glaubensdidakfik zu entwerfen, die
einem Glauben-Gewinnen als Leben-Gewinnen ,in Bedréingnis mit Freu-
de" férderlich sein will, sein kann.

1o Traugott Holtz, Der erste Brief an die Thessalonicher (EKK XIll), ZUrich-Neukirchen 1986, 48.

7 Unser Erértemn der Schwéchen und Stérken des geglaubten und des gelebten Glaubens
ist mit dem Geheimnis Gottes im Kreuz Jesu Christi verbunden, vgl. dazu H. Merklein (vgl.
Anm. 11), 167-191.
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3 Schwachen und Starken gelebten christichen Glaubens
vorzeigen, Umrisse einer alternativen Glaubensdidaktik

Wenn man mit Amos Comenius (1592-1670) Didaktik als ,Lehrkunst”, als
«Lemkunst" bestimmt, ndherhin als eine ,\Weg-Kunst* — Schiler und Lehrer
machen gemeinsam einen Weg und bearbeiten wechselseitig ihre Ent-
deckungen und Erfahrungen' -, dann kann christiche Glaubensdidaktik
die Praxistheocrie jener intentionalen und methodisch organisierten Pro-
zesse genannt werden, die Christen bei Christen und Nichtchristen an-
stoBen, sich von der zuvorkommenden Menschenfreundlichkeit des Got-
tes Jesu Christi zu einem anderen Leben einladen zu lassen und darin
sich selbst und die Welt, den Anderen und das ldngst gesuchte Geheim-
nis des Ganzen zu finden'. - Hier soll eine kleine christiche Glaubensdi-
daktik in vier Schritten vorgestellt werden.

3.1 Erster Schritt: Gott kommt uns entgegen

Seit geraumer Zeit nehmen glaubenseinladende Versuche ihren Anfang
beim Anhdéren, Ausschauen der suchenden, der fragenden Menschen,
bei den Erfahrungen der Grenzen ihres Lebens, bei den Fragen nach
dem Woraufhin des Strebens und Hastens, bei den Fragen nach den
Regeln des Handelns — bei der Vergeblichkeit der kleinen und der groBen
Tradume. Dieses ausdrUckliche-unausdriickliche Fragen wird dann Ant-
wortstUcken zugefUhrt, die aus philosophischen und religidsen Traditionen
kommen — mit Vorzug aus der jUdisch-christlichen Tradition. Im gUnstigen
Fall wird dann dieses Mosaik der méglichen Antworten grindlich durch-
gemustert und das distanzierte Erdértern in ein halbwegs engagiertes
Wert-Schatzen-Lemen UberfUhrt. Oftmals jedoch unterbleibt dieser letzt-
genannte Schritt aus Respekt vor den schon vorhandenen oder auch nur
vermuteten, religids kolorierten oder ausdricklich religiés argumentieren-
den Opfionen der Adressaten, also Schulerinnen und Schiler dieser 8.
Klasse oder der Teilnehmerinnen eines Firmkurses oder dieser Mitglieder in
einem biblisch-theologischen Arbeitskreis.

Damit kein Missverstéindnis entsteht: Diese angedeutete, durchaus dis-
kutable Praxis soll hier nicht verunglimpft werden, sondem an den Kon-
frast zum 1. Thessalonicherbrief soll erinnert werden: seine Emotionalitét
(,von Gott geliebte BrUder"), seine Positivitat {, Ihr seid erwdhlt", | Ihr habt
das Wort trotz groBer Bedréngnis mit Freude aufgenommen") seine Spiri-
tualitéat (,mit Heiligem Geist wird verkUndigt", ,Freude, die der Heilige
Geist gibt"). AuBerdem hat dieser oben angedeutete experientelle, situ-
ative ,Erste Schritt" seine groBen Vorbilder, seine bewdhrten Erfolge und
seine theologische Legitimation, etwa im Aufdecken der transzendenta-

bl Einleitungs- und das Schlussbild des Orbis sensualium pictus (Leutschow

1685/Faksimilierter Nachdruck Prag 1989) zeigen den Lehrer und Schiler jeweils vor ei-
nem langen Weg durch die Natur und die Welt der Menschen, ausdricklich sagt der
Lehrer zum Schiler: ,Ducam te per omnia”.

Zur ngheren bedgirifflichen Klarung: Gottfried Bitter, Art. |, Glaubensdidaktik", in: LThK3, 707-
709.
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len Verwiesenheit des Menschen auf Transzendenz, auf ein unendliches
Mehr, auf ein mégliches gobttliches Geheimnis. Aber — und das ist der
Grund, warum ich nach einer glaubensdidaktischen Kehre ausschaue —
h&ufig Obersieht der exklusive Erffahrungsansatz ,, das Vorspiel im Himmel",
den hochaktiven Gott der biblisch-christichen Uberlieferung, der Iangst
auf der Suche, auf der Jagd nach den Menschen, nach diesem Men-
schen ist, ehe ihn eine ausdrickliche Glaubenseinladung erreicht®. Nicht
von ungeféhr heiBt ein wichtiger Gespréichsband® mit Karl Rahner ,,Denn
du kommst unserem Tun mit deiner Gnade zuvor". Ahnlich wie im Dank-
gebet des Apostels Paulus fUr die Glaubensbereitschaft der Christinnen
und Christen in Thessalonich wird hier von Gottes Erwéhlung und Beru-
fung der Menschen gesprochen, von Gottes Uberraschender Menschen-
liebe, die gréBer ist als unser Herz, starker als mein Gott-Vergessen, dls
mein Gott-Verdrangen. — Wer anderen von dem Gott Israels, von dem
Gott Jesu Christi erzéhlen will, der muss von diesem liebenswerten Gott
erz&hlen. Und zugleich wird er zeigen kénnen: wenn ein Katechet, wenn
eine Uberzeugte Christin mit diesem (jungen/alten) Menschen Uber eben
diesen Menschen spricht, dann ist Gottes Lacheln nicht weit, dann spre-
chen diese Beiden schon langst Uber das Geheimnis Gottes mit diesem
Menschen.

Stattdessen ist heute haufig im katechetischen Alltag zu erleben: Auf
ein existentielles Fragen wird mit informationsgeladenen Entgegnungen
geantwortet; dem Suchenden wird eine Expertise angeboten, anstatt
eines stotternden und zugleich mutigen Glaubenszeugnisses. Die ent-
sprechenden Stimmen der EnttGuschung haben wir oben gehért.

Darum méchte ich hier ausdriicklich dafur eintreten, das Ausbreiten der
dramatischen Initiative Gottes an den Anfang einer Glaubenseinladung
zu stellen und zwar in aller Breite und biographischen Konkretion?.

Wer diese menschensuchende Liebes-Dynamik Gottes ins Spiel bringt,
provoziert in Zeiten der ,post-histoire" zwar einiges Kopfschitteln, aber er
erinnert dabei auch die heilsgeschichtliche Sinnachse des dreieinen Got-
tes, der die Wege jedes Einzelnen und aller begleitet. Hier ein Zitat von
Klaus Hemmerle, das fUr unsere Uberlegungen tonangebend ist:

% In kraftvollen Bildern erzéhlen die Propheten Amos und Hosea (Am 5,19: Hos 13,7f), wie

Jahwe seinem Volk, den ungetreuen, auflauert, er bedroht und féngt, um es zur Ver-
nunft, zur Umkehr zu bringen; vgl. auch zum Ganzen Hos 11,1-11.

Karl Rahner / Paul. Michael Zulehner, Denn du kommst unserem Tun mit deiner Gnade
zuvor, DUsseldorf 21984.

Noch immer beispielhaft: Augustinus in seinen Empfehlungen an den Diakon Deograti-
as, die Lebensgeschichte des Taufbewerbers mit der Suchgeschichte Gottes nach die-
sem Menschen zu verknUpfen: Aurelius Augustinus, Vom ersten katechetischen Unter-
richt, bes. W. Steinmann / O. Wermelinger, MUnchen 1985, Nr. 24-28, 52 und 53; ausfihr-
licher dazu: Elisabeth Reil, Aurelius Augustinus, De catechizandis rudibus (SPT 35), St. Oti-
lien 1989. Aktualisierend dazu : Rolf ZerfaB, Von der Verdrossenheit des Seelsorgers oder
von der Last des Taufgesprachs, in: WzM 34 (1982), 85-94.
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,Der erste Schritt ist Gottes Schritt auf uns zu, ist Weg, den Gott
geht, sich Uberschreitend, sich verschenkend, sich mitteilend. Er
spricht, er handelt. Im Vordergrund von Offenbarung und am An-
fang menschlichen Glaubens steht das Handeln Gottes in dieser
Welt. Gottes Weg zu uns, der Weg, den Gott macht, die heilsge-
schichtliche Dimension ist das erste."23

3.2 Zweiter Schritt: Jesus Christus ist der Weg Gottes zu uns

Alle, die in den letzten zweihundert Jahren Uber die Emeuerung der
Glaubensdidaktik nachdenken, ricken Jesus Christus in die Mitte ihrer
Uberlegungen. Nur einige seien genannt: Sailer und Hirscher, Bultmann
und Tillich, Jungmann und Exeler, Newman und Teilhard de Chardin, Ar-
nold und Guardini, Rahner und Hemmerle. Und ihre BemUhungen waren
vielfach erfolgreich.

Schaut man jedoch heute in aktuelle Religionsbicher und Glaubens-
stunden, so tritt die christologische Dimension im Ausbreiten des Lebens
und Wirkens Jesu deutlich zurUck. Es geht hier nicht um kleinliche Beck-
messerei — dazu noch maskiert mit der Larve der Rechtglaubigkeit — son-
dermn um die Einsicht in folgenden Zusammenhang: Bleibt Jesus nur der
sympathische Wanderprediger, der liebenswerte Menschenfreund, der
Lehrer einer Spiritualitét der Sanftheit, der gescheiterte, der tragische
Prophet der Gottesherrschaft ohne &sterliche Ratifikation, aus der Chris-
ten gestern und heute leben, sinken seine Relevanz, seine Akzeptanz im
glaubensdidaktischen Diskurs in der mdéglichen Begegnung mit den Fra-
genden, Suchenden heute auf Null. Das Zurcknehmen der christologi-
schen und — und damit eng verbunden - der konfessorischen Dimension
aus glaubensdidaktischem Kalkdl ist m. E. ein Imweg. Ich méchte dage-
genhalten und sagen: Die heute gelebte Zustimmung zur Jesus-
Geschichte als Grund des Christus-Glaubens macht die Rede von der
Philanthropie Gottes erst glaubwUrdig. Diese zugegebenermaBen kogni-
tive, diese affektive Zumutung bezeugt dem Fragenden: ,Ich bin die/der
Gesuchte Gottes!" Oder anders gesagt: Was von diesem Gott Israels zu
erwarten ist, in Jesus, dem Christus, ist gestern wie heute zu erkennen.

Bevorzugte, person- und sachgerechte Chancen, die neuve/alte Chris-
tusdimension ins entdeckende und aufkldrende Spiel der Glaubensdi-
daktik zu bringen, bietet z. B. die Arbeit mit synoptischen Gleichnistexten.
Hier entdeckt sich der Hérer bald als symmetrischer Partner im offenen
Spiel von Ansagen und Einladen, von Abwinken und Mitgehen in die
Lebenschancen der Gottesherrschaft”. Dass gerade in interreligi®sen
Gespréichen der Christus-Glaube die Funktion eines ,Passworts" Uber-
nimmt, sei noch nachgetragen, denn das geglaubte Christus-Ereignis ist

23

f Klaus Hemmerle, Glauben, wie geht das? Freiburg/Br. 1978, 18.

Die glaubensdidaktischen Chancen der Gleichnisse Jesu breitet aus: Michael Wolter,
Interaktive Erzéhlungen. Wie aus Geschichten Gleichnisse werden und was Jesu
Gleichnisse mit inren Hérern machen, in: Glaube und Lernen 13 (1998), 120-134.
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der Erweis der herannahenden Gotteshemschaft in der Dynamik des
pfingstlichen Geistes.

3.3 Dritter Schritt: Glauben als Identitat stiffendes Leben

Schon seit geraumer Zeit werden christliches Glauben-Leben und Identi-
tat-Suchen aus psychologischer, aus theologischer Perspektfive zusam-
mengerUckt, zusammengedacht, zusammengeUbt. Entsprechende Ar-
beiten liegen vor: von Fraas und Peukert, von Schweitzer und Werbick,
von Luther und Grom, von Mette und Englert. Strittig in der Religionspsy-
chologie und in der Religionsdidaktik ist allerdings die Frage: Wie viel Ent-
deckungs- und Bewegungsfreiheit bieten die religidsen Vorstellungsmus-
ter dem ldentitatssuchenden an? Bleibt ihm gUnstigenfalls eine relativ
fixierte Rollenidentitéite Auf der anderen Seite ist zu erkennen:

.Gerade angesichts der fUr spdtmoderne Gesellschaften charak-
teristischen, hochst prekéren Bedingungen fUr eine gelingende
Identitatsbildung hat die Suche nach persénlicher Reife und so-
zialer Relevanz einen dermaBen hohen Stellenwert gewonnen,
dass die Frage nach dem eigenen Selbst zum religiGsen Problem
geworden ist".25

Welches kidrende Licht aus unseren Uberlegungen zum ersten und zwei-
ten Schritt einer altemativen Glaubensdidaktik fallt auf diesen komplexen
Fragebereich ,ldentitat und Religion"¢ Die grundsétzliche Ambivalenz
religidser Einweisungen und Pragungen erinnemnd kdnnen wir sagen:
Christliches Leben aus dem Glauben an den menschenfreundiichen
Gott Israels und Jesu Christi, der sich so entschieden

,auf die Andersheit des Anderen einlésst und so, wie es in Jesus
Christus erfahrbar ist, dessen Identitat grundlegt, I&sst die je eige-
ne ldentitat als Geschenk erfahren und befreit damit von der
Last, sich sté&ndig selbst verwirklichen zu mUssen*26.,

Wenn wir noch die biblischen und auch die kritischen Stimmen noch im
Ohr haben, vor allem Christophs Klage ,Ich komme nicht vor in diesem
Spiell" (s. 0.), dann ké&nnen wir jetzt mit aller Vorsicht sagen:

.Sich die je eigene Identitat grundlegen und zu ihrer Entfaltung
kommen lassen", heiBt dann dieser géttlichen Dynamik entspre-
chend, sich hin-kehren, sich um-kehren zu diesem einladenden
Gott, ,sich auf die befreiende, erldsende Wirklichkeit Gottes ein-
zulassen, sich von ihm prinzipiell gesucht, geliebt und in Freiheit
gesetzt wissen zu dUrfen und diese Erfahrung — im Mitteilen und im
Teilen — anderen zuteil werden zu lassen".?7.

3 Norbert Mette, Art. ,Identitét”, in: LexRP |, 847-854, hier 852.
% Norbert Mette, a.a. O., 853.
2 Norbert Mette, ebd.
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Oder negativ formuliert (fast eine Selbstbezichtigung eines alten Kate-
chetikers): Viele Schwéchen des gelebten christichen Glaubens heute
sind Schwéchen christlicher Glaubensvermittlungsversuche. Noch schér-
fer: Die Anthro-pologie des Glaubens verdunkelt sich, weil die Theologie
des Glaubens kaum noch entzindet wird.

3.4 Vierter Schritt: gemeinsam auf dem Weg zum Goft Jesu Christi
Es ist weder neuartig noch originell, heute glaubensdidaktischen Versu-
chen an ihren verschiedenen Lemorten und bei verschiedenen Lemsitua-
tionen eine konstante Kirchendistanz zu attestieren. Viele erklédrende und
begrindende Faktoren kénnen dafir angefUgt werden®. Ein einziger
Motivstrang wird hier aufgenommen, er ergibt sich aus der Logik der ers-
ten drei Schritte der hier angedeuteten alternativen Glaubensdidaktik.

In dem MaB, in dem die eigentlich befreiende, heilende, beglickende
Dynamik Gottes heute fast quasi-deistisch verblasst, Jesus eher als ein
Prediger und Lehrer, denn als Gottes Wort und als Gottes Hand in Person
vorgestellt wird, findet der Gott-Sucher, der Glaubenswilige keinen Part-
ner, vor dllem kein gottliches GegenUber. Er ist so allein, wie Martin und
Christoph (s. 0.) dllein sind. Glauben hat kein Gesicht. Glauben wird un-
persénlich angeboten, Glauben-Suchen, Glauben-Uben gerinnt zum
Single-Projekt. Der Gott, der sich in den biblischen und christlichen Tradi-
tionen héren Iasst, ruft Menschen zusammen. Der ,geselige Gott" (K.
Marti) Iasst eine gesellige Gemeinschaft der Seinen entstehen. ,Erwah-
lung" und ,Berufung", Gemeinschaft und Geschwisterlichkeit gewinnen
einen neuen Klang. Noch einmal ein Hemmerle-Zitat:

.Jeder muss aufbrechen, jeder persénlich glauben, jeder sich
entscheiden, jeder den ersten Schritt tun. Aber dieser Schritt ist als
Schritt auf Gott zugleich Schritt aufeinander zu, der das glauben-
de Miteinander in Gang bringt und von ihm schon in Gang ge-
bracht ist. Gemeinschaft, Kirche ist keine zusétzliche und duBerli-
che Dimension zum ,Glauben an sich'. (...) Glauben geht nur, in-
dem wir zueinander gehen und miteinander gehen".%

FUr dieses ganz selbstversténdliche Eintragen der ekklesialen Dimension
in alle glaubensdidaktischen Untemehmungen wird hier grundsétzlich
eingetreten®, fUr ein kirchlich geprégtes Christ-Werden.

®  Hier aus zwei Stimmen aus jungerer Zeit: Werner Simon, ., Kirchlichkeit" des Religionsun-

terrichts, in: TThZ 109 (2000), 253-269 und Hans-Joachim H&hn, Kirche — fremde Heimatze,
in: Impulse Nr. 66 (2003), 11/2-7.

Klaus Hemmerle, a.a. O., 15.

Kirchliche Texte aus jUngerer Zeit stérken diese Gemeinde- bzw. Kirchenoption: Franzési-
sche Bischdfe, Den Glauben anbieten in der heutigen Gesellschaft (Paris 1994), Bonn
2000 und Deutsche Bischéfe, , Zeit zur Aussaat”, Missionarisch Kirche sein, Bonn 2000.
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Hier nun einige funkfionslogische Argumente zu einer ,alternativen
Glaubensdidaktik":

e Eine christiche Gemeinde kann mitten im Stimmengewirr der Unver-
bindlichkeiten sich als ein Raum des Verbindlichen erweisen, selbst-
versté@ndlich als des nur gebrochen Verbindlichen, aber nichts desto
weniger als Raum gelebter Verbindlichkeit (der Gott der biblischen
Traditionen ist lebendig, empathisch, menschenfreundlich; im Leben
und Wirken Jesu Christi strahlt uns diese Gemeinschaft suchende Lie-
be an, erleuchtet und wérmt; die Schépfung insgesamt, die Ge-
schichte insgesamt ist durchwebt vom pfingstlichen Sturmgeist).

e Christiche Gemeinden tun sich einladend auf: Die Fremde, der Neue
sind willkommen. Diese Willkommenserfahrung regt die Neugierde
an, sogar die Lernbereitschaft. Im Gemeindeleben durchdringen sich
— im Idedlfalll — Zuspruch und Anspruch, das Performative und das
Appellative. Und nicht zuletzt kann die Fremde und der Neue erle-
ben: Kirche/Gemeinde gibt es I&ngst vor uns; wir stehen in einer lan-
gen Kette der Mitgliedschaft — vor uns und neben uns.

e Christiche Gemeinden bilden Lebens- und Glaubensgemeinschaf-
ten, aber vor allem auch Lerngemeinschaften, denn hier sind eigent-
lich nicht schon ,ferfige Christen" versammelt, sondem hier keimen
und wachsen Christen heran, folglich steht fast fur jeden Grad von
Glaubensmut ein Platz bereit: fUr die Draufgéngerin und fUr den Z6-
gernden, fUr den Skeptiker und die still Entschiedene.

e Christiche Gemeinden k&nnen heute — gerade auch in ihrer SUndig-
keit und Heiligkeit — die Gegenwart des &sterlichen Christus ahnen
lemen und so zum Grundsakrament werden, das sich in vielen Ges-
ten und Worten und Geschenken ausfaltet. So kdnnen Gemeinden
RGume der Erfahrung werden: Ein Hauch der geglaubten Einladung
Gottes zur Gegenliebe ist zu vernehmen, ein Impuls zum Glick der
Christusgemeinschaft, ein Funken des &sterlich-pfingstlichen Opti-
mismus ist zu spUren, ein AnstoB wird vernehmbar zu einem ,, messiani-
schen Lebensstil® (JUrgen Moltmann). Diese undeutlichen, kleinen
Signale eines anderen Lebens plausibilisieren in einem Glaubenswiilli-
gen die groBen Erwartungen an die Versprechen des Evangeliums.
Ganz dllgemein gesagt: Kirche/Gemeinde halt sich bereit zum Praxis-
test beim mUhseligen und beglUckenden Glauben-Lernen. Schade,
unberaten, verhdngnisvoll, wenn die Glaubensdidaktik auf diese Veri-
fikationschancen des Praxistests verzichtet.

Aus der RUckschau sieht die angekUndigte ,altemative Glaubensdidak-
tik" gar nicht mehr so ,altemativ" aus, eher etwas bieder, altbacken o-
der einfach nur selbstverstandlich. Sie hat sich vom 1. Thessalonicherbrief
anregen und von den klagenden Stimmen ringsum herausfordem lassen,
auBerdem von der steigenden Dringlichkeit, ,die Diaspora als ,Lemort
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des Glaubens' heute zu begrinden"’'. Eine praktisch wie theoretisch

begrindete Transformation oder besser Konversion der Glaubensdidakfik
steht noch aus; auch die Demarkationslinie zwischen , heiligen" und ,,un-
heiligen" Schw&chen und Stérken des Glaubens ist noch nicht deutlich
genug gezogen. Wohl aber sind schon einige glaubensdidaktische
Schwdachen genannt worden, damit christlich Glauben tatséchlich wie-
der zur neuen Lebensofferte wird: ,in Bedré&ngnis mit Freude", das ist ihre
Schwéche, das ist ihre Starke.

3 Rolf ZerfaB, Volk Gottes unterwegs, a.a. . 175
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