Rolf Zerqua/zum 70/(_-;/ebur’rs’rag

Wenn einer der bedeutsamsten Pastoraltheologen der Nachkonzilszeit —
Rolf ZerfaB ist das unbestritten — einen geistlich-analytisch-prophetischen
Wurf solch groBer Tragweite, wie es sein Diaspora-Beitrag ist, vorlegt,
kann man ihm eigentlich nur betroffen nickend zustimmen. Zu machtvoll
ist das Bild, zu drickend die Lage, zu depressiv die allgemeine Stimmung,
um irgendein Gegenbild so leicht ins Treffen fGhren zu k&nnen. Und
schlieBlich bleibt der Text — bei allem wissenschaftlichen Apparat mehr
eine Homilie denn eine Analyse — nicht in dieser Hoffnungslosigkeit ste-
hen. Er zeigt einen Weg nach vorn, er verheiBt ein annehmbar gutes Le-
ben auch in der Diaspora, er verspricht eine neue prophetische Rolle fUr
die konziliare Kirche inmitten der Fremde der heutigen gotifernen Welt.

Die Theologin der néchsten Generation kann dennoch nicht anders, als
quer zu denken: Trifft das Bild wirklich die ganze Kirchensituation bei unse
Spricht es nicht bloB im Namen einer bestimmten, wenn auch bedeut-
samen Generation, der des Konzils? Ist seine trlbe und doch trdstliche
Farbung die einzig angemessene Lesart der biblischen Metapher wie der
heutigen Zeite Oder muUssen wir uns gerade um der heutigen Zeit und
ihrer Kirchenentwicklung willen mehr zumuten — mehr Harte der Analyse,
mehr Herausforderung der Praxis?

Der folgende Text ist ein gewagter Versuch in diese Richtung. Er zeich-
net in einem ersten Schritt mit einigen Strichen die missliche Situation am
Ende der Ara der Konzilsgeneration. Er kontrastiert sie in einem zweiten
Schritt mit einer drastischen fiktiven Analogie zur biblischen Exilssituation
um fesfzustellen, dass es noch bei weitem schlimmer kommmen kann, als
es heute um Kirche und Glaube bestellt ist. Er nimmt drittens in den Blick,
was das Volk Israel im Exil gelemt hat, um zu zeigen, wie wir heute diese
Exilsertrdge analog vorwegnehmen kdnnten, um es bei uns nicht bis zur
Diaspora-Situation kommen zu lassen. Er zeichnet schlieBlich viertens pro-
totypisch eine mégliche angemessene Kirchengestalt der Zukunft in un-
serem Kulturkreis und weist auch auf die mittelfristigen Alternativen hin,
auf die wir zugehen, wenn wir uns nicht daflr entscheiden.
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Der Prophet Amos steht als Motto Uber diesem Beitrag. Er ist der erste
Prophet, dessen Weissagungen schrifticht Oberliefert sind. Er wirkte zur
Zeit der Kénige Jeroboam II. und Usia, etwa 200 Jahre vor dem Exil, in der
wirtschaftlichen HochblUte Israels. Mit Amos beginnt eine neue Phase der
Prophetie in Israel. Vor ihm richtet sich die prophetische Rede an die K&-
nige und ihr Wirken; sie ist in den GeschichtsbUchem verzeichnet. Ab
Amos bekommt die prophetische Tradition eine eigene schriftiche Form
und richtet sich an das ganze Volk Israel. Die Verantwortung des ganzen
Volkes Gottes fUr seine Entwicklung, in unserer Zeit auf dem Konzil erst-
mals wieder formuliert, wird zum Kernthema der Gerichisprophetie.! Es
steht uns Heutigen wohl nicht an, sie in ihrer Harte auch nur analog
nachzuzeichnen. An sie sei vor aller Analyse motivisch als wesentliches
Element erinnert.

1 Am Ende einer Ara

Die Konzilséra neigt sich dem Ende zu. Die Konzilsgeneration, die mit viel
Geisteskraft und Einsatzfreude die Kirche in ihrer heutigen gemeindlichen
Form hervorgebracht hat, wird langsam alt. Die ehedem vollen Kirchen
werden merklich leerer. Die Gestaltung der Gottesdienste, nach wie vor
mit viel Liebe, erfreut nicht mehr wie frGher. Die eigenen Kinder, die man
im Glauben erzogen und an das kirchliche Leben herangefUhrt hat, fin-
den daran kein Interesse, sondern engagieren sich in der Grinbewe-
gung oder in den NGO:s. Die selbstverstandliche Babytaufe wird nicht
mehr Uberall praktiziert, vor allem in den groBen Stadten sinkt der Pro-
zentsatz der Katholiken an der Einwohnerzahl dramatisch. Die Volkskirche
geht zu Ende. Auch die landliche Kultur veriert ihre bauerlich-katholische
Prégung, die Kinderzahl der Familien und damit der potentielle Priester-
nachwuchs (traditionell sehr haufig die mdannlichen Spatgeborenen)
sinken deutlich. Steuerberater sind per Gesetz verpflichtet, ihren Klienten
den Kirchenaustritt als wesentlichen Steuereinsparungsposten zu empfeh-
len, und viele entsprechen dem, zumal sie ohnedies keinen vitalen Kir-
chenbezug haben. Die Kircheneinnahmen sinken dramatisch, ganze
BistUmer kommen in massive Finanznot. In Einsparungszeiten ist jedem
das Hemd ndher als der Rock; ein kreativer Umgang mit der neuen Situa-
tion ist kaum zu erwarten.

Die innerkirchlich deutlich getribte Stimmung korrespondiert mit dem
sinkenden Ansehen der Kirche in der Gesellschaft. Zwar steht sie mit ih-
rem umfassenden und hochkompetenten diakonischen Engagement
nach wie vor in hohem Ansehen. Zugleich ist eine Kirche, die sich vor
allem den Notlagen der Menschen verschreibt, in einer ,SpaBgesell-

' Vgl ,Amos*“, ,Babylon und Israel* und , babylonisches Exil®, in: Gaalyahu Comfeld /
Johannes Botterweck (Hgg.). Die Bibel und inre Welt. Eine Enzyklopd&die, Bd.1, Bergisch
Gladbach 1969, 81-85; 239-259; 470-475; Claus Westermann, Theologie des Alten Testa-
ments in Grundzlgen (ATD Ergdnzungsreihe 6), Gottingen 1978, 109-120.
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schaft" jene Institution, um die man den weitesten Bogen macht. Zudem
ist der Glaube im Alltagsleben unsichtbar geworden. Das althergebrach-
te bauerlich-traditionale Brauchtum passt nicht in eine moderne Stadt-
kultur, das Kirchenjahr mit seinem agrarischen Zyklus weder zu den indus-
triellen noch zu den persénlichen oder den touristischen Rhythmisierun-
gen des Lebens. Christliche Symbole sind Iangst der Kirche enteignet und
zU beliebig nutzbaren Mode- und Werbemotiven geworden. Die persén-
liche LebensfOhrung auch der engagierten Gemeindechristinnen gilt als
gewissensgeleitete Privatsache, die keine kirchlich-moralische Bevor-
mundung duldet. Und selbst die wenigen Priester sind im StraBenbild
nicht erkenntlich, weil sie im Zuge der Volk-Gottes-Theologie (damals zu
Recht als symbolischer Abschied vom ,Hochwirden") ihre Priesterklei-
dung abgelegt haben. Wer diese dennoch {unter den Jungen) tragt, ist
haufig hochgradig traditional-klerikal orientiert. lhrer ansichtig zu werden,
dréangt die Konzilsgeneration erst recht in die kleine heile Welt der eige-
nen Gemeinde. Zu sehr erinnern sie an die kirchenpolitische Verhinde-
rung all ihrer konziliaren SehnsGchte auf eine andere, heutigere Kirche.
Die Offentlichkeit ist dagegen - spatestens seit der groBen Globalisie-
rungswelle nach dem Fall des Ostblocks — von den Spielregeln der Religi-
on des Geldes und des Profits gepragt: hedonistischer Materialismus,
rUcksichtsloser Eigennutz ohne Verantwortung und Reue, ist ihre Devise.

Das Volk Gottes, die verbliebenen Engagierten, finden sich in einer
fremden Welt wieder, die nicht mehr die ihre ist. Alles, wofUr sie gek&mpft
haben, scheint nicht mehr zeitgemaB oder kirchenpolitisch machtvoll
torpediert: die Gewerkschaften und die sozialen Spielregeln der Arbeits-
welt, der Feminismus und die zu férdernde Cleichberechtigung der Frau-
en, die Abschaffung des Pflichtzélibats und die Weihe der viri probati, die
kirchlich-sakramentale Anerkennung der wiederverheirateten Geschie-
denen und der Homosexuellen in ihrer individuellen Lebensentscheidung,
die institutionelle Interkommunion mit den lutherischen Kirchen und die
Priesterweine der Frauen. Das Volk Gottes ist in die Fremde geworfen,
zerschlagen, verstreut, ohne Zukunft. Trauer ist angesagt. Das alttesta-
mentliche Bild der Verschleppung des Volkes Israel ins Exil und ihre Trainen
in der Diaspora scheint auf neue Weise angebracht. Es hat eine starke
Evidenz fUr die Konzilsgeneration. Es signalisiert zugleich, dass der Kampf
verloren ist. Trauver ist angesagt; keine/r braucht sich der Trédnen zu scha-
men. Und weit drauBen am Horizont leuchtet die VerheiBung des Deute-
rojesaja vom , Licht fOr die Volker".

2 Es konnte noch viel schlimmer kommen

Vielleicht sind wir aber noch langst nicht so weit. Vielleicht erleben wir
gegenwartig erst die erste Welle der Deportation, des Geworfenseins ins
Fremde, der noch mehrere weitere folgen werden, bis es zum finalen Exil
kommt. Vielleicht geht es uns noch immer viel zu gut, sodass wir die Pro-
pheten nicht héren kénnen, die vom nahenden Gottesgericht sprechen.
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War es nicht ein Fehler, die ersten Propheten inmitten des Wohlstands zu
Uberhéren oder zu margindlisieren, die wie Amos und Hosea davor wam-
ten, es uns auf Kosten der Armen gut gehen zu lassen, weil wir so das
Reich Gottes verraten? Hatten wir nicht auf den Aufschrei der Befreiungs-
theologen der 80er Jahre2 héren und wirksam die Ausbeutungsstrukturen
der Wellwirtschaft bek&mpfen muissen? Stattdessen haben wir auf Multi-
Kulti gemacht, SUdkirchentourismus betrieben, uns Uber Rom erregt, Pro-
jekte der Entwicklungszusammenarbeit und Fair-Trade-Programme ent-
wickelt (eher am Rand der Kirche, aber sehr kompetent und wirksam!).
Grundsatzlich hat sich jedoch nichts veréindert, jedenfalls nicht zum Bes-
seren. Und wir verdanken nach wie vor unseren immer wahnwitzigeren
Wohlstand der Ausbeutung der , Dritten Welt".

Vielleicht héatten wir auch auf die Propheten der Sozialpastoral der 90er
Jahred héren sollen. Sie haben gefordert, eine Option fUr die Armen in
den Gemeinden zu treffen, das kirchliche Leben vom Mitleben mit den
Armsten prégen zu lassen, vom Diakonischen her das Wesen des Kirchli-
chen neu zu entdecken, Reich-Gottes-Praxis zu betreiben. Wir haben
den Kopf geschittelt: utopisch, nicht situationsgerecht, ein Verat an der
Volkskirche.* Vielleicht hatten wir sie emster nehmen mussen. Vielleicht
h&tten wir unserem wohlsituierten bUrgerlichen Gemeindeleben ein paar
AuBenseiter zumuten mUssen, auf dass wir gelernt hatten, mit dem Frem-
den mitten unter uns zu leben. Wir haben eine hochprofessionelle Caritas
aufgebaut, wir sind in vielen Bereichen sozial federfUhrend (von der
Flochtlingsarbeit bis zur Hospizbewegung), wir kénnen unzdhlige Stunden
vor allem weiblicher Enrenamtlichkeit im caritativen Bereich vorweisen.
Und doch: Haben wir es uns nicht zu einfach gemacht2 Warum haben
sich die Arbeiterpriester der Konzilszeit in Frankreich bei uns nicht etablie-
ren kdnnen¢ Warum hat der Sténdige Diakonat das Caritative nicht mit-
ten ins Gemeindliche und Liturgische hinein verpflanzt? Stattdessen ha-
ben wir die kirchliche Erneuerung Uber statistische Pastoralkonzepte der
Kooperativen Pastoral gesucht, haben lange Jahre in fruchtbaren, letzt-
lich jedoch folgenlosen Visions- und Leitbildprozessen verbracht, haben
uns sogar McKinsey und den Maximen der Geldreligion anvertraut. Ist
das alles nur eine Schuld von Rom?

Vielleicht geht das alles noch lange nicht weit genug. Vielleicht brau-
chen wir noch ganz andere Wellen der Ent-fremdung, bis wir zur Umkehr
bereit sind. Vergegenwdartigen wir uns nochmals die biblische Exilssituati-
on: Der israelitische Kénig sitzt in Babylon im Gefangnis, allerdings mit
allen Ehren; die Oberschicht einschlieBlich der Priester ist in fruchtbaren,

2 F.J. Hinkelammert, Die ideologischen Waffen des Todes. Zur Metaphysik des Kapitalis-
mus, Fribourg 1985.

8 Hermann Steinkamp, Sozialpastoral, Freiburg 1991; ders., Solidaritét und Parteilichkeit.
FOr eine neue Praxis in Kirche und Gemeinde, Mainz 1994; Norbert Mette / Hermann
Steinkamp (Hgg.), Anstiftung zur Solidaritét. Praktische Beispiele der Sozialpastoral,
Mainz 1997.

4 Vgl. Planung und Vision. Die Fragen nach der Zukunft der Seelsorge,in: Pthl 14 (1-2/94).
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bisher unbesiedelten Landstrichen ansdssig gemacht, um sie zu kultivie-
ren, oder in Ruinenstédten, um sie wieder aufzubauen; der Tempel in
Jerusalem ist zerstért, es gibt kein unmittelbares Zurick zum alten Opfer-
kult; die neue zugemutete Heimat ist reich, mdéchtig, liberal und po-
lytheistisch; die Israeliten erleben sich erstmals inmitten des Weltgesche-
hens, statt in einer kleinen eigenen Sonderwelt, so reich sie in ihrer BlUte-
zeit war.

Phantasieren wir uns eine analoge Exilssituation in der heutigen Welt. Sie
ké&nnte so aussehen:

e Der Vatikan ist unfinanzierbar geworden. , Hollywood" hat den Vati-
kanstaat aufgekauft und ihn zu einem Erebnispark ,barocke Kir-
chenwelt" umgestaltet. Der Papst und sein Hofstaat beziehen eine
Art Leibrente und dUrfen die Geb&ude nach MaBgabe der touristi-
schen Notwendigkeiten weiterhin nutzen. Man sucht, die Situation als
seelsorgliche Chance wahrzunehmen.

e Der Kélner Dom, chnedies nicht mehr mit Glaubigen zu fullen, ist an
ein internationales Bankenkonsortium verkauft, die ihn zu einem Busi-
nesszentrum umgebaut haben. Viele weitere Kirchen in zentraler In-
nenstadtlage Deutschlands sind ebenfalls von Banken, Versicherun-
gen und der Erebnisgastronomie aufgekauft. Der Wirzburger Dom
gehdrt einem groBen Verlagshaus, das dort Esoterik-Literatur inmitten
einer geistlichen Lesewelt unter die Leute bringt.

e Die Konkordate sind totes Recht, Kirchensteuer und Religionsunter-
richt sind abgeschafft, an den Schulen wird |, Ethik" humanistisch fun-
diert und das Christentum gemeinsam mit den anderen Welireli-
gionen im Geschichtsunterricht behandelt. Kinder werden von ihren
Eltern in den Glauben eingefUhrt und mUssen einen Computertest zu
Glaubensfragen bestehen, bevor sie zur Erstkommmunion gehen dir-
fen.

¢ Zum katholischen Priesteramt wird nur noch zugelassen, wer in einem
sékularen Beruf erfolgreich ist. Die Diézese schlieBt mit seinem Arbeit-
geber einen Betriebsseelsorgevertrag auf ehrenamtlicher Basis, der
vielerorts gern angenommen wird. Der Priester bringt sein Einkommen
in das didzesane Budget ein und befreut in seiner Freizeit einige klei-
ne Hausgemeinden seiner Wohnumgebung.

e Alle deutschsprachigen Diézesen haben gemeinsam eine theologi-
sche Fakultat auf Teilzeitbasis gegrindet, die die theologische Aus-
bildung fUr Priester und Laien Ubemimmt. Einige reiche Basisgemein-
den leisten sich stundenweise eine/n eigene/n Laientheologln, um
gemeinsam die neue Situation theologisch zu reflektieren und an
Konsequenzen fUr einen christlichen Lelbensstil zu arloeiten.
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e Die Gemeinden sind verstreute Zentren der Sakramentenspendung,
zu denen die wenigen Kirchgénger sonntags aus groBem Umkreis an-
reisen. Einige Basisgemeinschaften mit Bewegungsspiritualitét und
ordenséhnlichen AnsprUchen bieten weitere spirituelle An-
ziehungspunkte. An ihnen sind auch Nichtchristen gern gesehen. Be-
sonders beliebt sind jedoch die bewdahrten Caritas-StUtzpunkte, wo
es fUr jede Not eine helfende Hand gibt. Jugendliche, die die Fir-
mung wuinschen, leben und arbeiten in ihnen zur Bewahrung ein Jahr
als freiwillige, unentgeliliche Einsatzkréfte.

3 Lernerfahrungen im Exil

Muss es so weit oder so dhnlich kommen? Ist die Kirche, wie wir sie ken-
nen, unwidemnuflich ein Auslaufmodelle Haben wir keine Alternative, als zu
frauern und zu hoffen? Ist Einsparung das einzige pastorale Konzept, das
wir uns leisten kénnen?

Die Propheten haben das Volk Israel zwei Jahrhunderte lang gewarnt,
dass es in sein Verderben rennt, wenn es so weiter macht wie bisher. Viel-
leicht hatte es sich das Exil erspart, hatte es beizeiten seine Lektion ge-
lemnt. Vielleicht k&énnen auch wir uns die Diaspora in einer extremen Form
ersparen, wenn wir heute neu lemen, was Israel damals im Exil so
schmerzlich lemen musste. Vier Erkenntnisse des Exils kommen in den
Blick:

Die Diaspora ist ein Gottesgericht; Umkehr tut not.

Die erste, zentfrale Erkenntnis des Volkes Gottes im Exil ist jene, dass nicht
die Babylonier, nicht die anderen Schuld an der Misere tragen, sondern
man selbst. Diese Einsicht hat eine tréstliche Seite: Gott steht nach wie
vor zu seinem Wort, er hat seinen Bund nicht aufgekUndigt, er bleibt der
oberste K&nig seines Volkes auch in der Diaspora, er ist nach wie vor mit
ihnen und unter innen, auch wenn der Tempel als ,,FuBschemel Gottes"
nicht mehr existiert. Es gibt aber auch eine harte, fordernde Seite: Gott
sitzt Ober seinem Volk zu Gericht, weil es sich nicht an die Gesetze gehal-
ten hat, die dem Bundesvertrag entsprechen. Ein Gericht ist aber nicht
biloB eine Strafe, sondem primdr eine P&dagogik: Das Volk Gottes soll
sich jetzt, wo ihm alle Bequemlichkeiten als Folge des Bundes entzogen
sind, wieder auf das Wesen dieses Bundes und seine Gesetze besinnen.

Angenommen, wir lassen uns auf diese Zumutung ein. Angenommen,
wir prUfen, ob wir unsere heutige Situation der beginnenden Diaspora
am Ende der Volkskirche und der KonzilsGra als Gottesgericht zu sehen
fahig und willens sind. Angenommen, wir kommen darUber hinweg, dass
uns das Gerichtsmotiv als unertréaglich fraditional, dem Glauben an die
Liebe Gottes widersprechend und damit unzumutbar erscheint. Dann
entdecken wir vielleicht, dass unsere Visionsarbeit und unsere Leitbildpro-
zesse ein Zeichen dafir sind, dass wir nicht mehr sicher sind, wer wir als
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Kirche sind und wozu und wohin wir sollen. Auch unsere Propriums-
diskussionen, die Debatten um das kirchliche , Kemgeschéaft", verweisen
auf diese Identitats- und Zielkrise.

Die Lé&sung des Propheten Amos war: ,Sucht den Herm, dann werdet ihr
leben" (Am 5,6). Jesus bringt es in der Bergpredigt auf einen umfassend
neuen Punkt, den des Reiches Gottes: ,,Euch muss es zuerst um das Reich
Gottes und seine Gerechfigkeit gehen; dann wird euch alles andere
dazugegeben." (Mt 6,33) Das Kernthema der VerkUndigung Jesu Christi,
unnachahmlich kurz, préazise und lapidar als Motto an den Anfang des
Markus-Evangeliums gestellt, lautet ebenso: ,Jesus verkUndete das E-
vangelium Gottes und sprach: Die Zeit ist erfUllt, das Reich Gottes ist euch
nahe gekommen. Kehrt um und glaubt!” (Mk 1,15)

Was hieBe das fir heute? Unsere Zeit als Menschen, als Volk Gottes, als
Kirche findet dann zu ihrer FUlle, wenn uns das Reich Gottes nahe
kommt, es uns nahe geht, es uns so nahe geht, dass es uns nicht mehr los
I&sst. Dann sind wir fahig und bereit umzukehren und Jesus Christus nach-
zufolgen, ,der uns in allem gleich war auBer der SUnde" (so die dogmati-
sche Tradition). Er stand also nicht auf dem normalen Boden der Tatsa-
chen, die jene des SUndenfalls und der ErbsUnde sind, sondern hatte —
bildlich gesprochen - seine FUBe im Himmel. Wer in diesem Sinn umkehrt
und nachfolgt, verldsst die Logik der ErbsUnde, die ,,ganz normal® ist: die
Logik von Selbstdarstellung, Eigennutz und Bequemlichkeit. Er/sie vertraut
sich der Logik des Himmels an, der Logik des Reiches Gottes, die unter
»ganz normalen" Bedingungen immer ein Wunder der Liebe ist: ,Das
Reich Gottes ist nicht FraB und Vdllerei", also kein bequemes Leben in
maBlosem Luxus, so lesen wir bei Paulus, ,sondern Gerechtigkeit, Frieden
und Freude im Heiligen Geist" (R6m 14,17).

Sucht man diese Spielregeln des Reiches Gottes fUr die heutige Zeit zu
verstehen, so kénnten sie bedeuten:

e Gerechtigkeit: Solidaritét mit und Verantwortung fur die Opfer unse-
res Wohlstands

e Schépfungsfrieden: Lebensgestaltung gemdaB dem LILA-Prinzip (s. u.)
und

e Freude im HI. Geist: gelassene Arbeit in heiterem Gottvertrauven (ora
et labora)

Die erste Herausforderung unserer spUrbar werdenden Diasporasituation
ist demnach eine Umkehr zum Reich Gottes und seinen Spielregeln. In
welcher Art und Qudlitat diese zu geschehen hatte, erschlieBt sich ndher
aus dem Bedenken einer zweiten Lernerfahrung der Israeliten im Exil:
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Gott ist der Herr des ganzen Kosmos;
Erl6sung ist unteilbar und ganzheitlich.

Israel erkennt im Exil, dass Jahwe nicht bloB ein kleiner Stammesgott ist
(wenn auch der ihre), sondem dass er der Herr der ganzen Welt ist, der
Schépfer des Himmels und der Erde. Der neue David, der Messias, der
aus ihrem Volk hervorgehen wird, ist — so spétere Einsicht — ein Kénig und
Hermr von kosmischer und apokalyptischer Dimension. In der Folge gibt es
fOr uns als Christinnen und als Kirche keine private Erlésung, kein subkultu-
relles Seelenheil. Wir werden uns als Kirche starker, konsequenter und
expliziter fUr die ,Geburtswehen der ganzen Schépfung" (und in sie ein-
gewoben der Menschen und ihrer sozialen und politischen Ordnungen)
verantwortlich sehen muUssen, wollen wir uns die Diaspora in ihrer extre-
men Form ersparen.

Was kdnnte das konkret heiBen? Die heutige Zeit hat uns dazu bereits
praktische Leitlinien gewiesen, die unserer kirchlichen Frémmigkeitstradi-
tion entgegenkommen. Das oben im Kontext des ,Schépfungsfriedens"”
genannte | LILA-Prinzip" (mnemotechnisch nach den Anfangs-
buchstaben seiner vier Pramissen) ist eine postmodern etablierte Alterna-
five zur ausbeuterischen Eigenlogik der Modeme.s Postmodeme Men-
schen sind geneigt, zumindest die letzte Etappe der heutigen Moderne
mitsamt ihrer Kirche in einer selbst verschuldeten Misere zu sehen. Das
impliziert jedes Mitleid: war doch all dies gut gemeint, folgte nur der Logik
der einmal als richtig eingeschatzten Entwicklung, wurde bloB irgend-
wann Ubersehen, dass die anfangs so richtig erkannte neue Wahrheit
von der Berufung des Menschen zur Eigenverantwortung und Gottunmit-
telbarkeit inzwischen zur ideologischen Selbstsetzung und Gétilichkeits-
anmaBung geworden war. ,Nur ein Gott kann uns retten!" sagen die
Postmodemen und hoffen insténdig, dass die alten VerheiBungen noch
gelten:

e Llebendigkeit: Wir sind zum Leben (einem dynamisch schépfungsge-
md&Ben und geistgewirkten) und nicht zum Tod (dem industriell oder
bUrokratisch Machbaren) berufen — es gibt eine Auferstehung aus al-
len Toden, und wir sind in sie hineingetauft.

o Immaterielles: Wir leben aus den immateriell-existentiell-personalen
Werten auf der Basis materieller Gegebenheiten (Konsumsucht ist
Liebesersalz; auch die Kirche verdankte sich noch nie StrukturmaB-
nahmen, statistischen Pastoralkonzepten und finanziellen Ein-
sparungsplénen) — ,Suchet zuerst das Reich Gottes und seine Ge-
rechtigkeit; und alles andere (die Charismen zum Kirchenaufbau und
zur Heiligung der Welt) wird euch reichlich geschenkt werden".

5 Vgl. Maria Widl, , Ganzheitlichkeit”, in: Hans Gasper / Joachim Muller / Frederike Valen-
tin (Hgg.). Lexiken neureligidser Gruppen, Szenen und Weltanschauungen, Freiburg
2004.
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e Langzeitwirkung: Wir leben im Kontext der Ewigkeit, und Gott, der
Himmel und seine Machte und Gewalten, Tréster und Begleiter sind
dem dlltéaglichen Lebensvollzug unmittelbar (die Welt ist weder ein
Jammertal noch in der Hand des Teufels; noch ist die Welt eine saku-
lare Angelegenheit, von der bloB die Kirche ausgenommen wdare) —
Gott ist der Schépfer des Himmels und der Erde, sein Name ist Imma-
nuel, Jahwe, Jesus (der Ich-bin-da-mit-und-fOr-euch). Unsere Bestim-
mung ist der Himmel und unsere Pflicht, die Schépfung als Angeld auf
ihn zu ehren und zu gestalten.

e Altermativen: Wir sind erldést aus der qudlenden Ausweglosigkeit der
Sachzwénge und der heroischen Plage der Sisyphusarbeit; denn wer
sich der Logik des Reiches Gottes anvertraut, dem eréffnen sich je-
derzeit Alternativen, die inmitten aller selbst gemachten Hdéllen das
Reich Gottes aufleuchten lassen. Wir sind zur Freiheit der Kinder Got-
tes berufen, ein Volk von Erlésten, der Erbschuld der Sachzwénge
umfassend und unwidemruflich entrissen, ins Land der Hoffnung ge-
fUhrt.

Sich dieser umfassenden Schépfungs- und Erlésungslogik anzuvertrauven,
ist weder selbstversténdlich, noch ergibt es sich von selbst. Die kirchliche
Tradition kennt als Ubungsweg der Umkehr zur Reich-Gottes-Logik die
evangelischen Réte. Sie sind keineswegs auf ihre Grundform im Ordens-
leben beschrénkt, sondern konkrete Wege der Umkehr fUr jede/n einzel-
ne/n Christin ebenso wie fUr die kirchlichen Institutionen. In ihnen ge-
schieht jene ,Heiligung der Welt", die Papst Johannes Paul Il. so konse-
guent als den Grundauftrag von Kirche angalb, der gemaB dem Konzil in
der Hand des ganzes Volkes Gottes, speziell der Laien, liegt. Zu ihrer Lei-
tung und sakramentalen Stérkung sind ihnen die Priester in ihrem Dienst-
amt beigegeben. Betrachtet man die evangelischen Rate als Ubungs-
wege der Umkehr von einem Lebensstil, der uns (als Folge der Erbschuld)
~ganz normal® erscheint, zu einer alltéglich christichen und kirchlichen
Lebenspraxis, so kdnnten sie wie folgt verstanden werden:

e Armut (materielle Ebene): die Reduktion materieller Giter, weil man
fOr sie (ihren Erwerb und ihre Pflege) arbeiten muss (Reichtum bedeu-
tet materielle GUter ohne Arbeit). Eigennutz als Folge der Erbsinde
fohrt dagegen zur bedingungslosen Ausbeutung aller dkologischen
und sozialen Ressourcen fUr viel zu bilige Produkte, die schon zur Her-
stellung Unmengen an Energie verbrauchen, groBe Mengen an
L&arm, Abgasen und MUIl erzeugen und dann schnell weggeworfen
werden, was der weltweiten und generationenUbergreifenden Ge-
rechtigkeit und Solidaritét widerspricht.

e Gehorsam (ideelle Ebene): Ausrichtung des Denkens und Wollens auf
die Weisheit der Schépfungsordnung; er bedeutet eine EinUbung der
Unterscheidung, was gemd&B dem LILA-Prinzip richtig und wichtig ist.
Die Beguemlichkeit der Erbsinde dagegen orientiert sich an alten
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Gewohnheiten und Strukturen, ohne deren systemische Schadenswir-
kungen zu beachten.

e Keuschheit (personelle Ebene): Verzicht auf Selbstdarstellung, um fUr
Gott durchscheinend zu werden. Aus ihr erwéchst die Freude der
Kinder Gottes, die in gelassener Arbeit nicht erbsindig auf das per-
sOnliche Prestige schielen, und in heiterem Gottvertrauen sich nicht
am kurzfristigen Erfolg, sondern am langfristigen Reich-Gottes-Ertrag
orientieren.

Angenommen, wir wirden uns auf einen solchen Paradigmenwechsel
des kirchlichen Denkens und Handelns einlassen: Was wdren die Konse-
quenzen?

e Zuerst wlrden wir spirituelle, asketische, diakonische und kontempla-
tive Wege kultivieren, um wieder zu einer tfiefen Freude an unserem
Glauben zu kommen. Gegenwdartig erscheint der Glaube eher als ei-
ne Pflicht, ein Opfer und eine MUhe, die man sich selbst zwar aufer-
legt hat, anderen aber nicht zumuten méchte. Der Papst hat mit sei-
nem Milleniumsprozess der Weltkirche einen solchen Vorgang der er-
neuerten Glaubensvertiefung ans Herz gelegt. Im deutschsprachigen
Raum wurde er kaum wahrgenommen.

e Aus einer neuen Freude am Glauben (die nicht naiv-enthusiastisch
sein muss, wie in manchen Bewegungen, es aber sein darf) erwéchst
die Sicherheit, andere dafUr gewinnen zu wollen, weil es einfach ein
gutes Leben ist, Christin zu sein. Damit mUssen wir Kirchenentwicklung
nicht mehr gemaB Einsparungsmaximen betreiben, sondem werden
ZU einem missionarisch-begeisternden Vorgehen fahig.

¢ Ein solch missionarisch-dynamischer Stil von Kirche bendtigt dringend
andere Strukturen, die sich nicht an der bUrokratischen Verwaltung
von Planstellen orientieren, sondem darauf bauen, dass Gott als Herr
der Kirche ihr jene Charismen schenkt, die sie braucht (auch nach
den klassischen Spielregeln des Katholischen). Dieser Charismen wer-
den wir uns aber erst als wlrdig erweisen, sobald wir mit den schon
im Amt befindlichen Priestern und Laien menschenfreundlicher und
begabungsadaguater umgehen, statt — wie es mancherorts scheint —
Personalmanagement als statistische Vertellung zum Stopfen von
Planstellenléchern zu betreiben. Ein solcher Umbau der Strukturen
geht nicht von jetzt auf gleich, sondem erfordert alle schrittweise Be-
hutsamkeit. Aber er kommt auch nicht von selber, wenn man nur
lang genug einfach so weitermacht wie bisher.

e In diesem Prozess der Umkehr wird sich Kirche schlieBlich auf das Kon-
zil besinnen: Ihr geistiches Wesen liegt in ihrem welilichen Auftrag.
Daher bestimmt auch ,Christifideles laici* den Auftrag des ganzen
Volkes Gottes darin, die Welt zu heiligen. Alle Pastoral ist demnach
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darauf auszurichten, dass das ganze Volk Gottes, ihnen voran die
Priester und hauptamtlichen Laien, eine neue Form christlicher Kultur-
gestaltung aus den evangelischen R&aten als dringlich, der heutigen
Zeit angemessen und neu zu erproben verstehen und annehmen.

Bevor diese Suche nach dem christichen Kulturauftrag beginnen kann,
tut eine Vergewisserung auf das Eigene und Eigentliche not. Sie kann
sich an einer dritten Lernerfahrung der Israeliten im Exil orientieren:

Die Offenbarung geschah zu unserem Besten;
es braucht eine Relektire der Tradition.

Das Volk Israel ist im Exil seines Tempels beraubt; der eingefUhrte Opfer-
kult ist nicht mehr méglich. Daher werden die Gesetze und Weisungen
Jahwes aufs Neue bedeutsam, die dem Bundesschluss entfspringen. Die
Synagoge entwickelt sich zu einem Versammlungsort, wo die Schriften
regelmdBig feierlich verlesen, bedacht und gelehrt werden. Zugleich
erfahren die alten Texte eine RelektUre auf die neue Situation hin; die
deuteronomistischen Uberarbeitungen und Erweiterungen bilden eine
epochale theologische Leistung.

Die Konzilszeit hat uns mit dem bibeltheologischen Ansatz einerseits,
dem von Karl Rahner herkommenden existentiellen Ansatz andererseits,
eine epochale Neuausrichtung der Theologie und eine Uberwindung der
Scholastik gebracht. Zugleich haben wir deren wissenschaftlich-argu-
mentativen Grundzug erhalten. Zwei zentrale theologische Herausforde-
rungen sind weitgehend aussténdig, jedoch dringlich.

e Den ,Goft der Liebe" mit der katholischen Tradition verséhnen

Die katholische Kirche hat in den vorkonziliaren Aufbruchsbewegungen
entdeckt, im Konzil bestatigt und danach umfassend kultiviert, dass jeder
Mensch eine von Gott ausgehende persénliche Berufung hat, die sie/ihn
einmalig und wertvoll macht, weil Gott die Liebe ist. Die VerkUndigung
hat diesen Grundgedanken durch die Jahrzehnte erfolgreich vermittelt;
er tragt seine Frichte in der Okumene, im Dialog der Religionen, in der
Suche nach einem friediichen Zusammenleben der Vélker, in der Uber-
windung totalit@rer Regime.

Es ist der modernen Theologie jedoch bislang nicht gelungen, diesen
theologischen Grundansatz in alle klassischen Bereiche der Theologie
hinein durchzubuchstabieren. Im Gegenteil war sie eher geneigt, sie ei-
nen nach dem anderen fUr obsolet oder nicht mehr vermittelbar zu er-
klaren, weil sie mit dem Gott der Liebe unvereinbar seien: die Opfertheo-
logie (weil zu grausam), die Gnadentheologie (weil eines emanzipierten
Menschen unwirdig), die Erésungstheologie (weil ein auf Abwege gera-
tener moderner Mensch nicht schuldig, sondern durch die Umstéande
bedingt in diese Situation geraten ist; er bedarf daher nicht der Edésung
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von Sunde und Schuld und somit der Umkehr, sondern der Ermutigung
und Bestarkung).

Im Gefolge fielen auch alle moralischen Vorgaben und kirchlichen Ge-
bote, weil das entwickelte Gewissen solcher nicht bedUrfe. Und letztlich
folgte dem zwangsweise die Sakramentenpastoral in einem insgeheimen
Einversténdnis, nicht zu thematisieren, dass Empfédnger und Spender (die-
se zwar oft nicht persénlich, aber offiziell-amtlich) ganz andere Vorstel-
lungen und Absichten damit verbanden. Dem daraus erwachsenden
Konflikt mit rémischen Vorgaben wurde mit deren unbedingter Kritik be-
gegnet, die gegenseitige Haltung immer harter und unverséhnlicher: |, Es
geht um die Wahrheit!”, sagen die einen. ,Es geht um die Menschen",
sagen die anderen. Der Konflikt zwischen Traditionalen und Modemen
geht inzwischen durch Jahrzehnte; massiver Autoritatsverlust auf der ei-
nen, viele unversdhnte Verletzungen auf der anderen Seite pragen das
Bild. ,Was aus dem Gott der Liebe alles werden kann ..." konstatieren
kopfschUttelnd die Postmodemen, die sich so sehr nach existentiell ver-
ankerter Wahrheit und spirituell geerdeter Menschlichkeit sehnen — und
wenden sich an den Dalai Lama, eine andere weisheitlich-spirituelle
Quelle oder die zahllosen Ansatze der so genannfen ,Esoterik".

+NOchtern betrachtet ist unsere Pastoral eine einzige groBe Luge!“,
konstatierte auf diesem Hintergrund, nicht ohne selbst darUber zu er-
schrecken, ein gestandener moderner Pfarrer und Dekan der Konzilsge-
neration kirzlich bei einer kirchlichen Fortbildung. — ,,\Warum haben wir
heute in der Theologie so wenig Studierende, dass wir bald etliche Fakul-
taten werden schlieBen muUssen?", fragte ich vor einigen Jahren einen
theologisch ausgebildeten Soziologen. ,Weil es in der Theologie seit 30
Jahren nichts mehr Neues zu lesen gibt", antwortete er lapidar. Ob er
damit Recht hat2 — Zumindest deuten die mancherorts allsonntaglich zu
hérenden Wellness-Predigten Uber den ,Gott der uns liebt, so wie wir
sind" in dieselbe Richtung. Wir werden aus der Misere dieses VerkUndi-
gungsnotstandes, ebenso wie aus dem fruchtlosen Kampf zwischen Mo-
dernen und Traditionalen und aus der ,pastoralen LUge" nur heraus-
kommen, wenn wir uns neuen theologischen Anstrengungen unterzie-
hen. Sie werden zum einen darauf abzielen, den ,Gott der Liebe" mit
allen zentralen Inhalten der christlich-katholischen Tradition konstruktiv zu
verschrénken.

e Der modernen Wissenschaft ein ebenbirtiger kritischer Partner wer-
den

Zum anderen steht ein weiteres Desiderat der Moderne dringlich an,
das der Verséhnung von Theologie und den modernen Wissenschaften.
Dieser BrUckenschlag ist bislang in gréBerem Umfang nur zur Soziologie
und zur Psychologie gesucht worden, wenngleich mehr in der Art einer
glaubigen Annahme von deren Prémissen, denn in einer kritisch-konstruk-
tiven Unterscheidung ihrer Vorgaben und Grundannahmen; was auch
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diesen Wissenschaften zur Herausforderung wirde und der Theologie
neue akademische Beachtung bréchte. Die heute ungleich méchtige-
ren Natur- und Wirtschaftswissenschaften und deren Auswirkungen in der
Technik, der Medizin und der Politik sind hingegen maximal ethisch be-
wertet, jedoch nicht theologisch verschrénkt worden (sieht man vom
genialen, aber theologisch nach wie vor marginalen Ansatz Teilhard de
Chardins ab). Erst wo wir diese Herausforderung einer kritisch-loyalen und
wissenschafilich starken Zeitgenossenschaft in breitem Rahmen anneh-
men, werden wir in der VerkUndigung wieder etwas zu sagen haben, das
das Niveau der ,Esoterik" Ubertrifft.

Zugleich erreichen wir dadurch eine sichere Basis fUr den kirchlichen Kul-
turauftrag, der uns seit dem Konzil von den P&psten nachdricklich an-
empfohlen ist. Dazu kann es hilfreich sein, sich der vierten Erffahrung der
Israeliten in der Diaspora anzun&hern:

Die Fremde soll uns zur Heimat werden;
Inkulturation ist Evangelisierung.

Hatte der babylonische Kénig Nebukadnezar die israelitische Kultur zer-
stéren wollen, hatte er die Menschen nicht nur exilieren, sondem auch
verstreut ansiedeln mussen (wie wir es mit den Fremdarbeitern verschie-
denster Nationalit&t getan haben). Zudem hatte er inr Staatsgebiet an-
nektieren und mit eigenen Leuten besiedeln mUssen (wie es die Israelis in
Pal&stina lang konsequent taten). Er hat jedoch primér die Oberschicht
ins eigene Gebiet umgesiedelt und sie in groBen Gruppen beisammen
gelassen, sodass eine intakte Sozialstruktur gesichert war. Zudem hat er
ihnen fruchtbare, bisher unbesiedelte Landstriche anvertraut (das Zwi-
schenstromgebiet), sowie ihnen Ruinenstddte zum Wiederaufbau Uber-
geben. Am Hof, in Wirtschaft und Handel, waren sie bald etabliert und
kamen zu betrachilichem Wohlstand. Die Gesellschaftsordnung war
weltoffen und liberal, eine Vielzahl an Religionen bestand friedlich ne-
beneinander. Auch die Propheten hatten gegen diese Gesellschaft
nichts grundsatzlich einzuwenden, empfahlen im Gegenteil, in sie einzu-
heiraten und sie zur Heimat zu machen. So erklart sich auch, dass nach
der Eroberung des babylonischen Reichs durch den Perserkénig Kyros nur
ein Teil der Exilierten zurUckkehrten, w&hrend viele andere in der Diaspo-
ra blieben und bloB zum LaubhUttenfest nach Jerusalem zogen, um ihre
geschuldeten Opfergaben zu bringen. Das Diaspora-Judentum bleibt bis
in die heutige Zeit trotz der Bewegung des Zionismus und der Neugrin-
dung des Staates Israel gleichberechtigt.

Das Christentum hat die Notwendigkeit der Inkulturation des Glaubens
immer gesehen und diese engagiert und kreativ betrieben, gestitzt
durch eine Inkamationstheologie: Wie Gott in Jesus Christus realer Mann
einer Zeit und Kultur wurde, um so die Menschen von innen heraus zu
erlésen, so ist die Kirche beauftragt, jede Kultur anzunehmen, um sie von
innen heraus mit dem Evangelium zu durchdringen. FUr die heutige Zeit
gilt das ebenso: Das Kemthema der weltkirchlichen pastoralen Vorga-
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ben seit dem Konzil ist die Evangelisierung. Von Paul VI. in seiner epocha-
len Enzyklika ,Evangelii nuntiandi* 1975 vorgestellt, wird sie zum Urdatum
der Befreiungstheologie und zum Leitgedanken des Pontifikats von Jo-
hannes Paul Il. Der ,,Bruch zwischen Evangelium und Kultur" sei das groBe
Drama unserer Zeit, so Paul VI. Zur Uberwindung reichen katechetische
MaBnahmen oder missionarische Anstrengungen nicht aus. Es braucht
eine neve Evangelisierung, die damit beginnt, dass sich die Kirche selbst
neu evangelisiert, indem sie sich inmitten der Kulturen dem Evangelium
neu aussetzt und sie von innen heraus mit dem Glauben neu durch-
dringt.

Wir werden als Kirche die Diaspora-Erfahrung der heutigen Zeit erst G-
berwinden, sobald wir bereit sind, diese Zeit auch als unsere geistige
Heimat anzunehmen. Damit unser Glaube darin nicht verwdassert oder
verdunstet — wie es seit Jahrzehnten und in letfzter Zeit zunehmend ra-
scher und deutlicher geschieht — bedarf es statt Anpassung und Subkul-
turbildung einer Inkulturation, die mit einer Selbstevangelisierung des ei-
genen kirchlichen Leben im expliziten Innen der heutigen Kultur beginnt.
Wie |&sen Christen ihre Finanzprobleme? Welche Art des Wirtschaftens
und Arbeitens ist menschengemdB, familienfreundlich und schép-
fungsgemaB? Was sind unsere Quellen der Hoffnung in einer rasend per-
spektivenlosen Zeit? Welcher Lebensstil ist gerecht, sozial und &kolo-
gisch? Welche Rolle spielt das Geistliche inmitten des Materiellen {und
nicht bloB abgeholben davon; die systemischen Wissenschaften haben
dazu gegenwdartig Anregendes zu sagen)?¢ Auf welche Weise kann die
gegenwartig (auch innerkirchlich) weit verbreitete postmoderne Volksre-
ligiositat” der so genannten , Esoterik" wieder explizit katholisch-christlich
gestaltet werden?

4 Aufbruch statt Einsparung

Angenommen, wir lassen uns auf diese Diaspora-Situation im beschrie-
benen MaBe ein. Angenommen, wir sind bereit zu einem Paradigmen-
wechsel im kirchlichen Denken und Handeln. Angenommen, wir nUtzen
die zwischenzeitlich nétigen Einsparungen zu einer Strukturreform. Ange-
nommen, wir vertrauen dem Heiligen Geist und dem Papst® und wagen
einen Aufbruch. Angenommen, wir lassen uns von einer apokalyptischen
Hoffnung leiten.? Dann stellen sich zwei weitere Fragen: Wie kann eine
Kirche der Zukunft bei uns aussehen? Wie kommen wir praktisch dorthin?

¢ vgl. Harald Zycha, Organen der Ganzheit. Die Uberwindung des reduktionistischen
Denkens in Naturwissenschaft und Medizin durch die Kybernetik, Heidelberg 1996.

7 Vgl. Maria Widl, , Volksreligiositat", in: Hans Gasper / Joachim Muller / Frederike Valentin
(Hgg.), Lexikon neureligitser Gruppen, Szenen und Weltanschauungen, Freiburg 2004.

8  Papst Johannes Paul Il., Novo Millennio Ineunte zum Abschluss des GroBen Jubil&ums
des Jahres 2000 (VAS 150), Bonn (DBK) 2001.

?  Papst Johannes Paul Il., Ecclesia in Europa. Nachsynodales Apostolisches Schreiben
zum Thema ,, Jesus Christus, der in seiner Kirche lebt — Quelle der Hoffnung fUr Europa”,
28. Juni 2008 (VAS 161), Bonn (DBK) 2003.
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Die gegenwaértigen Kirchenstrukturen bei uns entsprechen einerseits ei-
ner Spétform der Volkskirchlichkeit, die eine flachendeckende Uberwa-
chung der Schafe und ihre lUckenlose sakramentale Versorgung be-
dingt. Sie wird kontrastiert von der modemen Gemeindekirchlichkeit, die
mancherorts freikirchliche ZUge annimmt. Beide wissen sich durch die
nachkonziliare Gemeindetheologie gedeckt, die die Pfamrei ,als Kirche
for alle am Ort" konzipiert. Daher stehen den Pfarreien auch die weitaus
Uberwiegenden Ressourcen an Geld und Personal zur Verfigung. Die
faktische Entwicklung hat das Konzept jedoch léangst ausgehdhlt: Die
Pfamreien erreichen nur etwa 5-10% der Getauften (im groBen Durch-
schnitt) als Gottesdienstbesucher und maximal 1-3% als gemeindlich en-
gagierte Christinnen. Diese schmale Personengruppe besteht zudem
Uberwiegend aus Personen jenseits der Lebensmitte, mehrheitlich Frauen.
lhr Wirkungsgrad hinein in die Gruppe der getauften Nichtkirchganger
wie der Gesamtbevdlkerung ist unbedeutend (ausgenommen man-
cherorts der diakonische Bereich).

Rechftfertigen diese Zahlen eine Konzentration nahezu aller Ressourcen
in den Pfarreien? Die Traditionalen sagen ,Ja", sammelt sich doch einzig
dort das Volk Gottes regelmd@Big um den Priester zum Herenmahl. Die
modemen Gemeindlichen sagen ebenfalls ,Ja", sind sie es doch, die
den GroBteil inrer (Frei-)Zeit in das kirchliche Leben investieren.

Theologisch betrachtet kommt das aber einem evangelischen Kirchen-
konzept néher als dem katholischen. In unserem Konzept ist die Orfskir-
che nicht die Pfarrei, sondern die Didzese, das Bistum. Der Bischof ist ihr
Vorsteher; er sammelt die Priester in einem Kollegium um sich und sendet
sie — strukturell gesehen - stellvertretend fUr sich an die verschiedenen
pastoralen Orte.'° Da die Pfarei gegenwdartig jedoch keineswegs repra-
sentativ fUr die Bevdélkerung ist, zugleich jedoch eine massive religidse
Sehnsucht konstatiert werden kann,!! wird es fUr eine Pastoral der Zukunft
erforderlich, eine Vielzahl differenzierter kirchlich-gemeindlicher Orte zu
férdermn. Postmoderne Menschen sind wenig geneigt, in wesentlichen
Fragen Kompromisse einzugehen. Sie beteiligen sich nur dort und nur
soweit am kirchlichen Leben, als es ihren spirituellen und sozialen Erwar-
tungen entspricht. Gegenwartig werden jedoch vomehmlich fraditionale
und modeme Erwartungshaltungen bedient;2 die postmodernen kom-
men nur in Nischen in den Blick.!s Es wird also zukUnftig nétig und nOtzlich

10 |G 18-28.

11 vgl. Regina Polak (Hg.), Megairend Religion? Neue Religiositéten in Europa, Osffildem
2002.

12 ygl. Michael N. Eberiz, Kirche im Gegenwind. Zum Umbruch der religiésen Landschaft,
Freiburg 1997.

13 7um Konzept der Deutungsmuster vgl. Rudolf Englert, Religidse Erwachsenenbildung.
Situation — Probleme — Handlungsorientierung (Praktische Theologie heute 7), Stuttgart
1992: Maria Widl, Kleine Pastoraltheologie. Redlistische Seelsorge, Graz 1997.
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sein, fUr jede katholisch legitime Fré&mmigkeitsform und spirituelle Erwar-
tungshaltung eigene Formen des kirchlichen Lebens zu bilden.

Das kann die Pfamei fUr sich gesehen niemals leisten. Es entspricht aber
auch nicht dem katholischen Ortskirchenprinzip. Demnach muss der Bi-
schof dafUr sorgen, dass in seiner Didzese arbeitsteilig die Kirche ,allen
alles wird". Die Konkurrenz der Pfarreien hangt dann nicht mehr an der
Frage, keine Firmlinge oder Kirchg&nger an die Nachbarpfarrei ,,zu verlie-
ren". Die Herausforderung besteht vielmehr darin, gem&B den Charismen
und Anforderungen des konkreten Ortes eine ganz sperzifisch anziehende
Gemeinde zu formen, statt jedes Handlungsfeld bedienen zu wollen.
Warum sollte nicht z. B. die Jugendpastoral eines Dekanates im zentralen
Schulort gemacht werden, wenn es dort einen Seelsorger gibt, der das
kann? In Stadten findet diese Konzentration schon langst statt und die
Menschen wahlen ihre Gemeinde nach ihren Vorstellungen aus: schéne
Kirche, gut predigender Pfarrer, klassische Kirchenmusik, familienfreundii-
che Gestaltung, traditionaler Stil usw.

Vielerorts steht einem sclchen Konzept die fraditionelle Heimatférmig-
keit des Volksglaubens entgegen. Diese sollte auch keineswegs gestort
werden;'4 sie stirbt aber aus. So kann daneben Neues wachsen, so man
es sieht und entsprechend férdert. Ein Anfang wdare es, jenen Priestem
und Laien, die das Charisma des Gemeindeaufbaus unter postmoder-
nen Bedingungen besitzen, schrittweise einige Stunden ihrer Dienstver-
pflichtung zur Grindung einer neuen Stilform christlichen Lebens zu wid-
men (zum Schutz gegen die umfassend verzehrenden Anspriche der
Ortsgemeinde; bei Rechenschaftspflicht und diézesaner Vernetzung). All
diese differenzierten Gemeinden duUrften sich jedoch nicht nach her-
kémmlichem Muster selbst genUgen. Im Gegenteil sind sie aufeinander,
auf gegenseitigen Austausch, auf loyales Mitdenken mit der ganzen
Ortskirche — also auf Katholizitéat — zu verpflichten. So entsteht schrittweise
eine Kirchenstruktur als Netzwerk, wie sie theologisch richtig und zugleich
zeitgemdan ist.

Wie bei dllen Verdnderungsprozessen ist nur ein behutsamer und gut
kommunizierter, aber konsequent verfolgter schrittweiser Umbau zielfGh-
rend. Dabei gibt es immer diejenigen, die voranstUrmen und sich gut als
Vorhut zur Erkundung des Terrains eignen. Sie werden gute und schlechte
Erfahrungen sammeln und darin Projekte begrinden. Wiewohl viele
scheitem werden, werden einige sich bewdhren und als Modelle fUr jene
dienen, die Freude am Aufbau des Neuen haben, sobald sich seine Kon-
turen konkret abzeichnen. So entsteht schrittweise eine breitere Land-
schaft des Neuen, das teilweise das Alte inspirieren, es teilweise aber
auch nach seinem Absterben ersetzen wird. Sobald das Neue eine groBe
Breite und Normdalitét emeicht hat, werden auch die frOheren Beden-

14 Was das Konzept der Seelsorgsréiume jedoch tut; es wird zum Totengréber der Volkskir-
che.
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kentréger sich darauf einzulassen bereit sein, sofern man im ganzen Pro-
zess inre Bedenken wirklich ernst genommen hat, ohne sich gleichzeitig
dadurch von seinem Vorhaben abbringen zu lassen. Und schlieBlich
werden ganz am Schluss auch die NachzUgler mit ins Boot wollen.

Kirche ist kein totes Gebdude, sondem ein ,Haus aus lebendigen Stei-
nen", ein Organismus des ,einen Leibes mit den vielen Cliedem". Jeder
Organismus befindet sich standig im Umbau und ist deshalb lebendig.
Solange wir auf unser Haupt, Jesus Christus, und unser Herz, den Heiligen
Geist, vertrauen, haben wir ewiges Leben — und es ist uns ,in Fllle" ver-
heiBen. ,Fahrt hinaus!”, rief uns der altersschwache Papst Johannes Paul
IIl. in jugendlichem Elan zu. Geht es uns in aller beginnenden Diaspora
noch zu gut? Sind wir zu bequem oder bloB zu mutlos?

Wir kdnnen auch so weitermachen wie bisher. Dann ordnen wir uns der
Religion des Geldes und des Profits unter und machen uns zu ihren Gl&u-
bigen:

e Wir bewahren unseren Reichtum durch Einsparungen und beginnen
bei denen, die kirchlich-strukturell am schwé&chsten sind und sich da-
her nicht wehren kénnen: den hauptamtlichen Laien in der kategori-
alen Seelsorge und den Generationen der Jingeren in ihren kirchlich
nicht wahrgenommenen spirituellen Sehnsbchten.

e Wir schaffen der SpaBgesellschaft inre Opfer aus den Augen, damit
sie nicht stéren, und kimmem uns weiterhin wirksam und im Verbor-
genen um die Kranken, die Alten, die Leistungsschwachen, die
Flbchtlinge und die ausgebeutete | Dritte Welt".

e Wir lemen schrittweise, unsere allgemeine Seelsorge den emotiona-
len Wellness-Ansprichen der Wohlstandsgesellschaft noch besser an-
zupassen und erheben dafir auch einen angemessenen finanziellen
Beitrag.

e Wir finanzieren unsere Binnenstruktur Uber finanzkréftige Sponsoren,
die sich und ihre Aktivitdten gem unter den kirchlichen Segen stellen
und damit legitimieren.

Wir werden kUnftig auch mit dieser Form von Kirche einigermaBen gu-
ten Gewissens leben kénnen. Wahrscheinlich steuern wir dann ganz von
selbst und ohne gréBere Anstrengungen in eine Diaspora der extremen
Form, wie oben beispielhaft beschrieben. Oder wir folgen den Prophe-
ten, wie Amos es damals einer war, und kehren rechtzeitig um.

+Sucht den Herrn, dann werdet ihr leben" (Am 5,6)

PThl, 26. Jahrgang, Heft 2006-1, Diaspora und Exil, Maria Widl



