Rolf ZerfaB zum 70. Geburtstag

Ruinen haben etwas Faszinierendes. Ob verwitterte Reste einer Burg, ei-
nes Klosters oder einer Fabrik: Ruinen lassen vergangene Ganzheit ahnen
und geben der Phantasie freien Raum, diese Ahnung mit neuen Kontu-
ren zu fUllen. Sie sind aber nicht nur reale Relikte der Vergangenheit,
sondem auch metaphorische ,Fragmente aus Zukunft"!, die eine durch-
aus bewohnbare Heimat unter freiem Himmel bieten kénnen. Zwar ist
und bleibt diese immer das Andere des Exils, welches ja den Verlust von
Heimat schlechthin bedeutet, manchmal jedoch findet man Heimat
auch in den Ruinen dessen, wo man bisher zu Hause war und was nun in
Trommern liegt — der Doppelsinn des Titels Heimat in Ruinen mag es an-
deuten. Das Bild der Ruine stellt eine produktive Metapher gegenwarti-
ger Praktischer Theologie dar, denn angesichts unbestreitbar knapper
Ressourcen kommt es in Zeiten des Sparzwangs zum Schwur: An wel-
chem Leitbild von Kirche orientieren wir uns2 Die Beantwortung dieser
Frage fUhrt nicht selten zu theologischen Offenbarungseiden, die eine
bestimmte Ekklesiologie offen legen, in deren Konsequenz vielen Betrof-
fenen nur die biblische Erwartung eines ,,Maurers, der die Ruinen wieder
bewohnbar macht" (Jes 58,12) bleibt: ,Alles, was uns lieb war, liegt in
TrGmmern" (Jes 64,10).

Vor dem Hintergrund dieser schmerzlichen Erfahrungen vermag das von
Rolf ZerfaB wiederholt angebotene Leitbild vom Exil des Volkes Gottes in
der sp&ten Moderne nicht nur diskursiv Sinn zu machen, sondern auch
praktisch Bedeutung zu gewinnen —und zwar als eine ,Heterotopie"?, die
sich am Ende des postkonziliaren , Steigerungsspiels"s als redlistischer er-
weist als dessen leitende Utopie des Exodus. Von den ersten Anféngen
im Jahr 1968 bis heute lauft dieses Motiv im Werk von Rolf ZerfaB als ein

1 H. Luther, Religion und Alltag. Bausteine zu einer Praktischen Theologie des Subjekfs,
Stuttgart 1992, 167.

2 Vgl. M. Foucault, Des espaces autres, in: Ders., Difs ef Ecrits. Volume IV, Paris 1994, 752-
762. Siehe Ch. Bauer, Kritik der Pastoraltheologie. Nicht-Orte und Anders-R&éume nach
Michel de Certeau und Michel Foucault, in: Ders. / M. Holzl (Hgg.), Gottes und des Men-
schen Tod? Die Theologie vor der Herausforderung Michel Foucaults, Mainz 2003, 181-
216, sowie die Beitrdige von H.-J. Sander in: Herders Theologischer Kornmentar zum Zwei-
ten Vatikanischen Konzil, Band 5, Freiburg/Br. 2006.

3 Vgl. G. Schulze, Die beste dller Welten. Wohin bewegt sich die Gesellschaft im 21. Jahr-
hundert2, MUnchen-Wien 2003, 82-85.

PThl, 26. Jahrgang, Heft 2006-1, Diaspora und Exil



stets prasenter Subtext mit, manchmal in verwandelter Gestalt als ,,Gast-
freundschaft" oder ,Heimat" an die Oberfladche des Diskurses tretend
und in der Abschiedsvorlesung Volk Gottes auf dem Weg in die Minder-
heit* gebUndelt im Resultat zunehmender Verdichtung. Mit seinen per-
manenten ,Ortswechseln"s zwischen Archiven der Theologie und Feldem
der Pastoral entspricht Rolf ZerfaB, immer mit vollen H&nden aus den
Quellen von Schrift und Tradition schépfend und nie ohne ein verschmitz-
tes Augenzwinkern, dabei passgenau den Regeln der Kunst jener theo-
logischen Zunft, deren dlltagliches Geschdaft darin besteht, die groBen
Themen der Rede von Gott an den kleinen Crten seines Volkes zu ver-
handeln: der Praktischen Theologie.

Schliusselerfahrung in Burgund

Am Anfang standen Ruinen, genaver gesagt: Uberreste mittelaltericher
Kldster in Burgund. Wie die tektonischen Verwerfungen zu Beginn der
Modeme in Cluny das ehedem gewaltigste Kirchenschiff der Christenheit
zum Einsturz brachten, so sind in ganz Frankreich steineme Zeugen eines
solchen kulturellen Bebens zu finden. Steht man in einer dieser Ruinen
einstiger GréBe, so hat man beinahe den Eindruck, der Boden unter den
FUBen bebte noch immer, erschittert durch spate AuslGufer jener Erupti-
onen. Rolf ZerfaB machte am Beginn seines akademischen Weges eine
ganz &hnliche Erfahrung in Fontenay, wo er Ende der 1960er Jahre auf
einer Sommerfahrt die , Kleinen Propheten" des Alten Testaments las:

Ilch blickte auf und fand gegeniber im Schnitzwerk des Chorge-
stUhls der Mé&nche die Kleinen Propheten aufgereiht. Ich dachte
mir: Hattet ihr die mal gelesen, statt hier Choral zu singen! [...]
Beim Durchwandern der leergelassenen Kreuzgénge, beim Blick
in die hohen Gewdlbe und in die Gesichter der Heiligen, die
durch die Hammerschlage derer verwUstet waren, die in der
Franzésischen Revolution anriickten, um die Symbole der verhass-
ten Feudalhemren zu zerstéren, wurde mir kiar: Hier hat sich noch
einmal das Gericht am Hause Gottes ereignet.¢

Diese Erkenntnis warf Fragen auf:

Konnte es sein, dass sich im Weg der Kirche in die Neuzeit der
Weg lIsraels in die Zerstreuung unter die Heiden noch einmal ab-

4 R, ZerfaB, Das Volk Gottes auf dem Weg in die Minderheit. Zur pastoralen Aktualitat
einer zentralen Erfahrung Israels, in: Katechetische Blétter 125 (2000), 42-52.

5 Zur pastoralen Konstitution der Praktischen Theologie in der kreativen Differenz von
Diskursarchiven und Praxisfeldern siehe demndéchst meine bei Ottmar Fuchs in TUbingen
entstehende Dissertation zum Orfswechsel der Theologie bei M. Dominique Chenu so-
wie als vorbereitende Studie Ch. Bauer, Kritik der Pastoraltheologie.

6 R.ZerfaB, Exodus-Exil-Diaspora. Glaubensgemeinschaften in der Fremde, in: Wort und
Antwort 42 (2001), 65-69, 65f.
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bildete — im Verlust der gesellschaftichen AbstUtzungen, die ihr
[...] unter Kaiser Konstantin angeboten worden waren [...]¢ War
das, was wir als ,Sakularisierung’ beklagten, in den Augen Gottes
eine [...] Einladung, uns wieder auf ihn zu verlassen [...] 27

In der Communauté de Taizé schlieBlich fand Rolf ZerfaB einen Ort sol-
chen Gottvertrauens:

Und dann, am Schluss der Reise, die Begegnung mit Taize! Was fUr
eine ruhige Zuversicht, mitten in dieser religids versteppten Land-
schaft. Ich bin damals aufgewUhlt und sehr glicklich nach Hause
gefahren. Mein Stébem in den Texten der Kleinen Propheten [...]
hatte die Wahrnehmung meiner Welt veréndert; in den Ruinen
von Burgund ist mir eine hermeneutische SchlUsselerfahrung be-
schert worden.?

Engagement in Babel

Unter dem Motto Die Chancen des Exils veranstaltete Rolf ZerfaB im
darauf folgenden Advent einen Besinnungstag mit der Trierer Studen-
tengemeinde zum Brief des Propheten Jeremia an die in Babylon Exilier-
ten:

So spricht der Herr [...] zur ganzen Gemeinde der Verbannten [...]:
Baut H&user, und wohnt darin, pflanzt Garten und esst ihre Frich-
te!l [...] Suchet das Beste der Stadt, in die ich Euch gefUhrt habe
[...]. denn in ihrem Wohl liegt ever Wohl. [...] Wenn siebzig Jahre
fOr Babel vorUber sind, dann werde ich [...] mein Heilswort an
euch erfUllen [...]. Denn ich kenne meine Plane, die ich fUr euch
habe [...]. Pladne des Heils und nicht des Unheils; [...] ich will euch
eine Zukunft und eine Hoffnung geben. [...] Ich wende euer Ge-
schick und sammle euch aus allen Vélkern [...], wohin ich euch
versprengt habe.?

Diesem Brief des Propheten Jeremia an die Exilierten in Babylon widme-
te Rolf ZerfaB 1968 denn auch unter dem Titel Engagement in Babel'®
einen seiner ersten Aufsatze:

7 Ebd., 6.
8 Ebd.
9 Jer29,4-14.

10 R. ZerfaB, Engagement in Babel. Eine adventliche Besinnung zu Jer 29,1.4-14, in: Diako-
nia 3 (1968), 323-334. Wie stark die spirituelle Kraft dieses Aufsatzes noch heute in inno-
vativen Projekten der Pastoral fortwirkt, zeigt das Beispiel der Mitarbeiter der Lebens-
raumorientierten Seelsorge (LOS) in Mainz, die in ihrer Schmerlenbacher Erkidrung beto-
nen, wie sehr dieser frohe Beitrag von Rolf ZerfaB sie in ihrer Arbeit inspiriere (vdl.
http://www.los-mainz.de/Grundlagen/schmerlenbacher_erklérung.htm [Zugriff vom 5.
Mai 2003]).
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Siebzig Jahre — das sind drei Generationen! Das bedeutet: keiner
wird lebend nach Israel zurUckkehren; alle werden im fremden
Land sterben! Es sieht also die Situation zu harmlos, wer sagt: [...]
ReiBen wir uns nur ein wenig zusammen, auch das geht voriber!
Jeremias erklart: [...] Dieses Gericht Gottes werdet ihr nicht mit
aufgeschnalltem Gepdack Uberstehen; inr mUsst euch auf eine Zeit
einrichten, die ihr taktisch nicht mehr Ubersehen kénnt. [...] |hr
musst endlich anfangen, euch auf Gott zu verlassen.!

ZerfaB sieht es als eine gerechte Strafe Gottes fUr Kreuzzige, Inquisition
und Konfessionskriege an, dass die Kirche auf dem Weg in die Moderne
den steinigen Pfad ihrer Zerstreuung in die Diaspora des Exils zu beschrei-
ten hat. Deren Konsequenzen sind nicht nur schon seit Generationen in
Frankreich greifbar, sondem eben auch mehr und mehr in Deutschland:

Das Nordreich war langst von den Assyrem vernichtet, da hat
man in Juda noch gedacht: uns kann das nicht passieren! Ge-
nauso kann man etwa in Deutschland noch den Eindruck haben,
die Dinge seien einigermaBen im Lot, wéhrend im Nachbarand
Frankreich bereits [...] Exilssituation herrscht.12

Um die pastorale Tragweite dieser ,Zeichen der Zeit" diesseits wie jen-
seits des Rheins im ,Licht des Evangeliums" (GS 4) deuten zu k&nnen,
empfiehlt Rolf ZerfaB, auf das Alte Testament zurickzugreifen:

Das Buch Exodus [...] kommt schwerlich in Frage. Das Volk Israel
hatte nédmlich, als es durch die Wiste zog, die Landnahme erst
noch vor sich; [...] darauf ging das Volk erst zu. Und darin unter-
scheiden wir uns doch wohl von ihm, den das alles haben wir [...]
hinter uns, weil wir das Mittelalter hinter uns haben. Was war das
Mittelalter anderes als der gigantische Versuch, [...] in der Ver-
klammerung [...] von Kirche und Gesellschaft [...] das Reich Got-
tes auf Erden [zu emichten?].!3

Diese theologische Vision jedoch taugt nicht als Erinnerung an die Zu-
kunft des Volkes Gottes:

Als Kirche des zweiten Jahrtausends [...] mUssen wir bekennen:
der Versuch des Mittelalters [...] ist gescheitert; die Mauem sind
geschleift. Dorthin fUhrt unser Weg nicht. Von dort kommen wir
her. [...] Wenn wir uns [...] Uberhaupt als ,Volk Gottes unterwegs’
verstehen wollen [...]. dann bleibt als Modell nur das Volk Gottes
unterwegs nach Babylon, ins Exil, in die Zerstreuung. [...] Kirche auf

1 ZerfaB, Engagement in Babel, 331.
12 Ebd., 329.
18 Fbel., 325,
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dem Weg in die Minoritat — das ist [...] das Modell, [...] an dem wir
unsere Chancen [...] ausrechnen muissen.!4

Schon bald nach dem Konzil duBerte Rolf Zerfal die Vermutung, dessen
Leitbild von der Kirche als pilgemdem Volk Gottes sei mdglicherweise nur
von ,cleveren Hirten an den Horizont der Zukunft projiziert, um die kleine
Herde geschickt von der unbewdltigten Gegenwart abzulenken"1s, Aber
nur in diesem zugemuteten ,Heute Gottes"1¢, nicht oberhalb oder au-
Berhalb von ihm, findet die Kirche zurlck zu den grundlegenden Erfah-
rungen des Volkes Gottes im Exil:

Eine neue Hellhdrigkeit auf das Wort Gottes, eine schmerzlich-
heilsame Korrektur des Gottesbildes, ein neues missionarisches Be-
wusstsein und eine gelduterte Auffassung von den Dimensionen des
Reiches Gottes — das sind die groBen Enfdeckungen, die die Kirche
macht, seit sie versucht, ihre Situation als Volk Gottes in die Zerstreu-
ung [...] anzunehmen.!”

Pastoral der Gastfreundschaft

Diese Thematik taucht bei Rolf ZerfaB in gewandelter Form 1985 in sei-
nem Bestseller Menschliche Seelsorge wieder auf. Unter dem Stichwort
Seelsorge als Gastfreundschaft’® nimmt er darin in seiner unnachahmili-
chen Art die fragwUrdige ,,Gastlichkeit" eines ,,durchschnittlichen Pfarr-
hauses — Pardon: PfarrbUros"1? in Deutschland liebevoll auf die Schippe:

Falls man nicht vor dem UberfUllten Schreibtisch der Sekretérin
abgefertigt, sondem tatséchlich in ein Sprechzimmer hineinkom-
plimentiert wird, ist auch dies in adller Regel ein Ausbund an Un-
gastlichkeit: uralter, ererbter Wohnzimmertisch oder billigste Kauf-
hausstthle, gehdkelte Tischdecke oder Resopalplatte, stapelwei-
se Heftchen, Bistumsblatter, Gotteslob, in der Ecke die Abziehma-
schine fUr das Pfarrblatt; auf dem Tisch der Uberdimensionale A-
schenbecher der Baufima, die vor 15 Jahren das Kirchendach
reparierte.20

Welchen Kontrast zu dieser real existierenden Ungastlichkeit deutscher
Pastoral bildet da doch die folgende Erfahrung in Frankreich:

14 Ebd.

15 Ebd., 324.

16 R, ZerfaB, Menschliche Seelsorge. FUr eine Spiritualitét von Priestern und Laien im Ge-
meindedienst, Freiburg-Basel-Wien #1921, 55.

17 ZerfaB, Engagement in Babel, 334.

18 FUr die (8kumenische) Wirkungsgeschichte dieses Kapitels vgl. W. Vorlénder, Gottes
Gastfreundschaft im Leben der Gemeinde, Stuttgart 1999.

19 ZerfaB, Menschliche Seelsorge, 23.

20 Ebd., 23f.
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Ich selber habe Gastfreundschaft auf einer Fahrt durch die Bre-
tagne wieder entdeckt, als wir sp&tabends in St. Maur, einem
Kloster am Unterlauf der Loire, ankamen [...]. Wir waren zwar brief-
lich angemeldet, hatten uns aber verspdatet — und saBen schon
eine halbe Stunde spater [...] vor der aufgewdarmten Abendmahl-
zeit mit s&mtlichen Vor- und Nachspeisen. Das Nachtlager war
denkbar einfach unter dem alten, eichenen Dachgebdlk des
ausgebauten Klosterspeichers, und der Sonnenaufgang Uber den
Nebeln der Loire am n&chsten Morgen war unvergeBlich schén.2!

Am Eingang des Klosters fand Rolf ZerfaB folgende BegrOBungstafel, die
ihm das Geheimnis dieser ,kleinen Insel der Menschlichkeit"22 erschloss:

Du kommst jetzt zu uns herein — sei willkommen! Die Kommunitét
von St. Maur freut sich, dir eine Rast auf deiner Reise anbieten zu
kénnen. Gib dich aber nicht damit zufrieden, von uns zu profitie-
ren [...]. LaB uns auch profitieren von dem, was du lebst, was du
weiBt und was du hoffst. Schenke uns die Gemeinschaft mit dir als
Gegengabe fUr dein Zusammensein mit uns. DaB unser Zusam-
mentreffen an diesem Ort dazu fUhrt, miteinander zu sprechen
und miteinander zu teilen — das winschen wir und nichts anderes.
Die Abtei von St. Maur wird das sein, was wir hier gemeinsam
tun.23

Die M&nche von St. Maur méchten ihrem Gast wirklich begegnen, be-
tfrachten sie doch alles, was er ,erfahren hat, wofUr er lebt, wovon er
frédumt"“24 als sein Gastgeschenk, das ihr eigenes Leben bereichert — eine
ereignisoffene Grundhaltung, die dem letztich paradoxen Gesetz der
Freiheit folgt:

Das Paradox der Gastfreundschaft besteht darin, daB sie |[...]
[Gastgebem wie Gdsten] zu der Entdeckung verhilft, daB sie als
freie Menschen erschaffen sind; frei, ihre eigenen Lieder zu sin-
gen, frei, ihre eigene Sprache zu sprechen [...] und auch frei,
wieder zu gehen und dem zu folgen, zu dem sie selbst berufen
sind. Darum ist das hollédndische Wort fUr Gastfreundschaft
,Gastvrijheit' [...].25

Aufgrund dieses Paradoxes ist eine Pastoral der Gastfreundschaft , nicht
dazu da, die Menschen zu verdndem"2¢, sondern ihnen einen ,Raum
anzubieten, in dem Verdnderung fUr sie méglich wird"27:

21 Ebd., 11
22 Epd il 2]
23 Ebd.

24 Ebd., 27.

25 H, Nouwen (zit. in ZerfaB, Menschliche Seelsorge, 25).
26 ZerfaB, Menschliche Seelsorge, 25.
27 Ebd
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Gastfreundliche Seelsorge ist darum durchaus unsenfimental: sie
[...] konfrontiert den anderen gerade auch durch ihre zeitliche
Befristung damit, daB er selbst das Subjekt seiner eigenen Le-
bensgeschichte ist, berufen [...], auf eigenen FUBen zu stehen und
seiner eigenen Wege zu gehen. Noch die Gelassenheit, mit der
ich den anderen verabschiede, ist ein Ausdruck meines Glaubens
[...]. daB Gott mit ihm ist, der uns fUr eine Weile zusammengefUhrt
hat, weil bei ihm nichts unméglich ist.2e

Eine entsprechende Pastoral sieht Rolf ZerfaB bereits in der altkirchlichen
Tradition einer Spiritualitét der Diaspora verwirklicht:

Ist unsere Kirche in Deutschland vielleicht deshalb so wenig gast-
freundlich, weil sie es ganzlich verlernt hat, Fremdling zu sein? [..]
Wenn es wahr ist, dass die Kirche heute wieder auf dem Weg in
die Diaspora ist, kdnnte uns helfen, an den geistlichen Erfahrun-
gen der dlten Kirche anzuknUpfen [..]. Mit und vor der Gast-
freundschaft gilt es [...] die Spiritualitat der ,Fremdlingschaft' von
der frohen Kirche zu lernen, das Paroikia-BewuBtsein, das sie ent-
wickelt hat, als sie noch in der Minderheit lebte, in der Zerstreuung
unter die Heiden.?

Die ersten Christen sahen sich als fremde Beisassen mit befristeter Auf-
enthaltserdaubnis auf Erden, die ihr eigentliches ,,Birgerrecht in den Him-
meln" (Phil 3.20) haben. Rolf ZerfaB rekurriert, wie auch in seinem Beitrag
zur Pastoral der Gastfreundschaft, in diesem Zusammenhang héufig auf
den Brief an Diognet:

Christen némlich sind weder durch Heimat noch durch Sprache noch
durch Sitten von den Ubrigen Menschen unterschieden. Denn sie
bewohnen weder irgendwo eigene Stddte noch verwenden sie eine
abweichende Sprache noch fGhren sie ein absonderliches Leben.
[...] Sie bewohnen ihr jeweiliges Vaterland, aber nur wie [...] Fremde;
jede Fremde ist fUr sie Vaterland und jede Heimat ist fOr sie Fremde.
[...] Was im Leib die Seele ist, das sind in der Menschheit die Christen.
Verbreitet Uber alle Glieder des Leibes hin ist die Seele, wie die Chris-
ten verbreitet sind Uber die Stadte der Welt hin.°

Gemeinde als Heimat?

Rolf ZerfaB nimmt dieses Motiv zu Beginn der 1990er Jahre abermals auf
und setfzt hinter das Thema Gemeinde als Heimat ein grundsatziches

28

30

Eocl 29
Ebd., 30f.

Der Brief an Diognet, (Ubersetzung und EinfUhrung von Bernd Lorenz), Einsiedeln 1982,
119fiE:
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Fragezeichen. Fraglich erscheint ihm nicht nur, ob eine christiche Ge-
meinde ,Heimat fUr alle" sein kann, sondem auch ,ob sie Uberhaupt
Heimat sein kann"3. Heimat ist fUr ihn kein Ort spieBiger Betulichkeit, son-
dern eine Diskurskategorie fUr jenen Horizont alltéglicher Lebenswelt, der
sich in demselben MaB entzieht, in dem man sich ihm néhert. Durch die
Risse, BrUche und Spalten dieses Alltags schimmert eine tiefe Sehnsucht
nach dem ,verlorenen Paradies"32 hindurch, die an Emst Blochs utopi-
sche Definition in Prinzip Hoffnung erinnert: Heimat ist ,,etwas, das allen in
die Kindheit scheint und worin noch niemand war"#®. Theologisch be-
frachtet ist sie tatsGchlich weniger die ,Welt, aus der ich komme"34, als
vielmehr eine ,Welt, auf die ich zugehe"35, denn Heimat liegt ,,nicht hin-
ter uns, sie liegt vor uns'3s.

«Wir sind nur Gast auf Erden” — das Lied gilt nicht nur fUr uns als
einzelne; wir singen es vielleicht zu oft beim Requiem und zu we-
nig am Kirchweihfest. Der Pilgerstatus [...] kommt [...] der christli-
chen Gemeinde als ganzer zu. [...] Erst wenn wir dies in aller
Schérfe in den Blick nehmen, k&nnen wir ermessen, [...] wie sehr
[...] die christichen Gemeinden sich ins genaue Gegenteil dessen
gewandelt haben, was sie einmal waren |[...]: Paroikia, das Wort,
das einmal [...] prinzipielle Unbehaustheit [...] bezeichnet hat, ist
Uber das lateinische Wort Parochia in das deutsche Wort Pfarrei
eingegangen und zum Inbegriff der Stabilitat [...] geworden.s”

Aber Gott ist , keine Zimmerlinde"38 in den Wohnzimmern unseres Alltags,
und so macht sich Rolf ZerfaB zum Anwalt ambivalenter Erfahrungen von
Gottes Nahe und Ferne:

Warum blenden wir so h&ufig aus der Emmausgeschichte die
Halfte ihrer Botschaft aus¢ Wir [...] freuen uns daran, daB Jesus
sich [...] uns raflosen Wanderem zugesellt [...]; wir predigen und
meditieren aber nicht darlber, was die Geschichte doch auch
erzdhlt: daB er ,sich ihren Augen entzieht' [...]. Wir verwenden die
Emmausgeschichte [...], um zu veranschaulichen, daB die Eucha-
ristie das Sakrament der Gegenwart Christi ist; wir unterschlagen,
daB die Eucharistie genauso emsthaft als das Sakrament der Ab-

31 R. ZerfaB, Christiche Gemeinde — Heimat fUr alle¢ Bedingungen und Méglichkeiten aus
der Sicht Praktischer Theologie, in: G. Koch / J. Pretscher (Hgg.), Kirche als Heimat,
Worzburg 1991, 29-57, 29.

32 Epd., 31.

33 E Bloch, Das Prinzip Hoffnung (Band 1}, Frankfurt/M. 31990, 1628.

34 7erfaB, Christiche Gemeinde — Heimat fUr alle2, 40.

35 Ebd.

3¢ Epd.

37 Ebd., 38/39.

38 Vgl. K. Marfi, Der Heilige Geist ist keine Zimmerlinde. Achizig ausgewdhlte Texte, Stutt-
gart 22001.
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wesenheit Christi begriffen sein will. Ware er namlich da, so
brauchten wir das Mahl [...] nicht, um uns seiner zu erinnern.®

Die pastoralen Orte einer Kirche, welche in der Eucharistie Préasenz und
Absenz Christi zugleich feiert, mUssten und kdnnten an den Kreuzungen
alltaglicher Ambivalenzen zu gastlichen ,Xenodochien"4 werden, wie
sie die Alte Kirche neben ihren Basiliken emichtete — zu kirchlichen Orten
zweckfreier ,Heimat auf Zeit"4 also, an denen kein Mensch gefragt wird,
woher er kommt oder wohin sie geht. Als offene Herbergen béten diese
einen ,Rastplatz bis zum nachsten Aufbruch'4, den ,das Leben er-
zwingt"4 und an dem ,Gottes Ruf ergeht, der eigentlichen Heimat ent-
gegenzugehen"#. Rolf ZerfaB schlieBt mit der Feststellung, das Fragezei-
chen vom Beginn habe im Gang dieser Uberlegungen ,,an Gewicht ge-
wonnen‘4s:  Wir sollten es noch eine Weile stehen lassen." 4

Gottes Volk auf dem Weg in die Minderheit

Die genannten Themenfdden von Exil und Diaspora, Gastfreundschaft
und Heimat, die untergrindig sein gesamtes Forschen und Lehren durch-
ziehen, bUndelt Rolf ZerfaB schlieBlich in seiner Wirzburger Abschiedsvor-
lesung Das Volk Gottes auf dem Weg in die Minderheit vom 16. Juli 1999.
Darin fragt er ganz nUchtern, ob das Leitbild des Konzils vom ,,Volk Gottes
auf dem Weg" nicht vielleicht nur eine ,kirchliche Variante"+ des optfi-
mistischen Zeitgeistes der 1960er Jahre war, heute wieder herunterge-
schraubt auf das , Kleinformat handlicher Prozessionsfrommigkeit"4. Rolf
ZerfaB empfiehlt daher, einen Blick auf den ,basisgemeindlichen Unter-
grund"# in Frankreich zu werfen, wo das Leitbild des Exodus gerade von
jenem des Exils abgeldst werde — als ein Beispiel hierfUr nennt er Jean
Rigal, der in seinem Beitrag Vivre I'exil dans un monde en crise® entspre-
chende Umrisse einer neuen pastoralen Kultur skizziere:

GewiB hat Rigal die franzésische Kirche im Blick, die sich mit ihrer
Minderheitenrolle in der Gesellschaft schon eine Weile auseinan-

3% ZerfaB, Christiche Gemeinde — Heimat fUr allee, 54.

40 vgl. ebd., 37.

4l Ebel.; 420

42 Epd., 43.

43 Ebd.

44 Ebd.

45 Ebd., 31. (56).

46 Ebd.

47 R, ZerfaB, Spirituelle Ressourcen einer neuen pastoralen Kultur. WirklichkeitserschlieBung
als Befreiung, in: K. Gabriel (Hg.), Zukunftsféhigkeit der Theologie — AnstdBe aus der So-
ziologie Franz-Xaver Kaufmanns, Paderborn 1992, 113-127, 114.

48 7erfaB, Volk Gottes auf dem Weg in die Minderheit, 43.

49 Ebal, 47

S0 . Rigal: Vivre |'exil dans un monde en crise, in : Bulletin de littérature écclesiastique 94
(1995), 25-40, 31.
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dersetzen musste. Sie ist uns in soweit auf dem Weg in die Diaspo-
ra schon ein paar Generationen voraus. Viele Mauern sind 1&ngst
eingestUrzt, die man bei uns mit groBem Energieaufwand noch
aufrechtzuerhalten bemUht ist. Aber schon ein Besuch in den
neuven Bundesldndem vermag die Augen dafir zu &ffnen, was
auch bei uns inzwischen die Stunde geschlagen hat.s!

Nicht nur ,Freude und Hoffnung", sondern auch , Trauer und Angst" (GS
1) des Volkes Gottes sind als ein ,inneres Moment des uns zugemuteten
Weges"s2 anzunehmen, zu dem nach dem Konzil eben nicht nur befrei-
ende Aufbriche sondern auch schmerzvolle Abbriche gehéren: Kein
Exodus aus Agypten ohne Exil in Babylon. Israel hat dort nicht nur damit
begonnen, den Pentateuch zusammenzustellen, sondem auch gelemt,
den Namen seines Gottes, dessen Prdsenz nicht an Land und Tempel
und Priestern h&ngt, als ein ,Tatwort'ss neu zu buchstabieren: ,Gott
wohnt zwischen uns, gegenwdartig darin, was wir tun."s+ Dieser ,,Durch-
bruch in der Erkenntnis Gottes"ss stellt so etwas wie einen ,Ostergraben"
des Alten Testaments dar, das aus der ,Optik des Exils"s zu betrachten
ist, genauso wie das Neue Testament aus der Perspektive von Ostem
gelesen sein will:

Der Hem [...] versefzte mich [...] mitten in die Ebene. Sie war voll
von Gebeinen. Er fUhrte mich ringsum an ihnen vorUber, und ich
sah sehr viele Uber die Ebene verstreut liegen [...]. [...] Er sagte zu
mir: Menschensohn, diese Gebeine sind das ganze Haus Israel.
Jetzt sagt Israel: Ausgetrocknet sind unsere Gebeine, unsere Hoff-
nung ist untergegangen, wir sind verloren. Deshalb [...] sag zu ih-
nen: So spricht Gott, der Herr: Ich &6ffne eure Graber und hole
euch, mein Volk, aus euren Grébern herauf. Ich bringe euch zu-
rGck in das Land Israel.5”

Nach dieser , Auferweckung"s® seines Volkes aus den Grdbermn des Exils
Ubernimmt niemand anderes als Gott sellbst die ,,Rolle des Kénigs"9:

Israel hat nach seiner RUckkehr ins Land [...] viele seiner alten
Ordnungen wieder aufgerichtet; das Kénigtum bekam keine

sl 7erfaB, Volk Gottes auf dem Weg in die Minderheit, 48. Vgl. die ostdeutschen Beitréige
in: M. Entrich / J. Wanke (Hgg.), In fremder Welt zu Hause. AnstéBe fUr eine neue Pasto-
ral, Stuttgart 2001.

52 Ebd., 44.

58 Vgl. den Wunsch, dass , Gott ein Tétigkeitswort werde” in K. Marti, Zértlichkeit und
Schmerz, Darmstadt 1981, 135.

54 Vgl. ZerfaB, Das Volk Gottes auf dem Weg in die Minderheit, 45.

9 Ebd., 44.

36 ZerfaB, Spirituelle Ressourcen einer neuen pastoralen Kultur, 124.

ST Bz A7 ATl

38 ZerfaB, Das Volk Gottes auf dem Weg in die Minderheit, 50.

5% R, ZerfaB, Das Reich Gottes und unsere Soziale Arbeit in der Ditzese Mainz, unverdffent-
lichtes Manuskript eines Studientags am 23. Mdarz 1999, 6.
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Chance mehr, weil man auf den Anbruch der K&nigsherrschaft
Gottes setzt: \Wie lieblich sind auf den Bergen die FUBe des Freu-
denboten, der [...] das Heil ansagt [...]: Dein Goftt ist Kénig' [...].
Das HerzstUck des Evangeliums [...] ist keine ,Erfindung’ Jesu, son-
dern eine Zusage Gottes an Israel am Ende des Exils. Jesus muss
[...] nur mehr sagen: Es ist soweit! Die Gottesherrschaft ist nah he-
rangekommen.

Dieser alles umfassende Horizont jedoch gerét dem Christentum rasch
aus dem Blick:

Aus dem Bewusstsein der Kirche verschwunden ist das Leitbild vom
Reich Gottes nach der konstantinischen Wende. Als das Christentum
zur Staatsreligion wurde, haben die kaiserlichen Hoftheologen dies als
die Ankunft des Reiches Gottes [...] gefeiert. Von diesem Augenblick
an wurde mehr und mehr die Kirche als das Reich Gottes auf Erden
verstanden mit der Folge, dass es nichts weiter zu erwarten gilt, als ein
,Himmelreich' jenseits des Todes [...].¢

Differenz von Kirche und Reich Gofttes

Diese |denfifikation von Reich Gottes und Kirche fUhrte in der Neuzeit zu
einer ekklesiozentrischen Sicht des Heils, die erst mit dem letzten Konzil im
wHorizont der Gottesherrschaft"¢2 Uberwunden wurde:

AuBerhalb der Kirche kein Heil! Dieser im Kontext der Kirchenvater
sinnvolle Satz wird in der nachfridentinischen Ekklesiclogie selber
zu einer Hdresie: zu einer Leugnung der Differenz zwischen Kirche
und Reich Gottes [...]. Von dieser teuflischen Ekklesiozentrik Ab-
schied genommen zu haben, ist die weltgeschichtliche [...] Be-
deutung des Zweiten Vatikanischen Konzils.¢3

»Gott wichtiger nehmen als die Kirche"¢4, in dieser theologischen Pointe
konvergiert die gesamte Praktische Theologie von Rolf ZerfaB. FUr ihn ist
niemand so sehr ,in Gefahr, das Reich Gottes zu verfehlen"s wie eine
Kirche, die ,sich selbst mit dem Reich Gottes verwechselt"¢¢. Einer ,reich-
gottesfrommen" Kirche des Konzils, welche sich dieser Verwechslungsge-

¢ 7erfaB, Das Volk Gottes auf dem Weg in die Minderheit, 47.

81 7erfaB, Das Reich Gottes und unsere Soziale Arbeit in der Didzese Mainz, 7.

62 \/gl. R. ZerfaB, Die kirchlichen Grundvollziige — im Horizont der Gottesherrschaft, in: Kon-
ferenz der bayerischen Pastoraltheoclogen (Hg.), Das Handeln der Kirche in der Welt von
heute. Ein pastoraltheologischer GrundriB, MUnchen 1994, 32-50.

63 ZerfaB, Das Reich Gottes und unsere Soziale Arbeit in der Didzese Mdinz, 7.

64 R, ZerfaB, Was sind letztlich unsere Ziele? Pastoralpsychologische Thesen zur Motivations-
krise in der Pastoral der Kirchenfremden, in: Katholische Glaubensinformation (Hg.), Er-
fahrungen mit Randchristen. Neue Horizonte fUr die Seelsorge, Freiburg 1985, 43-64, 55.

65 R, ZerfaB, Textpredigt. Grundkurs Predigt Il, DUsseldorf 21997, 54.

66 Ebd.
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fahr erwehrt, fiele es leicht, einem Arzt von Médecins sans fronfiéres oder
einer Rechtsanwdltin von Amnesty international zu sagen: ,Du bist nicht
fern vom Reich Gottes"¢ (Mk 12,34), denn schlieBlich hat Jesus Uber den
Fremden, der in seinem Namen D&monen austrieb, ja selbst gesagt: \Wer
nicht gegen uns ist, ist fOr uns.'¢8 (Mk 9,40). Eine solche Haltung Gelassen-
heit aber weitet die ,Horizonte; sie schafft Luft'é:

Sie rGckt das, was 1auft, zurecht, in dem sie es in den Horizont des
Reiches Gottes rUckt. Dadurch entmachtet und entzaubert sie,
was sich aufbldht und uns besetzt halt [...]. Sie hat damit alle in-
nerkirchlichen Zielsetzungen rigoros ins zweite Glied zu verweisen:
die Taufe und den Papst, den Rosenkranz und die dkumenische
Bewegung, die Fernstehenden, den Bistumspatron und das Lai-
enapostolat. Dies alles ist nur in soweit wichtig, als es dem Kom-
men Gottes selber dient.?o

Augenzwinkernd stellt Rolf ZerfaB daher jedes selbstgewdhlte Weltexil
einer oft allzu gottesarmen Kirche in Frage:

Gott selber, nach dem unser Herz ruft und in dem es sich bergen
méchte: Wann ist von ihm die Rede? Wann ist — von ihm selber —
die Rede, nicht von der Erstkormmunion oder von Bolivien, nicht
von Maria Himmelfahrt oder davon, daB wir uns bessern sollen?
Das ist ja auch dlles ganz schén und sogar richtig, aber davon le-
ben wir doch nicht und damit kénnen wir schon gar nicht ster-
ben.”!

... ein Generationenproblem?

Wie auch immer man diese Thesen von Rolf ZerfaB fachwissenschaftlich
en détail beurteilen mag, als erster deutschsprachiger Entwurf einer Prak-
tischen Theologie des Exils stellen sie ein MeisterstUck spiritueller ,,Wirklich-
keitserschlieBung als Befreiung"72 dar: geistreich, bodennah und erfah-
rungssatt. Das Leitbild des Exils ist eine lebendige Metapher von groBer
ErschlieBungskraft, mit der Rolf ZerfaB etwas im Volk Gottes zum Leuchten
bringt, was dessen Alltag nachhaltig zu erhellen vermag - auch wenn
gegen diese Metapher kUrzlich der Einwand vorgebracht wurde, sie
spiegele lediglich die ,Erfahrung einer bestimmten Generation"’s und

87 Vgl. R. ZerfaB, Lebensnerv Caritas. Helfer brauchen RUckhalt, Freiburg-Basel-Wien 21995,
43/181. 2

68 Vgl ebd., 47/91.

69 TZerfaB, Textpredigt, 53.

A Hsrel,

71 R. ZerfaB, Welche Wege fUhren aus der Gotteskrise?, in: der pilger. Sonderbeilage zum
Katholikentag in Johanniskreuz in der Kirchenzeitung fUr das Bistum Speyer 1994, 1-6, 1.

72 \gl. ZerfaB, Spirituelle Ressourcen einer neuen pastoralen Kultur.

738 P, Scheuchenpflug, Katholische Kirche im Exil2 Zur begrenzten Geltung eines biblischen
Leitbildes im Kontext der gegenwdértigen Gestalt von Kirche, in: J. FrUhwald-Kénig (Hg.),
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deren ,individuelle Bewdaltigung"74 von kirchlichen Trauerprozessen wider.
Diese Kritik aber verkennt nicht nur die spirituelle Dichte, mit welcher die
Exilsmetapher auf die Situation einer , nichtchristichen Umwelt"7s antwor-
tet ohne an das ,Sékularisierungsparadigma'7¢ gebunden zu sein, son-
dern sie Ubergeht auch signifikante Efahrungen des Volkes Gottes im
Griff unerbittlicher Sparzwénge, zumal das alternativ angebotene |, Leit-
bild der Kirche in der neutestamentlichen Zeit"7? begriffich flach und
optional vage bleibt.

Gerade mit Blick auf deren Zeugnis aber stellt eine Theologie des Exils
kein regiondlisierbares Generationenprojekt kirchlicher Alt-68er dar, das
lediglich auf die BedUrfnisse im Osten Deutschlands bzw. kirchlicher Ba-
sisgemeinden reagiert. Als Exirem des Normalen ist das Leben im Exil
vielmehr der exemplarische Regelfall jUdischer wie christlicher Existenz
Uberhaupt - zeigt sich doch ,,am Extremfall, was prinzipiell der Fall ist"7e,
Wie tief die Metapher des Exils in den ,genetischen Code"?? des Chris-
tentums eingraviert ist, zeigt schon die Anrede des Ersten Pefrusbriefs,
also jener ersten , Enzyklika"e, die an alle ,, Auserwdhlten, die als Fremde
in der Zerstreuung leben"8 (1 Petr 1,1) die Aufforderung richtet, den
wSpuren Christi"s2 (1 Petr 2,21) im Exil ihrer Diaspora zu folgen. Auch der
Briefkopf des Klemensbriefs vom Ende des 1. Jahrhunderts belegt diese
Bewusstseinslage der Alten Kirche: ,Die Kirche Gottes, die in Rom als
Fremde wohnt, an die Kirche Gottes, die in Korinth als Fremde wohnt"ss,

Uber die genannten Zeugnisse hinaus, zeugt jede Reduktion einer Theo-
logie des Exils auf ein Problem generationeller Befindlichkeiten zudem

Steht nicht geschrieben? Studien zur Bibel und ihrer Wirkungsgeschichte (FS G. Schmut-
termayr), Regensburg 2001, 519-536, 521.

74 \gl. Scheuchenpflug, Katholische Kirche im Exil2, 526.

7S Epd., 534.

76 Ebd., 535. Die Behauptung, das Leitbild des Exils sei an dieses Paradigma gebunden, ist
nicht zu halten, da eine entsprechende Minorité&tensituation auch in posfsékularem
Kontext gegeben ist, was im WeltmaBstab fur ein ,,aufgekléries” Christentum westlicher
Pré&gung sogar im Bereich der eigenen Religion gilt (vgl. Ph. Jenkins, The Next Christen-
dom. The Coming of Global Christianity, Oxford 2002).

77 Scheuchenpflug, Katholische Kirche im Exil2, 535.

78 O. Fuchs, Gnadenjahr ist jedes Jahr. Uberlegungen zur Globadlisierung und Radikalisie-
rung christlicher und kirchlicher Existenz, in: Ders. (Hg.), Pastoraltheologische Interventio-
nen im Quintett. Zukunft des Evangeliums in Kirche und Gesellschaft, MUnster 2001, 97-
152, 147

79 Rigal, Vivre |'exil dans un monde en crise, 31.

80 P, Boy, La Premiére épitre de Pierre. Chrétiens en Diaspora, Paris 2004, 10.

81  Der Brief schlieBt mit dem GruB der , Miterwdhlten aus Babylon® (1 Petr 5,13) mit einem
Kryptogramm: ,,Rome is called Babylon as the place of exile.” (C. F. D. Moule, zit. nach
N. Brox, Der erste Petrusbrief [EKK], ZUrich u.a. 1979, 43f).

82 Man geht in Christi Spuren, wenn man Diaspora des Glaubens erlebt.” (N. Brox, Diaspo-
ra nach dem 1. Petrusbrief, in: B. Kresing, FUr die Vielen. Zur Theologie der Diaspora, Pa-
derborn 1984, 16-17, 16).

83 7it. nach Ch. Markschies, Zwischen den Welten wandern. Strukturen des antiken Chiris-
tentums, Frankfurt/M. 1997, 98.
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von einem gewissen intellektuellen ,,Provinzialismus'#4, den schon ein kur-
zer Blick Uber den Tellemrand deutschsprachiger Pastoraltheologie ent-
krampfen kénnte. In verblUuffender Néhe zu Rolf ZerfaB k&me dann ein
ganzes Dispositiv héchst |, gegenwartssensibler'es Denker in den Blick,
dem ein Rubem Alvest¢ und ein Michel de Certeau®” zuzurechnen wdéren,
aber auch John H. Yoder, dessen hdchst eigenstéindiger Ansatz ab-
schlieBend in knappen Strichen skizziert werden soll. All diese Picniere
einer theologischen Denkform des Exils, in welcher sich die ,Paralleldis-
kurse"# von geographischem Ortswechsel und spiritueller Pilgerschaft
kreuzen, mussten untereinander nicht in direktem Kontakt stehen, um
sachlich in eine dhnliche Richtung wie Rolf Zerfal zu zielen.

Konstantinische Ara des Christentums

Diese Konvergenz der genannten Theologen héngt eng mit einem
Problem im AuBen ihrer Diskurse zusammen, dem sie frotz differenter Her-
kunftsorte und Wirkungskreise gemeinsam gegenUberstehen — und in
dessen Angesicht sich das erwdhnte | Leitbild einer Kirche der neutesta-
mentlichen Zeit" scharfer konturieren lieBe: jenem , Ende der Konstantini-
schen Ara"#, von dem nicht nur M. Dominigue Chenu im Kontext des Il.
Vatikanums, sondem auch Herbert Butterfield in seinen berOhmten Vorle-
sungen zur Geschichte des Christentums sprach:

84 7u diesem Problem siehe N. Mette, Winsche an die Praktische Theologie, in: R. Bucher /
D. Nauer / F. Weber (Hgg.), Praktische Theologie. Bestandsaufnahmen und Zukunfisper-
spektiven [FS Ottmar Fuchs], Stuttgart 2005, 157-161, 161.

85 Vgl. R. Bucher, Gegenwart. Nicht Exil. Zur Wahrnehmung des Unbekannten in der katho-
lischen Pastoraltheologie, in: Theologische Quartalsschrift (2005), 182-195, 195.

8 R Alvez, ,Der Exodus, den wir ertfréumten, ist fehlgeschlagen; stattdessen finden wir uns
heute in einer Situation des Exils [...] wieder.” (zit nach R. Gibellini, Handbuch der Theo-
logie im 20. Jahrhundert, Regensburg 1995, 337). Der Brasilianer Alvez ist fUr J. H. Yoder
einer der ,most perceptive among the Latin American liberation theologians, who ha-
ve long since added the image of exile to that of exodus in order to understand more
adequately the message of liberation® (J. H. Yoder, The Power Equation, Jesus, an the
Politics of King, in: Ders., For the Nations. Essays Public and Evangelical, Grand Rapids-
Cambridge 1997, 125-147, 136).

87 Dieser franzésische Jesuit, dessen weit verzweigte ,Theologie des Exils" (vgl. J. Moingt,
Une théologie de I'exil, in: C. Geffré (Hg.), Michel de Certeau ou la différence chrétien-
ne, Paris 1991, 131-156) nicht nur in den Kulturwissenschaften allmdahlich vom Geheim-
fipp zur PflichtlektUre avanciert, schrieb Uber die Mystiker der frtUhen Neuzeit, die sich an
der Schwelle zur Moderne am ,ndchtlichen Herdfeuer" (M. de Certeau, La fable mysti-
que, XVle-XVlle siecle, Paris 1982, 20) ihrer Gottesglut wérmten: , Mitten in einer Chris-
tenheit, die in Scherben gebrochen ist, machen sie die Effahrung eines grundlegenden
Zerfalls [...]. Sie erleben die Dekomposition eines Weltganzen und sind darin exiliert. [...]
Super flumina Babylonis: endlos wiederholte Thematik [...]." (ebd., 42) FUr eine erste
pastoraltheologische Anndherung an Certeau siehe Bauer, Kritik der Pastoraltheologie,
als aktuellen Entwurf einer Theologie des Exils franzdsischer Provenienz vgl. Ch. Duquoc,
La théologie en exil. La défi de sa survie dans la culture contemporaine, Paris 2002.

88 G, H. Tucker, Homo viator. lfineries if Exile, Displacement and Writing in Renaissance
Europe, Genf 2003, xiv {mit Bezug auf die Gestalt des ,homo exsulans®).

8 Vgl. M.-D. Chenu, La fin de I' ére contantinienne, in: Informations catholiques internatio-
nales (Hg.), Un Concile pour notre temps, Paris 1961, 59-87.
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Seit der Zeit, in der die Konversion von Kaiser Konstantin die
Macht des RGmischen Reiches zum ersten Mal an der Seite des
Christentums verortete, ist die Geschichte der Kirchen von Fehl-
entwicklungen gepragt. [...] Zum ersten Mal leben wir wieder in
einer Zeit, die an die ersten christichen Jahrhunderte erinnert,
und jene frGheren Jahrhunderte geben einen gewissen Anhalt fUr
die Haltung, die wir einnehmen sollen.?°

Mit dem Begriff der Konstantinischen Ara bezeichnete Chenu ein gan-
zes Dispositiv komplexer Machtstrukiuren, das seit der Konstantinischen
Wende nahezu das gesamte Feld abendldndischer Religion orientiert
hatte — und an dessen Ende er das Konzil als einen neuen Anfang seiner
Kirche ,post Constantinum' verortete. Diese wird abermals eine ,,Mdarty-
rerkirche"?! sein, die mit den ,Kleinen Bischéfen'?2 des 16. November
1964 auch tats@chlich wieder in den Katakomben angekommen ist und
gerade erst alte Begriffe wie Mystagogie, Synodalitéat, Parrhesia oder
Katechumenat wieder zu entdecken beginnt. Wie sehr diese neue Ord-
nung der Dinge auf strukturellen Analogien eines religidsen Feldes beruht,
das von einem Plural hochgradiger Differenz charakterisiert ist, zeigt das
folgende prophetische Zitat aus dem Jahre 1906, mit dem sich eine ana-
lytische BrUcke von der Antike zur sp&ten Modeme schlagen |&sst:

Nehmen wir einmal an, [...] Europa wére Zeuge davon gewesen,
wie die Glaubigen die christichen Kirchen verlieBen, um Allah
oder Brahma zu verehren, die Gebote des Konfuzius oder des
Buddha zu befolgen [...]; denken wir uns ein groBes Durcheinan-
der [...], in dem arabische Mullahs, [...] tibetanische Lamas, hindu-
istische Pandits [...] ihre verschiedenen Riten zelebrierten — dann
wlrde dieser Traum, den die Zukunft vielleicht einmal verwirkli-
chen wird, ein ziemlich genaues Bild von der religidsen Zerrissen-
heit ergeben, in der die alte Welt vor Konstantin verharte.??

Welche politische Brisanz der ,in seiner Pradgnanz unverzichtbare Be-
griff“¢ der Konstantinischen Ara aktuell besitzt, zeigt Cornel Wests neues
Buch Democracy matters, das mit einer zentralen Unterscheidung von

90 H. Butterfield, Christianity and History, London 1949, 135.

?1 Vgl. Ch. Bauer, Martyrium im Volk Gottes? Politische Theologie nach dem 11. Septem-
ber 2001, in: R. Bucher / R. Krockauer (Hgg.), Pastoral und Politik, MUnster 2006 (erscheint
demndchst).

92 Vgl. L. Betazzi, Die Gruppe der ‘kleinen Bischéfe', in: E. Klinger u. a. (Hgg.), Die globale
Verantwortung. Partnerschaften zwischen Pfarreien in Deutschland und Peru, Wirzburg
2001, 17-22.

93 F. Cumont (zit. nach H.-J. Klauck, Die religidse Umwelt des Urchristentums, Band |, Stutt-
garie9s,; §).

%4 W. Kinzig, Zur (Un)Modernitét der Spétantike. Ein Essay zu Anlass und Leitgedanken eines
Symposiums, in: A. Dorfler-Dierken u. a. (Hgg.), Christen und Nichtchristen in Spatantike,
Neuzeit und Gegenwart. Beginn und Ende des Konstantinischen Zeitalters, Mandel-
bachtal-Cambridge 2001, 5-21, 1é4.
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wConstantinian Christians"?s wie George W. Bush und , Prophetic Christi-
ans'? wie Martin L. King arbeitet. Diese von einem franzdsischen Domini-
kaner, einem britischen Historiker und einem amerikanischen Philosophen
gelegte Fahrte des Konstantinischen gilt es mit John H. Yoder (1927-1997),
einem der wohl originellsten US-Theologen des 20. Jahrhunderts, aufzu-
nehmen und in Richtung einer Theologie des Exils zu verl&dngermn. Dieser in
Deutschland noch immer fast unbekannte Mennonit hat nicht nur schon
fr0h von Exodus und Exil als den ,zwei Gesichtem der Befreiung"?’ ge-
sprochen, sondem auch erste Elemente einer solchen postkonstantini-
schen Theologie vorgelegt.

Jeremia statt Konstantin

Ein SchlUsseltext hierzu, der 1995 als , Eingangspaper’ eines Kongresses
zum Thema Communities in Exile vorgetragen wurde, ist mit einer Zeile
aus Stefan Zweigs Drama Jeremias Uberschrieben: See How They Go with
Their Face fo the Sun. Dieses Drama Zweigs Uber den Aufbruch des Vol-
kes Gottes ins Babylonische Exil, dessen theologische Analyse John H.
Yoder an den Anfang seines Beitrags stellt, ist getragen von einem fun-
damentalen Vertrauen, dass Israel jederzeit und allerorten ,Gottesland"
findet, da ihm selbst in der ,Nacht seiner Kerker"?® als Heimat noch des
ysHerzens Jerusalem"1% bleibt. Im letzten Bild des Dramas Iésst Stefan
Iweig den gerade aufbrechenden Zug des Volkes im ersten Morgenlicht
deklamieren:

Wir wandem durch Vélker, wir wandern durch Zeiten,
Unendliche StraBen des Leidens enflang,

Ewig sind wir die ewig Besiegten,

Niedrige Knechte niedrigen Frons [...].

Wir aber schreiten und schreiten und schreiten

Tiefer hinein in die eigene Kraft,

Die sich aus Erden die Ewigkeiten,

Und aus ihrem Leiden den Gott entrafft.1o1

Dieser von Stefan Zweig dramatisierte Aufbruch Israels ins Babylonischen
Exil fand seine Perpetuierung in der Geschichte Israels in jener Diaspora,
in der das Volk Gottes noch heute vom , frénensalzenen Brot"192 der
Fremde lebt — siehe den eindrucksvollen Foto-Text-Doppelband Diaspo-

95 Vgl ebd., 164-169.

%6 Vgl ebd., 153-158,163f.

?7 ). H. Yoder, Exodus and Exile: Two Faces of Liberation, in: CrossCurrents (1973) 3, 279—
309.

98 3. Iweig, Jeremias. Eine dramatische Dichtung in neun Bildern, in: Ders., Tersites. Jeremi-
as. Zwei Dramen, Frankfurt/M. 32002, 117-327, 322.

Vgl ebd.

100\ ElnelL; 328,

101 Boell, 3951,

102 Ehd,, 324.
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ra. Heimat im Exil, in dem der Photograph Frédéric Brenner und judische
Denker wie Jacques Derrida einen zeitgendssischen Bilderbogen von
Argentinien bis Usbekistan spannen. Vor diesem Hintergrund I&sst sich
John H. Yoders Rede vom Exil in den beiden Gestalten des Propheten
Jeremia und Kaiser Konstantin idealtypisch personalisieren. Wahrend der
»Jeremianic shift"108 des Ersten Testaments fir die Mission des Judentums
steht, als kreative Minoritét in der Diaspora des Exils zu leben, beginnt die
,Konstantinische Ara"“19¢ des Christentums damit, dass in der jungen Kir-
che die ,Messianitat Jesu durch diejenige Konstantins ersetzt" 105 wurde.

Waren die ersten Christen noch ,messianische Juden"1%, so setzte sich
unter ihnen schon bald jene , Konstantinische Haresie"'?” durch, gegen
deren Machtférmigkeit an den Randem des Christentums spéter Freikir-
chen wie diejenige Yoders entstanden. Nachdem das Christentum mit
der Konstantinischen Wende seine , Judaizitét*1oé verlor, wurde das Ju-
dentum zur ,embodied critique"1® einer Kirche, die auf die Seite der
Macht getreten war. Auch wenn mancher Zionismus heute die Versu-
chung eines ,Konstantinischen Judentums"i© in sich tragt, muss jede
,De-Konstantinisierung" 1" des christlichen Volkes Gottes nach dem Ende
der Konstantinischen Ara daher mit einer ,Re-Judaisierung"112 des Chris-
tentums einhergehen. Gemeinsam sind Juden wie Christen gerufen, im
Sinne des Propheten Jeremia ihr jeweiliges Exil globaler Diaspora in den
Synagogen und Kirchen eines ,messianischen Volkes"2 (LG 9) beider
Testamente zu leben.
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Schlusswort des Dichters

Nach diesem kurzen Rundblick Uber den Tellerand deutschsprachiger
Pastoraltheologie hinaus gebUhrt das letzte Wort vorliegender kleinen
Festgabe an Rolf ZerfaB einem griechischen Kommunisten: Jannis Ritsos,
einem der gréBten Dichters seines Landes. Oft und gerne zitiert der Jubi-
lar dessen Worte: ,Jeder Mensch hat einen Himmel Uber seiner Wunde
und einen kleinen, gesetzeswidrigen FrUhlingszettel in seiner Tasche."114
Als widersténdiger Kommunist war Ritsos wahrend der griechischen Mili-
tardiktatur von 1948 bis 1952 auf verschiedenen KZ-Inseln interniert, wo er
seine Gedichte auf kleinen Zetteln zu Papier gebracht und anschlieBend
in Flaschen eingerollt vergraben hat — eine poetische Flaschenpost aus
dem Exil, die erst Jahre spdater geborgen werden konnte:

Am Abend versammeln sich

die Toten unter den Steinen

mit manchen Notizen auf ihren Zigarettenschachteln

mit manchen dichtbeschriebenen Zetteln in ihren Schuhen
und manchen verbotenen Stemen in ihren Augen.

Uber ihnen wéchst der Himmel

er waichst und vertieft sich

er wird nicht mide.1s

114 7it. nach ZerfaB, Textpredigt, 242.
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