Nicht nur ein schnelles Nachschlagen im Register der von evangeli-
schen Autoren verfassten praktisch-theologischen LehrbUcher, sondern
auch deren grindlicheres Studium fUhrt zu einem eindeutigen Befund:
Die Pastoralkonstitution des Il. Vatikanum wurde und wird im Bereich der
deutschsprachigen evangelischen Praktischen Theologie nicht aufgegrif-
fen; ich vermute sogar, sie wurde und wird hier nicht zur Kenntnis ge-
nommen.!

Dies ist angesichts des Anspruchs des Konzils, dessen dkumenischer Re-
zeption und der speziellen Bedeutung der Pastoralkonstitution, die z. B.
Ofto-Hermann Pesch ,trotzdem am Ende das gelungenste Dokument
des Konzils"2 nennt, bemerkenswert und erklarungsbedurftig.

Dazu will ich in einem ersten kurzen Durchgang knapp in Erinnerung ru-
fen, warum der Pastoralkonstitution innerhalb der deutschen katholi-
schen Theologie grundlegende Bedeutung zugeschrieben wird. Vor die-
sem Hintergrund versuche ich dann die Fragen und Problemstellungen zu
skizzieren, die innerhalb der evangelischen Praktischen Theologie in den
sechziger Jahren des 20. Jahrhunderts, also etwa parallel zum Konzil, dis-
kutiert wurden. Eine Erweiterung dieser Perspekifive auf die damalige
religionssoziologische Forschung erscheint notwendig, insofern deren
Befunde und Theorienbildung der praktisch-theologischen Arbeit wichti-
ge Impulse gaben. Hierbei ergeben sich bemerkenswerte Ungleichzeitig-
keiten und Differenzen sowohl hinsichtlich der wissenschaftstheoretfischen
Organisation als auch der materialen Ausarbeitungen der Praktischen
Theologie zwischen rémisch-katholischen und evangelischen Autoren.
Erst so vorbereitet ist es mdglich, in einem letzten Durchgang aus heuti-

! Die Perspektive der folgenden AusfUhrungen ist beschrénkt auf die zukUnftige evangeli-
sche Praktische Theologie. In der Diskussion wurden Erweiterungen angemahnt. Norbert
Mette und Christoph Lienkamp wiesen darauf hin, dass es innerhalb der evangelischen
Sozidlethik zu einer stérkeren Rezeption von Gaudium et spes kam. Stefanie Klein berich-
tete von engen dkumenischen Kontakten in der Feministischen Theologie und der Praxis
des Weltgebetstags der Frauen. SchlieBlich wurde das Ausblenden der orthodoxen
Theologie moniert. Diese Hinweise zeigen zugleich eine gewisse Beschrdnktheit der von
mir vorgetragenen Perspektive evangelischer Praktischer Theologie und erweisen damit
die Notwendigkeit intensiveren Austausches mit der katholischen Pastoraltheologie.

2 Oftto-Hermann Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil. 40 Jahre nach der AnkUndigung -
34 Jahre Rezeption, in: Antonio Auterio (Hrsg.), Herausforderung Aggiomamento. Zur
Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils, Altenberge 2000, 37-79, 70.



ger Sicht nach einem mdglichen Anregungspotential der Pastoralkonsti-
tution zu fragen, und zwar in zweifacher Weise: hinsichtlich mdglicher
Impulse fUr heutige evangelische Praktische Theologie und zugleich hin-
sichtlich zu bearbeitender Hindemisse fOr gemeinsame praktisch-
theologische Arbeit. Letzteres erscheint mir deshalb wichtig, da nach wie
vor eine zumindest die Arbeit evangelischer Praktischer Theologie behin-
dernde Differenz und Separierung zwischen der Arbeit evangelischer und
katholischer Autoren besteht.

1 Die Pastoralkonstitution als ,,pastoraler” Meilenstein

Die Bedeutung der Pastoralkonstitution fUr die katholische Praktische
Theologie (oder besser: Pastoraltheclogie?) ist fUr den AuBenstehenden
nicht einfach zu erfassen:

1.1 Auf der einen Seite scheint inr Gewicht fUr die akademische Konzep-
tionsentwicklung nicht sehr groB zu sein. Wichtige Impulse fUr das Selbst-
versténdnis der Praktischen Theologie wie die materiale Ausarbeitung
der Praktischen Theologie durch das fUnfbandige ,Handbuch der Pasto-
raltheclogie" beginnen bereits vor der Abfassung der Pastoralkonstitution
(1964). Auch die Anfang der sechziger Jahre entstehenden vielfaltigen
pastoraltheologischen Konzeptionen, wie die von Franz Xaver Arnold,
Ferdinand Klostermann, Karl Rahner u. v. a.8 gehdren zwar ins Umfeld von
Gaudium et spes, kdnnen aber schon aus zeitichen Grinden nicht als
Folge bezeichnet werden. Interessanterweise kommt dann auch Norbert
Mette bei seiner Vorstellung der katholischen Praktischen Theologie in-
nerhalb eines von zwei evangelischen Herausgebern initierten Uber-
blickwerks zur Geschichte der Praktischen Theologie ohne materialen
Verweis auf das Konzilsdokument aus. Ein &hnlicher Befund begegnet
auch bei dem positionell ganz anders ausgerichteten Daniel Bourgeois.
Iwar zitiert er in seinem Lehrbuch ,Die Pastoral der Kirche" vielfach die
Pastoralkonstitution — interessanterweise aber nicht die wiederum fir Met-
te zentralen Artikel 1 und 44 —, doch ist fUr ihn Lumen Gentfium der ,wich-
tigste(...) Text des II. Vatikanischen Konzils"s. Von daher empfiehlt er auch
— entsprechend der Kirchendefinition von Lumen Genfium 1 - ,pastoral”
um ,sakramental" zu ergdnzen bzw. dadurch zu prdzisieren.¢

1.2 Auf der anderen Seite ist bei Durchsicht von Literatur zur Rezeption
des Il. Vatikanum die herausgehobene Stellung der Pastoralkonstitution
im allgemein theologischen Zusammenhang unUbersehbar. Nach dem

3 s. die ausfuhrliche Aufzéihlung bei Norbert Mette, Praktische Theologie in der katholi-
schen Theologie, in: Christian Grethlein / Michael Meyer-Blanck (Hgg.), Geschichte der
Praktischen Theologie. Dargestellt anhand ihrer Kiassiker, Leipzig 1999/2000, 531-563,
547f.

4 Norbert Mette, Gaudium et spes — Die Pastoralkenstitution und das Pastoralkonzil, in:
MThZ 54 (2003), 114-126, 122-124.

5 Daniel Bourgeois, Die Pastoral der Kirche, Paderborn 2004, 36 (Lugano 1996).
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bereits zitierten Pesch kommt in diesem Dokument das Konzil zum ,ei-
gentlichen Thema"’. Immer wieder wird die neue begriffiche Bestim-
mung von ,pastoral" hervorgehoben, die nicht mehr auf die an der Um-
setzung dogmatischer Vorgaben ausgerichtete Berufsausibung der Kle-
riker beschrénkt bleibt sondern umfassend den Auftrag der Kirche erfasst,
xdort zu sein und zu wirken, wo Gott ist und wirkt, nédmlich wo die Men-
schen sind und fUr sie da zu sein, und so Gott die Ehre zu geben" .8

Dies spiegelt sich inhaltlich in dem BemUhen wider, die frOher lehramt-
lich betonte Kluft zwischen der ,Welt" und der Kirche zu Uberwinden.
Vorbereitet war dies bereits in der Eréffnungsrede zum Konzil von Johan-
nes XXlll. am 11. Oktober 1962, nach der es nicht — wie noch im Vatika-
num | — primér um die Verurteilung von ImrtOmern sondern um eine Zu-
wendung zur Welt (,,aggiornamento") gehen sollte.

Die Brisanz dieser Ausrichtung ist nur vor den langwierigen und mit gro-
Ber Scharfe verfochtenen Auseinandersetzungen des Papsttums mit der
sog. ,Modeme" (Stichwort: Modernisteneid) und der schroffen Ableh-
nung der Okumene (etwa in Mortalium animos oder Humanae generis)?
zu verstehen. Ein auch gattungsmdaBiger Ausdruck der Innovation wurde
durch die ,Pastoralkonstitution" selbst dokumentiert, eine neue Form
konziliarer Verlautbarung, die durchaus Konsequenzen fUr spatere p&pst-
liche Verlautbarungen hatte.©

1.3 Im Einzelnen werden als weiterfGhrend dann vor allem die Hinweise
zum Pazifismus genannt.

Allerdings sind die AusfUhrungen im materialen Problemen gewidmeten
zweiten Teil nicht nur hinsichtlich ihrer mangelnden Verbindung zum
grundlegenden ersten Teil teilweise problematisch, sondem auch das
nicht geglickte BemUhen, ,in Kombination von Schépfungstheologie
und Christologie eine theologische Anthropologie und Gesellschaftstheo-
rie zu entwickeln",1 fOhrt zu problematischen inhaltlichen Aussagen. Be-
sonders die AuBerungen zu Familie und Ehe kénnen als Auftakt zu spate-
ren lehramtlichen AuBerungen zur Sexualethik verstanden werden, die
nicht nur zu einer tiefen Entfremdung vieler Katholiken in West- und Mit-
teleuropa von ihrer Kirche gefUhrt haben, sondern zugleich von keiner
‘anderen christlichen Kirche mitgetragen werden.

Ein genauerer Einblick in die komplizierte und konflikfreiche Entste-
hungsgeschichte des Textes!2 erklért manches hiervon.

7 Pesch, 0.0.0., 69.

8 Mette, Gaudium, 115.

9 S.insgesamt den guten Uberblick bei Peter Neuner, Das Konzil und die Okumene, in:
MThZ 54 (2003), 141-155.

10 Hierauf weist z. B. hin Karl Lehmann, Zwischen Uberlieferung und Erneuerung. Herme-
neutische Uberlegungen zur Struktur der verschiedenen Rezeptionsprozesse des Zweiten
Vatikanischen Konzils, in: Antonio Auterio (Hrsg.): Herausforderung Aggiornamento. Zur
Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils, Altenberge 2000, 95-110, 109.

1 Mette, Gaudium, 119.

12 3. Charles Moeller, Die Geschichte der Pastoralkonstitution, in: LThK.E Il (1968), 242-278,
bzw. 592.




1.4 Insgesamt fallt bei einer hier nur sehr oberfléchlich und exemplarisch
angedeuteten Durchsicht von Arbeiten zur spateren Rezeption auf, dass
die grundsatzichen ekklesiologischen und systematisch-theologischen
Einsichten bei weitem stérker hervorgehoben werden als die praktisch-
theologischen. So resUmiert der bereits zitierte Mette: ,, Abschied nehmen
von einer sich als Heilsinstitution exklusiv und selbstgenUgsam verstehen-
den Kirche und einer nur mit ewigen Wahrheiten befassten Theologie,
entschlossene Hinwendung zu der heutigen Welt und ihren Herausforde-
rungen als der (sc. im Original unterstrichen, C.G.) Tagesordnung christ-
lich-kirchlichen Handelns und theologischer Reflexion und damit auch
Mut zum Risiko des Vorlaufigen und Konkreten, so l&sst sich die program-
matische StoBrichtung der Pastoralkonstitution umreiBen."13

1.5 Sehr viel gréBer war wohl die praktisch-theologische Wirkung des ers-
ten auf dem Konzil beschlossenen Dokuments, von Sacrosanctum Conci-
lium.'4 Die hiervon ausgehenden Impulse vor allem hinsichilich der Betei-
ligung der den Gottesdienst gemeinsam Feiermden reichen bis ins erste
Kriterium des in den meisten deutschen evangelischen Gemeinden seit
1999 bzw. 2000 in sonntéglichem Gebrauch stehenden Evangelischen
Gottesdienstbuchs: , Der Gottesdienst wird unter der Verantwortung und
Beteiligung der ganzen Gemeinde gefeiert."1s

Die ungleichmd&Bige Rezeption der beiden praktisch-theologisch wich-
tigen Konzilsdokumente in der evangelischen Praktischen Theologie ist
nur von der unterschiedlichen Entwicklung der praktisch-theologischen
Subdisziplinen zu verstehen.

2 Praktische Theologie in den sechziger Jahren

2.1 Die sechziger Jahre markieren gewichtige Einschnitte innerhalb der
evangelischen Theologie. Schon &uBerlich weisen einige Todesfdlle hier-
auf hin:

Der wohl die deutschsprachige akademische Theologie in der Nach-
kriegszeit am nachhaltigsten — nicht zuletzt durch entsprechende Lehr-
stuhlbesetzungen - préigende Schweizer Theologe Karl Barth stirbt 1968.1¢
Erst kurz davor, 1967, war der die Position der evangelischen Kirche in der
deutschen Offentlichkeit bestimmende Berliner Bischof Otto Dibelius ver-
storlben.

13 Mette, Gaudium, 122.

14 Vg, Christian Grethlein, Die Liturgiereform des Il. Vatikanischen Konzils aus evangelischer
Sicht. Eine Reform auf dem Weg der stefs zu reformierenden Kirche, in: HID 57 (2003),
297-303.

15 Evangelisches Gottesdienstbuch. Agende fur die Evangelische Kirche der Union und fUr
die Vereinigte Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands, hrsg. v. der Kirchenleitung
der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands und im Auftrag des Rafs
von der Kirchenkanzlei der Evangelischen Kirche der Union, Berlin 1999, 15.

16 70 dessen Anteilnahme am Il. Vatikanum s. Eberhard Busch, Karl Barths Lebenslauf.
Nach seinen Briefen und autobiographischen Texten, MOnchen 1975, 497-503.



Damit begann bzw. ging zugleich der Abschied von den theologischen
und kirchenpolitischen Positionen einher, die, im Kirchenkampf begin-
nend, die Position evangelischer Theologie und Kirche nachhaltig prag-
ten. Vor allem allgemeine Entwicklungen, die anfangs tastend mit ,, Saku-
larisierung" benannt wurden, in gréBerem Abstand wohl aber zutreffen-
der als , Transformationsprozesse" zu beschreiben sind, reduzierten die
Plausibilitéit der Barth'schen Neo-Orthodoxie bzw. des Dibelius'schen
Machtanspruchs von Kirche.

Ebenfalls verlor die bereits 1941 von Rudolf Bultmann ausgeléste Diskus-
sion’” um die sog. ,,Entmythologisierung” an Gewicht, ohne dass aber die
hier thematisierten Fragen abschlieBend geldst worden waren.

Versuche, durch neue hermeneutische Impulse, etwa aus der Kritischen
Theorie, das dialektisch-theologische Anliegen zu retten, konnten sich
langfristig nicht durchsetzen. Besonderes Aufsehen, vielleicht mehrin den
USA als in Deutschland, erzielte hier die ,,Theologie der Hoffnung" JUrgen
Moltmanns (1964).

2.2 Unter der Agide der Barth'schen Theologie, aber auch teilweise
durch die starke Betonung der neutestamentlichen Exegese, deren An-
spruch bis zur Predigt reichte, war es zu einer Art ,, Domréschenschlaf" der
letztmalig am Ende der Weimarer Republik blUhenden jUngsten theologi-
schen Disziplin gekommen.!8 Dies war durch die Orienfierung der evan-
gelischen Theologie am ,Wort Gottes" bedingt, die die programmati-
sche Ausblendung der empirischen Dimension — bzw. eine existential-
hermeneutisch festgestellten Anthropologie — nach sich zog.

FOr die evangelische Praktische Theologie erdffnete der RUckzug der
theologischen GroBtheorien von Barth und Bultmann einen Freiraum und
der RUckgang kirchlicher Einflussmoglichkeiten in der ersten Hdlfte der
sechziger Jahre gab wichtige Impulse, insofern bisher Selbstverstéandli-
ches fraglich wurde und die Notwendigkeit einer kirchlichen Reaktion auf
die gesellschaftichen Verdnderungen unabweisbar erschien.

Vor dllem Impulse aus den USA brachen in den einzelnen praktisch-
theologischen Disziplinen dogmatische Verkrustungen auf und setzten
mittelfristig die Aufgabe wissenschaftstheoretischer Versténdigung Uber
das Verhdaltnis der Prakiischen Theologie zu den sog. ,Handlungs- bzw.
Erfahrungswissenschaften" auf die Tagesordnung.

Allerdings bendtigte dieser neue Aufschwung einige Zeit und ist, ohne
dass direkte Verbindungen zur Pastoralkonstitution erkennbar wéren, in
seinen tastenden Anfangen durchaus deren programmatischen Forde-
rungen etwa nach dem Erkennen der ,Zeichen der Zeit" (Gaudium et
spes 4) vergleichbar, die ohne methodologische Fundierung blieben.

17 Rudolf Bultmann, Neues Testament und Mythologie, in: ders., Offenbarung und Heilsge-
schehen, TUbingen 1941, 27-69.

18 Einen ersten Uberblick Uber die Entwicklung der Praktischen Theologie im allgemeinen
kulturellen Kontext geben Christian Grethlein / Michael Meyer-Blanck, Geschichte der
Praktischen Theologie im Uberblick — eine EinfUhrung, in: dies., Geschichte der Prakti-
schen Theologie. Dargestellt anhand ihrer Klassiker, Leipzig 1999/2000, 1-65.




2.2.1 So pragte Ernst Lange ab 1965 den schillernden Begriff der ,homi-
letischen Situation"1?, um die besonderen Herausforderungen der jeweili-
gen dllgemeinen Situation fUr die Predigt auch didaktisch zu erfassen.
Diese wesentlich auf Einsichten aus der Okumenischen Bewegung, kon-
kret auf Erffahrungen in der ,East Harlem Protestant Parish", zurlckge-
hende Orientierung am Vorfindlichen findet sich auch in Langes Projekt
einer ,Theorie kirchlichen Handelns"2, einer Praktischen Theologie in nu-
ce.

2.2.2 Auch auf dem Gebiet des Religionsunterrichts wurden die Defizite
einer exklusiv und deduktiv theologisch argumentierenden Konzeptions-
bildung unUbersehbar. Die durch die Gottinger Antrittsvorlesung Heinrich
Roths eingeleitete ,redlistische Wende der P&dagogischen Forschung'2!
erwies die seit Ende der fUnfziger Jahre présentierten Vorschlage einer
hermeneutisch im Uberlieferungsbegriff fundierten Begrindung des Reli-
gionsuntermrichts als unzureichend. Die Probleme der Heranwachsenden
traten, beférdert durch Impulse der aus den USA kommenden Curricu-
lum-Theorie sowie handlungswissenschaftlicher Ansétze, in den Vorder-
grund und schienen jedenfalls teilweise die bisherige Mittelpunkistellung
der Bibel abzuldsen.22

2.2.3 Am starksten waren die Einflisse aus den USA wohl in der Seelsor-
ge. Deren Orientierung am VerkUndigungsparadigma, wie sie etwa Edu-
ard Thumeysen stringent ausgearbeitet hatte,2® konnte weder den Ort
der Psychologie zufriedenstellend klédren noch Kriterien fUr den Umgang
mit deren Methoden an die Hand geben.

Hier wirkten die Pastoral Counseling-Kurse befreiend.2 Ausgehend von
einem positiven Menschenbild wurde versucht, zur Befreiung der Men-
schen von ihren mannigfaltigen Fesseln beizutragen. - Auch die klassi-
schen psychoanalytischen Theorien fanden jefzt verstarkt Aufnahme und
fUhrten zu einer ausgepragten psychologischen Fachlichkeit in der kirch-
lichen Seelsorge.

1?2 Gesammelt hat diese zwischen 1965 und 1968 meist im Zusammenhang der , Predigi-
studien" entstandenen Arbeiten RUdiger Schloz in dem von ihm herausgegebenen
Band: Ernst Lange, Predigen als Beruf, MUnchen 1976 u. &.

20 Ernst Lange, Kirche fUr die Welt. Aufsétze zur Theorie kirchlichen Handelns, hrsg. v. RUdi-
ger Schloz, MUnchen.

21 Verdffentlicht in: Neue Sammlung 2 (1962), 481-490. Vdl. Klaus Wegenast, Die empiri-
sche Wende in er Religionsp&dagogik, in: EvErz 20 (1968), 111-125.

22 Einen grundlegenden, meist aber nur vergrébert aufgenommenen Impuls gab 1966
Hans-Bermhard Kaufmann, MuB die Bibel im Mittelpunkt des Religionsunterrichts stehen?e
Thesen zur Diskussion um den problemorientierten Unterricht, abgedruckt in: ders.
(Hrsg.), Streit um den problemorientierten Unterricht, Frankfurt a. M. 1973, 23-27.

23 Eduard Thureysen, Die Lehre von der Seelsorge, ZUrich 1946.

24 |iterarisch stellte dieses Konzept wirkungsvoll die Ubersetzung von Howard Clinebell,
Basic Types of Pastoral Counseling, Nashville 1966 vor: Modelle beratender Seelsorge,
MUnchen 1971 u. &.



2.2.4 Interessanterweise kann man fUr die Liturgik am wenigstens einen
solchen Aufbruch feststellen. Die in der zweiten Hdlfte der fUnfziger Jahre
in den deutschen Landeskirchen der VELKD und EKU eingefUhrte sog.
wAgende 1"25 (einschlieBlich des damit zusammenhéngenden Evangeli-
schen Kirchengesangbuchs) befand sich aber unUbersehbar in mehrfa-
cher Spannung zu den rituellen BedUrfnissen der Mehrheit der Evangeli-
schen. Allein es fehlte an einem Konzept, um den RUckgang des sonn-
taglichen Kirchgangs nicht nur als Abbruch wahrzunehmen. Seit dem
Ende der sechziger Jahre begannen in der ortsgemeindlichen und Uber-
parochialen (Kirchentag!) Praxis vielfdltige liturgische Experimente um
sich zu greifen, um die Attrakfivitat der evangelischen Gottesdienste zu
steigemn.

Erst das sog. ,Strukturpapier'2s der Lutherischen Liturgischen Konferenz
gab mit dem Konzept einer Grundstruktur bei gleichzeitiger ,Schmieg-
samkeit" der liturgischen Ausgestaltung einen konzeptionellen Rahmen in
die Hand, der allerdings erst Uber zwanzig Jahre spater agendarische
Konseguenzen zeifigte.

Hier sind, ohne dass dies bisher — wegen der unbefriedigenden Archivsi-
tuation — belegt werden kann, am ehesten und umfassendsten EinflUsse
des Il. Vatikanum, némlich von Sacrosanctum Concilium, zu vermuten.

2.5 1966 stellte dann die Grindung der Zeitschrift Theologia Practica
(mittlerweile Praktische Theologie) durch den Mainzer Praktologen Gert
Oftto einen wichtigen Schritt zu einer wissenschaftstheoretischen Kldrung
des Selbstverst@ndnisses von Praktischer Theologie nach der Dominanz
der dialektischen Theologie dar. Die Frankfurter Kritische Theorie diente
ihm als hermeneutisches Instfrumentarium, um den vermissten Gegen-
wartsbezug zu emreichen. Nicht zuletzt die religionskritische Position Ottos
und vor dllem seines Schilers Bemd P&schke lieBen engen Kontakt zur
Soziologie, nicht aber zur Katholischen Theologie oder gar Kirche erken-
nen. Eine den Begriff ,,Religion" in aufgeklarter Weise nur fUr ihre Spielart
des Protestantismus in Anspruch nehmende Praktische Theologie nahm
hier ihren Anfang.

2.6 Jusammenfassend wird deutlich, dass es zwar auch innerhalb der
Evangelischen Theologie in den sechziger Jahren zu einem praktisch-
theologischen Aufbruch kommt. War in der Pastoralkonstitution die Aus-
arbeitung eines Kirchenversténdnisses zielfUhrend, so trat in der evangeli-
schen Praktischen Theologie (und in langsam wieder erstarkenden, an
den Kulturprotestantismus anknUOpfenden systematisch-theoclogischen
Arbeiten) die Kirche in den Hintergrund. W&hrend hier der RUckzug theo-
logischer GroBtheorien einen Raum fUr empirische und - nach einer

25 8. als kurzen Uberblick Christian Grethlein, AbriB der Liturgik, GUtersloh 21989, 114-147.

26 Diese 1974 erstmals vorgestellte Denkschrift der Konferenz findet sich neben Anwen-
dungsempfehlungen in: Herwarth v. Schade / Frieder Schulz (Hgg.): Gottesdienst als
Gestaltungsaufgabe, Hamburg 1979.




handlungswissenschafilich orienfierten Phase? - vomehmlich an der
Wahrnehmung interessierte Forschung eréffnete, war in der katholischen
Theologie die Offnung des Lehramts fUr die ,Welt" (aggiomamento) ein
Impuls fUr die Neubestimmung von ,pastoral", wozu unstrittig nelben der
Bedeutung empirischer Forschung die Orientierung an der kirchlichen
Lehre gehérte. Das Thema war hier die mégliche Verbindung von kirchli-
cher Lehre und ,, Zeichen der Zeit".

Von daher sind gewisse Parallelen zwischen evangelischer und katholi-
scher Praktischer Theclogie in den sechziger Jahren unUbersehbar,
zugleich aber in der Bedeutung von Kirche und ihrer Lehre erhebliche
Unterschiede. Auf evangelischer Seite fUhrte der Drang. sich von dialek-
tisch-theologischen VerkUndigungszwéngen zu I6sen, zu direkten Kontak-
ten zu und hermeneutischen Ubernahmen von auBertheologischen Wis-
senschaften. Religionssoziologische Impulse weiteten — in Verbindung mit
der offensichilichen Marginalisierung von Kirche als Organisation bei
gleichzeitig vermehrtem &ffentlichen Interesse an ,Religion” — dabei den
Forschungsgegenstand Uber die Grenzen der organisierten Kirchen hin-
aus, die Entwicklung zu einem kulturwissenschaftlichen Selbstverstandnis
Praktischer Theologie bahnte sich an.28

3 Religionssoziologische Aufbriche

Zumindest in der RUckschau erscheinen die seit dem Ende der fUnfziger
Jahre auftretenden religionssoziologischen Deutungsversuche der Ver-
anderungen des Stellenwertes von Kirche in der bundesrepublikanischen
Gesellschaft als wichtige Voraussetzungen fUr die eben skizzierte und im
weiteren fortgefUhrte Entwicklung von evangelischer Praktischer Theolo-
gie und dann auch evangelischer Kirche.

3.1 Schon die ersten kirchensoziologischen Studien nach dem Ende des
Iweiten Weltkriegs ergaben eine deutliche Diskrepanz zwischen kirchli-
chen Normen und tatséchlichem Verhalten der evangelischen Kirchen-
mitglieder. Reinhard Késter konstatierte darUber hinaus bereits 1959, dass
die ,Forcierung der Normen ... nicht zu deren Erflllung durch einen gré-
Beren Kreis, sondern zur vollkommeneren ErfUllung in einem sich veren-
genden Kreis von Kirchentreuen" fUhrt.2 Religionssoziologisch fUhrte dann
Joachim Matthes in seiner These von der ,,Emigration der Kirche aus der
Gesellschaft" diese und andere Beobachtungen systematisch aus, wo-
bei er vor allem die Milieu-Verengung der Ortsgemeinden anschaulich

27 Grundlegend Karl-Fritz Daiber, GrundriB der Praktischen Theologie als Handlungswissen-
schaft, Kritik und Erneuerung der Kirche als Aufgabe, MUnchen 1977.

28 5. exemplarisch Wilhelm Gréb, Lebensgeschichten — Lebensentwirfe — Sinndeutungen.
Eine praktische Theologie gelebter Religion, GUtersloh 1998 (kritisch hierzu: Michael
Meyer-Blanck, Religion chne Kirche - religionslose Kirche? Zu Wilhelm Grabs Praktischer
Theologie, in: ThR 66 [2001], 131-135).

29 Reinhard Késter, Die Kirchentreuen. Erfahrungen und Ergebnisse einer soziologischen
Untersuchung in einer groBstadtischen evangelischen Kirchengemeinde, Stuttgart 1959,
107.



erklarte.® Hier beginnt — wieder - ins Bewusstsein zu freten, dass religidse
Einstellungen und Verhaltensweisen auch sozidle, psychologische und
kulturelle Kontexte haben, die von deren theologisch deduktiver Beurtei-
lung nicht erfasst werden.

Seitdem votiert der Hauptstrom evangelischer Praktischer Theologie fur
eine integrative Option hinsichtlich des Verhdlinisses von Kirche und
+Welt", wobei diese meist unter dem Begriff ,Kultur" in den Blick kommt.
Lediglich am Rand akademischer Praktfischer Theologie begegnen in
evangelikalen Kreisen Modelle einer Diastase.?

3.2 Einen wichtigen forschungsstrategisch bedeutsamen Schritt stellt
Thomas Luckmanns Kritik an der von ihm als , kirchengemeindesoziolo-
gisch im engeren Sinn des Wortes"32 bezeichneten Forschung dar. Die
hier festgestellte Marginalisierung der traditionellen Kirchlichkeit bedarf
nach ihm einer sozioclogischen Aufkidrung, die nach dem ,Sinnzusam-
menhang der jetzt glltigen oder glltig werdenden symbolischen Redli-
tat" fragt,®® also Uber die Rezeption der traditionellen kirchlichen Normen
hinausgeht und einer allgemein wissenssoziologischen Perspektive &ffnet.

Die damit verbundene Funktionalisierung des ReligionsverstGndnisses
ermoéglicht heuristisch eine erhebliche Horizonterweiterung Uber die
kirchliche Organisation hinaus.

3.3 Diese Ansatze wurden in der Praktischen Theologie in den sechziger
und darauf folgenden Jahren vielfaltig aufgegriffen und fUhrten — in Ver-
bindung mit der Befreiung aus dem VerkUndigungs-Korsett der dialekti-
schen Theologie - dazu, dass das Thema Kirche zunehmend weniger
Beachtung fand. Dass dadurch auch die Pastoralkonstitution des Il. Vati-
kanum, die sich gerade die Stellung der Kirche in der Welt heute zum
Thema gemacht hatte, kein Interesse fand, ist leicht erklarbar.

Vielleicht lasst sich aus dieser Differenz zwischen evangelischer und ka-
tholischer Praktischer Theologie jedenfalls teilweise deren jeweils unter-
schiedliche Organisationsform erkléren. Wahrend sich auf katholischer
Seite - fundiert durch Herkommen und auch konziliare Entscheidungen -
mit dem kirchlichen Handeln unmittelbar verbundene (im evangelischen
Versténdnis) praktisch-theologische Disziplinen, nédmlich vor allem Kir-
chenrecht und Liturgiewissenschaften, als eigensténdig etablierten, blie-
ben sie im Bereich evangelischer Theologie Subdisziplinen. Allerdings zei-
gen sich in beiden Formen der Praktischen Theologie zunehmend BemoU-

30 Joachim Matthes, Die Emigration der Kirche aus der Gesellschaft, Hamburg 1944,

31 7. B. Michael Herbst, Gemeindeaufbau im 21. Jahrhundert, in: Georg Lammlin / Stefan
Scholpp (Hgg.). Praktische Theologie der Gegenwart in Selbstdarstellungen, TUbingen
2001, 369-387.

32 Thomas Luckmann, Neuere Schriffen zur Religionssoziologie, in: KZSS 12 (1960), 315-326,
316.

3 A.a.0., 326.




hungen, die herkdmmliche sektorale Gliederung zugunsten perspektivi-
scher Differenzierungen zu Uberwinden.34

4 Gaudium et spes als Herausforderung und Problem
for evangelische Praktische Theologie

Die Pastoralkonstitution wurde — wie eingangs erwdhnt — faktisch in der
evangelischen Praktischen Theologie nicht rezipiert. Dies ist — ich konnte
das hoffentlich zeigen — weitgehend aus der damaligen Lage der Prakti-
schen Theologie her zu erklaren.

Diese Ignoranz muss aber nicht das letzte Wort sein. Die nach meiner
Wahrnehmung keineswegs konflikifreien Reflexionen der Dokumente des
Il. Vatikanum anl&sslich ihres 40. Jahrestages bieten die Chance, sich
heute auch auf evangelischer Seite Impulse geben zu lassen und damit
Einseitigkeiten zu Uberwinden, wobei die dazwischen liegende Zeit man-
ches an Anregungspotenzial wie auch an Problemen vielleicht scharfer
erkennen |&sst.

Zugleich kann aber nicht verschwiegen werden, dass auch die Pasto-
ralkonstitution vor allem in ihrem ekklesiologischen Begrindungszusam-
menhang Ansichten enthdlt, die inre Rezeption als ganzem Text inner-
halb evangelischer Theologie sehr schwierig machen.

4.1 Selbstkritisch muss man als evangelischer Praktischer Theologe im
RUckblick auf die konfessionell unterschiedlichen Entwicklungen des
Fachs seit den sechziger Jahren des vergangenen Jahrhunderts mindes-
tens zwei Defizite konstatieren:

Wdahrend die Pastoralkonstitution — und ihre gesamttheologische Rezep-
tion zeigt dies deutlich — einen gesamttheologischen Horizont anspricht,
sind Tendenzen zur Isolation der Praktischen Theologie von den anderen
theologischen Disziplinen auf evangelischer Seite unUbersehbar. Gerade
die kulturhermeneutische Option nicht weniger evangelischer Praktischer
Theologen hat als Preis ein — vorsichtig ausgedrickt — lehrmaBiges Defizit.
Kontextualitatstheoretisch3s formuliert: Die Gegenlaufigkeit der Kommuni-
kation des Evangeliums zu allgemein kulturellen Entwicklungen (Kon-
trakulturalitét) droht in der BemUhung um Kontextudlisierung im engeren
Sinne aufzugehen. Die durch systematische und historische (einschlieB-
lich biblische) Theologie unabweisbare Differenz zwischen Evangelium
und der jeweiligen kulturellen Formation ger&t aus dem Blick. Dadurch

34§ vor dllem Gert Otto, Grundlegung der Praktischen Theologie, MUnchen 1986, und —
unter Bezug auf Seward Hiltner: Rolf ZerfaB, Praktische Theologie als Handlungswissen-
schaft, in: Ferdinand Klostermann / Rolf ZerfaB (Hgg.). Praktische Theologie heute, MUn-
chen 1974, 164-177.

35 |ch nehme hier die fUr die Praktische Theologie als ganze brauchbare Kontextualitéts-
Hermeneutik der Erkl&rung (des Lutherischen Weltbundes) von Nairobi Uber Gottes-
dienst und Kultur , Herausforderungen und Mdglichkeiten unserer Zeit" (1996) auf [abge-
ruckt in: Anita Stauffer (Hrsg.), Christlicher Gottesdienst: Einheit in kultureller Vielfalt, Genf
1996 / Hannover 1997, 29-35].



droht die Konstruktion bzw. Affirmation einer zwar zivilreligiés funktionalen
Religion, deren kritisches Potenzial hinsichtlich sowohl der Biografiearbeit
der Einzelnen als auch der gesamtgesellschaftlichen Entwicklung neutra-
lisiert ist.

Vor allem das weitgehende Fehlen der Option fUr die Armen bei gleich-
zeitiger unreflektierter Orientierung am bildungsburgerlichen Mittelstand
(und den hierzu gehérigen, manchmal zu Eskapismus neigenden Heran-
wachsenden) zeigt, dass dies zur Blickverengung fUhrt. Die in der Pasto-
ralkonstitution angelegte und in spateren lehramtlichen Schreiben teil-
weise noch verstérkte sozialethische Option stellt ein dringendes Deside-
rat heutiger evangelischer Praktischer Theologie dar. Konkret fUr die
praktisch-theologische Arbeit bedeutet dies z. B., dass die bisher fast voll-
stdndig an Fachhochschulstudiengénge ausgelagerte praktisch-
theologische Disziplin der Diakonik nicht nur in ihrer sektoralen Bedeutung
sondern auch als Grunddimension jeder praktisch-theologischen Arbeit,
auch an der Universitéat, entdeckt und profiliert werden muss.

Das hier bestehende, bedauerliche Defizit evangelischer Praktischer
Theologie hangt auch mit der recht einseitigen Konzentration auf die in
Deutschland gegebene besondere institutionelle Konstitution von Kirche
und Diakonie bzw. der einseitigen Ubermahme bestimmter Impulse vor
allem aus den USA zusammen. DemgegenuUber ist die Pastoralkonstituti-
on das Dokument einer zumindest ansatzweise dem Weltganzen ver-
pflichteten Kirche, die um die Grundoption des Evangeliums fUr die Ar-
men weib.

Die Pastoralkonstitution macht — und dies wird auch vielfach von katho-
lischen Autoren angemerkt — auch bei beiden konfessionellen Spielarten
der Praktischen Theologie auf Desiderate aufmerksam. Die Rede von
den ,Zeichen der Zeit" wirft die immer noch nicht hinreichend bearbeite-
te Aufgabe einer praktisch-theologischen Hermeneutik auf. Der hier zu
gehende Weg muss zwischen modischer Angepasstheit, subjektiver Be-
liebigkeit und deduktiver Doktrination gegenwartsbezogen, traditions-
bewusst und zukunftsoffen beschritten werden. Vor allem auf methodo-
logischem Gebiet ist hierbei schon vieles erprobt worden, eine dann
nicht zuletzt auch in Aus- und Fortbildung lehrbare praktisch-theologische
Hermeneutik ist aber immer noch ein Desiderat, an dem gemeinsame
Arbeit die Aussicht auf Erfolg steigern kénnte. Aus reformatorischer Sicht
wird dabei der biblischen Perspektive besondere Bedeutung fir die
Wahrnehmung der Wirklichkeit zukommen; eine hermeneutisch reflektier-
te Kooperation von Praktischer und biblischer Theologie erscheint von
daher ein wichtiges Forschungsgebiet.3¢

4.2 Allerdings macht Gaudium et spes die LektUre fUr evangelische
Praktische Theologen nicht einfach. Und ich meine hier nicht zuerst die
manchmal umsténdliche Sprache oder die literarkritisch erkl@rbaren
Holprigkeiten, wie sie offensichilich bei Konsenspapieren unvermeidlich
sind.

36 5. Helmuth Schwier, Praktische Theologie und Bibel, in: Evih 61 (2001), 340-353.




Inhaltlich gravierender sind der immer wieder durchscheinende exklusi-
ve Anspruch des Konzils bzw. der durch es vertretenen Kirche sowie —
eng damit zusammenhdngend - die nicht thematisierte Selektivitat der
biblischen BezUge. Gerade angesichts des BemUhens um einen weiten
Horizont wirken ekklesiologische Unterscheidungen zwischen Kirche und
kirchlichen Gemeinschaften (Art. 40) biblisch-theologisch unterbestimmt
— und dies von spateren Verlautbarungen wie Dominus lesus aus gese-
hen in verstarkter Weise. Auch die statische Rede vom , gbttlichen Ge-
setz" (42) impliziert eine Ontologie, die weder dem pluriformen biblischen
Befund entspricht noch einen Anschluss an die gegenwdartige Lebens-
welt ermdglicht.

Der in den verschiedenen ekklesiologischen Bildern des Neuen Testa-
ments zum Ausdruck kommende Pluralismus hinsichtlich der Moglichkeit,
Mt. 28, 18f. zu entsprechen, wird nicht einmal ansatzweise eingeholt. Dies
ist bedauverlich — und zeigt, soweit ich sehen kann, auch eine problemati-
sche Spaltung zwischen dem Gros zumindest der Katholiken in Deutsch-
land sowie ihrer dkumenischen Praxis vor Ort und der Auffassung des
rémischen Lehramts.



