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Roman Bleistein ist es zu verdanken, dass der Themenbereich Freizeit
und Tourismus Gegenstand prakfisch-theologischen Denkens und Han-
delns in der deutschsprachigen Pastoral und Pastoraltheologie wurde.
Seit den 60er Jahren begleitete er die rasante Entwicklung des Tourismus
im Nachkriegsdeutschland mit kritischer Sympathie und pastoraltheologi-
scher Aufmerksamkeit. Denn der Tourismus war fUr ihn kein Randphéno-
men, sondern stellte im Gegenteil einen wichtigen Einstieg in das Ver-
stdndnis des heutigen Menschen dar.

Sein Engagement scheint allerdings auBerhalb der katholischen Kirche
und der Pastoraltheologie stérker wahrgenommen worden zu sein als
innerhalb. Der Wirdigung seines Schaffens beim renommierten Touris-
muswissenschaftler Jost Krippendorf' und in zahlreichen tourismuswissen-
schaftlichen Abhandlungen Idsst sich jedenfalls keine vergleichbare
praktisch-theclogische Rezeption an die Seite stellen — dabei hat Bleistein
durch seine transdisziplindre Kompetenz die Praktische Theologie in die
Gesellschaft hinein kommunikationsféahig gemacht.

Im Wintersemester 2000/2001 war an der Philosophisch-Theologischen
Hochschule Sankt Georgen, Frankfurt a. M. im Rahmen des Studienpro-
gramms ,,Kultur und Tourismus* ein Seminar zur Freizeit- und Tourismuspas-
toral mit Roman Bleistein geplant. Doch dazu kam es nicht mehr. Am 17.
August 2000 ist er wahrend seines Urlaubs auf der Insel Borkum gestorben.
Anstelle des Studientags wurde im November 2000 in einer Vorlesung an
die Person und das Werk Bleisteins erinnert, um seine fourismuspastoralen
Uberlegungen und Impulse wach zu halten. Denn Bleistein hat Fragen an
die Pastoral und an das Versténdnis von Kirche formuliert, die bis heute
groBtenteils unbeantwaortet geblieben sind.

' Jost Krippendorf, Die Ferienmenschen, MUnchen 1986 (zitiert hier nach: Bern 1996, 10). —
Es wundert deshalb nicht, dass Bleistein auch in anderen wissenschaftlichen Kontexten
veroffentlicht hat, vgl. etwa den Beitrag: Themen der Tourismuskritik, in: Touristik und
Verkehr 3 (1987) 5-9.



1 Tourismus als Thema der Praktischen Theologie?

Bleisteins BemUhen um die Freizeit- und Tourismuspastoral ist alles ande-
re als eine Anbiederung an modische und oberflachliche Trends. Viel-
mehr entspringt sein Inferesse am Tourismus einem dezidiert theologi-
schen Ansatz. Dieser speist sich, wie bei einem Schiler Rahners nicht an-
ders zu erwarten, aus dessen Grundlegung der Pastoraltheologie. Blei-
stein versteht die Pastoraltheologie als ,,theologische Wissenschaft, die
aus einer theologischen Reflexion und Deutung der je jetzt gegebenen
Situation der Kirche heraus auf den je jetzt gegebenen Selbstvollzug der
Kirche (als gegebenen und seinsollenden) reflektiert."? Im Rahner'schen
Konzept findet Bleistein eine Dynamisierung der Pastoral und eine konkre-
te und aktuelle Anweisung, die den Heilsdienst der Kirche am Menschen
operationalisiert.

Deshalb wehrt sich Bleistein aber gegen ein Verstdndnis der Tourismus-
pastoral, wie es etwa von Karl Gastgeber im Handbuch der Pastoraltheo-
logie formuliert wird: ,,Die Pastoral in besonderen Lebenssituationen ver-
sucht jenen Menschen zu helfen, die durch Arbeitsplatz, Diaspora, Tou-
rismus, Krankheit und SUchtigkeit einer auBerordentlichen Belastung aus-
gesetzt sind*?. Tourismuspastoral erscheint hier als eine Pastoral, die allein
die individuellen und gesellschaftlichen Defizite ins Zentrum ihrer Bemu-
hungen stellt. Daran aber setzt die grundsatzliche Kritik Bleisteins an: ,,Eine
Pastoraltheologie, die den arbeitenden Menschen als Normalmenschen
sient und den Menschen in der Freizeit, auf der Ferienreise, im Urlaub als
abnorme Wirklichkeit nimmt, wird weder dem Selbstverstandnis des mo-
dernen Menschen noch der Tatsache gerecht, dass bei der Dreiig- oder
Vierzig-Stunden Woche die Arbeit IGngst nicht mehr die bestimmende
Wirklichkeit — zumindest was die Zeitdauer angeht — im Lebensvollzug des
modernen Menschen ausmacht.

Hinter der pastoraltheologisch und kirchlich zu beobachtenden Herab-
setzung des Tourismus verbirgt sich fUr Bleistein einerseits die alte Dicho-
tomie von Arbeit und Freizeit und andererseits die Uberkommene und
weit verbreitete Konzeption, wonach der Mensch Gott in der Arbeit
wohlgefdlliger sei als in der Freizeit.s Durch diese Interpretation sieht Blei-
stein jedoch einen GroBteil menschlicher Existenz jenseits der Heilszeit
angesiedelt und dies kollidiert mit seinem Theologieverstdndnis. Deshalb

2 Karl Rahner, Art. Pastoraltheologie, in: Handbuch der Pastoraltheologie V, Freiburg 1972,
393-395, hier: 394.

3 Karl Gastgeber, Art. Pastoral, in: Handbuch der Pastoraltheologie V, 374-378, hier: 377.

4 Roman Bleistein, Pastoraltheologische Uberlegungen zum Tourismus, in: ders.,
Tourismuspastoral. Situationen — Probleme — Modelle, Wirzburg 1973, 104.

5 Man bezog sich in dieser Einstellung gleichermaBen auf den Tugendkatalog des Burger-
tums wie auf eine protestantische Ethik im Sinne Max Webers. Vgl. Max Weber, Die pro-
testantische Ethik, MUnchen/Hamburg 1965.
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fordert er eine ,,Analyse der Gegenwartssituation..., um von ihr her das
Verhdltnis von Pastoraltheologie und Tourismus neu zu bestimmen*.¢

Bleistein beruft sich dabei auf Paul VI. Dieser hatte in den Jahren 1964
und 1966 richtungweisende Uberlegungen hinsichtlich des expandieren-
den Tourismus' im industriglisierten Europa angestellt:” Der Tourismus sei
»ein unersetzlicher Faktor der Kultur und des Humanismus®, er frage nam-
lich zu dem hohen Ziele bei, ,besser zu erkennen, was ein Mensch ist".
Aus diesen und dhnlichen AusfUhrungen zieht Bleistein den Schluss, dass
der Papst den Tourismus nicht nur duBerst positiv bewerfe, sondern ihn
gleichsam als Einstieg in die Gegenwartsanalyse, als Zugang zur moder-
nen Existenz des Menschen verstehe.

Bleistein scheut auch nicht die Auseinandersetzung mit dem scharfsten
Tourismuskritiker auBerhalb des kirchlichen Kontextes, mit H. M. Enzens-
berger. ,,Gerade weil Enzensberger in dieser sozialdkonomischen, neo-
marxistischen Deutung des Tourismus literarisch so gekonnt und suggestiv
mit dem Spdatkapitalismus abrechnet, muss seine ,Theorie des Tourismus’
ebenso wie die ressentimentgeladene Erbauungspastoral hinterfragt
werden. Auch sie ist in Gefahr, eine tfiefere Einsicht in den Menschen, der
doch mehr ist als ein pures Produkt der sozialen Verhdltnisse, zu versper-
ren."®

Die Zuwendung zum Tourismus verbindet sich bei Bleistein denn auch
mit einer hohen Sensibilitat fir die sozialen Probleme wie auch fir den
moglichen Missbrauch von Freizeit und Tourismus. Wenn er den Motivati-
onen und dem Hunger nach Freizeit bei den Menschen der 70er Jahre
nachspUrt, bezieht er sich gerade auf die zentralen Herausforderungen,
denen Menschen in der Industriegesellschaft konfrontiert sind. Denn: , Je
mehr sie (die Kirche, H. P.) sich ... des Zusammenhangs zwischen Arbeit
und Freizeit bewusst bleibt, um so gréBer wird die Chance sein, Uber die
Behandlung von Symptomen hinauszukommen und zu einer Humanisie-
rung der Industriegesellschaft beizutragen.”? Nur kann dies nicht mehr
bedeuten, die Freizeit weiterhin allein von der Arbeit her und auf diese
hin zu betrachten. Vielmehr sind Arbeit und Freizeit je in ihrer eigenen
Wirklichkeit und ihrem eigenen Recht zu bejahen und in einen Uberge-
ordneten Zusammenhang einzubeziehen.

6 Bleistein 1973, 104.

7 Paul VI. im Osservatore Romano vom 13. 12. 1964 sowie vom 16. und 17. 7. 1966.

8  Bleistein 1973, 106. — Auch heute zeigt sich die fehlende praktisch-theologische Ausein-
andersetzung mit dem Tourismus darin, dass Urlauberseelsorge und Tourismuspastoral
nicht Uber den Status einer vielfach esoterisch ausgerichteten Erbauungspastoral hinaus-
gehen. Dies ist Konsequenz einer fehlenden theoretischen Auseinandersetzung.
Bleistein 1967, 162. — In diesem Zusarmmenhang sei auf die schon lange wahrende Aus-
einandersetzung um die Freizeit hingewiesen, in der die Freizeit aber auf ihren Bezug zur
Arbeit fixiert blieb, etwa bei Leo Xlll. in Rerum Novarum vom 15. 5. 1891: , Allgemein
aber gelte das Gesetz: Man muB den Werktatigen soviel Ruhe gdnnen, als sie brauchen,
um die ausgegebenen Krafte wieder zu ersetzen. Freizeit soll ja die abgenutzten Krafte
wieder herstellen.”



Dass es kirchlicherseits die Sensibilitat fir das Phénomen des Tourismus
fehlt und an Bereitschaft zu neuer Bewertung mangelt, daran hat sich
Bleistein zeit seines Lebens gerieben. 1986 schreibt er enttGuscht: ,,Es |&sst
sich in der Tat nur schwer erklaren, wieso sich in kirchlichen Kreisen eine
solche Beziehungsangst dem Phdnomen Freizeit gegenUber zeigt. Liegt
es am Phdnomen selbst, das sich so undeutlich und vage prdsentierte
Liegt Freizeit jenseits einer nach Territorien und Arbeitswelten konzipierten
Seelsorgestrategie? Zeigt sich in dieser Distanz auch ein Mangel an Re-
flexion Uber die gesellschafflichen Bedingungen der Seelsorge?¢ Wirkt sich
jene um sich greifende Leistungsmentalitdt aus, die bei Klerus und pasto-
ralen Mitarbeitern und Mitarbeiterinnen weithin vorhanden ist¢ Zwingt die
Personalsituation, die PrioritGten in der Pastoral sakramental zu fixieren
und vor der Wirklichkeit die Augen zu verschlieBen2“'® Und sein anthropo-
logischer Ansatz I@sst ihn zugleich fragen: ,War die Option fUr jenseitiges
Heil so vorherrschend, daB die diesseitigen Glickserwartungen des Men-
schen in der Freizeit nicht realisierbar waren, da die Korrelation zwischen
Gluck und Heil nicht mehr gelingen wollteg Weltflucht am ungewohnten
Orte*n

Dreizehn Jahre spéter lautet sein Befund nicht anders, aber bedran-
gender und bedrUckender klingt er in Bleisteins Stellungnahme aus dem
Jahr 1999: ,,Da die Menschen vor allem in diesem Lebensraum (in Freizeit
und Tourismus, H. P.) ihre erfUllende Zeit verbringen, verwundert es ei-
gentlich nicht wenig, daB die Kirche auf diesen Lebensraum so wenig
wissenschaftliche Aufmerksamkeit verwendet und die angemessene
pastorale Sorgfalt und Strategie bei diesem Lebensfeld nicht aufbringt.
Offensichtlich liegt auf der Freizeit immer noch das Odium jener Gering-
schatzung, das in dem alten Sprichwort enthalten ist ,MUBiggang ist aller
Laster Anfang’'. Doch diese Norm stammt aus einer standischen Arbeits-
gesellschaft und einem sparsamen BUrgertum, deren Grundsatze die
moderne Industriegesellschaft Idngst als antiquiert und kontraproduktiv
hinter sich gelassen hat."'?2 Und Bleistein fragt, wann die Kirche endlich
beginne, sich selbst als Teil dieser Freizeitgesellschaft verstehen zu lernen,
da die Probleme der Freizeit sie doch zunehmend bedrangen wurden.
Die Freizeitgesellschaft als Lebensraum des modernen Menschen und die

10 Roman Bleistein, Freizeit und Tourismuspastoral in der Bundesrepublik Deutschland, in:
Stimmen der Zeit 204 (1986) 75-83, hier: 77. — Geprégt sind seine Uberlegungen von ei-
ner kritischen Sicht von Vergangenem und Gegenwdrtigem: ,,Wer kritisch die Gegen-
wart betrachtet, wird ihre Nachteile nicht Obersehen; wer aus romantischem Idealismus
an der Vergangenheit haftet oder in einer moralischen Utopie der Zukunft lebt, wird inre
Vorteile nicht wahrmehmen." Bleistein: Kirche und Tourismus, in: Stimmen der Zeit 180
(1967) 154-166, 155.

' Bleistein 1986, 77.

2. Roman Bleistein, Menschen in Bewegung, Entwurf zu einem Lehrbrief der Wirzburger
Domschule, unverdffentlichtes Manuskript 1999. Das Manuskript wurde mir dankenswer-
terweise von der Domschule Wirzburg zur Verfigung gestellt. Da es keine einheitliche
Nummerierung enthdlt, verzichte ich hier auf Seitenangaben. Daflr bitte ich um Nach-
sicht.
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Kirche selbst als Teil dieser Freizeitgesellschaft sind nicht hintergehbare
Fakten einer innovativen Pastoral.

2 Tourismus und Freiheit

Fragend, was der moderne Mensch in Freizeit und Tourismus suche und
wie sich die Sendung der Kirche in diesem Kontext verwirkliche, trifft Ro-
man Bleistein auf die Grundkategorie der Freiheit. ,Der Tourismus mag,
wie sozialempirisch erhoben wird, vielerlei Motivationen haben; er steht
aber gewiB unter dem Imperativ der Freiheit, wenn man die allgemeinste
Ubergreifende Motivation nennen will."

Die Wesensbestimmung des Menschen in seiner Hinordnung auf Freiheit
offenbart den Tourismus als eine Ausgestaltung dieser Freiheit in MuBe,
als Freiheit in Freizeit, wie Bleistein resUmiert. ,Wenn man also sagt, daB
ein Selbstvollzug des Menschen, der nicht schon durch die GuBeren phy-
sischen und sozialen Zwange versperrt ist, nicht von vorne herein weil,
wohin er zielt, also den Charakter des Experimentes, des Abenteuers, der
Reise ins Unbekannte hat, so trifft dies fir den Tourismus zu, zeigt aber
gerade erst, was es mit diesem Reise-Abenteuer auf sich hat. Was hinter
diesem unbekannten Ziel eigentlich theologisch gesehen, steckt, mUBte
noch weiter bedacht werden. Allzu schnell diese Dynamik als ,Suche
nach Gott' zu deklarieren, wie es bereits geschah, verstellt dem moder-
nen Menschen eher die Moglichkeit ,franszendentaler Erfahrungen’ als
daB zu ihnen erdffnet wird.

Letzterer Gedanke begegnet schon in der ersten umfangreichen Ab-
handlung Bleisteins Uber Kirche und Tourismus aus dem Jahr 1967. Dort
warnt er vor einer vorschnellen und kurzschlUssigen Vereinnahmung des
Tourismus fur eine christiche Weltdeutung: ,,\Wenn die Kirche jede Praxis
des heutigen Menschen, die entfemt einer religiésen Ubung - etwa der
Wallfahrt — ahnelt, religids verstehen und jedes schwer erklarbare Verhal-
ten, z. B. den Massentourismus, bis auf seine letzte Ursache zurGckverfol-
gen wil, macht sie sich unglaubwirdig, denn sie realisiert weder die

3 Bleistein 1973, 106.

14 Bleistein 1973, 109. Bleistein erinnert hier an den Bericht der KNA vom 22. 4. 1967 ,Inter-
nationaler KongreB Uber die geistigen Werte des Tourismus' mit dem Titel: Tourismus —
Symbol fir die Suche nach Gott. Bleistein dazu: ,,So wenig anstéBig fir einen Glaubigen
diese Symbolisierung sein mag, so drgerlich ist sie fir den modernen Menschen; er emp-
findet es als unfair, wenn unversehens sein naturliches Verlangen und Tun religios inter-
pretiert wird. Was als Aufwertung gemeint war, wird als Abwertung aufgefaBt: die Kir-
che verliert an Kredit". Bleistein 1967, 154. Nun bedeutet diese Krifik nicht ein grundsétz-
liches Verbot, touristisches Handeln in den Kontext religidser Erfahrungen zu stellen.
Wichtig ist, wie dies geschieht. ,Eine sachgerechte Beurteilung mUBte auf die Ergebnis-
se der Soziologie und Sozialpsychologie schauen, um in ihnen die Wirklichkeit zu ergrei-
fen, die sich dann anthropologisch oder gar religits deuten 1&6t. Wer diesen zweiten
Schritt vor dem ersten tun will, miBachtet die Logik seines Denkens, wie gléubig und
fromm er auch sein mag. Indem er auf die Analyse des Phénomens verzichtet, kommt
er wohl zu handlichen Resultaten, deren Fragwurdigkeit aber in dem MaBe wdachst, als
sie in Prinzipien umgestellt werden." Bleistein 1967, 154.



komplexe Situation des Menschen im 20. Jahrhundert, die sich jeder mo-
nokausalen Erklérung entzieht, noch wird sie den Dingen in sich selbst
gerecht. DaB die Dinge in der Welt ihre Eigenwirklichkeit und ihren Ei-
genwert besitzen, zahlt zu den erfreulichsten Aussagen des Il. Vatikani-
schen Konzils. Die Massenph&nomene unserer Tage wie Freizeit, Urlaub,
Tourismus sollte man ohne viel Aufhebens diesen Dingen der Welt hinzu-
rechnen."'s Andererseits nimmt er sehr wohl wahr, dass die Freizeit eine
Aura des Religiosen und Heiligen erhalten hat: ,Erfahrungen von Ver-
wunderung, Staunen, Ergriffenheit, ganzmenschlicher Erhebung, die fri-
her einem religidsen Umfeld zugeordnet waren, also den Kirchen, wur-
den von Welten aufgesogen, die eher geringschdatzig als kinstliche Frei-
zeitwelten qualifiziert werden. "'

In seinem eigenen Ansatz versucht Bleistein stets, die Sehnsucht des
Menschen nach Freiheit nicht von seiner konkreten Lebenswirklichkeit zu
trennen. Er nimmt den Menschen in seinem Verlangen nach konkreter
und lebendiger Erfahrung ernst: dass dieser die , einmalige Freiheit und
freiheitsbestimmende Individualitat*'?, die ihm allenthalben von der Pre-
digtkanzel zugesagt wirde, erfahren mochte. Und weil er dies radikal
ernst nimmt, kann Bleistein in den Motiven touristischen Handelns nicht
nur nichts entdecken, was der christlichen Botschaft im Geringsten wider-
sprechen wirde, sondern im Gegenteil sagen: ,Sie warten darauf,
durch die Frohbotschaft und durch den Dienst der Kirche ,aufgehoben’,
d. h. bewahrt und vollendet zu werden."'?

Bleistein versucht, diese Uberlegungen biblisch zu fundieren. Er greift da-
zu auf die Motive der ,Wandlung', des ,Neuen' und der ,Freiheit’ vor
allem in den paulinischen Texten des Neuen Testaments zurlck und
kommt so zu einer dreifachen Sinngebung der Freizeit:

15 Bleistein 1967, 154.

16 Roman Bleistein, Kathedralen der Freizeitgesellschaft, in: Stimmen der Zeit 213 (1995)
637.

7 Bleistein 1973, 107. Bleistein argumentiert gegeniber den (kirchlichen) Kritikern des
Tourismusphénomens (vor allem ihrer Werbeslogen), die an der Vordergrindigkeit der
versprochenen Freiheit im Tourismus AnstoB nehmen: ,Bei all diesen ,Paradiesen’, die als
Jletzte' der touristische Werbejargon reiBerisch anpreist, stehen keine abwehrenden En-
gel mehr an den Toren.", wie dies in der katholischen Verkindigung vielfach Uber Jahr-
zehnte anzutreffen war. AaO., 107 f._

'8 Bleistein 1973, 113 f. Bleistein beschreibt hier einen ideengeschichtlichen Paradigmen-
wechsel: ,,Die Humanitat, die sich im Horizont solcher Erlebnisméglichkeiten abzeichnet,
steht unter dem Gesetz des ,Neuen' und des Abenteuers. ... Jeder Mensch ein kleiner
Christoph Kolumbus, jeder entdeckt sein eigenes Amerika, jeder erlebt sich selbst als ein
Wesen der selbstmdchtigen Freiheit. Auch hier bringt der Konfrast zu friheren Men-
schenbildern das Moderne zu Gesicht: frUher der Mensch als ,Hieronymus im Gehduse',
Mensch als ,Wesen der Versuchung', Mensch als kleine Stifterfigur am groBen Gesche-
hen von Tod und Auferstehung Jesu, Mensch als Untertan in einem durch ,Reichsideo-
logien’ miBverstandenen Reich Gottes. Das Selbstversténdnis des modernen Menschen
zwingt auch hier zur Korrektur einer Spiritualitét des Christen, die sich mehr von Mon-
chen als von Menschen schlechthin, mehr von zeitbedingten Akzentuierungen des
Christlichen als vom Christentum schlechthin herleitete." Und der Autor fragt weiter: , Ist
das nicht gut so2" 110f. Vgl. auch Roman Bleistein: Kultur des Allfags. Reflexionen Uber
Freizeit und Freizeitpolitik, in: Stimmen der Zeit 206 (1988) 471-481.
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e Freizeit hat zu tun mit Gott, der am Anfang alles erschafft und am
Ende seines Schopfungswerkes ruht und der sein Volk anleitet, mit ihm
und in ihm zu ruhen.

e Freizeit hat auch zu tun mit der Neuschépfung im Heilswerk Jesu (2
Kor 5,17), in dem dem Menschen neue Lebensmadglichkeiten eréffnet
und neue Dimensionen seiner Verwirklichung aufgetan werden.

e SchlieBlich hat Freizeit zu tun mit der endzeitlichen Erflllung, in der
Gott ,alles neu machen wird" (Offb 21,5) und darin den Menschen
und die Welt vollendet.

»Das von allen erwartete ,Happy-End' ist den Christen — wenn auch auf
dem Weg Jesu durch Tod und Auferstehung — zugesagt."'? Deshalb hat
eine Freizeitpastoral keine andere Aufgabe als die Pastoral schlechthin,
nédmlich dem Menschen — wie es die Wirzburger Synode sagt — zu helfen,
»dass sein Leben gelingt, indem er auf den Anspruch und Zuspruch Goft-
tes eingeht.” 2

Spater, in Menschen in Bewegung, fUhrt Bleistein diese Uberlegungen
weiter aus.2? AnknUpfend an den biblischen Schépfungsbericht, in wel-
chem Gott nicht nur die Welt schafft, sondern sie auch fir gut befindet
und schlieBlich ausruht von seinem Tun, benennt er nun zwei normset-
zende biblische Grundaussagen:

e Der Mensch ist das Ebenbild Gottes,
e und zwar eines Gottes, der schafft und ruht, der sich kreativ und
rekreativ verhalf.

Die Ebenbildlichkeit des Menschen werde vor allem in seiner Freiheit
und Liebe sichtbar und erlebbar, erlutert Bleistein. Denn die gréBie Wahl
seiner Freiheit bestehe darin, dass er lieben kann und tatséchlich liebt
und sich in letzter Freiheit ungeteilt weggeben kdnne — an ein Werk, an
einen Menschen, an Gott. Und Bleistein fahrt fort: ,,Auch der Mensch ruht
gemdB diesem Schoépfungsprogramm immer wieder. Entsprechend sei-
ner Natur ruht er nicht nur - rein physiologisch-psychisch — von seiner Ar-
beit aus, sondern er ruht — franszendental und gesamtmenschlich — auch
und vor allem in Gott, in einem héheren Sinn, in seiner Enthobenheit, die
ihn wieder auf sein Werk und auf den mitschaffenden Gott zurickblicken
l&sst. So wird Freizeit — ob Feierabend, ob Sonntag, ob Urlaub - zu jenem
groBen und seligen Intervall der Ruhe, das notwendig zum ganzen
Schopfungswerk dazugehort. Infolgedessen geht der Zugang zur Freizeit-
pastoral nur Uber eine Reflexion der Schopfung, etwa im Buch Genesis 1:

1% Roman Bleistein, Die Freizeit und das Alter, in: Stimmen der Zeit 216 (1998) 75-83, 82 f.
2 Bleistein 1998, 82.
2 Bleistein 1999.



Dort sind die MaBstdbe des christlichen Freizeitverhaltens zu finden, als
Ganzes und im einzelnen."#

3 Tourismuspastoral als Offerte

Diese Uberlegungen fUhrten bereits 1973 zu der Erkenntnis: ,Bei einer
solchen Sicht und Bewertung des Tourismus gewinnt die Tourismuspasto-
ral einen zenfraleren Ort innerhallb der gesamten Pastoral, als man erwar-
tet hatte."”? Doch bereits 1986 tritt ErnGchterung bei Bleistein ein, was
sowohl die pastoraltheologische als auch die innerkirchliche Perspektive
betrifft: ,,Eine Bilanz in der Verdnderung des innerkirchlichen BewuBtseins,
was Freizeit und Tourismus betrifft, bringt leider rote Zahlen zum Vor-
schein."? Der Impuls, der die deutsche Pastoraltheologie ndher an das
Phdnomen Freizeit und Tourismus heranbringen wollte, war ins Leere ge-
laufen.®

Trotzdem halt Bleistein an seinem Engagement fest, und er wird nicht
muUde in immer wieder in neuen Variationen zu betonen: Die Tourismus-
pastoral betrifft den Dienst der Kirche an der Humanitat des Menschen
und an seiner menschlichen Verwirklichung, welche erfahrbar wird in
Freude, Gluck und Heil. ,Wenn die Kirche eine, und zwar frohe Botschaft
hat, dann muB sie in diesen Bezugsrahmen der Humanitat einzubringen
sein, allein schon deshalb, weil keine Autoritdt und kein soziales Milieu
diesen ,touristischen’ Menschen zwingen kann, sich langweilige Predig-
ten, unversténdliche Gottesdienste und nicht vollziehbare Wahrheiten
anzuhoren. Die Wahrheit, die dienen soll, muB einen Sitz im Leben des
Menschen haben, der das als menschliche FUlle verstandene Heil
schit e

Den spezifischen Dienst der Kirche sieht Bleistein in der Offenhaltung des
Menschen fUr die ,Totalitat seiner Wirklichkeit" entgegen einer Absolut-
sefzung des Fragmentes bzw. der Ausschnitte des Lebens und der partiel-
len Beglickung. Und in dieser TotalitGt des Menschen ,zdhlt Transzen-
denz, Gott als letztgiltiges Ziel des Uberschreitens”.” ,Die Annahme der
endlichen Existenz, die uns in ihrer Endlichkeit gerade durch die innere
transzendentale Dynamik deutlich zum BewuBtsein kommt, wird uns in
der Hoffnung auf den Gott des Heiles erméglicht, der als Schépfer zu
seinem Geschopf steht, weil er ihm als Erldser (in Jesus Christus) die Treue

22 Bleistein 1999. Im Gegensatz zu seinen grundsatzlichen Uberlegungen zur
Tourismuspastoral des Jahres 1973 rlckt hier der schépfungstheologische Aspekt
wesentlich starker ins Zentrum der theologischen Argumentation. Die Uberlegungen der
70er Jahre sind stérker vom Freineitsgedanken gepragt. Vgl. etwa: ,,Der Begriff Freiheit
macht bei Paulus die ,Mitte des Evangeliums' aus.” Bleistein 1973, 113.

2 Bleistein 1973, 114.

24 Bleistein 1986, 76.

= Ebe:

2 Bleistein 1973, 115.

27 Bleistein 1973, 116. Vgl. auch Roman Bleistein, Therapie der Langeweile, in: Heilbad und
Kurort 23 (1971) 280-291.
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hielt. Aus dieser Hoffnung wd&chst jener frohmachende Sinn, der das ,Un-
glick" aushalten |&Bt und der auch als Angeld immer wieder im ,kleinen'
GlUck erlebt wird, das auch ein Abglanz des ,groBen' GlUcks ist*.

Bleisteins Quintessenz, dass der innere Zusammenhang von Schoépfung
und Erlésung eine Theorie und Praxis der Tourismuspastoral erfordere, ,,die
einerseits die menschliche Wirklichkeit voll ernst nimmt, die andererseits
aber fUr eine Offenhaltung der menschlichen Totalitat pladiert*®, fOhrt zu
vier Kriterien:

o Tourismuspastoral ist Offerte. — Denn sie ist Einladung der Menschen
zur Wahl und Entscheidung aufgrund erfahrener Liebe. Das stellt die
Tourismuspastoral einerseits in die Situation der Konkurrenz der Le-
bensweisen und verlangt von ihr andererseits in Inhalt und Methode
faszinierend zu wirken.

o Die Tourismuspastoral ist Dienst am Heil der Menschen. - Weshalb die
Tourismuspastoral aber auf die konkreten Erffahrungen der Menschen
verwiesen bleibt — die Erfahrungen von Gluck, Lust und Freude bzw.
deren VerheiBung, von Sehnsucht und Heimweh, von Wagnis, Ver-
antwortung und Risiko, von Heimatlosigkeit und Geborgenheit, von
Angenommensein und Einsamkeit, von Liebe und Enttduschung, von
Freiheit und Schuld, von Toleranz und Respekt —, und weshalb sie eine
emotional sensitive Aufgabe darstellf.

o Tourismuspastoral ist Diakonie. — Was fUr die Tourismuspastoral jedoch
heiBt: ,,Der Kirche geht es nicht zuerst um Rekrutierung von Mitglie-
dern, sondern sie will nur jenen selbstlosen Dienst am Menschen leis-
ten, der gerade dadurch fUr die GuUltigkeit inrer Wahrheit wirbt, daB
er nicht das eigene sucht."?

e Tourismuspastoral ist liturgischer und sakramentaler Dienst. — Womit,
was in der derzeitigen, den traditionellen pastoralen Aspekten eines
Milieukatholizismus verhafteten Tourismuspastoral an erster Stelle
steht,® in Bleisteins Konzept erst an letzter erscheint.

Die Tourismuspastoral ist eine Chance fur die Kirche: ,,Die neue Umwelt
des Tourismus erdffnet einen neuen Zugang zur Kirche und bietet der
Kirche eine Chance, sich selbst in neuer, unverstellbarer Gestalt zu pra-
sentieren."® Eine Tourismuspastoral im Sinne Bleisteins wird aber auch ,,zur
kritischen Instanz jeder Pastoral, zumal der Gemeindepastoral in den
Uberkommenen territorialen Strukturen; denn das LebensgefUhl des Men-
schen, wie es im Tourismus durchbricht, durchzieht all seine Lebensberei-
che. Dadurch wird nur bestatigt, dal eine richtig entworfene Tourismus-

% Bleistein 1973, 117.

»  Bleistein 1973, 132.

30 Bleistein bezieht sich auf W. Wilken, Werbung der mobilen Kirche, Berlin 1971.

51 Bleistein 1973, 119.

%2 Vgl. Der Sehnsucht ein Gewand geben. Leitbild der katholischen Urlauberseelsorge.
Hrsg. vom Katholischen Auslandssekretariat der Deutschen Bischofskonferenz 2001.

% Bleistein 1973, 127.



pastoral in der Mitte der Pastoral ihren Platz hat, weil sie allein dem heufi-
gen ,tfouristischen' Menschen gerecht wird und weil sie besser der genu-
in-christlichen Botschaft entspricht.

4 Von der Tourismus- zur Mobilitatspastoral?

Uber 30 Jahre lang hat Roman Bleistein die Fragen von Freizeit und Tou-
rismus in Variationen verfolgt; und seine AuBerungen dazu aus den é0er
Jahren sind pastoraltheologisch auch unserer Zeit noch immer voraus. Es
ist beeindruckend und Uberzeugend, wie die Tourismuspastoral bei Blei-
stein zum zentralen Modell und Paradigma avanciert. Tourismuspastoral
wird zum Zentrum einer Pastoral, die sich radikal mit dem Menschen, sei-
nen Hoffnungen, SehnsUchten und Freuden auseinandersetzt (vgl. Gau-
dium et spes, 1).

In der RUckschau ist bemerkenswert, dass Bleistein bereits 1973 das Terri-
torialprinzip der Seelsorge in Frage stellte. Jedenfalls wird eine Pastoral,
die in ihrer Theorie und Praxis aufmerksam ist fUr die ,Zeichen der Zeit"
und sich an ihnen orientiert, an der Mobilitat als Grundbefindlichkeit des
heutigen Menschen nicht vorbeigehen wollen und kénnen. Nach Blei-
stein stellt die gegenwartig nach einer Jahrtausende wdhrenden Sess-
haftigkeit wieder zurUckkehrende nomadische Lebensweise des Men-
schen, ,,nicht mehr Uberhérbare Fragen an ein Pastoralkonzept, das als
Territorialseelsorge' bezeichnet wird. Die darin enthaltene Kategorie des
Raumes, ein ,Territorium’, wird durch die Mobilitdt radikal aufgebro-
chen”.»

Mobilitét wird bei Bleistein zum Prinzip der Kirche selbst. ,,Die Sensibilitat
fOr diese neuartigen Phdnomene wird auch durch die geistige Beweg-
lichkeit der Kirche geférdert, wie sie im Konzil und in den Synoden (...)
zum Ausdruck kommt. Geistige Beweglichkeit wird immer auch eine Vor-
aussetzung fUr die lokale Beweglichkeit bleiben. Jener Mut zum Wagnis
und zum Risiko, jene Faszination durch das Neue und Fremde setzt sich
am Ende auch in lokale Mobilitat um. Wer sich auf ein Ziel hin bewegen
will, muss zuvor bereits mit Geist und Herz dort gewesen sein. Insoweit
scheint der derzeitige kirchengeschichtliche Zeitpunkt fUr die Reflexion
Uber die Mobilitat ginstig."* Allerdings erfordert dies noch eine starkere
theologische Reflexion.

Die Uberlegungen Bleisteins erhalten auch in der gegenwartigen Diskus-
sion um die strukturelle Gestalt der Pastoral in den deutschen Didzesen
neue Brisanz. Sie ermutigen zum Abschied von Aporien der Gemeinde-

34 Bleistein 1973, 120.

35 Bleistein 1999.

% Bleistein 1999. Bleistein unterscheidet in diesem Beitrag zwischen sozialer (auch vertikal
genannter) und kultureller Mobilitét, schlieBlich benennt er auch die in diesem Kontext
vor allem beachtenswerte horizontale Mobilitat.
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pastoral, d. h. der alleinigen und primdren Ver-ortung pastoralen Han-
delns in rGumlich-pfarrgemeindlichen Kontexten (auch wenn diese jetzt
Seelsorgeeinheit, Pastoraler Raum oder &hnlich benannt werden). Die
Uberlegungen ,Gemeinde in mobiler Gesellschaft" von Franz-Peter Te-
barfz-van Elst sind dabei ein wichtiger Beitrag zu einer neuen Perspektive
einer zukunftsfahigen Pastoral, in ihrer Konsequenz aber nicht mutig ge-
nug. Denn Gemeindereformen allein greifen in einer (freizeit-)mobilen
Gesellschaft zu kurz. @

Welche Konsequenzen sind zu ziehen2 — ,Auf der pastoralen Ebene
drangt das fouristische Erscheinungsbild all jene, die sich fUr das geistige
Wohl der Menschen interessieren, besonders die Seelsorger, ihre Pasto-
ralmethoden und ihre Sprache neu zu Uberdenken. Die Seelsorge ist heu-
te schon und wird morgen noch mehr eine Touristenseelsorge sein — das
Wort im weitesten Sinn genommen, ndmlich als Dimension des zeitgends-
sischen Menschen im sténdigen Umherziehen von einem Ort zum ande-
ren."* Hinsichtlich der Tourismuswirtschaft aber mahnt Bleistein entspre-
chende Ausbildungsgénge, tarifiche Vereinbarungen, vor allem gere-
gelte Sozialleistungen und eine Urlaubsregelung an. Fir Freizeitpddago-
gen verlangt er eine gréBere Professionalisierung. ,,Denn es reicht fiir Be-
rufe, die so hautnah mit Menschen arbeiten nicht aus, ihnen einige
Grundtechniken der Kommunikation und Kreativitat und eine alles recht-
fertigende Theorie zu vermitteln.“s

So sehr Bleistein die BemUhungen und das Engagement einzelner Seel-
sorger in der Tourismusseelsorge positiv bewertet und relevante Arbeits-
bereiche benennt (Kurseelsorge, Tourismusseelsorge an Fest- und Feier-
tagen, die positiven Erfahrungen in der europdischen Zusammenarbeit),
so sieht er doch das Problem, welche marginale Rolle Freizeit und Touris-
mus in der Ausbildung von Priestern, Pastoralreferentinnen ‘'und Diakonen
spielen. Er fragt, ,,ob diese neuen Welten von Pastoral- und Moraltheolo-
gie erkannt seien®®, und resUmiert: ,,Angesichts der Angste, in denen die
Menschen heute leben, mUBte eine Gemeinschaft, der eine frohe Bot-
schaft aufgetragen ist, auch Lebensfreude und spielerischen Lebenssinn
pflegen. Also: Viele Aufgaben an viele Adressaten. '

Zwar bin ich auch Uber das eine oder andere in Bleisteins AusfGhrungen
gestolpert. So Uber den Satz: ,Das AuBere — wie z. B. der Massentourismus
- kann nur durch die Anrufung des Innersten im Menschen bewdltigt
werden."# Angesichts der rasanten Entwicklungen in diesem Wirtschafts-
zweig, angesichts enormer Zerstérungen menschlicher Kulturen, Okosys-

¥ Vgl. Franz-Peter Tebartz-van Elst, Gemeinde in mobiler Gesellschaft. Kontexte — Kriterien
- Konkretionen, Wirzburg 1999, 614.
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% Roman Bleistein, Tourismuskritik, in: Stimmen der Zeit 201 (1983) 505-506, 506.
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teme und Lebensbedingungen, angesichts von Sextourismus, radikaler
AlpenerschlieBung und Golfpldizen in der Wiste und angesichts der glo-
balisierten Tourismusdkonomie hege ich Zweifel, dass dies bereifs eine
hinlangliche Antwort ist. Trotzdem bleibt als Verméchtnis Bleisteins die
Herausforderung. das Evangelium auch in einer touristisch ausgerichte-
ten Freizeitgesellschaft zu verkinden. , Auf die Frage: Hat die Kirche for
den Urlauber und Touristen eine Botschaft, lautet die Antwort: Ja, sie hat
die Botschaft des Heils, das — in Wort und Sakrament — dem ganzen Men-
schen gilt. Wo Unruhe, UnerfUlltheit, Unfriede, Unglick, Unheil ist, kann
weder eine lokale Fortbewegung (wie schnell auch immer) noch eine
intensive Ablenkung (wie laut und faszinierend auch immer) Erholung
bringen. (...)Das Heil Gottes heiligt und heilt."#

In einer Zeit, in der die kleinmUtige Angst um die Zukunft, um Finanzen
und Strukturen oft zur Agonie fUhrt und die den fronmachenden Dienst
der Kirche an der Welt vermissen Idsst, ist nur zu hoffen, dass Roman Blei-
steins Engagement fortgefUhrt wird, und zwar in der Art und Weise, wie er
es verstanden hat: als Entwurf eines positiven Menschenbildes, begleitet
von einem menschenfreundlichen Gottesbild, ohne Angst um die Kirche
und ihre Pastoral.

~Wo die Kirche sich in der Touristenseelsorge diskret prasentiert, nimmt
sie den unruhigen und erlebnishungrigen Menschen unserer Zeit ernst,
obgleich sie sein ,Unterwegs-sein' nicht vorschnell als ,Suche nach Gott’
interpretiert und sich vielmehr dem Problem eines christlichen Berufsethos
zuwendet. Es genUgt schon, in dem organisierten GroBtourismus etwas
von der Tatsache zu entdecken, daB der Mensch unferwegs ist, selbst
wenn er das ,Wohin’ und ,Warum' seiner Reise vermutlich nicht kennft.
Darf man sagen, daB der Tourismus auch ein Exerzitium der Hoffnung ist¢
Wo Hoffnung zum Prinzip geworden ist, IGBt der Mensch mit sich reden.
Eine eschatologische Kirche, die als wesentlichen Teil ihres Selbstver-
stédndnisses die Hoffnung erkannt hatf, wird den modernen Menschen
ernst nehmen, sie selbst wird vom modernen Menschen ernst genommen
werden. "4

43 Bleistein 1967, 164.
44 Bleistein 1967, 166.




