Michael Sievernich

Das Beispiel des Ignatius von Loyola und der
Societas lesu in der fruhen Neuzeit

Die Geschichte des Christentfums in Europa ist von Aufbrochen und Be-
wegungen einer Evangelisierung bestimmt, die einerseits eine Selbst-
evangelisierung in Form einer wie immer gearteten ,,Bekehrung” umfasst
und andererseifs einen missionarischen Impetus zum Zeugnis und zur ,,Be-
kehrung" anderer. Das dramatische Werden des europdischen Kultur-
raums und sein Einfluss auf die anderen Konfinente ist von dieser doppel-
ten Dynamik gepragt. Dabei spielten immer wieder neu entstehende
Gruppen eine wesentliche Rolle, die vom Evangelium inspirierte Antwor-
ten auf die Herausforderungen der jeweiligen Zeit gaben.

Ein einleitender Blick auf solche Bewegungen soll den Blick scharfen for
eine in der friohen Neuzeit entstehende relativ kleine Gruppe von Chris-
ten, die durch Selbst- und Fremdevangelisierung eine nachhaltige Wir-
kung in Europa und auf den anderen Kontinenten austben sollte und
den Prozess jener Globalisierung des Evangeliums pragte, der fUr die Kir-
chen Europas die groBe Herausforderung darstellt.

1 Bewegungen der Selbstevangelisierung in Europa

Fragt man nach solchen spirituellen und missionarischen Bewegungen
in Europa, sind an erster Stelle wohl die Orden zu nennen, deren ,,aposto-
lisches” Wirken immer auf einer Art Selbstevangelisierung grindet.

Nehmen wir zundchst im frUhen Mittelalter unter den monastischen Be-
wegungen das Beispiel des dltesten abendlGndischen Ménchsordens
und seines Grinders Benedikt von Nursia (480-547). Bevor Benedikt, aus
wohlhabender Familie stammend, M&nche um sich sammelte und eine
Klosterregel verfasste, verbrachte er mehrere Jahre als Eremit in einer
Hohle ein Leben der Askese und des Gebets, typische Zeichen der inne-
ren Bekehrung und der Selbstevangelisierung. Sein aus Einzelkldstern be-
stehender Orden sollte in seiner ersten Phase (530-200) hervorragenden
Anteil an der Christianisierung und Kultivierung Europas haben, insbeson-
dere in England (Canterbury, York, Winchester, Whitby,...), aber auch in
Gallien (Luxueil, Corbie, Lérin,...), Italien und Deutschland; es sei nur an
die Namen Willibrord, Bonifatius und Ansgar erinnert und an die Bedeu-
tung des Ménchtums fUr die karolingische Renaissance.



War die monastische Bewegung des frUhen Mittelalters als ortsgebun-
dene ,Kontrastgesellschaft” an Idndlichem Ort an RegularitGt und Stabili-
tét des Lebens orientiert, so reagiert die Bewegung der Bettelorden im
hohen Mittelalters auf die neu entfstehenden Stddte, bildet genossen-
schaftliche Personalverbdnde, die pastoral mobil vornehmlich in urba-
nen RGumen wirken. Nehmen wir daher als zweites Beispiel Franziskus von
Assisi (1181-1126) und seinen Orden der Minderbrider. Auch hier treffen
wir zundchst die Selbstevangelisierung eines jungen Mannes, der, eben-
falls aus wohlhabendem Hause stammend, im Alter von 25 Jahren seine
Bekehrung erfahrt und mit seinen Gefdhrten ein Leben nach dem Ideal
der ,apostolischen Armut”, d.h. des biblischen Wanderpredigers (Mt 10,
5-16), fUhrt, auch wenn diese Laienbewegung radikaler Wanderprediger
sich bald klerikalisierte und sesshaft wurde.

Die Sesshaftigkeit vollzog sich allerdings in den Stadten, wo die urbane
Seelsorge, insbesondere unter den neuen Armen, dauerhafte Prasenz
verlangte. Uber Jahrhunderte entfaltete diese franziskanische Bewe-
gung. ausgehend von der Selbstevangelisierung (sequi vestigia Christi),
eine evangelisierende Tatigkeit in den urbanen Zenfren, auch wenn Spal-
tungen und Streit um die Radikalitat der Nachfolge an der Tagesordnung
waren. lhre missionarische Hochform erlebten die Minderbrider in der
frihen Neuzeit, als sie in der Neuen Welt Amerika die groBte Gruppe un-
ter den Missionaren (Uber 50% mit fast 8000 Missionaren in der Kolonial-
zeit) bildeten und gewissermaBen eine Neugrindung der Kirche vor-
nehmen wollten, um so zu kompensieren, was die Zeitumsténde (Refor-
mation) der Kirche Europas geraubt hatten.

Als weiteres typisches Beispiel aus der Geschichte Europas kann die reli-
gidse Ermmeuerungsbewegung der Devotio Moderna gelten, die im spd-
ten Mittelalter gegenUber der rituellen Verobjektivierung auf eine mehr
innerliche personliche Frommigkeit abhob, wie sie exemplarisch Thomas
a Kempis in seinem Andachtsbuch De imitatione Christi mit groBer Wir-
kung beférderte. Ein weiteres Beispiel aus der frUhen Neuzeit ist die Grin-
dung der Gesellschaft Jesu, die im folgenden eigens zur Sprache kom-
men wird.

FOr das 19. Jahrhundert sind die neu entstehenden religidsen Frauen-
gemeinschaften als Beispiele von Selbstevangelisierungsbewegungen zu
erwdhnen. Bis ins 18. Jahrhundert war der vorherrschende Typus der Or-
densschwester die kontemplativ in Klausur lebende Nonne. Das Bild
wandelte sich im 19. Jahrhundert grundlegend, als vor allem in Frank-
reich Hunderte von ,,Kongregationen” neu gegrindet werden, motiviert
durch die Verfolgungszeiten der Franzdsischen Revolution (Sophie Barat,
Sacré Coeur), vor allem aber auch durch die ,soziale Frage” der Zeit. Die
religivse Frauenbewegung antwortete auf die Verwahrlosung von Kin-
dern, auf Bildungsnotstand unter der einfachen Leuten, auf mangelnde
Gesundheitsfirsorge und praktizieren daher ambulante Krankenpflege
auf dem Land (Klara Wolff, Graue Schwestern der hl. Elisabeth) oder
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Schulbildung fUr die einfache und die Iandliche Bevdlkerung (Karolina
Gerhardinger, Schulschwestern Unserer Lieben Frau).

Solche Frauengruppen der Selbstevangelisierung entstehen spontan,
orienfieren sich an den sozialen Notflagen und haben als urspringlichen
spirituellen Impuls den Dienst an den Armen. Dieser Impuls ist in allen
Schichten vertreten, vom Adel bis zur einfachen Landbevélkerung; zum
Beispiel bei ungebildeten Dorfmadchen wie Katharina Kasper (Dernba-
cher Schwestern), die auf die Landarmut reagiert, oder bei gebildeten
hdheren Téchtern wie Franziska Schervier (Arme Schwestern vom hl.
Franziskus), die das Elend der FrOhindustrialisierung (Arbeitslosigkeit, nied-
rige Lohne, Kinderarbeit, soziale Entwurzelung) vor Augen hat.

Zur neuen PrGsenz von religidsen Frauengruppen in Bildung, Kranken-
pflege und soziclen Welten in Europa tritt - ein neues Phdnomen - die
Prasenz von Schwestern in den Missionen durch Grindung eigener Kon-
gregationen (Marie-Anne Javouhey, Josephsschwestern von Cluny).
Auch hier wird deutlich, wie die Selbstevangelisierung bei den Grinde-
rinnen und Mitgliedern der neuen Kongregationen zu neuen Formen der
Evangelisierung fUhrt, sei es das Zeugnis der Diakonie in Europa oder der
missionarischen ,,Entwicklungshelferin” in Ubersee.

Typische Bewegungen der Selbstevangelisierung durften schlieBlich
auch die katholischen Vereine und Verbdnde sein, die im 19. und zu
Beginn des 20. Jahrhunderts in groBer Zahl gegrindet wurden. Ihre Moti-
vation der konfessionellen |dentitatsbildung im preuBisch-protestantisch
dominierten Staat verband sich mit sozialer Sensibilitét und der Inan-
spruchnahme moderner Errungenschaften wie der Versammlungsfreiheit
und fOhrte zu einem Verbandskatholizismus, der sich durch viele Wand-
lungen hindurch bis heute behauptet (Zentralkomitee der Deutschen
Katholiken, Kolping, Jugendverbdnde). In der zweiten Hdlfte des 20.
Jahrhunderts, in der die sozialen Verhdltnisse Europas weitgehend konso-
lidiert sind und die soziale Frage im Prozess der Globalisierung neue Di-
mensionen annimmt, entsiehen einerseits vornehmlich in den romani-
schen Léandern Europas (Spanien, Frankreich, Italien) neue geistliche Be-
wegungen, die auf spirituelle Defizite antworten, wahrend andererseits in
auBereuropdischen RGumen (Lateinamerika, Afrika, Asien) kleine kirchli-
che Gemeinschaften (Small Christian Communities) oder Kirchliche Ba-
sisgemeinden (Comunidades eclesiales de base) entstehen, die auf typi-
sche soziale und pastorale Notlagen dieser Lander und Kontinente ant-
worten.

In diesem breiten Spekirum wird bei aller Verschiedenheit der Epochen
und Bewegungen doch eine Dialektik von Selbst- und Fremdevangelisie-
rung deutlich, oder anders gesagt: Wer anderen Zeugnis vom Evangeli-
um geben will, muss zundchst selbst sein Leben daran orientieren. Nur ein
Glaubender kann authentisch vom Glauben reden. Die Bewegungen
der Selbstevangelisierung zeigen eine doppelte Sensibilitat fur den ,, Text"”



des Evangeliums und fUr den ,Kontext" ihrer Zeit. Das gilt auch fUr eine
hier exemplarisch vorzustellende Bewegung der frUhen Neuzeit, deren
Inspiration und Vorgehensweise nicht nur von historischem Interesse ist,
sondern zum geistlichen Schatz der Kirche gehdrt, von dem bis heute
viele einzelne und viele Gruppen Anregung und Crientierung erhalten.

2 Die Selbstevangelisierung des Ignatius von Loyola

Im Prozess der Selbstevangelisierung bei Ignatius von Loyola lassen sich
fUnf Schritte unterscheiden, die nicht nur fUr die Biographie des Heiligen
von Bedeutung sind, sondern als Schritte auf dem Glaubensweg genera-
lisierbar erscheinen.

Inigo de Loyola, als 13. Spross einer alten baskischen Adelsfamilie im
Jahr 1491 geboren, wurde in Arévalo hofisch erzogen, lermte also Reiten
und Fechten, Verwaltung und Korrespondenz, hofische Sitten und hohe
Minne. Nach dem Doppelideal von armas y lefras versteht er sich als
k&mpferischer Ritter (caballero) und feinsinniger Edelmann (gentfil-
hombre) in einem, der geistig in der Welt der Ritterromane wie Amadis
de Gaula (1508) zu Hause. Als junger Offizier im Dienst des spanischen
Vizekonigs erlitt er bei der Verteidigung Pamplonas eine schwere Beinver-
letzung. 1521 wurde fOr ihn (wie fUr Luther) zu einem Schicksalsjahr, denn
der Traum von Ruhm und Karriere schien ausgetraumt. Er verliert die Gu-
Bere Bewegungsfreiheit, gewinnt aber die innere. Verfolgen wir anhand
seiner Biographie fUnf zentrale Dimensionen, die einen Prozess der Aufo-
evangelisierung ausmachen und auf irgendeine Weise jede Biographie
pragen konnen.

Subjektfive Erfahrung. Die Verwundung zwingt den jungen Inigo aufs
schmerzhafte Krankenlager in der Wohnburg Loyola (Baskenland). Er
macht Grenzerfahrungen und die Erfahrung seines Lebens. Um die Lan-
geweile zu verireiben, greift er mangels Ritterromanen zu frommen Er-
bauungsbUchern wie der erwdhnten Imitatio Christi, der Vita Christi Lu-
dolf von Sachens und der Legenda Aurea, eine Sammlung von Heiligen-
viten des Jacobus de Voragine. Dabei entdeckt er die ,Unterscheidung
der Geister". In seiner Autobiographie schildert er, wie er sich einerseifs
vorstellte, als Ritter groBe Taten zu vollbringen und Minnedienste zu erwei-
sen. Er schwelgte in Mdnnerphantasien. Doch ebenso hingerissen war er
von der LektUre des Lebens Jesu und der groBen Heiligen. Er schwelgte in
Heiligenphantasien. Doch allméhlich fand er den Unterschied zwischen
beiden Tag-Trdumereien heraus und beschreibt ihn folgendermaBen:
Nach den Mannerphantasien fUhlte er sich frocken und unzufrieden,
wdhrend er nach den askefischen Heiligenphantasien sich getrdstet,
zufrieden und froh wiederfand. Er lernte also durch Erfahrung (por expe-
riencia) und Abwdagung der inneren Stimmungen, die Geister zu untfer-
scheiden (Bericht des Pilgers =BP, Nr. 8), und zwar am Kriterium der ,,Tros-
tung" (consolacion).
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Erste Einsicht: Der eigenen spirituellen Erfahrung traven und so in Unmit-
telbarkeit Subjekt vor Gott werden.

(2) Apostolische MobilitGt. Nach seiner Genesung bricht Ifhigo auf, nun-
mehr leicht hinkend, um seine neuen Einsichten auf dem Montsemrat und
in Manresa in Katalonien mystisch zu vertiefen. Dabei wird er ,,ein ande-
rer Mensch" (BP Nr. 30). Dieser ,,andere Mensch", gleichsam ein geistli-
cher Don Quijote, versteht sich als ,Pilger" (peregrino), in der Grundsi-
tuation des nach Goftt suchenden, aber auch missionarischen Menschen
(homo viator). Das geistliche Ideal der Pilgerschaft (peregrinatio) fUhrt
zum Aufbruch, Gott in allen Dingen zu suchen und zu finden, nicht in der
monastischen Stabilitét eines Klosters, sondern in apostolisch motivierter
Mobilitat. Er entdeckt dabei eine ,,Mystik der Weltfreudigkeit” (K. Rahner).
Das berthmt-berbchtigte, oft missdeutete vierte Gelibde des Papstge-
horsams der Jesuiten beinhaltet als Bereitschaft sich dem jeweiligen
Papst hinsichtlich von Sendungen (circa missiones) zur Verflgung stellen,
nichts anderes als das Versprechen zu globaler Mobilitdt, zur Globalisie-
rung des Evangeliums; denn es verpflichtet, Uberall dorthin zu gehen, wo
es zur groBeren Ehre Gottes und zum gréBeren Wohl der Menschen er-
forderlich scheint.

Iweite Einsicht: Mobil werden, um Gott in allen Dingen zu finden und
sein Evangelium in aller Welt zu verkinden.

(3) Intellektuelle Bildung. Als Inigo de Loyola sich die klassische Frage
stellt, die sich alle inteligenten jungen Leute stellen: ,\Was tung", sieht er
ein, dass es mit religioser Erfahrung und MobilitGtsbereitschaft allein nicht
getan ist. Daher entschlieBt er sich im relativ hohen Alter von 33 Jahren
zu studieren, ,um den Seelen helfen zu kénnen" (BP Nr. 50). Er will die
beste Ausbildung der damaligen Zeit erwerben; also lernt er in Barcelona
Latein, erwirbt in Alcald de Henares die humanistische Bildung (arfes),
studiert in Salamanca, wo ihn freilich ,,FuBeisen und Ketten" (BP Nr. 69)
der Inquisition erwarten, da einem Laien damals keine spirituelle Kom-
petenz zubilligt wird. Daher geht er ins freiere Paris und macht dort den
Magister Artium (1535), ein akademischer Titel, auf den der ,,Magister
lgnatius” immer besonderen Wert legte. Aus diesem biographischen De-
tail versteht man auch besser, warum gymnasiale und universitare Bil-
dung zu einem der Hauptarbeitsfelder des Ordens werden konnten.

Dritte Einsicht: Grindlich lernen und studieren, um eigene geistlichen
Erfahrungen reflektieren und professionell wirken zu kénnen.

(4) Spirituelle Methode. Uberzeugt davon, dass jeder seinen spirituellen
Weg finden kann, begleitet Ignatius interessierte Frauen und Manner auf
ihrem Weg, ermuntert zur Gewissenserforschung, gibt ihnen Ratschlége
zur Unterscheidung der Geister im Wechselspiel von Trost und Trostlosig-
keit. Durch diese ,Geistlichen Ubungen* (Ejercicios espirituales) finden



viele Geschmack an geistlichen Dingen (BP Nr. 57). Damit hat er an sei-
nen Studienorten solchen Erfolg, auch wenn einige der Frauen bisweilen
ohnmd&chtig werden, dass er als ,,VerfUhrer der Studenten* (BP Nr. 78) gilt
und in den Verdacht gerdt, haretischer Alumbrado zu sein, der die geist-
liche Erleuchtung der Vermittlung von Bibel und Sakramenten vorzieht. Zu
den Kommilitonen, die sich ihm in Paris anschlossen, gehért auch Franz
Xaver. Spater systematisierte er die Ubungen zum methodisch geglieder-
ten Exerzitienbuch, einem ,unlesbaren Buch" (S. Neumeister), denn es ist
wie ein Kochbuch: Vom Lesen wird man nicht satt. Erst wenn man die
dort beschriebenen Ubungen macht, erlangt man geistliche Frucht. Ziel
der Exerzitien ist es, in Freiheit und im Zwiegesprdch mit Christus eine per-
sonliche Lebensentscheidung zu treffen. In den vier Phasen (Wochen)
der Exerzitien geht es um Konflikt (SUnde) und Entscheidung (Wahl), um
Leiden (Passion) und Leben (Auferstehung) und darin letztendlich um die
»Erlangung der Liebe".

Vierte Einsicht: In der Betrachtung des Evangeliums seine eigene Spiritu-
alitdt methodisch ausbilden, um vor Gott und den Menschen eine be-
wusste Lebensentscheidung fdllen und durchtragen zu kénnen.

(5) Kirchliche Bindung. Loyola hatte sich zunéchst ,allein und zu FuB",
solo y a pie, (BP Nr. 73) auf den Weg gemacht. Das éndert sich in Paris,
wo er seinen Zimmergenossen und anderen Kommilitonen Exerzitien gibt
und sich eine kleine internationale Gruppe von ,Freunden im Herm" bil-
det. Sie h&tte nicht heterogener ausfallen kénnen, was geographische
Herkunft, sozialen Ort, Alter und charakterliche Prdgung angeht. Doch
Freundschaft, das Studium an derselben alma mater und die Erfahrung
der Exerzitien verbinden die Geféhrten so, dass sie am 15. August 1534
auf dem Montmarte in Paris gelobten, sich ,,dem Stellvertreter Christi in
Rom anzubieten, zur Enre Gottes und zum Nutzen der Seelen” (BP Nr. 85).
Tats@chlich setzten sie ihr Gelibde um und banden sich in einem ent-
schiedenen ,sentire cum ecclesia” an die rémisch-katholische Kirche als
wwahre Braut Christi” (EB Nr. 353) und den jeweiligen Papst..

FUnfte Einsicht: Eine ausdrickliche ,Kirchlichkeit" ausbilden, um in dieser
Bindung die Freiheit eines Christenmenschen und den Auftrag zu Evan-
gelisierung zu redalisieren.

Diese fUnf ignatianischen Einsichten konnen auch als Kriterienkatalog fur
die Selbstevangelisierung gelten: Innere Erfahrung des Subjekts (Unter-
scheidung der Geister), das sich auf den Weg des Evangeliums macht
(Mobilitat), um sich in der Schule der Vernunft (Bildung) und der Freiheit
(Spiritualitét) auszubilden und sich bewuBt an die Glaubensgemeinschaft
der Kirche bindet, um im Licht des Evangeliums die Herausforderungen
der jeweiligen Epoche anzunehmen.
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3 Evangelisierung der jungen Societas Jesu

Wie geht nun die selbstevangelisierte Gruppe der Compania de Jesus
bei ihrer BemUhung um Evangelisierung vorang Dabei ist zu beachten,
dass Ignatius zwar schon - ungewohnlich fir seine Zeit - von ,Evangelisie-
ren” spricht (,evangelizar la divina palabra”, Satzungen = SA Nr. 30),
doch dllgemein die Formel ,ayudar a las almas”, ,den Seelen helfen”
(iluvare animas) gebraucht.

Elemente einer evangelisierenden Pastoral umschreibt die Grindungs-
bulle von 1540: Die Gesellschaft Jesu sei vornehmlich dazu errichtet wor-
den, ,um besonders auf den Fortschritt der Seelen in Leben und christli-
cher Lehre und auf die Verbreitung des Glaubens abzuzielen, und zwar
durch 6éffentliche Predigten und den Dienst am Wort Gottes, die Geistli-
chen Ubungen und Liebeswerke und namentlich durch die Unterweisung
von Kindern und einfachen Menschen im Christentum und die geistliche
Trostung der Christgl@ubigen durch Beichthéren, sowie durch Stiften von
Frieden, Verséhnung unter Zerstrittenen und Dienst an Kranken und Ge-
fangenen." (Ilgnacio de Loyola 1963, 410) Dabei wird ersichilich, dass
.den Seelen helfen" die ganze Person meint, den Menschen mit Leib
und Seele. Die Sorge um Nahrung fir den Leib gehért ebenso dazu wie
die Sorge um die Bildung des Geistes und die spirituelle Ausbildung.

Charakteristikum dieser Seelsorge ist nicht die Angst, gar Heiden- oder
Hollenangst, sondern der erwdhnte ,Trost" (consolacion). Damit ist jene
Erfahrung im geistlichen ProzeB der Unterscheidung der Geister gemeint,
den Ignatius so beschreibt: ,Ich nenne es Trost, wenn in der Seele eine
innere Regung sich verursacht, bei welcher die Seele in Liebe zu ihrem
Schépfer und Herrn zu entbrennen beginnt und demzufolge kein ge-
schaffenes Ding auf dem Antlitz der Erde mehr in sich zu ligben vermag,
denn im Schépfer ihrer aller. Desgleichen: Wenn einer Tréinen vergieBt,
die ihn zur Liebe seines Herrm bewegen, sei es aus Schmerz Uber seine
SUnden oder Uber das Leiden Christi Unseres Herrn oder Uber andere
unmittelbar auf Seinen Dienst und Lobpreis hingeordnete Dinge. Und
endlich nenne ich Trost jede Zunahme von Hoffnung, Glaube und Liebe,
und jede innere Freudigkeit, die ihn zu den himmlischen Dingen ruft und -
zieht und zum eigenen Heil seiner Seele, indem sie ihn besanftigt und
befriedet in seinem Schépfer und Herrn." (EB Nr. 316) Das Gegentell
nennt Ignatius , Trostlosigkeit”.

Es geht bei diesem ,frostvollen” Evangelisierungsprogramm der frohen
Neuzeit also darum, ,den Seelen zu helfen", ohne sich geographisch
oder politisch einengen zu lassen. Daher entwickelte Ignatius Kriterien for
die Auswahl der zu leistenden Arbeiten, die sich schematisch so darstel-
len lassen:



Kriterien zur Auswahl:

,Mission” in der Gesellschaft Jesu

Spirituelle Dimension:
Sendung des ,,universalen Herrn” in die ,, ganze Welt”
Disponibilitat des Subjekts zur Sendung
(EB Nr. 95, 97, 145)

Institutionelle Dimension:
Sendungen des Papstes
Sendungen des Generaloberen
(SA Nr. 622, 623)

Generelles Ziel:
Grosserer Dienst fUr Gott und
grésseres universales Wohl
(SA Nr. 622 u.6)

(Sa Nr. 622) (SA Nr. 623)

Grossere Not

* Mangel an Mitarbeitern

* Not der Néchsten

Grossere Verpflichtung

Grossere Frucht Dringlichkeit
* Offenheit
* Disposition Notwendigkeit

-

*Wohlt&ter

Universalitét

Geeignete Personen

* FOrsten Nachhaltigkeit
* Bischofe

* Gelehrte

Praferenz fUr Orte (SA Nr. 622):
Allgemein:
Orte, wo mehr Personen zusammenkommen,
denen man helfen kann
und die ihrerseits anderen helfen kdnnen
Konkret:
* groBe Nationen wie , Indien”
* bedeutende Stadte
* Universitaten

Vorzugsregeln (caeteris paribus)

Vorzuziehen sind Werke nach:

Bedeutung (geistliche Werke)

Sicherheit und Zugdnglichkeit
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Damit sind die priviegierten RGume im Blick, in denen sich ent-
scheidende Ereignisse der frOhen Neuzeit abspielten: die alteuropd-
ischen Stadte und die auBereuropdischen Kontinente. In den Stadten
verrichteten die Jesuiten die gewdhnlichen Seelsorgsdienste und errich-
teten zur Bildung der Jugend Kollegien. Auf den drei auBereuropdischen
Kontinenten begannen sie im Zuge der europdischen Expansion zu missi-
onieren. Damit ist das dreifache Evangelisierungsprogramm umschrie-
ben: Seelsorge, Bildung, Mission. Wir beschrénken uns hier auf die beiden
ersten Séulen des Programms, auf Pastoral und Bildung in den Stadten
Europas.

Pastoral den Stédten Europas. In der frihen Neuzeit sind es die beiden
Reformatoren Luther und Loyola, die die Bedeutung des urbanen Raums
fur die Reform der Kirche erkannten. Nachdem beide 1521 bewegungs-
unfahig auf einer Burg verbrachten, verlieBen beide 1522 ihre Burg, um
wieder in die Stédte zu gehen. Beide kamen herum: Luther eher klein-
stédtisch im deutschsprachigen Raum, in Eisleben, Erfurf, Wittenberg,
Leipzig, Worms, Augsburg, Eisleben, mit der Ausnahme einer Reise in das
von ihm so gescholtene ,Rattennest Rom (WA 41, 222); Ignatius, eher
groBstadtisch im europdischen Raum, in Pamplona, Barcelona, Alcald,
Salamanca, Paris, London, Venedig, Jerusalem, Rom.

Luther verfasst viele Sendschreiben an die Stadte, fordert sie zur Refor-
mation auf und betont den Wert der Bildung und des Schulwesens. Loyo-
la verfasst keine Sendschreiben, sondern schickt Mitglieder der jungen
Gesellschaft Jesu in die Stadte, zundchst zur ,,Auferbauvung und zum
geistlichen Gewinn der Stadte", spater zum Aufbau von Kollegien. Wie
sieht die ignatianische Option fUr die Stddte genauerhin aus? (Sievernich
2000)

Die Stadt, in der Ignatius seine AktivitGten systematisch entfaltet, ist zu-
néchst und vor allem Rom. Rom war damals Iéngst nicht mehr die stolze
Metropole des romischen Reichs mit rund einer Million Einwohnern, son-
dern eine Stadt, die im Zuge der mittelalterlichen Enturbanisierung Euro-
pas zu einer relativ kleinen Ansiedlung von etwa 20.000 Einwohnern im
weiten Rund der aurelianischen Mauern zusammengeschrumpft war und
erst durch die Bauprogramme der Renaissancepdpste eine neue BlUte,
wenn auch mit RUckschldagen (Sacco di Roma 1527), erlebte.

Angesichts der stadtischen Probleme folgte das pastorale Konzept der
Jesuiten einer Triade von Aufgaben, die ,gewdhnliche Dienste" (consue-
ta ministeria) genannt werden (O'Malley 1995, 106-112): (1) Dienst am
Wort Gottes); (2) Dienst am Sakrament und (3) Werke der Barmherzigkeit.

Unschwer wird man in dieser Triade pastoraler Dienste jene drei Grund-
funktionen der Kirche wiedererkennen kdnnen, die seit dem Il. Vatikani-
schen Konzil die pastoraltheologische Diskussion bestimmen: Glaubens-
dienst (Martyria), Gottesdienst (Leiturgia) und Nachstendienst (Diakonial).



Im damaligen Kontext hieB dies fUr die frOhen Jesuiten: Sie beschrdnken
sich nicht auf bestimmte soziale Schichten, sondern beziehen sich auf
das gesamte Spektrum der stddtischen Gesellschaft Roms, von den
Papsten bis zu den Prostituierten, von den Gelehrten bis zu den unmUndi-
gen Kindern, von den Adeligen bis zu den Juden und Armen.

Angesichts der verbreiteten Ignoranz in Glaubensdingen und der dis-
ziplindren Verwilderung widmen sich Ignatius und die GefGhrten dem
Dienst am Wort: Sie predigen in Kirchen und auf Platzen. Sie geben den
Kindern Katechismusunterricht. Sie bemihen sich um das spirituelle und
menschliche Wohl der Juden: Ignatius richtet ein Haus fUr jUdische Katfe-
chumenen (Taufbewerber) ein. Sie geben ,Geistliche Ubungen* und
betonen dabei vor allem die Ubungen der ,Ersten Woche", die sich um
SUnde und Erldsung drehen. Und schlieBlich bemuUhen sie sich als Ratge-
ber von Firsten und Kardindlen.

Dazu kommt der sakramentale Dienst, insbesondere die Messe und die
Forderung der (damals seltenen) Kommunion und als angemessene Vor-
bereitung die Gewissensbildung und die Beichte. Auch die musikalische
Gestaltung der Gottesdienste sowie die Sterbebegleitung und Spendung
der ,Letzen Olung" spielten eine groBe Rolle.

Zu diesen Akfivitaten gesellen sich die sozial-karitativen, mit denen Igna-
tius und seine Gefdahrten in den rémischen Jahren auf die sozialen Note
der Stadt antworten. Sie gehen in die Hospitdler der Stadt, um den Kran-
ken geistlichen Beistand zu gewdhren. Im strengen Hungerwinter 1538/39
beherbergen und versorgen sie Hunderte von Notleidenden im Frangipa-
ni-Hof, dem 1538 bezogenen Quartier. Spater richten sie die Casa Santa
Marta ein, eine Art ,Frauenhaus® fir ,,bekehrte” Prostituierte. Ein weiteres
Hilfswerk war die um 1545 begrindete Bruderschaft, die Compagnia
delle Vergini Miserabili die sich der geféhrdeten Téchter von Kurtisanen
annahm. Unter Beteiligung des Ignatius entstehen in der Stadt zwei Wai-
senhduser fUr die ,StraBenkinder" des Cinguecento, Hospize fUr jene
verwaisten Opfer von Krieg, Hunger und Pest, die im Uberlebenskampf
durch die Stadte streunten. Es darf nicht unerwdhnt bleiben, dass die
Jesuiten bei all diesen caritativen Werken eng mit engagierten Laien
kooperierten, die als Geldgeber, Mitglieder von Bruderschaften und Hel-
fer tatig wurden. Alle Einrichtungen machen die Bedeutung sichtbar, die
die Werke der leiblichen und geistlichen Barmherzigkeit fir die jesuiti-
schen Seelsorge hatten.

Diese Vision des stédtischen Apostolats visualisiert ein 1610 in Antwerpen
entstandener Stich, der eine Sicht auf die Stadt Rom und auf die von
Ignatius begrindeten Hauser und Werke (domus et opera pietatis) der
Gesellschaft Jesu bietet. Im Zentrum der Stadt befindet das Hauptquar-
tier (Professhaus und Kirche Il Gesu), dem radial die anderen Werke zu-
geordnet sind. In ,heiliger Strategie” (Thomas M. Lucas) hatte Ignatfius
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sehr bewusst die Mitte des Stadtkorpers, bei der kleinen Kirche Santa Ma-
ria de la Strada, als endgUltigen Hauptsitz der Gesellschaft Jesu gewdhlt
und im Lauf der Zeit ausgebaut (Abb. In: Lucas 1990, 133).

(2) Schulen fir die Stédte Europas. Neben die consueta ministeria in
den Stadten gesellte sich im Lauf der Zeit eine neue Aufgabe: die Kolle-
gien. Zun&chst als Kollegien zur Unterkunft der Scholastiker (Jesuiten im
Studium) in UniversitatsstGdten begrindet, entwickelten sie sich bald zu
Gymnasien und Universitaten fUr jedermann, wenn nétig, auch fir Luthe-
raner und Hussiten, jedoch ausschlieBlich fUr die ménnliche Jugend.

Das erste auf Bitte und mit Finanzierung der Stadt gegrindete Kolleg
war das von Messina (1548), dem bald weitere folgten. Immer mehr
Stadte oder Fursten und Bischéfe baten fUr ihre Residenzstadie um ein
Jesuitenkolleg, so dass der Orden der Nachfrage kaum nachkommen
konnte. Nicht nur in Rom entstand also ein Kolleg, sondern auch in ande-
ren europdischen Stadten; mit einer atemberaubenden Frequenz von
durchschnittlich vier Kollegsgrindungen pro Jahr. Zu Lebzeiten des lgna-
tius unterhielten die Jesuiten schon 35 Kollegien, davon 19 in ltalien und
18 in Spanien. Auch im deutschsprachigen Raum sprossen sie nur so her-
vor: Wien (1553), Ingolstadt (1556), Kéln (1557), MUnchen (1559), Trier und
Mainz (1561), Innsbruck (1562), Dilingen (1564), Wirzburg (1967), Fulda
(1572), Graz (1573), Augsburg (1582), Paderborn (1585), MUnster (1588),
Regensburg (1589).

Die Studienordnung dieser Kollegien (Hengst 1981, 55-66) zeichnete sich
dadurch aus, dass sie den Fécherkanon modernisierte. Zum klassischen
Kanon der Studia inferiora der Sprachenfakultét, an der die Humaniora
(Grammatik, Rhetorik, Historie und Poesie) gelehrt wurden, und der Stu-
dia superiora der Artisten- und Theologischen Fakult&i, an der die Artes
(Logik. Physik, Mathematik, Metaphysik und Ethik) und die Theologie
(Scholastik, Kontroverstheologie, Casus, Kanonistik und HI. Schrift) gelehrt
wurden, kamen folgende Fdcher hinzu: Geographie, Geschichte und
Naturwissenschaften (scientiae naturales). Neben diesen modernen Wis-
senschaften wurden auch die Volkssprachen gepflegt, eine Neuerung
gegenUber der Vorherrschaft des Latein als Gelehrtensprache.

Uberdies wurde nach einer Lehrmethode unterrichtet, die Schiler und
Studenten durch aktive Teilinahme (modus Parisiensis) einbezog. All dies
wurde 1599 in einer fir alle Kollegien gelten Studienordnung festgelegt
(Ratio Studiorum), die ein einheitliches Schulwesen auf der Basis eines
christlichen Humanismus garantfiete und Wissenschaft mit religios-
sittlicher Persdnlichkeitsbildung, sprachlicher Kompetenz und Ubernahme
von Verantwortung verband. Auch das Schultheater sollte durch Er-
bauung und Belehrung der Bildung dienen, die imaginativen Krafte ent-
falten, die Frommigkeit fordern. Der pddagogische Zweck des jesuiti-
schen Schultheaters, das in deutfschsprachigen L&ndern seinen Hoéhe-
punkt fand, war die sittliche Besserung und die religidse Bekehrung.



Zum Schulprogramm der Wissensaneignung und Bildung kam die Ver-
mittlung einer humanen Kultur und einer tragfahigen Spiritualitat. Diese
charakterliche und spirituelle Bildung war vor allem Aufgabe der ,Maria-
nischen Kongregationen", deren Frommigkeit der Selbstheiligung immer
auch an die Hilfe fUr die Nachsten (Katechese fur Kinder, Krankenbesu-
che) gebunden war. Wichtige Momente der Persdnlichkeitsbildung wa-
ren auch die Pflege demokratischer Elemente (Wahl), birgerlicher Tu-
genden und der Selbstverwaltung.

Insgesamt sollten die unentgeltlich arbeitenden Kollegien von aus-
schlaggebender Bedeutung sein fUr die Integration sozialer Klassen, for
die Ausbildung von Eliten, fUr die ,,Bildung eines modernen katholischen
BewuBtseins* (Batllori 1990) und nicht zuletzt fir die immer wieder beton-
te ,Auferbauung" der Stadte.

Dazu kommt, dass die Kollegien fUr den dritten Typ evangelisatorischer
Akfivitéten in der frihen Neuzeit wichtig wurden. Denn in den Kollegien
wuchs die Begeisterung fUr die auswdrtigen Missionen, aus denen die
begeisterten Briefe und Berichte der Missionare eintrafen. Das religiose
Bewusstsein zog mit der Erweiterung des geographischen Wissens gleich.
Die dritte Saule des frihneuzeitlichen Evangelisierungsprogramms, die
auBereuropdische Mission ist eine eigene ,,groBe Erz&hlung"”, die hier nur
erwdhnt werden kann (Uberblick: Lécrivain 1991).

Zusammenfassend |dsst sich sagen: Durch die verschiedenen Phasen
der Autoevangelisation entsteht jenes Subjekt, das sich in der Schule der
Freiheit (Exerzitien) und der Vernunft (Bildung) methodisch ausbildet und
in bewuBter Bindung an die katholische Kirche und den Papst internatio-
nal organisiert, um angesichts der zeitgenodssischen Herausforderungen
(urbane Not, Kirchenkrise, Bildungsmisere, Fremdkulturen) flexibel sowie
unter Einsatz aller geeigneten Mittel den ,Seelen zu helfen*, d.h. zu
evangelisieren, wobei sich die Hohen der ,,gréBeren Ehre Gottes” mif den
Niederungen des ,gréBeren allgemeinen Wohls* verbinden. Was fir die
frihe Neuzeit galt, das gilt mutatis mutandis auch fur die kirchlichen Be-
wegungen im postsékularen Zeitalter, die vom Evangelium bewegt die
Herausforderungen des dritten Jahrtausends annehmen. Die ignatiani-
sche Spiritualitat und Kriteriologie kann bei der Bilanzierung, Bewertung
und Férderung von groBem spirituellen und pastoralen Nutzen sein.
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