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Professionstheoretische Perspektiven
praktisch-theologischer Ausbildung

1 Das Problem: Auf welche Praxis nimmt Praktische Theologie
Bezug?

So unterschiedlich die Selbstdefinitionen der Praktischen Theologie in der Gegenwart
auch ausfallen, so besteht doch weit gehend dariiber Einigkeit, dass sich Praktische
Theologie auf irgendeine Art von Praxis zu beziehen hat. Praktische Theologie ist dem-
nach nicht als rein spekulativer Wissenschaftstyp zu begreifen. Sie versteht sich auch
nicht lediglich als Verlingerung der historischen und systematisch-theologischen Dis-
ziplinen, sondern bezieht sich in eigenstéindiger Form auf pastorale, kirchliche oder
auch allgemein auf religiése oder soziale Praxis.

Schon die Weite der letzten Formulierung macht indes deutlich, dass keineswegs un-
umstritten ist, auf welche konkrete soziale Praxis sich Praktische Theologie denn nun
im Einzelnen zu beziehen hat und vor allem, mit welcher Absicht sie dies tut. Bernd
Schréder hat kiirzlich in der ZThK unter der Fragestellung ,,In welcher Absicht nimmt
die Praktische Theologie auf Praxis Bezug?* versucht, die verschiedenen Wissen-
schaftsdefinitionen, die in der Praktischen Theologie kursieren, einzuordnen, zu disku-
tieren und aufeinander zu beziehen. Bei aller Pluralitit der Ansitze fillt dabei auf, dass
es Praktischer Theologie offenbar zunehmend schwer fillt, ihre nichstliegende Aufga-
be, namlich die wissenschaftliche Ausbildung von Religionslehrerinnen und Religions-
lehrern und vor allem von Pfarrerinnen und Pfarrern zu bejahen und damit insbesondere
die pastorale und kirchliche Praxis ins Visier zu nehmen. Die Religionspadagogik
scheint dabei von der Verunsicherung hinsichtlich der Frage ihres Bezugs auf die au-
Beruniversitiire professionelle Praxis bei weitem nicht so stark betroffen zu sein als die
iibrige praktisch-theologische Disziplin, bezieht sich die Religionspadagogik doch weit
selbstverstindlicher auf die schulische und padagogische Praxis als die iibrige Prakti-
sche Theologie auf die kirchliche und pastorale Praxis. Ich konzentriere mich deshalb
im Folgenden auch vor allem auf die praktisch-theologische Ausbildung zum Pfarrberuf
und die Irritationen, die diese Ausrichtung der Praktischen Theologie in den letzten
Jahren ausgeldst hat und bis in die Gegenwart hinein auslést.

Die Verunsicherung der Praktischer Theologie hinsichtlich ihres Gegenstandsbezuges
und ihrer Ausbildungsfunktion erstaunt insofern, als man zunichst einmal annehmen
miisste, der Praktischen Theologie miisse es leichter fallen als anderen theologische



Disziplinen, den praktischen Bezugspunkt ihrer wissenschaftlichen Reflexion zu
bestimmen, ist sie doch schon allein durch ihre interne Differenzierung eindeutiger als
ihre theologischen Schwesterdisziplinen auf die Ausbildung von Theologiestudierenden
zu einem der beiden erwihnten Professionsberufe bezogen. Es geht in ihr um Unter-
richt, Seelsorge und Gottesdienst. Doch vor allem der Bezug auf die pastorale Professi-
on scheint innerhalb des praktisch-theologischen Diskurses alles andere als selbstver-
standlich zu sein. Nur auf diesem Hintergrund lisst sich die Selbstthematisierungsdebat-
te, die die Praktische Theologie wie keine andere theologische Subdisziplin seit nun-
mehr iiber 30 Jahren beherrscht, und ihre Tendenz zur permanenten Selbstreflexion
begreifen.

Selbst Karl-Fritz Daiber, einer der Vorreiter der handlungswissenschaftlichen Per-
spektive in der Praktischen Theologie, die urspriinglich groBes Gewicht auf die Berufs-
orientierung der Praktischen Theologie legte und explizit ,,die Praxis von Gemeinden
und Kirchen im jeweiligen Zusammenhang gesellschaftlicher Praxis* als Gegenstand
praktisch-theologischer Reflexion bestimmte, riickt in seinem Buch ,,Religion in Kirche
und Gesellschaft* erkennbar deutlich von dieser Konzeption ab. Er kritisiert die pasto-
raltheologische Eingrenzung der Praktischen Theologie und beklagt, dass ,.sich eine
pastoraltheologisch orientierte Stoffgliederung letztlich gegeniiber dem weiten pro-
grammatischen Ansatz™ durchgesetzt habe. Daiber konstatiert in diesem Zusammen-
hang mit Bedauern, dass die Erwartungen von Studierenden und Kirchenleitungen sehr
viel stirker auf die beruflich-kirchliche Praxis hin orientiert seien als es dem Selbstver-
stdndnis der universitiren Praktischen Theologie entspreche. Daiber resiimiert: ,,Insge-
samt zeigt der Uberblick iiber die Situation der Praktischen Theologie in Ausbildungs-
prozessen eine den Konzeptionen entgegenlaufende Tendenz zur pastoraltheologischen
Eingrenzung praktisch-theologischer Perspektiven.*

Daibers Unbehagen wird von vielen geteilt. Die Angst vor einer pastoraltheologischen
Engfiihrung praktisch-theologischer Ausbildung kehrt refrainartig in den verschiedens-
ten Entwiirfen praktisch-theologischer Theoriebildung wieder. Man verbindet damit
offenkundig die Angst vor einer engen und einseitigen Perspektive, die die Weite des
wissenschaftlichen Diskurses und die Reflexion der Vielfalt und Pluralitiit gesellschaft-
licher und ndherhin religioser Wirklichkeit einschrinkt oder gar ausblendet. Es stellt
sich indes die Frage, ob die Bejahung der Ausbildungsfunktion Praktischer Theologie
im Hinblick auf den Pfarrberuf tatsdchlich mit einer solchen Engfithrung und gefiirchte-
ten Pfarrerzentrierung einhergehen muss. Im Folgenden soll im Anschluss an professi-
onstheoretische Uberlegungen ein Selbstverstindnis Praktischer Theologie formuliert
werden, das die Alternative — entweder grundlegende religions- und kulturwissenschaft-
liche Metareflexion auf der einen Seite oder Pastoraltheologie mit explizitem Bezug auf
die kirchliche und pastorale Praxis auf der anderen Seite — zu {iberwinden trachtet. Zu-
nichst ist dabei unter historisch-soziologischer Perspektive nach der spezifischen Funk-
tion und Eigenart der Theologie als Wissenschaft zu fragen, bevor die Konsequenzen
fiir die praktisch-theologische Ausbildung angedeutet werden.
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2 Historische Entwicklung: Die Theologie als Profession

Betrachtet man die Entwicklung der Theologie in der neueren Wissenschaftsgeschich-
te aus der Perspektive einer soziologischen Professionstheorie, wird deutlich, dass die
Theologie einen spezifischen Wissenschafistyp reprasentiert.” In der mittelalterlich-
frithmodernen Universitit gehorte die Theologie noch zusammen mit der Medizin und
Jurisprudenz zu den eigentlichen Fakultdtswissenschaften, wahrend die philosophische
Fakultiit nur propddeutische Funktion hatte. Dies dnderte sich im 19. Jahrhundert grund-
legend. Es kam zu einer immensen Vervielfaltigung der wissenschaftlichen Disziplinen.
Dies fithrte zu einer Differenzierung von Disziplinen und Professionen ,entlang der
alten Trennlinie zwischen der philosophischen und den htheren Fakultiten*. Die Dis-
ziplinen sind dabei nicht primér auf wissenschaftsexterne Probleme bezogen, sondern
entwickeln eigene Ordnungsprinzipien und orientieren sich vor allem an sich selbst und
ihren eigenen Forschungsinteressen.

Ganz anders verhilt es sich mit den Professionen, die sich im Kontext der modernen
Universitit nun neu definieren und ihren auBeruniversitiren Handlungsbezug priziser
bestimmen miissen. Denn der Arzt, der Pfarrer und der Richter — sie sind nun nicht
mehr vorrangig Gelehrte, sondern Praktiker, die auf ganz bestimmte gesellschaftliche
Zentralprobleme bezogen sind. Das heifit zugleich, dass die professionsbestimmten
Wissenschaften in der modernen Gesellschaft deutlich profilierter als in der frithmoder-
nen-mittelalterlichen Gesellschaft auf eine auBeruniversitdre berufliche Praxis bezogen
sind und fiir diese ausbilden miissen. Immer deutlicher wird im Zuge der sozialen
Wandlungsprozesse deshalb auch innerhalb von Theologie und Kirche erkannt, dass
Pfarrer nicht nur wissenschaftliche Gelehrte, sondern auch professionelle Praktiker sein
miissen, wenn sie den Herausforderungen der Moderne gerecht werden wollen. So kon-
zipiert Schleiermacher zu Beginn des 19. Jahrhunderts das Theologiestudium als positi-
ve Wissenschaft und damit als Professionsstudiengang und etabliert zugleich die Prakti-
sche Theologie als wissenschaftliche Disziplin an der Universitit. Dartiber hinaus wird
die nachuniversitire Ausbildung zum Pfarrberuf intensiviert und methodischer gestaltet.
Letzterem kommen die neu gegriindeten Predigerseminare als berufsbezogene Ausbil-
dungsstitten, das Lehrvikariat und die Reform des Prifungswesens entgegen.

Ihre besondere Stellung in der modernen Universitit wie in der modernen Gesellschaft
verdanken die Professionen dem Umstand, dass Professionelle in den sich ausdifferen-
zierenden Funktionssystemen Recht, Religion, Medizin und Erziehung eine Zentralstel-
lung einnehmen. Diese Zentralstellung einer professionellen Kernrolle wiederum hat
mit der besonderen Typik gerade dieser Funktionssysteme zu tun, die anders als andere
Funktionssysteme die Inklusion in die Gesellschaft vor allem iiber den persénlichen
Kontakt regeln und deshalb professioneller, kompetenter und vertrauenswiirdiger An-
sprechpartner bediirfen, um Menschen die Teilnahme an ihnen zu ermdglichen. Die
professionsbestimmten Funktionssysteme sind aut diese aufwendige Form der persénli-
chen Betreuung angewiesen, weil sie besonders existentielle und identitdtsrelevante
Thematiken reprisentieren, die nur im direkten Kontakt von Mensch zu Mensch zu



bearbeiten und zu vermitteln sind — es geht in ihnen um Gesundheit, Recht, Erziehung
und Glauben.’

Die professionsbestimmten Wissenschaften haben demnach im Unterschied zu ande-
ren wissenschaftlichen Disziplinen, die erst sekundir und damit erst im Nachhinein
einen auBerakademischen Handlungsbezug entwickelten, ein ganz eigentiimliches Profil
und eine ganz spezielle Funktion im Kontext der modernen, funktionsdifferenzierten
Gesellschaft. Es gehort gerade zu ihrem Spezifikum, auf eine auBeruniversitire berufli-
che Praxis vorzubereiten und dabei auf die Vermittlung existentieller Inhalte und die
Bearbeitung komplexer, identitiitsrelevanter Problemlagen bezogen zu sein. Der funkti-
onale Bezug der Theologie auf die kirchliche Praxis und speziell auf die professionelle
Praxis von Pfarrerinnen und Pfarrern ist insofern keineswegs als praktisch-theologische
Engfiihrung abzuwerten, sondern vielmehr Grundlage und Voraussetzung fiir den ei-
genartigen Zuschnitt der Theologie als Professionswissenschaft und damit zugleich
auch fiir eine tragfihige Begriindung der Theologie im Kontext der modernen Universi-
tat, ®

Friedrich Schleiermacher hat darauf schon zu Beginn des 19. Jahrhunderts eindring-
lich hingewiesen und die besondere Typik der Theologie als Wissenschaft mit erstaunli-
cher Intuition und Wahrnehmungsschirfe erkannt. Fiir ihn gehért die Theologie wie die
Medizin und die Jurisprudenz zu den positiven Wissenschaften, also zu den Professio-
nen, die anders als die reinen oder spekulativen Wissenschaften funktional auf eine
bestimmte berufliche Praxis bezogen sind und fiir diese ausbilden. Die Theologie wiirde
ohne diesen konstitutiven funktionalen Bezug zu kirchlicher und pastoraler Praxis auf-
horen zu existieren, denn: ,,Die theologischen Wissenschaften sind nur solche in Bezie-
hung auf die Kirche und kénnen nur aus dieser verstanden werden.*

Fiir Schleiermacher geht der Bezug der Theologie im Allgemeinen und der Prakti-
schen Theologie im Besonderen auf die kirchliche Praxis und die Ausbildung von Pro-
fessionellen fiir diese Praxis dabei keineswegs mit einem Verlust an wissenschaftlichem
Geist und methodischer Prizision einher. Ganz im Gegenteil, Schleiermacher will gera-
de durch den funktionalen Bezug der Theologie zu kirchenleitender Praxis das wissen-
schaftliche Niveau der Theologie heben. Denn die Komplexititsfiille der heterogenen,
oftmals diffusen und nur schwer zu durchdringenden kirchlichen Praxis stellt eine groB3e
Herausforderung fiir die wissenschaftliche Reflexion und Beschreibung dar. Umgekehrt
kann eine frei forschende, differenzierte und reflektierte theologische Wissenschaft
letztlich nur hilfreich fiir die Steuerung des komplexen und intern vielfiltig differenzier-
ten Systems kirchlicher Praxis sein. Aufgrund der zu beschreibenden Komplexititsfiille
ist die Theologie deshalb notwendig auf den Dialog mit anderen Disziplinen, Wissen-
schaften und Perspektiven angewiesen und ohne Import aus anderen Disziplinen so
wenig zu denken wie die Medizin."

Schleiermacher will mit diesem Theologie- und Wissenschaftsprogramm den von den
Reformatoren gestifteten Vertrag zwischen ,,dem lebendigen christlichen Glauben und
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der nach allen Seiten freigelassenen, unabhingig fiir sich arbeitenden wissenschaftli-
chen Forschung" konstruktiv fortfithren und sieht in einer kirchlich engagierten Theo-
logie deshalb auch keinerlei Hemmnis fiir das wissenschaftliche Niveau und die wissen-
schaftliche Weite theologischer Wahrnehmung. Ganz im Gegenteil: Erst die Synthese
von religisem Interesse und wissenschaftlichem Geist macht einen theologischen Be-
obachter wirklich kompetent. Denn ein solcher wissenschaftlicher Beobachter hat keine
Angst, sich der Diffusitit und Komplexitét kirchlicher Praxis auszusetzen und sich von
ihr inspirieren zu lassen, um sie dann wiederum beschreibend und impulsgebend zu
reflektieren. Religises Interesse und wissenschaftlicher Geist fordern sich deshalb nach
Schleiermacher wechselseitig, sowohl in der praktischen als auch in der akademischen
Arbeit: ,,Darum darf auch das lebhafteste Interesse des evangelischen Theologen an
seiner Kirche doch weder seiner Forschung noch seiner Darstellung Eintrag thun. Und
eben so wenig ist zu fiirchten, dafl die Resultate der Forschung das kirchliche Interesse
schwichen werden; sie kénnen ihm im schlimmsten Fall nur den Impuls geben, zur

2

Beseitigung der erkannten Unvollkommenheiten mitzuwirken.“"* Die Alternative, ent-
weder nur wissenschaftliche Metareflexion zu betreiben oder ausschlielich und ohne
wissenschaftliche Distanz Pastoraltheologie im engeren Sinn zu sein, war Schleierma-
cher mithin vollig fremd und in jedem Fall der Aufgabe, professionellen Nachwuchs fiir

die Kirche auszubilden, gdnzlich unangemessen.

3 Folgen fiir die praktisch-theologische Ausbildung

3.1 Die Wahrnehmung pastoraler und kirchlicher Praxis

~Wahrnehmung ist das geheime Thema der praktisch-theologischen Theorie Schlei-
ermachers*”, so formuliert Albrecht Grozinger zutreffend. Wenn Theologiestudierende
fiir eine reflektierte Gemeindeleitung und professionelle Berufspraxis innerhalb der
Kirche vorbereitet werden sollen, dann miissen sie in der Lage sein, sich nicht nur mit
sich selbst zu beschiftigen, sondern einen denkbar weiten Horizont und eine mdéglichst
differenzierte Wahrnehmungsfihigkeit kirchlicher und aufBerkirchlicher Wirklichkeit
entwickeln.

Die Ausbildung von professionellen Pfarrern und heute auch Pfarrerinnen fur ihre du-
Berst komplexe Aufgabe einer zusammenstimmenden Leitung in Gemeinde und Kirche
impliziert fiir Schleiermacher deshalb keineswegs, dass sich die Praktische Theologie
nur auf die Aufgaben pfarramtlicher Geschiftsfithrung oder gar nur auf das Subjekt des
Geistlichen reduzieren diirfte. Eine solch beschrinkte Perspektive, die die klassische
Pastoraltheologie charakterisiert und vor der sich zurecht viele Praktische Theologen
fiirchten, lag Schleiermacher fern. Die Komplexitéit der pastoralen Profession ldsst sich
fiir Schleiermacher vielmehr nur dann angemessen reflektieren und durchdringen, wenn
Theologiestudierende in der Lage sind, nicht nur ihr eigenes professionelles Handeln,
sondern alles ,,Handeln in der Kirche und fiir die Kirche*™ in den Blick zu nehmen.
Denn: ,,Dall man sich bei uns nur zu hiufig auf die Kenntnifl des Zustandes der evange-



lischen Kirche, ja nur des Theiles beschrénkt, in welchem die eigene Wirksamkeit liegt,
wirkt hochst nachtheilig auf die kirchliche Praxis.“"

Gerade weil Schleiermacher die Provinzialitiit vieler geistlicher Praktiker {iberwinden
will und der Komplexitét professioneller pastoraler Praxis gerecht zu werden versucht,
mutet er den Theologiestudierenden zu, sich mit Fremdem und lidngst Vergangenem
auseinanderzusetzen, 6kumenische Vergleiche anzustellen und den Blick auf das Ganze,
auf die historische Entwicklung des Christentums und den Zustand der Kirche in der
Gesellschaft der Gegenwart zu lenken, um gerade dadurch das empirisch Einzelne ver-
stehen und einordnen zu koénnen und den eigenen subjektiven Erfahrungs- und Wahr-
nehmungshorizont zu erweitern. Fiir Schleiermacher ist es deshalb ,.eine Gewissenssa-
che dal3 wir uns tiber dies wichtige Geschéft eine Theorie aufstellen*'®, denn nur so kann
der einzelne Pfarrer und heute auch die einzelne Pfarrerin sich besonnen und reflektiert
nach allen Regeln der Kunst an der Gestaltung kirchlicher Praxis beteiligen. Die wis-
senschaftliche Ausbildung dient deshalb nicht zuletzt dazu, die eigene Subjektivitit zu
relativieren und die bisweilen anstrengende, aber immer auch schépferische Pluralitit
und Vielfalt in und auf3erhalb der Kirche wahrnehmen und wiirdigen zu lernen.

Vor allem auf Letzteres legte Schleiermacher auflerordentlich viel Wert. Die von
Schleiermacher ,,aufgeworfene Gewissensfrage nach der Notwendigkeit einer theore-
tisch reflektierten Praktischen Theologie miindet bei ihm in das Postulat einer verant-
wortlichen praktisch-theologischen Wahrnehmungskultur, die durch Pluralitdt und Vor-
urteilslosigkeit ausgezeichnet ist.”"” Es ging Schleiermacher darum, Theologen, die sich
selbst mit ihrer Uberzeugung hiufig im Wege stehen und zu moralischer und das heif3t
nicht selten zu andere abwertender Kommunikation neigen, durch die wissenschaftliche
Bildung zu einer differenzierten Wahrnehmungskultur anzuregen. Denn eine differen-
zierte Wahrnehmungsfahigkeit ist Voraussetzung dafiir, sich méglichst vorurteilslos und
flexibel in die verschiedenen Perspektiven einzudenken, sich sozial gewandt, aber kei-
neswegs profillos in den heterogenen sozialen Kontexten des kirchlichen und gesell-
schaftlichen Lebens zu bewegen und das Fremde und Andere dabei schétzen und wiir-
digen zu lernen."

Paul Drews hat sich diesem Programm mit seinem Vorschlag, eine religiése Volks-
kunde in der Praktischen Theologie zu etablieren, auf seine Weise angeschlossen. Die
moglichst genaue Wahrnehmung und Beschreibung kirchlichen Lebens war fiir ihn
Grundlage und Ausgangspunkt der Praktischen Theologie. Denn: ,.Die Voraussetzung
einer besonnenen und wirksamen Beéinﬂussung des kirchlichen Lebens und der kirchli-
chen wie nicht kirchlichen Kreise ist eine wirkliche Kenntnis des gegenwirtigen religis-
sen Lebens innerhalb und ausserhalb der Landeskirchen.”” Die von Drews geforderte,
soziologisch differenzierte Wahrnehmung kirchlich-gesellschaftlichen Lebens steigert
nicht nur die Effektivitit kirchlicher Verkiindigung, sondern fiihrt, wie bei Schleierma-
cher, zu einer toleranten, die Andersheit der Individualitit des Anderen wiirdigenden
Grundhaltung, die fiir Seelsorge und Unterricht gleichermaflen grundlegend ist: ,,Ein
Pfarrer muss es begreifen, dass das eine Glied seiner Gemeinde mehr orthodox, das
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andere mehr pietistisch, das dritte mehr rationalistisch geartet ist. Er muss gebildet,
theologisch und religios gebildet genug sein, um jedes zu verstehen, jedes zu tragen. Die
Zeiten miissen endlich hinter uns liegen, wo der orthodoxe Pfarrer alle orthodox, der
liberale sie alle liberal machen will.**

Die Praktische Theologie hat deshalb gerade aufgrund ihrer Ausbildungsfunktion die
Aufgabe, zu einem moglichst genauen und scharf umrissenen Bild des gegenwirtigen
religiosen Lebens beizutragen.”' Es geht Drews dabei vor allem darum, das eigene Urteil
zu schulen und die Wahrnehmungsfihigkeit fiir die Pluralitit und Heterogenitit der
kirchlichen und gesamtgesellschaftlichen Wirklichkeit zu verbessern. Demjenigen, der
ein offenes und engagiertes Interesse fiir die vielfdltigen sozialen Erscheinungsformen
des Glaubens zeigt, wird die religiose Volkskunde dabei die besten Dienst tun: ,,Sie
wird ihm zundchst fiir wichtige Probleme die Augen offnen; sie wird ihn sehen, beo-
bachten lehren; sie wird ihm eine ungeheure Fille von Stoff zum Forschen und Nach-
denken bieten. Und das ist vielleicht das Wertvollste.“”

Um auf die beruflich duBerst komplexe Praxis als Pfarrerin oder als Religionslehrer
einigermallen vorbereitet zu sein, ist es nach Schleiermacher und Drews mithin eine
ganz grundlegende Kompetenz, die Realitét differenziert beobachten zu lernen und sich
dazu unterschiedlicher wissenschaftlicher Methoden und Perspektiven zu bedienen. Fiir
Niklas Luhmann liegt der entscheidende Gewinn wissenschaftlicher Beobachtung des-
halb auch in der Beobachtung zweiter Ordnung. Es geht bei der Beobachtung zweiter
Ordnung darum, die Realitét nicht einfach als Gegebenheit zu betrachten, sondern sie in
ithrer Vielperspektivitit wahrzunehmen und damit vor allem auch beobachten zu lernen,
wie andere beobachten, welche Unterscheidungen sie verwenden, um die Realitiit wahr-
zunehmen, was sie dabei in den Blick bekommen und was nicht. Aus dieser anspruchs-
vollen Beobachtungsform lassen sich dann auch im Hinblick auf das eigene Beobachten
und seine notwendige Relativitit und Selektivitdt wertvolle Schliisse ziehen, die fiir die
professionelle Kompetenz von Pfarrerinnen und Religionslehrern gleichermafien unab-
dingbar ist.”

3.2 Die Wahrnehmung der sozialen Umwelt der Kirche als Voraussetzung
pastoraler Professionalitiit

Eine solch weite und komplexitatsreiche Perspektive praktisch-theologischer Wahr-
nehmung, wie sie Schleiermacher und Drews fordern, schlie3t es ein, sich nicht nur auf
die pastorale und kirchliche Praxis selbst zu beschrinken, sondern auch die soziale
Umwelt der Kirche in den Blick zu nehmen und ein Verstidndnis fiir die Dynamik und
Funktionsweise der modernen Gesellschaft zu gewinnen. Die wissenschaftliche Ausbil-
dung von Pfarrerinnen und Pfarrern setzt die Analyse und das Verstindnis gesamtge-
sellschaftlicher Entwicklungen und damit den interdisziplindren Dialog mit der Sozio-
logie mithin zwingend voraus.



Die funktionale Differenzierung und damit einhergehende Pluralisierung der moder-
nen Gesellschaft ist eine groBe Herausforderung fiir die Kirche, die sich insbesondere
durch die sozialen Wandlungs- und Individualisierungsprozesse der letzten Jahrzehnte
starken Verunsicherungen ausgesetzt sieht. Die gegenwirtige Situation verlangt deshalb
eine sensible soziologische Analyse und differenzierte Zeitdiagnose, um die Verinde-
rungen und die damit gegebenen Herausforderungen der letzten Jahrzehnte verstehen
und angemessen auf sie reagieren zu kénnen. Insbesondere die systemtheoretische Ge-
sellschaftsanalyse vermag dabei die Auswirkungen der Dynamik der funktionalen Dif-
ferenzierung auf die Lebensformen, Biographien und Selbstverwirklichungsprobleme
moderner Individuen differenziert und plausibel zu beschreiben. Uberdies empfiehlt
sich die Systemtheorie als Gespréchspartnerin fiir die Praktische Theologie auch des-
halb, weil sie den Eigenwert der Religion im Kontext der funktional differenzierten
Gesellschaft zu wiirdigen weil}, die systemeigene Komplexitit und Rationalitit von
Religion respektiert und Religion nicht verweltlicht oder unter ihre fremde Kategorien
subsumiert. Denn aus soziologischer Perspektive zeigt sich, dass die Religion ihre un-
verzichtbare Funktion fiir die moderne Gesellschaft nur als religidse Kommunikation
und als nichts sonst erfiillen kann.*

Doch nicht nur im Hinblick aut die Frage nach der gesellschaftlichen Funktion von
Religion, auch im Hinblick auf die Frage nach der Leistungsfihigkeit des Organisati-
onssystems Kirche und der Einschitzung der Chancen und Grenzen parochialer Ge-
meindearbeit unter den Bedingungen der Moderne leistet die systemtheoretische Sozio-
logie erhellende und in hohem Mafle aufklirende Dienste.* Dariiber hinaus ist die Prak-
tische Theologie auch auf den Dialog mit der Kulturwissenschaft angewiesen, um au-
Berkirchliche Phanomene von Religion wahrzunehmen und die kulturelle Leistungsfi-
higkeit von Religion im Allgemeinen und christlicher Religion im Besonderen im Kon-
text der modernen Gesellschaft beurteilen und wiirdigen zu kénnen.*

Der funktionale Bezug der Praktischen Theologie auf die Ausbildung von Pfarrerin-
nen und Pfarrern und der damit gesetzte Fokus auf die Reflexion kirchlicher und pasto-
raler Praxis impliziert insofern keineswegs, die gesellschaftliche Umwelt der Kirche
aufler acht zu lassen. Nur im Kontext der Gesamtgesellschaft lassen sich Religion und
Kirche verorten und verstehen und lasst sich die spezifische Leistungskraft der pastora-
len Profession begreifen und wiirdigen.

Auflerdem vermag der soziologische Blick von auflen so manche Selbstverstindlich-
keit, die sich im binnentheologischeri Diskurs eingebiirgert hat, heilsam zu irritieren wie
zum Beispiel bei der weithin praktizierten Verwendung des Gesellschaftsbegriffes. So
taucht im binnentheologischen Diskurs immer wieder die Unterscheidung von Kirche
und Gesellschaft auf, als wenn es sich dabei um zwei distinkte GréBen handelte, die sich
mehr oder weniger feindlich gegeniiber stehen. Mit Luhmann kann man dazu feststel-
len: Unterscheidungen wie Kirche und Gesellschaft oder Wirtschaft und Gesellschaft
»~erwecken den Eindruck, als ob die Komponenten der Unterscheidung sich wechselsei-
tig ausschlieBen, wihrend in Wahrheit Wirtschaft, Recht, Schule usw. nicht auBlerhalb
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der Gesellschaft, sondern nur als ihr Vollzug gedacht werden konnen. Es handelt sich
um den gleichen Unsinn wie bei dem Versuch, Frauen und Menschen zu unterscheiden
— nur eben um einen sehr viel weiter verbreiteten Unsinn.*”” Vielleicht hat die Religi-
onspidagogik deshalb weniger Probleme, sich auf die professionelle Praxis von Religi-
onslehrerinnen und Religionslehrern zu beziehen, weil es binnentheologisch viel plau-
sibler zu sein scheint, die schulische Praxis als gesellschaftliche Praxis zu begreifen,”
withrend die kirchliche oder gar die pastorale Praxis gewissermaf3en als Gegeniiber, als
undffentliche und verstaubte Nische der Moderne gilt, in der sich alles mogliche abspie-
len mag, aber eben nicht Gesellschaft.

Begreift man wie Luhmann die Gesellschaft als Gesamtsumme aller Kommunikatio-
nen, wird deutlich, dass auch die religitse Kommunikation nicht anders denn als Voll-
zug von Gesellschaft gedacht werden kann. Uberall wo kommuniziert wird, vollzieht
sich Gesellschaft — im direkten Gespriich mit dem Arzt genauso wie bei der Kommuni-
kation mit Hilfe der schriftlichen oder elektronischen Massenmedien, in den kleinen
{iberschaubaren Interaktionssystemen des téglichen Lebens genauso wie in den unper-
sonlichen Kommunikationen in den Organisations- und Funktionssystemen. Selbstver-
stindlich unterscheiden sich die interaktive und die massenmediale Kommunikations-
form erheblich in ihrer Reichweite, aber tendenziell wird im Zeitalter der Massenme-
dien und des Internet die Form der Kommunikation unter Anwesenden erheblich unter-
schiitzt. Die Reichweite der Kommunikation unter Anwesenden ist zwar sehr begrenzt,
dafiir ist es aber in der direkten Kommunikation unter Anwesenden moglich, authenti-
sche Offentlichkeiten zu bilden und eine intensivere und sinnenfilligere Kommunikati-
on zu ermdglichen. Nicht umsonst setzen sowohl Erziehung als auch Gesundheit, Recht
und Religion auf diese sehr aufwendige, storanfillige, aber durch die Méglichkeit un-
mittelbarer wechselseitiger Wahrnehmung besonders informationsreiche, authentische
und prigende Form der Kommunikation.”

Nicht-religiése Kommunikationen konnen demzufolge nicht ,,mehr Gesellschaft™ fiir
sich reklamieren als religiose Kommunikationen. Luhmann betont: Alle Funktionssys-
teme, auch das Religionssystem, ,haben ein unmittelbares Verhdltnis zur Gesell-
schaft™. Das Religionssystem ist nicht weiter ,,weg“ von der Gesellschaft als bei-
spielsweise das Wirtschafts- oder das Kunstsystem. Der Gottesdienst ist demnach nicht
weniger Offentlich oder gesellschaftlich wie der Religionsunterricht in der Schule oder
die Ausstellung in der Kunsthalle. Das Religionssystem ist als ein spezifisches Funkti-
onssystem Teil der Gesamigesellschaft wie jedes andere Sozialsystem auch. Allerdings
kann man auf Religion und Kunst eher verzichten als auf Wirtschaft oder Bildung. Im
Ubrigen hat das Religionssystem mit denselben Problemen der Fremdheit gegeniiber
einer undurchschaubaren und iiberkomplexen gesellschaftlichen Umwelt zu kidmpfen
wie jedes andere Sozialsystem auch. Die Fremdheit des Pfarrers und der Pfarrerin ge-
geniiber der wirtschaftlichen Umwelt ist insofern nicht prinzipiell ausgeprigter, als die
Fremdheit des Unternehmers gegeniiber den Problemen des Bildungssystems, mit denen
er durch seine Kinder konfrontiert wird. Kurz: Die Gesellschaft findet nicht irgendwo



,drauBen* statt, sondern mitten im Leben der Ortsgemeinde, in den spannenden Diskus-
sionen im Konfirmandenunterricht, in der Seelsorge am Krankenbett, in der religiosen
Kommunikation im Gottesdienst, bei der Beerdigung einer Verstorbenen oder der Be-
sprechung der Kindergartenarbeit vor Ort.

Dieser kurze Ausflug in eine systemtheoretische Betrachtungsweise von Gesellschaft
soll lediglich andeuten, wie grundlegend eine differenzierte Wahrnehmung gesellschaft-
licher Prozesse und Dynamiken fiir das Verstindnis kirchlicher und pastoraler Arbeit
ist. Eine differenzierte Ausbildung von Pfarrerinnen und Pfarrern kann auf eine solche
weite Wahrnehmungsperspektive nicht verzichten. Sie entgeht zugleich der Gefahr,
einer pastoraltheologischen Engfiihrung zu unterliegen.

3.3 Professionelle Kompetenz als Ziel praktisch-theologischer Ausbildung

Die Praktische Theologie hat in besonderer Weise die Aufgabe, die professionelle
Kompetenz von Theologiestudierenden fiir die 6ffentliche Verkiindigung des Evangeli-
ums, fiir die Seelsorge und fiir den Konfirmanden- und Religionsunterricht zu férdern.
Die Praktische Theologie versucht dabei, zu einem differenzierten Urteilsvermégen im
Hinblick auf eine besonnene und zusammenstimmende Gemeinde- und Kirchenleitung
beizutragen und das Wahrmehmungsvermégen von angehenden Pfarrerinnen und Pfar-
rern und Religionslehrerinnen und Religionslehrern zu schulen. Nicht nur dogmatische
Kompetenzen, auch kommunikative, berufsethische und kybernetische Kompetenzen
sind deshalb wesentlicher Bestandteil theologisch-professioneller Kompetenz. Dogmati-
sche und exegetische Kompetenz sollte die Praktische Theologie zwar in der Regel
voraussetzen konnen. Sie kommt aber nicht umhin, auch die inhaltlichen und nicht nur
die kommunikativen und ethischen Aspekte kirchlichen Handelns zu reflektieren und im
Hinblick auf eine konkrete Vermittlungssituation wie zum Beispiel der Verkiindigung
im Gottesdienst zu diskutieren.

Praktische Theologie kann sich dabei gemil ihrer internen Differenzierung nicht nur
auf die einzelnen kirchlich-pastoralen Handlungsfelder konzentrieren, sondern hat mit
Hilfe einer iibergreifenden Berufstheorie die spezielle Problemtypik der Professionen,
die auch den Pfarrberuf charakterisiert, in den Blick zu nehmen. Nur so kann ein kom-
plexes und differenziertes Verstindnis von Professionalitit vermittelt und kénnen
grundlegend orientierende Perspektiven fiir den pastoralen Berufsalltag gewonnen wer-
den. Dazu gehort neben der Diskussion der inhaltlichen Vermittlungsprobleme und -
fragen eine Kommunikationstheorie,' die die besonderen Chancen und Grenzen der fiir
die pastorale Arbeit typischen Kommunikationsform unter Anwesenden reflektiert und
dartiber hinaus eine differenzierte Betrachtung der berufsethischen Aspekte und ihrer
Auswirkungen auf die Lebensfithrung und das Selbstverstiindnis von Pfarrerinnen und
Pfarrer ermoglicht.”

All dies kann in diesem Zusammenhang nur angedeutet werden. Entscheidend ist,
dass die Praktische Theologie als Wissenschaft dabei lediglich differenzierte und auf-
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klirende Beschreibungen und Impulse, aber keine konkreten Handlungsanweisungen
fiir die Praxis geben kann. Praktische Theologie ist immer Reflexion von kirchlicher und
pastoraler Praxis, aber niemals diese Praxis selbst und hat dariiber hinaus der Uberkom-
plexitit pastoraler Berufssituationen Rechnung zu tragen, die es ihr verwehrt, kirchliche
Praxis direkt steuern zu wollen.

Die praktisch-theologische Ausbildung unterscheidet sich deshalb auch deutlich vom
Vikariat. Sie hat als Wissenschaft primér mit dem reflexiven Charakter pastoraler Pro-
fessionalitdt zu tun, wihrend im Predigerseminar primér die praktischen und einzu-
tibenden Aspekte professioneller Kompetenz im Vordergrund stehen. Beide Ausbil-
dungsgénge kommen zwar nicht ohne den jeweils anderen Aspekt aus. So werden im
homiletischen Seminar an der Universitdt nicht nur homiletische Theorien diskutiert,
sondern auch selbst verfertigte Predigten vorgetragen und besprochen. Umgekehrt kann
das Pfarrseminar auf eine differenzierte Reflexion kirchlicher Praxiserfahrung kaum
verzichten. Aber trotz dieser Uberschneidungen sind die jeweiligen Schwerpunkte der
beiden Ausbildungsginge eindeutig verteilt. So wird sich Praktische Theologie vor
einer allzu unmittelbaren Verkniipfung von Theorie und Praxis hiiten — und dies gerade
weil sie als eine breit angelegte, interdisziplinir verfahrende Schule der Wahrnehmung
Orientierung fiir die kirchliche und pastorale Praxis zu vermitteln sucht.
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