Josef Marketz

Zweisprachige Gemeinde:

Herausforderung oder Uberforderung
Multikutturalitat in der Kirche auf dem Prufstand

0 Vorbemerkungen

Mein personlicher Erfahrungshintergrund fiir die Behandlung dieser Thematik ist ein
zweifacher: als Angehdoriger der slowenischen Volksgruppe in Kérnten ist mir das Le-
ben in einer zweisprachigen Pfarrgemeinde seit meiner Kindheit vertraut, in einer Dis-
sertation zum Thema .,Interkulturelle Verstindigung im christlichen Kontext™ beschif-
tigte ich mich eingehend mit den theoretischen Grundlagen und Bedingungen fiir das
Zusammenleben Angehériger verschiedener Volksgruppen, die ich nun als Seelsorge-
amtsleiter fiir den gemischtsprachigen Bereich der Gurker Ditzese und als Pfarrer einer
zweisprachigen Gemeinde in der pastoralen Praxis umzusetzen versuche; als Referent
fiir die Ausldnderseelsorge im Rahmen der osterreichischen Pastoralamtsleiter bin ich
zudem recht gut mit der dhnlichen und doch unverwechselbaren Situation der fremd-
sprachigen Gemeinden vertraut.

1 Ein Situationsbericht

Die in einer kleineren Pfarre auf Grund des Priestermangels notwendig gewordene
Zusammenlegung zweier Sonntagsgottesdienste auf eine hl. Messe wire anderswo wohl
ohne grofiere Schwierigkeiten vor sich gegangen. Nicht so in Stidkérnten, der gemischt-
sprachigen Region der Didzese Gurk-Klagenfurt. Denn die beiden Messen wurden in
verschiedenen Sprachen gefeiert, slowenisch und deutsch. In welcher Sprache wird der
nunmehr eine Gottesdienst gefeiert werden? Welches Argument wird sich durchsetzen:
,»Die Sprache soll iiberwiegend deutsch sein. Es verstehen doch alle deutsch! SchlieB-
lich leben wir in Osterreich.” oder: ,,Beide Sprachen sollen gleichermaBen verwendet
werden. Denn nur das verkiindete Wort, das den Menschen in der Muttersprache er-
reicht, kann ihn in seiner Tiefe treffen. Es kann Assoziationen wecken, die eben nur die
Muttersprache auszulosen vermag.“? Trotz groBer Angst vor einer Spaltung der Ge-
meinde und ziemlichem Druck von beiden Seiten gelang es mit Hilfe der beiden Seel-
sorgeamtsdirektoren', die sich als Moderatoren zur Verfiigung gestellt hatten, in einem
mehrmonatigen Prozess zu einer einigermaflen befriedigenden Losung zu gelangen.

So mutig wie diese Pfarrgemeinde. die sogar die offene Auseinandersetzung bei einer
Pfarrversammlung nicht scheute, sind allerdings die wenigsten in Stidkérnten. Die Kon-
sequenz ist oft, dass man einander zwar duldet, aber taucht zwischen Angehérigen der
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beiden Volksgruppen irgendein wie immer geartetes Problem auf, wird es in der Regel
auf der Ebene eines Sprachenkonfliktes ausgetragen, auch in der Kirche.

2 Das (theoretische) Gegenbild’

Die Kirche ist ihrer Herkunft nach multikulturell. Insofern sie eine Gemeinschaft ist,
die aus Menschen verschiedenster ethnischer, nationaler, sprachlicher, religioser, welt-
anschaulicher, sozialer und politischer Prigung besteht, kann man sie auch heute eine
.multikulturelle Gesellschaft® nennen. Und sie strebt nach einer multikulturellen Ge-
sellschaft, weil eine solche die Vision der Endzeitgesellschaft ist: ,,Danach sah ich: eine
groBe Schar aus allen Nationen und Stdmmen, Vélkern und Sprachen; niemand konnte
sie zihlen. Sie standen in weiBen Gewiindern vor dem Thron und vor dem Lamm und
trugen Palmzweige in den Handen.” (Apk 7,9; vgl. auch Jes 2; Micha 4). Multikulturelle
Gesellschaft ist also eine eschatologische Wirklichkeit. Die Kirche bezeugt durch ihre
Existenz die Heilserfahrung, dass die Endzeit bereits angebrochen ist (vgl. Apg 2).

Daraus kann der Anspruch abgeleitet werden, dass Kirche zumindest zum Lernort fiir
multikulturelle Gesellschaft werden kann und soll.

Jedoch ist es zunichst notwendig, die Komplexitit der Wirklichkeit zu erkennen und
nicht zuletzt auch die Grenzen der kirchlichen Einflussméglichkeiten wahrzunehmen.
Allzu schnelle Verweise etwa auf das biblische Liebesgebot oder auch auf die Heraus-
forderung einer multikulturellen Gesellschaft in einem zusammenwachsenden Europa
greifen zu kurz und fordern haufig zu nationalistisch anmutenden Abwehrreaktionen
heraus.

Die multikulturelle Gesellschaft birgt viele Chancen zur gegenseitigen Bereicherung,
aber auch viele Gefahren in sich. Viele flirchten sie als Weg in die Relativierung der
eigenen Kultur und/oder Religion. Dahinter verbirgt sich wohl nicht selten auch die
Angst, die gesellschaftliche und soziale Dominanz des eigenen Volkes zu verlieren.

Die zentrale Frage im Zusammenleben zweier Volksgruppen aber ist die, ob und in-
wieweit die eigene Identitit bewahrt werden kann und wie man ,,den Anderen* helfen
kann, ihrerseits ihre eigene Identitit zu erhalten.

Ein besonders wichtiger Faktor auch fiir den kirchlichen Beitrag zum Zusammenleben
zweier Volksgruppen in einer Region ist die Geschichte, von der — oft unbewusst — die
Beziehungen der Menschen nachhaltig geprégt sind. Dies soll im Folgenden exempla-
risch an der Geschichte des siidlichen Kérnten angedeutet werden, um die Vielschich-
tigkeit von Volksgruppenproblemen aufzuzeigen, die keine einfachen Losungen zulas-

s€n.



3 Aus der Geschichte verstehen lernen

Es gibt sehr viel Bitteres in der Geschichte des siidlichen Kérnten: sie ist geprégt von
Armut, Unterdriickung, Abhingigkeit, Verhetzung, Angst, Misstrauen und Feindschaft.

Weit in unser Jahrhundert hinein reicht die Erfahrung des sozialen Elends und der
wirtschaftlichen und lange Zeit auch personlichen Abhingigkeit der ,kleinen Leute®
zuerst von Adel und kirchlichen Grundherren, spiter von Biirgertum der Siidkérntner
Stidte und gréBeren Grundbesitzern.

Zusiitzlich zur sozialen Randlage nahm die kulturelle Grenzsituation an Bedeutung zu:
zwei Kulturkreise von sehr unterschiedlicher Méchtigkeit, deren Selbstbewusstsein sich
seit Beginn des 19. Jahrhunderts immer stirker entwickelte, stieBen aufeinander und
vermischten sich trotz heftigen Kulturkampfes immer mehr.

Diese Geschichte bringt es mit sich, dass alle in Siidkérnten ansissigen Menschen-
gruppen sich von irgendeiner Seite bedroht fithlen und dementsprechend misstrauisch
sind:

Die Slowenen, die fiir sich auf das ,,iltere Heimatrecht® verweisen konnen, fithlen
sich mehr und mehr zurtickgedringt. War es bis ins 20. Jahrhundert eine Abhingigkeit
wirtschaftlicher Natur, so dass sozialer Aufstieg nur iiber Assimilation an die deutsche
Mehrheitskultur méglich war, schlug die Assimilationspolitik wihrend der nationalsozi-
alistischen Herrschaft in offene Verfolgung mit dem Ziel der endgiiltigen Vernichtung
um. Diese ging tiber in eine kulturelle und politische Abhiangigkeit, denn fast jede Insti-
tution in Stidkérnten, die ,,amtlich ist und iiber Macht verfiigt, ist deutschsprachig. Nur
die lokale Kirche war immer auf der Seite der Slowenen, teilte ihr Leid und setzte sich
engagiert und wirksam fiir deren soziale, politische und kulturelle Gleichstellung ein.
Und es ist wohl kein Zufall, dass die zahlenméBige Verringerung der Volksgruppe mit
dem zunehmenden Schwinden des &ffentlichen Einflusses der Kirche Hand in Hand
ging. Dementsprechend misstrauisch, ja geradezu eifersiichtig, verfolgen die Slowenen
die allmahliche Offnung ,,ihrer Pfarrer auf die Deutschsprachigen hin; viele bleiben
skeptisch angesichts der kirchlichen Anstrengungen fiir ein geschwisterliches Zusam-
menleben beider Volksgruppen.

In einer eigenartigen Situation befinden sich die ,,Zwischenpositionellen®, die sog.
. Windischen®, die von deutscher Seite deutschfreundliche Slowenen genannt und von
den Slowenen als Verriter an ihrer eigenen Kultur gesehen werden. Sie sind als ,,Volks-
gruppe’ ein kiinstliches Konstrukt und daher geschichtslos. Von beiden Seiten werden
sie vereinnahmt und zugleich abgelehnt, so dass ihre psychosoziale Position wohl als
die schwierigste in der Region angesehen werden kann.

Hinter den deutschsprachigen Stidkdrntnern stehen nach wie vor die staatlichen und
wirtschaftlichen Méchte und stiitzen ihr kulturelles Expansionsstreben. Weil es kaum
noch soziale Unterschiede zwischen den Volksgruppen gibt, schiiren ,,Heimatorganisa-
tionen* oft kiinstlich die Angst vor der Verschiebung der Kéarntner Siidgrenze — bis
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1991 durch das kommunistische Jugoslawien, inzwischen durch die Integration Slowe-
niens in die Europdische Union — und der damit verbundenen drohenden Umkehr der
Machtverhiltnisse. Gerade die Kirche widersetzt sich am erfolgreichsten dieser Politik
und hilt auch die Erinnerung an die von manchen allzu gern verdringte jiingere Ver-
gangenheit wach. Das Zugehen der slowenischen Priester auf die deutsche Volksgruppe
wird von dieser daher gleichfalls mit Misstrauen registriert, auch ihr fillt es schwer, im
kirchlichen Raum ohne die gewohnte Kulturkampfmentalitit das geschwisterliche Zu-
sammenleben zu versuchen. Denn die klare ethnische Zuordnung, das ,,Bekenntnis® zur
deutschen oder slowenischen Volksgruppe, wurde im Laufe der Geschichte, obwohl
immer schwieriger, trotzdem immer wichtiger. Andererseits gilt es wahrzunehmen, wie
in dieser Situation auch der Glaube in enger Verbindung mit der ethnischen Identitit
erlebt und erfahren wird. Identitit aus Glauben steht nicht ,,verhiltnislos iiber oder ne-
ben den gesellschaftlichen Identifikationsvorgéngen® (Werbick) und kann unmdéglich
gleichsam aus sich selbst die Probleme l6sen.

Trotz vieler negativer Erfahrungen auch mit der Kirche scheint diese aber doch in den
Augen der meisten der Hoffnungsort zu sein, wohin sich der Mensch mit den religiésen
wie auch ethnisch-kulturellen Anteilen seiner Identitit begeben kann, wo fiir den ein-
zelnen wie fiir Gruppen im Zusammenspiel von religitsen, gesellschaftlichen und hu-
manen Kriiften Identitdtsentwicklung und Reifungsprozesse moglich sind.

4 Pastoraltheologische Reflexion der aktuellen Situation

Diese Situation verlangt dringend nach einer theologischen Reflexion, ausgehend vom
Programm einer multikulturellen Kirche, allerdings unter Einbeziehung der oben ge-
nannten Angste und Anfragen. Andemfalls wird Pragmatismus, der in den meisten
Fillen auf Kosten der Minderheit gehen wird, oder Nationalismus die Entscheidungen
im pastoralen Alltag bestimmen.

Die katholische Kirche, die sich als Communio versteht, kann sich als solche nur als
Einheit in Vielfalt vollzichen, wobei der Geist als Prinzip der Einheit in ihr zur Wirkung
kommt. Gemeinschaften, die durch ihre jeweilige Tradition und Kultur geprégt sind,
sind deshalb legitimer Ausdruck kirchlicher Vielfalt, ihre Katholizitit zeigen sie aber
erst durch lebendige Kommunikation in der einen und sie einigenden Kirche. Es ist klar,
dass der gemeinsame Glaube ein iibergeordnetes Prinzip darstellt, aber wo Geschichte
und ethnisch-kulturelle Identitéit eine so grofie Rolle spielen, diirfen sie nicht einfach
relativiert werden, sondern es ist eher eine besondere Aufgabe der Kirche, die verschie-
denen ethnischen Gruppen als Reichtum und Zeichen ihrer Katholizitdt positiv anzu-
nehmen und im Vertrauen auf den Geist gleichermaBen die kulturelle Vielfalt zu bewah-
ren wie auch die Einheit immer wieder sicher zu stellen zu suchen.’

Denn es sind konkrete Menschen mit ihrer kulturellen und geschichtlichen Prigung,
die Gott als Glieder der Kirche beruft und in seinen Dienst nimmt. Ihnen allen muss sie
Heimatrecht gewihren, ihre Kulturen muss sie als Ausdrucksformen und -mittel im



Dienst ihrer Sendung anerkennen. Die Einheit dieser Vielfalt wird sich allerdings nicht
ein fiir allemal sicherstellen, sondern muss stets neu errungen werden. Bei diesem Be-
miihen lassen wir uns von zwei Optionen leiten:

4.1 Option fiir eine interkulturelle Geschwisterlichkeit in der Kirche

Immer mehr entdecken wir als unsere wichtigste Aufgabe das Bemiihen, eine Kultur
des Miteinanders, der Anerkennung der anderen in ihrem Anderssein zu entfalten, die
auf Beherrschung und Unterwerfung verzichtet und dadurch verzichten lehrt Dies
muss aber notwendig zusammen gesehen werden mit dem Vorhandensein und der Wei-
terentwicklung einer jeweils besonderen Identitdt. Wo besondere kulturelle Prigungen
nicht bewusst gemacht und gepflegt, tradiert und weiter entwickelt, reflektiert und ver-
dndert werden, kann sich auch keine interkulturelle Verstindigung entwickeln. Kulturel-
ler Austausch setzt kulturelle Besonderheit voraus. Nach dem Verbindenden zwischen
den Kulturen kann nur fragen, wer auch die Unterschiede zu benennen vermag.

Multikulturalitiit beruht also auf zwei wichtigen Voraussetzungen: auf wechselseitiger
Anerkennung und auf wahrgenommener Identitdt. Achtung vor der Wiirde des Men-
schen, Toleranz auch gegeniiber den Lebensformen des Angehorigen der anderen
Volksgruppe bzw. anderen Uberzeugungen und Gewaltfreiheit im Austragen des Kon-
flikts verschiedener Wahrheitsanspriiche, die es notwendig gibt, sind auch fiir unsere
Kirche entscheidende Bedingungen.

In groBer Spannung dazu steht eine zweite Option, die

4.2 Option fiir die ,Minder“heit

Die biblische Option fiir die Armen kdnnte man in unserem Zusammenhang eine Op-
tion auf die Verteidigung der den Angehérigen ethnischer Minderheiten zustehenden
Menschenrechte nennen. Sie ist ein wichtiger Beweggrund, der die Kirche bei beste-
henden Konflikten zwischen ethnischen Gruppen zur Parteinahme fiir die Minderheit
verpflichtet. Ihr Eintreten fiir Gerechtigkeit weist der Kirche einen Platz an der Seite der
Schwachen zu und verlangt ihr sogar das Produzieren von Ungleichheiten ab, um da-
durch natiirliche und geschichtliche Benachteiligungen auszugleichen und allen die
gleichen Lebenschancen zu gewéhren.

Fiir die katholische Kirche heit das konkret, dass es ihr nicht nur darum geht, ein
moglichst konfliktfreies Nebeneinanderleben nicht zu stéren, das dann meist auf Kosten
der Schwiicheren geht, sondern durchaus eine Option fiir die slowenische Volksgruppe
zu treffen, diese in den eigenen Strukturen als Subjekt ernst zu nehmen und sich auf
diesem Hintergrund um ein geschwisterliches und solidarisches Zusammenleben und

Zusammenarbeiten zu miihen.

Natiirlich gibt es keine Garantie, dass das Zusammenleben der Menschen verschiede-
ner ethnischer Gruppen zufriedenstellend gelingt. Aber gerade die Kirche weil darum,
dass dieses Ziel mehr als die Inanspruchnahme von Rechten erfordert, mehr auch als die
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den Gruppen zugeordneten Pflichten. Es erfordert einsatzbereite, titige Geschwister-
lichkeit und Solidaritit; es erfordert eine Liebe, die ,,iiber das hinausgeht, was die Ge-
rechtigkeit zu leisten vermag.

4.3 Zweisprachigkeit — ein Moment der multikulturellen Gesellschaft

In einer Region, wo zwei Kulturen und zwei Sprachen aneinander grenzen und sich
teilweise vermischen, kommt der Sprache ein bedeutender Stellenwert zu. Die Sprache
spielt in der Unterscheidung der Kulturen eine hervorragende Rolle und muss deshalb
immer in Beziehung zur jeweiligen Kultur gesehen werden. ,,.Sprache ernennt Wirklich-
keit. Sprache ist nicht nur Verstindigungsmittel, sondern zugleich Entfaltungs- und
Ausdrucksmittel der Vernunft selbst ... Menschen bediirfen des ganzen verfiigbaren
Reichtums einer geschichtlich gewachsenen Sprache, um sich als sie selber ausdriicken
zu konnen. Erst damit, dass sich all ihr eigenes Denken, Fiihlen, Wollen und Vorstellen
darin vollzieht, empfinden sie diese Sprache als die ihre.*”

Zwischen Sprache und Kultur besteht ein unmittelbarer Zusammenhang: kulturelle
Fertigkeiten, Wertvorstellungen und Lebensweisen finden darin ihren Ausdruck, die
Erfahrungen und Errungenschaften der dlteren Generationen werden damit an die Jiin-
geren weitergegeben, Sprache stellt nicht zuletzt die Voraussetzung fiir eine kritische
Reflexion und Analyse der gegebenen Kultur, aber auch gesellschaftlicher Verhéltnisse
und Prozesse dar. In Regionen mit mehreren Volksgruppen ist vor allem die Beziehung
der Sprache zum Volk, in dem sie gesprochen wird, von allergroBter Wichtigkeit. Des-
halb werden die immer wieder neu formulierten Reflexionen des gegenwirtigen Papstes
auf diese Beziehung sehr wohlwollend aufgenommen: ,.Die Kultur jeder Nation driickt
sich unter anderem, und mehr als in allem anderen, in der Sprache aus. Die Sprache ist
die Form, die wir unseren Gedanken geben; sie ist wie ein Gewand, in das wir unsere
Gedanken kleiden. Die Sprache schlieit die besonderen Wesensziige der [dentitiit eines
Volkes und einer Nation ein. Und in einem gewissen Sinn ist in ihr das Herz dieser
Nation verborgen, weil in der Sprache, in der eigenen Sprache, all das den Ausdruck
findet, von dem die menschliche Seele in der Gemeinschaft einer Familie, der Nation,
der Geschichte lebt.”*

Zweifellos sind aber auch Religion und Sprache aufs engste miteinander verbunden.
Die Sprache gibt dem Menschen die Moglichkeit, Gottes Anruf in ihr zu héren, zu beten
und Gott zu preisen. Eine wichtige Funktion hat Sprache in der kirchlichen Liturgie.’

Das II. Vatikanum hat sowohl im Bereich der Liturgiesprache' als auch ganz allge-
mein fiir die Gestalt liturgischer Feiern den Weg zu einer gréferen Vielfalt und zur
Anpassung an die Feierformen der verschiedenen Vélker und Kulturen freigegeben und
eine ,starre Einheitlichkeit* abgelehnt." Seit dem Konzil kommt der Muttersprache eine
besondere Beriicksichtigung in der Verkiindigung zu. ,Entscheidend ist, daB dieses
verkiindete Wort in der Muttersprache auf die Glaubigen zukommt; nur so kann es un-



mittelbar ziinden und in den Hérenden die Assoziationen wecken, die nur die Mutter-

sprache zu wecken vermag.*"*

Ebenso geédndert hat sich die kirchliche Einstellung zum Recht auf den Gebrauch der
Muttersprache. Wird im Jahre 1901 von Papst Leo XIII. der Gebrauch der Mutterspra-
che ,.als ‘privates Recht’ bezeichnet, das nach dem Prinzip der Gleichheit vor dem Ge-
setz zu gelten habe, tiber dem aber das Recht des Gemeinwohls stiinde*"”, so spricht
Johannes XXIII. im Zusammenhang von nationalen Minderheiten von einem ,,Gebot
der Gerechtigkeit®, das es den Staatslenkern nahelegt, deren Sprache zu fordern." Das
II. Vatikanum fordert die Uberwindung und Beseitigung einer gesellschaftlichen oder
kulturellen Diskriminierung des Menschen aufgrund seiner Sprache — die ein Grund-
recht der Person darstellt —, weil eine solche dem Plan Gottes widerspricht.” Johannes
Paul II. schlieBlich weist auf die Sprache als die grundlegende Voraussetzung fiir das
Eintreten des Individuums in jede groflere Gemeinschaft von Menschen hin, in deren
Mitte er zum ,,Mehrsein* gelangt: ,,Die Sprache gibt dem Menschen, sobald er sprechen
kann, die Moglichkeit, Mitglied der Gemeinschaft der Familie und der Nation zu wer-
den®.' Der Papst stellt also einen sehr engen Zusammenhang her zwischen Familien-
sprache und der Sprache der ,Nation“, die aufgrund des Kontextes mit einer Volks-
gruppensprache und nicht etwa mit einer Staatssprache gleichgesetzt werden muss.

Ein letztes wichtiges Moment im Zusammenhang von Sprache und interkultureller
Verstindigung ist die Erfahrung, dass Sprache nicht nur Menschen miteinander verbin-
det, sondern auch Grenzen der Verstindigung und des Verstehens setzt. Dies kann
schon innerhalb der Muttersprache geschehen, wo sich Dialekte, Fach- und Gruppenjar-
gons ausbilden und einen durchaus positiven Zweck erfiillen kénnen, wenn damit etwa
ein gewisser persénlicher Intimraum geschaffen wird. Viel mehr aber gilt dies fiir Spra-
chen von Volksgruppen, die nahe beieinander bzw. miteinander vermischt zusammen
leben. Zwei Sprachen konnen dann zu grofier Fremdheit und zu Spannungen fiihren. Da
aber die Sprache so sehr mit der Kultur eines Menschen bzw. eines Volkes verkniipft
ist, ist es unmdglich, zu einem wirklich tiefgehenden kulturellen Dialog zu kommen,
ohne auch die je andere Sprache wenigstens zu verstehen. Die Sprache wird dann zu
einem sehr wichtigen Bindeglied zwischen Kulturen. Wird allerdings Sprache absolut
gesetzt, ist sie doktrindr: statt Briicke zu sein, wird sie zur Mauer. Zusammenfassend
lisst sich sagen: ,,Sprachgrenzen haben eine doppelte Funktion: sie gewihren uns einen
Schutzraum nach innen, in dem personliches Leben, das Leben einer Gruppe, einer
Gemeinschaft, eines Volkes moglich wird. Und sie stellen uns vor die Aufgaben, tiber
das Trennende hinweg Briicken zu schlagen, Verstindigung zu suchen zur gegenseiti-
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gen Bereicherung und Ergénzung.
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5 Christlich-kirchliche Handlungskonsequenzen

Aus der pastoraltheologischen Reflexion ergeben sich Konsequenzen sowohl fiir die
personliche Lebensfiihrung von Christen als auch fiir (amts-)kirchliches Handeln, die
hier wenigstens angedeutet werden sollen.

5.1 Personliche Lebenskultur
a) Das Daheimsein im eigenen Volk, in seiner Kultur

Dies ist nach Meinung des Papstes Johannes Paul II. fiir jeden Menschen eine ent-
scheidende Prigung, die ihn auch zum Geheimnis Gottes fiihrt. Denn, so der Papst:
,»Der Mensch wird am umfassendsten dann erfaBt, wenn er im Kontext seiner Kultur
gesehen wird, das heifit, wie er sich durch Sprache, die eigene Geschichte und durch die
Grundhaltungen in den entscheidenden Ereignissen des Lebens, in der Geburt, in der
Liebe, im Tod darstellt. Im Mittelpunkt jeder Kultur steht die Haltung, die der Mensch
dem groBten Geheimnis gegeniiber einnimmt; dem Geheimnis Gottes.*'® Und der wich-
tigste Entfaltungsort der Kultur ist neben der Familie sicherlich die ethnische Gruppe
bzw. die Nation, die nach Ansicht des Papstes geradezu ,,durch die Kultur und , fiir
die Kultur besteht.

b) Die kritische Hinterfragung seiner kulturellen AuBerungen

Die Liebe zum eigenen Volk und die Wertschitzung der eigenen Kultur muss aller-
dings immer auch kritisch hinterfragt werden. Nach Dorothee Sélle muss nach Ausch-
witz ein ,.gesunder Patriotismus® immer zwei Elemente beinhalten, man muss sich fiir
das eigene Volk und dessen schuldhafte Anteile an der Geschichte schimen, und man
muss lernen, auf sein Volk stolz zu sein und es zu lieben. Ohne diese beiden elementa-
ren Gefiihle, Scham und Stolz, bleibt das nationale Bewusstsein leer, dumpf und gerade
darum gefihrlich.”

¢) Die bewusste Uberschreitung seiner Grenzen, um die Begegnung mit den an-
deren auf der Basis der christlichen Sendung zu suchen

Ein ideales Modell des Zusammenlebens wire das Modell einer ,,gegenseitigen Inte-
gration®, in dem die eigene kulturelle Identitit respektiert und bewahrt wird, gleichzei-
tig aber in personlichen und sozialen Kontakten bewusst eine Offnung auf den anderen
hin gesucht wird.

5.2 Anregungen fiir die kirchliche Praxis

a) kulturelle und religiose Identitiit stiirken

Davon war oben schon die Rede. Ein ich-schwacher Mensch wird in einem interkultu-
rellen Dialog kein ebenbiirtiger Partner sein kémnen. Sehr wichtig sind fiir jeden Men-
schen positive Erfahrungen mit seiner Kultur bzw. seiner Religion, vor allem sollte er
sie als sinnstiftend erfahren konnen. Unentbehrlich ist auch eine gewisse Kenntnis etwa



der Geschichte des Volkes bzw. der Inhalte der eigenen Religion. Das alles kann und
soll im kirchlichen Bereich vermittelt werden, aber weniger durch Beschworungen als
durch in Gemeinschaft erlebte Erfahrungen.

b) situationsgerechte Sprachplanung”

In der Sprachplanung steht die Kirche, je nach Gebiet, vielfach vor einer doppelten
Aufgabe: es gilt einerseits Einzelsprachen und Sprachgruppen zu ihrem Recht zu ver-
helfen, andererseits einen Ausgleich zwischen Sprachgruppen und, auch durch Mehr-
sprachigkeit, den Frieden zu fordern. Wegen des hohen symbolischen Wertes der Spra-
che bedarf der Sprachgebrauch beim Gottesdienst in vielen Féllen einer Regelung.

Hinsichtlich des Gebrauchs der Sprachen in der Liturgie gibt es zwei einander entge-
gengesetzte Auffassungen: eine Regelung geht davon aus, dass die Verwendung mehre-
rer Sprachen bei den Gottesdiensten den Charakter der einen Kirche zum Ausdruck
bringt, weil ndmlich die Liturgie ein Handeln in der Gemeinschaft ist. Eine gemeinsame
Liturgiefeier unter Anwendung beider Sprachen sollte gemil} der Kérntner Dibzesansy-
node die Regel, einsprachige Liturgiefeiern sollten die Ausnahme sein.

Anderswo — etwa in Siidtirol — aber gibt es die Auffassung, dass jede Sprachgruppe,
soweit es moglich ist, die Gottesdienste in der jeweiligen Muttersprache feiert, und dass
auch die iibrigen seelsorglichen Dienste ausschlieSlich in der jeweiligen Muttersprache
angeboten werden. Nach Bischof Alfons Nossol von Oppeln geht es der Kirche darum,
jedem Glédubigen die ,,Sprache des Herzens* zu ermdglichen. Wie immer die Losung
aussieht, sollte vorgesorgt werden, dass sich keine ethnischen und kulturellen Ghettos
bilden, das wire heute ,,Kirchen-apartheid” und nicht vereinbar mit der Vision einer
Communio-Kirche. Deshalb sollte man regelmifig die

¢) Gemeinschaft in der Liturgie, besonders der Eucharistie erfahrbar machen

Die Eucharistie als Sakrament, indem auch die Vielzahl der Volker, das Volk Gottes
aller Zeiten und Orte, ihre Einheit findet im Leib des Herrn, kann die Vielfalt der zur
Gemeinde gehorigen ethnischen Gruppen auch in der konkreten Feier veranschaulichen
und so in einer besonderen Weise zum Zeichen einer multikulturellen Realitdt in der
Kirche werden.

d) fiir interkulturelle Erziehung und Bildung in kirchlichen
Einrichtungen sorgen

Es gibt inzwischen zumindest in den deutschsprachigen Lindern eine Menge Literatur
und auch Experten zu Fragen der interkulturellen Bildung und Erziehung, die sich die
Kirche nutzbar machen bzw. deren Wissen sie fiir ihren Bereich adaptieren sollte.

¢) auf Minderheiten keinen Assimilationsdruck ausiiben

Das kirchliche Lehramt lehnt eine unfreiwillige Assimilation entschieden ab*, weil
eine solche die personale Wiirde des Menschen und seine fundamentalen Rechte auf
Entfaltung seiner ethnisch-kulturellen Identitit im eigenen Kultursystem missachtet. Es
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ist zudem die tibereinstimmende Meinung der psychologischen Forschung, dass sich
Assimilation negativ auf die Psyche des Menschen auswirkt und dariiber hinaus Kon-
flikte mit anderen schafft, denn es lassen sich Lebensgeschichte, Prigungen, Vergan-
genheit nicht total ausrotten. Immer wieder spiilt die Erinnerung etwas herauf, das be-
kdmpft und verdrangt werden muss. Dies geschieht dadurch am besten, dass man sich
nicht nur gegen sich wendet, sondern sich in den anderen der noch verbleibenden ethni-
schen Gruppe bekdmpft.” Es hingt allerdings sehr vom Mut der Kirchenleitung ab,
diesbeziiglich auch politisch eindeutig Stellung zu beziehen.”

6 Schluss

Trotz aller Schwierigkeiten lasst sich aus der Erfahrung mit den beiden Volksgruppen
in der Didzese Gurk-Klagenfurt belegen, was Paulus fiir Juden und Heiden nicht aufhor-
te zu glauben: ,,Christus vereinigte Juden und Heiden und riss durch sein Sterben die
trennende Wand der Feindschaft nieder ... um die zwei in seiner Person zu dem einen
neuen Menschen zu machen, um Frieden zu stiften und die beiden durch das Kreuz mit
Gott zu verséhnen in einem einzigen Leib* (Rom 2,13-16). Dasselbe gilt fiir die Uber-
zeugung des II. Vatikanums, dass die Kirche als Volk Gottes das Sakrament der Einheit
aller Gldubigen ist und bleibt.

Eine multikulturelle Gemeinde wird fiir die Kirche immer eine Herausforderung blei-
ben, aber sie ist trotz aller Unzulidnglichkeiten keine Uberforderung.
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