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Konversion als ProzeB religiéser Individualisierung

-Konversion als ProzeB religidser Individualisierung” — ist das nicht ein
Widerspruch? Wer als Erwachsener einer Religionsgemeinschaft bei-
tritt, begibt sich durch die Konversion in eine Gemeinschaft, in ein
Kollektiv. Wie sollte dieser Schritt mit dem Begriff der ,Individuali-
sierung® verbunden sein? Wir wollen in der folgenden Analyse versu-
chen, diesen Widerspruch aufzukldren. Wir gehen dabei wie folgt vor:

® In einem ersten Abschnitt zeichnen wir eine Skizze der gegen-
wartigen religibsen Landschaft — angesichts des zur Verfligung
stehenden Raumes sehr knapp und etwas plakativ. Gleichwohl ist
diese Skizze wichtig flir das Verstéandnis unserer Uberlegungen.

® In einem zweiten Abschnitt wenden wir uns dem Begriff der Kon-
version zu. Wir wollen einige Aspekte des Konversionsprozesses
aufzeigen, die durch andere Forschungen ans Licht geférdert
wurden.

® Drittens werden wir, ebenfalls nur sehr kurz, einige Hinweise zu
der Version der Untersuchungsmethode ,New Grounded Theory*
geben, die wir in unsere Analyse verwendet haben, und wir erldu-
tern das Sample.

® Viertens wenden wir uns den Konvertiten selbst zu. er haben
aus einem Sample von 15 Tiefeninterviews mit Konvertiten im
Erzbistum Utrecht die Gespridche mit Frau Ate Kievits und Herrn
Leo lttersum fiir unsere computergestiitzte Analyse ausgewdahit.

® Wir stellen fiinftens unsere Analyse in einen gréBeren Rahmen
und zeigen, warum die untersuchten Prozesse der Konversion
unserer Meinung nach Beispiele fiir ,religiése Individualisierung”
sind. Wir werden dann auch praziser kldaren, was wir darunter

verstehen. ‘

e Den AbschluB bilden einige Uberlegungen zum kirchlich-pastora-
len Handeln.

1 Kontext: Religion und moderne Gesellschaft als ambiva-

lentes Verhaéltnis
Pfarrer und Gldubige wissen gleichermaBen das Lied zu singen, daB

das kirchlich-religiose Leben zunehmend unter Druck gerét. Es gibt
keinen Zweifel, daB die christlichen Kirchen einbezogen sind in einen
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umfassenden Wandel des religidsen Feldes. Die Erfahrung scheint zu
bestatigen, was auf theoretischer Ebene seit langem als ‘Sakularisie-
rungsprozeB’ bezeichnet wird. Sakularisierung wird verstanden als
~verweltlichung®, als Auszug der Religion aus der modernen Welt, als
Verlust religiéser Uberzeugungen und Bindungen. Theoretisch bein-
haltet Sakularisierung die Annahme, daB mit der fortschreitenden Mo-
dernisierung der westlichen Gesellschaften zwangslaufig ein Bedeu-
tungsvertall, vielleicht sogar das Ende von Religion verbunden ist.
Diese Auffassung ist inzwischen Allgemeingut und braucht nicht ei-
gens erldutert werden. Soziologen und auch Theologen liefern uns
kontinuierlich neue Untersuchungen, die diese These zu untermauern
scheinen.

Seit einiger Zeit mehren sich aber Zweifel an der generellen Giiltigkeit
dieser Auffassung. Die Sakularisierungstheorie gilt als zu wenig diffe-
renziert. lhr wird entgegengehalten, daB sie eine Reihe von Kennzei-
chen des Modernisierungsprozesses zu einseitig erfaBt (vgl. van der
Loo/van Reijen 1990). Zweifel werden laut, daB selbst in empirischer
Hinsicht nicht von einer Kausalitdt von Modernisierungszuwachs ei-
nerseits und Religionsschwund andererseits gesprochen werden
kann.

Um kein MiBverstdndnis aufkommen zu lassen: Kritiker der Sakulari-
sierungstheorie behaupten nicht, daB es keine S&kularisierung gibt
oder daB es sie nie gegeben hat. Zeichen von Entkirchlichung sind in
Nord-West-Europa deutlich zu erkennen — auch wenn dies wiederum
nicht die ‘ganze Wabhrheit' liber die Kirchen ist, wie das Phdnomen der
Konversion zeigt. Entkirchlichung ist nicht zu bestreiten, allerdings ist
dies nur eine Facette des gegenwartigen religiosen Feldes (vgl. Zie-
bertz 1999). Neben degenerierenden Prozessen treffen wir auf vitali-
sierende. Die traditionellen Kirchen sind von beiden betroffen. Manche
ihrer liberlieferten Praktiken, Rituale, Uberzeugungen, Gemeinschafts-
formen usw. finden kaum noch Zustimmung und Anhdngerschaft, an-
dere werden gesucht und weisen keine negative Bilanz auf.

Konversion, also der Eintritt erwachsener Menschen in die Kirche (im
folgenden: der rémisch-katholischen), ist ein Beispiel fiir einen religi-
onsproduktiven ProzeB. Ungeachtet des Kontextes von Religion und
moderner Gesellschaft, der Rolle der christlichen Kirchen im Konzert
religiéser Institutionen und Gruppen und ungeachtet des Images der
katholischen Kirche im 6ffentlichen BewuBtsein gibt es erwachsene
Menschen, die bewuBt den Schritt in die Kirche tun. Freilich wiegt rein
quantitativ die Zahl der Kircheneintritte die der Austritte nicht auf, je-
denfalls zur Zeit nicht. Darum geht es auch nicht. Es reicht aus zu se-
hen, daB trotz der widrigen Umstande die Vertreter der Sakularisie-
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rungstheorie ausmalen, gegenlaufige Bewegungen festgestellt werden
kénnen. Wir wollen im folgenden empirisch untersuchen, wie dieser
ProzeB stattfindet und warum es zur Konversion kommt.

2 Begriffe: Konversion und Konversionsforschung

Konversionsprozesse werden seit langem erforscht. Insgesamt haben
sich wohl stérker Religionssoziologen als Theologen fiir Kircheneintrit-
te und -libertritte interessiert — vor allem in den anglo-amerikanischen
Landern. In den Vereinigten Staaten gibt es eine lange Erfahrung mit
religiosem Pluralismus. Dem Pluralismus ist es eigen, daB keine reli-
giése Tradition ein Monopol besitzt. Dementsprechend ist das Klima
fir Wanderungsbewegungen zwischen den Kirchen und religisen
Gruppen freier. In den Niederlanden oder in Deutschland war bis in
die sechziger Jahre des 20. Jahrhunderts die religise Landschaft
zwischen Katholiken und Protestanten aufgeteilt. Solange die konfes-
sionellen Milieus Bestand hatten, war Konversion kein Thema. Kon-
version war sozial gedchtet. Mit dem Schwinden der Bindungskraft
der kirchlich-konfessionellen Milieus gibt es eine erste starke Konver-
sionsbewegung im Zusammenhang mit konfessionellen Mischehen
(Kircheniibertritte). Konfessionsfremde Partner haben sich in aller Re-
gel fur die Konfession eines der Partner entschieden. Das weitgehen-
de Verschwinden der konfessionellen Milieus und die liickenhafte
bzw. ausbleibende religidse Sozialisation von Kindesbeinen an bzw.
der Abbruch religibser Partizipation an einer Kirche fiihrt heute dazu,
daB sowohl Kirchenfremde (nicht religiés sozialisierte) als auch Men-
schen, die eine Phase der Kirchendistanz durchlebt haben, zu den
neuen Konvertiten zghlen.

Was ist nun Konversion? Soweit die unterschiedlichen Konzepte zu
liberblicken sind, sprechen sie alle von Erfahrungen, die zu einem ra-
dikalen personlichen Wandel, zu einer geistigen Neuorientierung ge-
fiiht haben (vgl. zum folgenden Wohirab-Sahr/Krech/Knoblauch
1998). Fur James (1914) ist dieser Wandel davon gekennzeichnet,
daB der ,alte Zustand“ als falsch empfunden wird und dem ,neuen
Zustand“ die Qualitat der Lauterung und Heiligkeit zugeschrieben
wird. Nach James félit die Neuorientierung nicht vom Himmel. Viel-
mehr nimmt er an, daB Elemente des neuen Zustands bereits als
nicht aktivierte Haltungen in der ,alten Identitdt“ vorhanden waren.
.Nicht aktiviert“ bedeutet, daB sie als ,Randposition“ im Zustand der
.Latenz” prdsent waren und daB das entscheidende Ereignis bzw. die
Ereigniskette gefehlt hat, sie zu aktivieren. Durch das Ereignis riickt
die Randposition ins Zentrum. Sie entfaltet sich als eine beherrschen-
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de Idee, die den Prozess der Konversion vorantreibt. Wahrend sich
James Konversion vor allem als einen intrapersénlichen ProzeB vor-
stellt, riicken neuere Ansétze die soziale und kommunikative Dimen-
sion der Konversion in den Mittelpunkt. Nock (1933) hebt beispiels-
weise auf die Wahlsituation ab, die Grundlage jeder Konversion sei.
Die Wahisituation kann zu einer abrupten Entscheidung fiihren oder
sich als allméhlicher Wahl vollziehen (Young 1997).

In der Konversionsforschung sind drei Grundkonzepte zu erkennen,
die als Alternation, Pendel und Transformation bezeichnet werden
und den Verlauf eines Konversionsprozesses beschreiben.

Das erste Konzept ,Alternation“ besagt, daB sich eine Konversion
zwangslaufig aus schon entwickelten Lebenstormen herausentwickelt.
So wie in der Grammatik fiir einen Wortstamm in der Pluralform ver-
schiedene Endungen mdéglich sind, so ist biographisch gesehen Kon-
version eine solche ,Endung®, die gegeniiber anderen méglichen
.Endungen® gewdhlt wurde. Es gibt eine Variation von Endungen, die
gleichwohl mit demselben Wortstamm verbunden bleiben. Konversion
wdre in diesem Fall nicht der radikale Bruch mit der Vergangenheit,
sondern die Entfaltung einer bereits biographisch angelegten Orientie-
rung, der zu einem bestimmten Zeitpunkt der Vorzug vor anderen ge-
geben wird. Mit diesem Konzept 148t sich ein Modell von Identitat
verbinden, das nicht von einer festgezurrten geschlossenen Vorstel-
lung ausgeht, sondern von einem dialogischen Gewebe, das vielf4lti-
ge Entwicklungen zuldBt. Was die personliche Identitdt ausmacht, ist
weder ,uferlos* frei bestimmbar (das Gewebe bildet einen Zusam-
menhang), noch, wie es die Vorstellung eines ,Ich-Kerns“ suggeriert,
in seiner Substanz festgelegt (das Gewebe kann Zellen abstoBen und
neue ausbilden).

Ein alternatives Konzept zur Alternation ist das der ,pendelférmigen
Konversion®“. ,Pendeln” bedeutet in diesem Fall nicht, daB Betroffene
zwischen (mindestens) zwei religisen Welten hin- und herpendeln,
also in beiden aktiv bzw. beheimatet sind. Es wird vielmehr davon
ausgegangen, daB3 das Pendel in der Vergangenheit bei einer religit-
sen Tradition beheimatet rspt. angebunden war, sich nun davon los-
gerissen und zur anderen Seite hinbewegt hat und dort ,aufgefangen“
wurde. In diesem Bild ist das Pendel nicht ,ausgependelt“, es be-
schreibt also keine ruhige Mittelposition. Es gibt ein ,so* oder ,so“.
Das neue religiése Sinnsystem wird strikt von der persénlichen Ver-
gangenheit abgegrenzt. Der ,neue Gldubige” hat, wie James es be-
schrieb, einen radikalen persénlichen Wandel vollzogen. Der ,alte
Adam* gilt als Giberwunden.
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Wahrend Konversion im Blickwinkel der Alternation eine bereits in der
Biographie angelegte Méglichkeit ist, die — alternativ zu anderen — zur
Entfaltung kommt, ist sie im Fokus des Pendels eine radikale Gegen-
bewegung. Eine Position in diesem Kontinuum nimmt das Konzept
der ,Transformation” ein. Es verbindet die alte und neue Situation
starker organisch, d.h., der ,alte Glaube“ wird nicht abgelehnt und
nachtraglich als .falsch* gedchtet, sondern der Konvertit unternimmt
es, ihn im Licht der neuen Erfahrung und des neuen Glaubens umzu-
deuten. Der sozialisierte Glaube der betretfenden Person erhélt also
nicht nur eine neue ,Endung“ oder wird gar radikal vom ,alten Glau-
ben“ abgesetzt, sondern die vergangene Sozialform der Weltsicht wird
umgeformt und auf eine neue Folie libertragen, so dafB in der Erfah-
rung des Konvertiten biographische Kohédrenz und Konsistenz ge-
wabhrt bleiben. Da dies in einem gewissen AusmaB auch fiir das Alier-
nationsmodell gilt, kann man das Transformationsmodell nicht als eine
Zwischenposition (Mitte) auf dem Kontinuum bezeichnen. Es beinhal-
tet eine andere Form der Konversion, die die beiden anderen Modelle
tbersteigt.

Man kann nun im Rahmen der Verlaufsforschung einige weitere Fra-
gen stellen, die die drei Konzepte prazisieren helfen. Die erste Frage
lautet, ob Konversion (immer) als ein plétzlicher Wandel stattfindet.
Die Antwort ist: ,nicht unbedingt. Das Moment des ,Plétzlichen® ist
beim Pendelmodell wenigstens auBerlich gegeben, nicht aber zwin-
gend bei den beiden anderen Konzepten. Selbst beim Pendelmodell
hat der ,Pendelausschlag® eine vorgingige Geschichte. Da das
menschliche Leben in der Regel eine Vielzahl von Verdnderungen
kennt, ist eine weitere Frage, wie ,radikal“ eine Konversion sein muB,
um so genannt zu werden. Wiederum ist das Pendelmodell die zu-
mindest duBerlich radikalste Form der Konversion. Jemand entschei-
det sich deutlich gegen einen zuriickliegenden religidésen Sozialver-
band und fiir einen neuen in der Zukunft. Das Transformationsmodell
hingegen interpretiet den Wandel im Sinne einer biographisch-
organischen Entwicklung. Die Verlaufsforschung muB zeigen, welche
Faktoren an einer Konversion beteiligt sind. Weiter kann man fragen,
was sich tberhaupt wandeln muB, damit von Konversion gesprochen
werden kann. Sicher ist der duBere Schritt der Aufnahme in eine neue
Glaubensbewegung ein entscheidendes Moment. Die Verlaufsfor-
schung, die sich mit der Beschreibung des Konversionsvorgangs be-
schatftigt, bleibt jedoch wichtige Informationen schuldig, wenn sie nicht
auch inhaltliche Auskiinfte (iber die Motive und Griinde gibt. Gemeint
ist die Bedeutung der Glaubensinhalte, der Werte, des Verhaltens,
der |dentitdt oder der interpersonellen (sozialen) Beziige. Mit Travisa-
no (1970) sind Snow und Machalek (1983) der Meinung, daB Konver-
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sion eine Transformation dessen ist, was Burke (1965, 77) als den
Jnforming aspect” in der Biographie einer Person und Mead (1962,
88-90) als das ,universe of discurse“ bezeichnet (vgl. dazu Wohirab-
Sahr u.a. 1998, 16). Lofland und Stark (1965) haben einen Katalog
von formalen Kriterien zusammengestellt, der klaren soll, wann von
einer Konversion gesprochen werden kann. Ihrer Meinung nach miis-
sen folgende Kriterien gegeben sein: Eine Person erféhrt iiber eine
gewisse Dauer hinweg Spannungen; sie deutet die erfahrenen Span-
nungen als ein religioses Problem; die betreffende Person betrachtet
sich als religiés suchend; an einem Wendepunkt in ihrem Leben
nimmt sie Kontakt mit einer religiésen Gruppe auf; sie fokussiert emo-
tionale Beziehung im Rahmen der religidsen Suche und sie intensi-
viert ihre Beziehung zur der neuen Bezugsgruppe.

Wenn Konversion forschungsmethodisch nicht durch kontinuierliche
Beobachtung eingeholt wird, griindet sich die Erkenntnis in aller Regel
auf Interviews. Besonders geeignet sind narrative Interviews bzw.
Tiefeninterviews, die als wenig strukturierte Forschungsmethode den
Erzdhlenden hinreichend Raum zur Selbstkonzeptualisierung geben.
Nicht die Konversion als KonversionsprozeB, sondern die Erzahlung
der Konversion ist in diesem Fall der Datenbrunnen. Ein Konvertit wird
angehalten, seine ganze Biographie im Hinblick auf seinen religiésen
Gesinnungswechsel zu rekonstruieren. Erkenntnistheoretisch geht
man davon aus, daB es ein leitendes Attributionsschema gibt, das es
zu erkennen gilt (vgl. auch Jakobs 1987; Dawson 1990). In diesem
Sinn betrachtet Ulmer (1990) Konversationserzdhlungen als eine re-
konstruktive Gattung. Konvertiten rekonstruieren ihre Biographie und
bringen persénliche religise Erfahrungen in einen Zusammenhang
mit ihrer Konversion. Die Konvertiten bedienen sich meist einer drei-
fachen Zeitstruktur, ndmlich den Zeitpunkten vor, wdhrend und nach
der Konversion. Sie entwerfen ein Krisenszenario, das die Konversion
als Strategie zur Losung der ,Krise" erscheinen laBt. Konversionser-
zahlungen zeigen eine Verlagerung des Gesamtgeschehens auf die
Innenwelt des Konvertiten. Konvertiten rekonstruieren den Konversi-
onsprozeB als eine Offnung auf eine alitagstranszendierende Wirk-
lichkeit hin, sie bringen damit auBergewdhnliche Ereignisse in Zu-
sammenhang, sie thematisieren Phasen der emotionalen Erschiitte-
rung und sie beschreiben, wie sie die emotional durchlebten religiésen
Erfahrungen reflektierend verarbeitet haben (vgl. auch Staples/Maus
1987; Stromberg 1991).
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3 Methode (,,New Grounded Theory“) und Sample

Grundlage der folgenden Analysen sind Interviews mit Frau Ate Kie-
vits und Herrn Leo lttersum. Beide Interviews gehdren zu einem
Sample von 15 Tiefeninterviews, die mittels eines Leitfadens im
Sommer 1998 im Erzbistum Utrecht durchgefiihrt wurden. Alle knapp
300 Personen dieses Bistums, die im Jahr zuvor konvertiert waren,
sind angeschrieben worden und haben einen Kurzfragebogen ausge-
fillt. Anhand einiger Hintergrunddaten (Alter, Eintritt/Wiedereintritt,
Motivation fiir die Konversion, etc.) sind 15 Befragte mit unterschiedli-
chen Biographien ausgewé&hit worden. Aus den beiden nachfolgend
analysierten Interviews wurden jeweils 2 langere Segmente kodiert
und mittels Grounded Theory analysiert. Wir haben die Analyse com-
putergestitzt mit dem Programm ,Kwalitan“, das von Vincent Peters
und Fred Wester an der Universitdt Nijmegen entwickelt wurde (und
inzwischen auch in englischer Version im Handel ist) durchgefiihrt.

Wir sprechen von ,New Grounded Theory* um ein MiBverstandnis zu
vermeiden. Ein MiBverstandnis kann entstehen, weil sowohl die dltere
Version der Grounded Theory, die von Glaser und Strauss (1967)
entwickelt worden ist, als auch die neuere Version von Strauss und
Corbin (1990), den Titel ,Grounded Theory“ benutzen, obwohl zwi-
schen beiden methodologische Welten liegen. Wahrend die altere
Version explizit induktiv vorging (und damit einen Gegenpol zur
quantitativen Forschung setzen wollte), verbindet die neuere Induktion
und Deduktion. Die urspriingliche Grounded Theory negierte bei-
spielsweise eine Problemanalyse am Beginn des Forschungsprozes-
ses oder das Formulieren von Hypothesen. Forscher sollten sich nicht
von ,falschen ldolen® leiten lassen sondern die Tatsachen beschrei-
ben, wie sie sind. Theoretische Konzepte sollten allein aus dem Da-
tenmaterial emergiert werden. Die ,New Grounded Theory“ geht da-
von aus, daB die Bedeutung eines Forschungsproblems in einer Pro-
blembeschreibung und Forschungsfrage explizit zu machen ist, ohne
daB damit die Offenheit gegeniiber den Daten verloren gehen miisse.
Sie empfehlen ein begleitendes Literaturstudium, das helfen soll, die
Fragestellung zu verdichten, die Perspektive zu erweitern und die all-
gemeine Plausibilitat zu steigern.

Zu den Vorziigen, die die neuere Grounded Theory von Strauss und
Corbin unserer Meinung nach gegeniiber der &lteren hat, zdhlt der
handlungsorientierte Ansatz (,Kodierparadigma®). Stauss und Corbin
gehen davon aus, daB das zu erkldarende Phinomen in einem Hand-
lungszusammenhang verstanden werden mufB. Das heiBt, die Kon-
version (als unser ,Phanomen*) hat eine oder mehrere Ursachen, die
sich wiederum in einem Kontext abspielen, von dem intervenierende
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Einflisse ausgehen. Ursachen und Kontext sind aber nicht einfach
statische Vorgaben, sondern der Raum, in dem der Konvertit Hand-
lungs- und Interaktionsstrategien ausbildet. Das Zusammenwirken
von Ursache, Kontext und Interaktionsstrategien wird schlieBlich in ei-
nen kausalen Zusammenhang mit Konsequenzen gebracht, die aus
dem Handlungsgeschehen abgeleitet werden kénnen. Um die Daten
in einen solchen Handlungszusammenhang bringen zu kénnen, wer-
den an das Interview folgende kategoriale Fragen gestellt:

(1) Was ist das Phinomen?
(2) Was sind die Ursachen, die zum Phanomen fiihren?

(3) Was ist der Kontext bzw. was sind die intervenierenden Varia-
blen?

(4) Welche Handlungs- und Interaktionsstrategien werden sichtbar?
und

(5) Welche Konsequenzen ziehen die Handelnden?

Diese flinf Handlungsaspekte setzen voraus, daB Akteure mehr oder
weniger zielgerichtet handeln. In den vorliegenden Interviews be-
schreiben Konvertiten ihren Eintritt in die Katholische Kirche. Damit ist
das Phdnomen festgelegt.

Wir sind bei der Bearbeitung der Interviews dem dreistufigen Analyse-
schema der ,New Grounded Theory* (offenes, axiales und selektives
Kodieren) gefolgt. Wir verzichten im folgenden aber auf eine Darstel-
lung des offenen Kodierens, das damit beginnt, aus dem vorliegenden
Textkdrper eine Vielzahl von Codes zu generieren. Wir legen das
Gewicht unserer Darstellung auf das axiale Kodieren, das mit den aus
den Codes gewonnenen Kategorien (Abstraktionen) arbeitet. Zugun-
sten einer Allgemeinversténdlichkeit verzichten wir an dieser Stelle
auf eine detailliete Beschreibung der einzelnen methodischen
Schritte, ebenso auf technische Informationen zur Software. Hierzu
muB auf die einschléagige Literatur verwiesen werden. In der folgen-
den Darstellung ordnen wir die Kategorien sogleich in das Hand-
lungsmodell der New Grounded Theory ein, wobei wir jeweils neue
Kategorien immer wieder mit der Hauptkategorie (dem Phanomen:
Konversion) verbinden. Da sich die Leser aus der Weise der Darstel-
lung wohl recht schnell ein Bild iber die beiden Personen machen
kénnen, verzichten wir auf zusatzliche Portraits der Interviewten.
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4 Analyse der Konversionsprozesse'

Wenden wir uns nun den Interviews selbst zu. In der Darstellung ord-
nen wir die Kategorien sogleich in das Handlungsmodell der New
Grounded Theory ein, wobei wir jeweils neue Kategorien immer wie-
der mit der Hauptkategorie (dem Phanomen: Konversion) verbinden.
Wir analysieren zundchst das Interview mit Herrn lttersum (4.1.) und
anschlieBend das Interview mit Frau Kievits (4.2.). Am Ende jedes
Durchgangs des axialen Kodierens kommen wir zu neuen Kategorien,
die die Grundlage fiir den Vergleich der beiden Interviews schaffen
(4.3.).

4.1  Der Konversionsprozess von Leo Iftersum

Im axialen Kodieren werden die einzelnen Kategorien in das flinf-
dimensionale Handlungsmodell eingetragen. Schema 1 stellt zunéchst
die entwickelten Begriffe dar, die anschlieBend erlautert werden.

Schema 1: Kategorien im Handlungsmodell von Leo Htersum

(1) Phdnomen
Kontakt mit Kirche; Glaubenssuche; * Konversion *
(2) Ursache
Eigenes Suchen; Interesse Kirche; Abstammung; Asthetisches
Interesse
(3) Kon nd Intervenierende Bedingungen
Attraktivitat AuBeres; Briiche; Zeitgeschichte; Gottesbild
(4) Handlungs- und Interaktionsstr. ien

Lernen religiés; Lernen gesellschaftlich; Kognitiver Anspruch;
Skepsis Innerlichkeit; Freundschaft
(5) Konsequenzen

Personliche Uberzeugung; RegelméBiger Kontakt; Glaubens-
findung; Religiése Praxis

(1) Phdnomen

— Kirchenkontakt — Hauptphdnomen ist entsprechend unserer For-
schungsfrage der Kontakt zur Kirche bis hin zum Kircheneintritt. Der
Kirchenkontakt von Herrn lttersum ist (iber einen ldngeren Zeitraum
regelmaBig und stabil. Die Beriihrung mit dem Katholizismus, ob nun
auf Urlaubsreisen im Kindesalter oder aber iiber Gespréche in kirchli-

! Die kategorialen Begriffe werden kursiv hervorgehoben.
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chen Kreisen bis hin zum engen, freundschaftlichen Kontakt zu einem
Priester weist eine regelmaBige Anndherungstendenz auf: Vom kindli-
chen Angezogenwerden von kirchlicher Architektur bis zur spéateren,
essentiellen Wertschatzung der regelmaBig wahrgenommenen heili-
gen Messe ergibt sich aus dem Bericht des Interviewten das Bild ei-
nes stetigen, graduell immer linear sich abzeichnenden Anndherungs-
prozesses ohne groBe Briiche an den Katholizismus. Wohl bezeichnet
er die ,wilden ‘60er-Jahre* als Zeit, in der er mit Religion nicht viel zu
tun gehabt hatte, jedoch betont er, daB er spéter genau dort religiés
ankniipfte, wo er in seiner Kindheit aufgehért hat. Die Beriihrungen
mit dem Katholizismus sind stetig, der Kirchenkontakt regelmédBig, die
Bekanntschaft mit dem Pfarrer intensiv, die Gesprache uber die Kon-
version langandauernd und der MeBbesuch wird als beeindruckend
und essentiell bezeichnet. Leo Ittersum hat sich niemals vollstandig
vom Protestantismus entfernt. Er erkennt sogar an, daB sich nach
seiner Konversion zum Katholizismus gewisse protestantische Grund-
ziige eher noch verstérkt hatten.

— Glaubenssuche — Auch die Glaubenssuche weist Momente der Ste-
tigkeit und der Sicherheit auf. Der Interviewte bezeichnet seine Glau-
benshaltung als ,konservativ“. Seine positive Einstellung zum Katho-
lizismus sei seit der Kindheit stetig gewachsen. Er berichtet von der
hl. Messe als einem ,faszinierendem“ Ereignis, parallel dazu von sei-
nem Konversionswunsch als ,bestimmt“. Unsicherheiten in Bezug auf
die Konversion zeigt er im Interview nur maBig. Nicht in dieses allge-
meine Bild der Sicherheit und Stetigkeit paBt allerdings die Verunsi-
cherung, von der der Befragte in Bezug auf den Empfang der Sakra-
mente spricht.

(2) Ursache

— Eigenes Suchen — Als ursachliche Kategorie erscheint besonders
das ausgepréagte eigene Suchen des Interviewten nach Sicherheit und
Stabilitat, das von einem sich verstarkenden Interesse an der Kirche
begleitet wird. Durch den Kontakt zur Kirche erhélt der Interviewte so-
gar die Inspiration zu seinem Berufswunsch. Den Weg zum Katholi-
zismus findet er nach eigener Auskunft zielgerichtet, jedoch nach ei-
nem langen und griindlichen Kirchentest. Er verweist darauf, daB er
ohne Begleitung Katholik geworden ist. Durchhaltevermégen und
Konsequenz bezeichnet der Interviewte als wichtig fiir seinen Such-
weg hin zum Glauben, Selbstédndigkeit als wichtig, jegliche Form des
ungeleiteten Improvisierens wird negativ konnotiert. Interessanterwei-
se werden ultrarechte Katholiken von ihm abgelehnt, Calvinisten aber
fast durchweg positiv gewirdigt. Die Suche nach Beruhigung be-
zeichnet das Oberthema der Biographie des Interviewten.
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— Interesse Kirche — Als eine weitere ursdchliche Kategorie fiir
~Kontakt mit der Kirche®, ,Glaubenssuche“ und ,Konversion“ als gan-
zer kann das ,Interesse an der Kirche“ des Interviewten angesehen
werden. Interessant ist, daB er bei der Erorterung dieser Thematik die
Attraktivitdt des Katholizismus sehr hoch ansiedelt, wohingegen er
den Protestantismus negativ konnotiert. Hier scheint ein interessanter
Widerspruch in der Persénlichkeitsstruktur des Interviewten auf: Ob-
wohl er an anderer Stelle von seinen calvinistischen Wesensmerkma-
len in aller Lange und Breite berichtet, beschreibt er den Protestan-
tismus an dieser Stelle, wo es darum geht, sich als Katholik von ihm
abzugrenzen, ausschlieBlich negativ: (,das ist nichts fiir mich, singen
und Predigt héren...).

— Abstammung - Eine weitere urséchliche Kategorie ist die
~Abstammung“ des Interviewten. Er nennt die Turbulenzen um seinen
Bruder, mit dem es im Religionsunterricht in einer kirchlichen Schule
Probleme gab. Die médBig pragenden Eltern und der geringe gesell-
schaftliche Status der Familie trugen zu einer Grundsituation der Ver-
unsicherung bei. Die Vermutung liegt nahe, daB aus dieser unsiche-
ren Jugendsituation spéter der Wunsch nach ,sicheren Verhéltnissen”
erwachsen ist. Auch die als lau empfundene remonstratensich-
protestantische Kirchenheimat vor dem Hintergrund eines gesell-
schaftlich dominanten und mit strengen MaBregeln auftretenden Cal-
vinismus ist ein Indiz fiir die Méglichkeit einer tiefgreifenden Verunsi-
cherung.

— Asthetisches Interesse — Urséchlich wichtig scheint auch das dsthe-
tische Interesse des Interviewten an Kunst und Kirchenbau zu sein.
Dabei tendiert er zu zur Erhabenheit und Vollkommenheit neigenden
Formen der Kirchenarchitektur.

Strukturvergleich ,,Ursache — Phdnomen*: Neue Kategorienbildung

Sicherheitssuche und Beruhigung sind Kernprogramm des Interview-
ten. Der KonversionsprozeB scheint ohne groBere Briche auf
.sicherer Schiene” vor sich gegangen zu sein (selbst seine calvinisti-
schen Personlichkeitsanteile haben nach der Konversion (iberdauert,
kommen sogar danach erst deutlich zur Entfaltung (,calvinistischer als
der durchschnittliche Katholik*). Schematismus und Undifferenziertheit
in religivsen Angelegenheiten und der Wunsch, nach genau markier-
ter Abgrenzung zum Protestantismus sind weitere Punkte, auf die
man sto6Bt, wenn man ursachliche und ,phdnomenale* Kategorien
vergleicht. Regel und Ma# spiegeln sich auch im &dsthetischen Inter-
esse als signifikante, ursdchliche Triebfedern fir den (religiésen)
Suchwandel des Interviewten wieder.
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(3) Kontext und intervenierende Bedingungen

Der Weg zur Konversion des Interviewten hat einen Kontext, es gibt
Bedingungen, die immer wieder intervenierend auftauchen.

— Attraktivitdt des AuBeren — Der Interviewte sieht das ,AuBerliche®
als sehr wichtig an und bringt es in Verbindung mit einer .festen
Struktur®, die er als unabdingbar betrachtet. In Bezug auf die katholi-
sche Kirche findet er viele Anhaltspunkte, die Relevanz des ,AuBer-
lichen® fiir sein Lebensgeflihl festzumachen: Die nach auBen gerichte-
ten Riten des Katholizismus wirken anziehend auf ihn, die straffe,
durchgeplante Organisation bewertet er hoch, die Tatsache, daB sich
die katholische Kirche in der Gesellschaft auffallig ,manifestiert*, halt
er fir positiv.

— Briiche — Im Gegensatz zum dauernden Versuch des Interviewten,
seine Vita als schliissige und ungebrochene Wachstumsgeschichte
hin zum Katholizismus darzustellen, ist der Kontext seiner Konversi-
onsgeschichte doch an einigen Stellen von uniibersehbaren Briichen
gekennzeichnet. So muB es in seiner Kindheit einen groBen Bruch in
der religidsen Erziehung gegeben haben, was durch den Schulwech-
sel von einer protestantisch geprdgten in eine bekenntnisfreie Schule
provoziert wurde. Bei genuin religidsen Fragestellungen kommt es
immer wieder zum Bruch mit Andersdenkenden, weil er in religiésen
Grundsatzfragen nicht kompromiBbereit ist. Andererseits aber findet
er es wichtig, religiose Unterschiede nicht zu verurteilen, aber sie an-
zuerkennen.

— Zeitgeschichte — Als intervenierende Ereignisse auf seinem Annéhe-
rungsweg an den Katholizismus empfindet der Interviewte auch im
Riickblick bestimmte Papstwahlen, denen er als Kind unrefiektiert
groBe Aufmerksamkeit beigemessen hat. So kann er sich prézise an
das Datum der Papstwahlen und den Namen der P&pste aus de 50’er
und 60’er Jahren erinnern.

— Gottesbild — Leo litersum betont, daB er glaubt zu glauben, méchte
sich aber in punkto ,Gottesbild“ nicht festlegen: Immerhin sagt er, daB
sein jetziges Gottesbild das gleiche sei, das er auch schon als Kind
besessen habe. Aber im Grunde lehnt er es ab, ein Gottesbild zu ha-
ben, weil man als Christ seiner Ansicht nach (iberhaupt kein Bild von
Gott kultivieren solite. Immerhin stellt er sich Gott als einen ‘Leiter’
vor, vor dem man Verantwortung tragen und Rechenschaft ablegen
muB.
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Strukturvergleich ,Kontext/Intervenierende Bedingungen — Phéno-
men*: Neue Kategorienbildung

Struktursuche und klare Unterscheidung von &uBeren und inneren
Angelegenheiten in Bezug auf Religion sind unserer Ansicht nach die
klarsten Kategorien, die sich aus der Konfrontation des hier zu unter-
suchenden Phanomens (Kirchenkontakt, der (iber Glaubenssuche bis
zur Konversion fiihrt). Immer wieder tritt in die religisen Suchbewe-
gungen des Interviewten intervenierend das Bestreben nach einer fe-
sten Struktur, die Suche nach einer religiosen Organisation, die sich
positiv manifestiert und die sich nach auBen rituell anziehend gibt. Ei-
gene Geradlinigkeit in religibsen Angelegenheiten bei standigem Ver-
weis auf die Gebrochenheit des Verhéltnissen zu vielen seiner Zeit-
genossen in diesen Fragen, allerdings ohne verurteilen zu wollen:
Dies kann als ambivalentes Fazit aus dem Blick auf die in der Vita des
Interviewten hervortretenden Briiche kategorial gefolgert werden. Die
gut erinnerten Papstwahlen bestdtigen aufs neue die Suche nach
Zeiten und Epochen strukturierenden Ereignissen des Befragten. Das
persénliche Verhéltnis Herrn Ittersums zu Gott ist abstrakt, es féllt ihm
schwer, konkretes zu seinem Gottesbild zu sagen. AuBerdem hat es
den Anschein, als gelte es nach Herrn Ittersum vor Goit vieles zu lei-
sten und nicht zu versagen: Der Gott des Herrn Ittersum ist streng
und verlangt von jedem Menschen, ein guter Verwalter zu sein. Die
Uberzeugung von der Existenz des Bdsen 148t auf einen den gesam-
ten Lebenslauf begleitenden Dualismus (Entscheidung, entweder gut
oder Bése zu handeln) schlieBen. Allerdings ist die Sicht des Befrag-
ten auf die Welt eher von protestantischer Niichternheit als von
.katholischer Inbrunst“ gepragt, er enthélt sich metaphysischen Spe-
kulationen (iber die genaue Gestalt des Bosen, diese bleibt fiir ihn
abstrakt.

(4) Handlungs- und Interaktionsstrategien

Die Handlungs- und Interaktionsstrategien des Interviewten auf dem
Weg zu seiner Konversion sind von religiGsem und gesellschaftlichem
Lernen sowie von einem hohen kognitiven Anspruch geprigt. Gegen-
tber ,zu viel” Innerlichkeit ist er skeptisch.

— Lernen religiés — Religiéses Lernen hat fiir den Interviewten immer
einen wichtigen Teil seines Lebens ausgemacht: Die rigide protestan-
tische Schule, in der er die ersten Jahre seiner Jugend verbracht hat,
hat ihm Inhalte vermittelt, die liber den Zeitpunkt der Konversion hin-
ausgingen. Spéater konnte er in dkumenischen Kreisen, einer Liturgie-
vereinigung und auch in seinen diversen Studien immer wieder reli-
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gioses Wissen aufnehmen, was er als auBerordentlich wichtig be-
zeichnet.

— Lernen geselischaftlich — Gesellschaftlich war es ein Bruch fiir den
Interviewten, von einer christlich geprégten Schule auf eine staatliche
zu wechseln, schockartig muBte er feststellen, daB von einem Tag auf
den anderen in der Schule das calvinistische Weltbild nicht mehr im
Vordergrund stand. In seiner Jugend ist aber von noch entscheiden-
derer Bedeutung, daB er hohe AnschluBprobleme aufgrund seines
Loduerlichen Status hatte. Er fiihlte sich in einer Gesellschaft von
Kindern, deren Eltern alle hohe Bildungsabschliisse hatten, fremd.
Auch spéter blieb er gesellschatftlich eher ein Einzelgédnger, auch nach
seiner Konversion fand er sich im Kreis der Katholiken gesellschatftlich
nur dann zurecht, wenn es um religiése Anlasse ging.

— Kognitiver Anspruch — Der kognitive Anspruch des Interviewten ist
recht hoch: Auf die Konversion hat er sich zum gréBten Teil lesend
vorbereitet, wobei er sich eine langandauernde Orientierungsphase
verschrieben hat. Das Wissen (iber die verschiedenen Religionsfor-
men genieBt bei ihm héchste Prioritédt: So hat er sich in seiner Vorbe-
reitungszeit professionell im Rahmen eines Niederldndisch-Studiums
mit protestantischen Positionen (Pamphleten) befaBt, um sich apolo-
getisch mit dem Katholizismus zu beschéftigen.

— Skepsis Innerlichkeit — Allen ,innerlichen®, nicht rational erfahrbaren
Dingen steht der Interviewte skeptisch gegeniiber. Im Katholizismus
hat er eine ,Wahrheit“ fiir sich gefunden, die durch klare Aussagen
und Richtlinien besticht. Andere, ,innerliche®, progressive Auffassun-
gen Uber den Katholizismus sind ihm suspekt und unertraglich.

— Freundschaftskontexte — Viele Aktivitdten, die Herr Ittersum unter-
nimmt, wurzeln in Freundschaftskontexten und personlichen Kontak-
ten. Die Einladung eines Freundes zu einem Konzert bringt ihn in
Kontakt mit einer katholischen Gemeinde, in der er sich spater auch
ehrenamtlich mit seinen Fahigkeiten einbringt. Er entwirft eine Ge-
meindefahne, organisiert Fahrradausfliige und ministriert. Im Falle ei-
ner befreundeten, protestantischen Familie entscheidet sich Herr It-
tersum sogar dafiir, mit dieser Familie gemeinsam an einem prote-
stantischen Gottesdienst teilzunehmen, weil dies der freundschatftli-
chen Atmosphére gedient habe.

Strukturvergleich ,Handlungs- und Interaktionsstrategien — Phéno-
men*: Neue Kategorienbildung

Ein gewisses Sich-Fremd-Fiihlen in der Gesellschaft, verbunden mit
einem recht duBerlichen Religionsideal, das sind die Hauptkoordina-
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ten des Handelns des Interviewten in Bezug auf seine Konversions-
geschichte. Das macht ihn auch ein wenig zum Einzelkdmpfer, was
seine Konversion betrifft. Er hat zudem auch in Religionsfragen ein
hohes Rationalitdtsideal, welches auf klare Aussagen und feste
Grundsétze abstellt. Andererseits besitzt Herr Ittersum einen hohen
Freundschaftscodex, fiir den er vieles einsetzt.

(5) Konsequenzen

Die Konsequenzen, die sich fiir den Interviewten aus dem Phanomen
seines Kirchenkontaktes mit spéter erfolgter Konversion ergeben ha-
ben, sind vielfdltig: Sie schlagen sich am meisten in seiner personli-
chen Uberzeugung wie auch in der sich einstellenden RegelmaBigkeit
des Kirchenkontaktes nieder. Aber auch die Glaubensfindung des In-
terviewten an sich kann als Konsequenz seines Kirchenkontaktes be-
trachtet werden, genauso wie seine religiose Praxis und auch die reli-
giosen Anforderungen, die er sich auferlegt.

— Persénliche Uberzeugung — Der Interviewte ist auch jederzeit dazu
bereit, Konflikte mit Menschen auszutragen, wenn es um Glaubens-
fragen geht. Seiner Meinung nach gibt es klare Grenzen zwischen
Katholiken und Nichtkatholiken, gerade wenn es um dogmatische
Fragen geht. Diese halt er dann auch grundsétzlich nicht flir {iber-
briickbar: In einem Atemzug nennt er Abtreibung, Euthanasie und
Homophilie als trennende Hindernisse auf dem Weg zu religiéser
Versténdigung. So groB diese Hindernisse auf religiosem Gebiet aber
auch sein mégen, so sehr bemiiht sich der Interviewte aber nach ei-
genen Angaben, Menschen nicht zu verurteilen. Aber er akzeptiert
Verhaltensweisen grundsétzlich nicht, die gegen ,katholische Grund-
sédtze" gerichtet sind, wohingegen er eine Zusammenarbeit auf
Lneutralem Gebiet* mit anders orientierten Menschen nicht ausschlie-
Ben will (z.B. einen Schrank zu zimmern). ,Beldstigungen“ durch Ho-
mosexuelle beschreibt er als hochst unangenehm, neutralen Umgang
mit ihnen kann er sich aber durchaus vorstellen. Aber es sei unaus-
weichlich, Freundschaften zu beenden, wenn die Differenzen zu grof3
wiirden. An anderer Stelle gibt er sich tolerant, wenn er sich gegen
~Schwarz-WeiB-Denken® ausspricht und iberméaBige Strenge in reli-
gidsen Belangen tadelt. Er zeigt sogar Verstandnis flir eventuellen
Zélibatsbruch von katholischen Priestern. Seine eigene, autonome
Denkungsart, die offenbar noch aus alter, selbstverantworteter, calvi-
nistischer Rationalitdt stammt, schldgt sich bisweilen stirker nieder
als dogmatisches ,Raisonieren”. Interessant erscheint die Einschét-
zung des Interviewten, daB er durch die Konversion strenger in der
Unterscheidung von Katholiken und Nichtkatholiken geworden sei. Die
Unschérfe zwischen seiner eigenen Einschéatzung, ein strenger katho-
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lischer Beobachter der Ereignisse zu sein, und der aufgeklart-
protestantischen Kritik an manchen ,Essentials® des Katholizismus
(wie z.B. dem Zélibat oder dem Verbot der Empféangnisverhiitung) ist
auffallig.

— RegelméBiger Kontakt — Das personliche Verhalten des Interview-
ten ist von einem hohen MaB an Eigenverantwortlichkeit gekenn-
zeichnet. Seinen Weg zum Katholizismus hat er nach eigenen Anga-
ben recht autonom zuriickgelegt. Daneben ist aber ein auf hohem Ni-
veau sich befindender Freundschaftskodex als typisch fiir den Inter-
viewten anzusehen: Er verweist darauf, daB er den ersten persénli-
chen Kontakt mit einer katholischen Gemeinde der freundschattlichen
Einladung eines Bekannten verdankt. RegelméaBigen Kontakt zu kirch-
lichen Kreisen hatte der Interviewte auch schon vor seiner Konversi-
on: er besucht Gesprachskreise, die sich mit religiser Thematik be-
fassen, pflegt intensiven Kontakt zu einem gewissen Pater M., der ihn
auch bis zur Konversion begleitet hat und er besucht regelmaBig die
HI. Messe. Aufféllig ist, daB sich der liberwiegende Teil der regelmi-
Bigen Kontakte vorzugsweise auf Menschen im kirchlichen Bereich
erstreckt. Auch in seiner Gemeinde pflegt er nur wenige Kontakte zu
Menschen auBerhalb des Gottesdienstes und der Liturgiegruppe. Sei-
nen Kontakt zu Gott beschreibt er als abstrakt, der ,einfach passiert*.

— Glaubensfindung — Konsequenz des standigen Kirchenkontaktes
des Interviewten ist auch seine Glaubensfindung, die sich bei ihm in
einer stillen Konversion“ duBert, die er mit groBer Uberzeugung vor-
nimmt. Er zieht die stille Konversion einer groBangekiindigten, éffent-
lich zur Schau gestellten vor und zeigt auch in diesem Punkt groBe
Eigenstandigkeit.

— Religiose Praxis — Die religidse Praxis des Interviewten fu3t auf ei-
ner selbstverstandlich gelebten Feiertags- und auf einer fortwdhren-
den Gebetspraxis: Wéhrend er in seiner kirchlichen Praxis recht kon-
ventionell ist (Kirchgang zu Sonn- und Feiertagen), liebt er selbstge-
staltete Gebete, die er unabhéngig von bestimmten Zeitpunkten betet.
Besonders pflegt er die Fiirbitte fiir Freunde und Bekannte. Der Inter-
viewte bezeichnet sein Vertrauen zu Gott als sehr groB. Seine Ge-
flhlslage in diesem Bereich ist aber eher protestantisch-niichtern, er-
klart er doch, daB ,stdlicher“, Glaube fiir ihn eher unverstandlich ist.
Wichtig ist, daB die katholische Kirche (iber einen groBen liturgischen
und rituellen Reichtum verfiigt, wie z. B. liber die Siindenvergebung
durch die BuBe. ,Schénheit” ist nach Herrn lttersum als also (berall
dort vorhanden, wo eine ‘heilige Ordnung’ (Hierarchie) vorhanden ist.
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Strukturvergleich ,Konsequenzen — Phianomen*: Neue Kategorienbil-
dung

Das personliche Verhalten des Interviewten in Bezug auf die Konver-
sion und die sich daraus ergebenden Konsequenzen sind mit den
Kategorien Konsequenz und Eigeninterpretation zu fassen. Dogma-
tismus und freie Auslegung stehen also in einigen Punkten locker
beieinander und kommen interessanterweise nicht in Konflikt mitein-
ander. Der kirchliche Rahmen hat fiir ihn eine Kontaktfunktion, Gber
kirchliche Veranstaltungen bezieht der Interviewte einen GroBteil sei-
ner sozialen Kontakte. RegelméBigkeit und Gewissenhaftigkeit in der
Pflichterfiillung religibser Anforderung sind weitere typische Kennzei-
chen, die aus der Konversion des Befragten zum Katholizismus her-
vorgegangen sind. Durch seine Konversion kann Herr Ittersum sich
nun umso mehr an der Asthetik heiliger Rituale und alter, lateinischer
Liturgien weiden: die rituelle Konstitution von kosmischer Ordnung be-
reitet Herrn Ittersum héchsten GenuB, der Versuch der Ersetzung
dieser Rituale durch moderne, innerliche Formen des Katholizismus
empfindet er als persénliche Bedrohung.

Schema 2: Neue, durch axiales Kodieren gewonnene Kategorien

(1) Phénomen Kirchenkontakt (Konversion)

(2) K rien, di Vergleich Phanomen/Ur
gen sind: ‘
Sicherheitssuche; Beruhigung; Schematismus/Undifferenziertheit;
Regel/MaB

(3) Kategorien, die aus Vergleich Phdnomen/Kontext hervorgegan-
gen sind:

Struktursuche; Unterscheidung Innen/AuBen; Geradlinigkeit; Ge-
brochenheit; Strenger Gott; Abstraktes Gottesbild

(4) K rien, die aus Vergleich Phdnomen/Handlungsstrategien
hervor ngen sind:
Sich-Fremd-Fiihlen; AuBerliches Religionsideal; Rationalitatside-
al; Freundschaftskodex

(5) Kategorien, die aus Vergleich Phdnomen/Konsequenzen hervor-
Kontaktfunktion; Plichterfiillung; Asthetische Ordnung
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4.2 Der KonversionsprozeB3 von Frau Ate Kievits

Analog zur Analyse des Gespriachs mit Herrn Ittersum ordnen wir
auch fiir Frau Kievits die Kategorien sogleich in das fiinfdimensionale
Handlungsschema ein.

Schema 3: Kategorien im Handlungsmodell von Ate Kievits

(1) Phanomen
Kontakt mit Kirche; Glaubenssuche * Konversion *
(2) Ursache
Interesse Kirche; Familie bzw. Mann; Eigenes Suchen, Abstam-
mung
(3) K nd intervenierende Bedingungen
Attraktivitidt Religion; Attraktivitat Inneres/Yoga; Gottesbild
(4) Handlungs- und Interaktionsstrategien

Lernen religids; Lernen gesellschattlich

(5) Konsequenzen
Spirituelle Praxis; Lebensfreude; SelbstbewuBtsein

(1) Phdanomen

— Konversion — Auch bei Frau Ate Kievits ist die Konversion zum Ka-
tholizismus das zu untersuchende Phdnomen. Gleichwohl steht die
Konversion nicht im Mittelpunkt des Interviews, sondern sie ist einge-
bettet in die Erzdhlung von einer langen Reihe unterschiedlichster re-
ligioser und esoterischer Erfahrungen (Buddismus, Christian Science,
Anthroposophie und vor allem Yoga). Der Einschnitt, den die Konver-
sion zum Katholizismus fiir Frau Kievits markiert, ist kein grundsétzli-
cher des Abschieds von ,alten Werten“, im Gegenteil: vor und nach
der Konversion wird der Wert von Yoga sowie der Glaube an die Wie-
dergeburt (Reinkarnation) hochgeschétzt. Wovon sie allerdings dezi-
diert Abschied nehmen will, ist ein in ihrer Jugend vorherrschender,
von ihr als streng, angsteinfldBend und niederdriickend erfahrener
Protestantismus. Lebensfreude und Ungezwungenheit des Katholi-
zismus provozieren bei Frau Kievits ein stark empfundenes ,Dazu-
Gehoren-Wollen“. Die Bereitschaft zur Konversion kann sie gegen-
tiber einer Pastoralreferentin reflektiert vor dem Hintergrund ihrer
schlechten Erfahrungen mit dem Protestantismus vertreten. Als unbe-
friedigend gestaltet sich fiir Frau Ate Kievits die mangelnde Begleitung
auf dem Weg zum Ubertritt: Ein Pastor erweist sich als unnahbar, ein
zweiter vereinbart lediglich einen Termin mit ihr, der Kardinal bedauert
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diese Umstande und macht Zeitgriinde geltend. Katechese wire nach
Ansicht von Frau Ate Kievits notwendig gewesen. Der Vorgang der
Konversion selbst jedoch stellt sich fir Frau Ate Kievits wie ein ,nach
Hause kommen* dar. Der Ubertritt zum Katholizismus in der Oster-
nacht gibt ihr das Gefiihl, einem ,Ganzen* beizutreten, was sie als
sehr begliickend empfindet. Der Universalismus und die Weite des
Katholizismus, so empfindet sie es, lassen bei ihr ein ,gewaltiges
Gefiihl* sich emstellen welches sie schlecht beherrschen kann. Frau
Kievits duBert sich enthusiastisch (ber ihren Beitritt zum Katholizis-
mus.

- Kirchenkontakt — Kontakt zum Katholizismus bekommt Frau Kievits
zundchst und vor allem durch ihren Mann, der bereits 30 Jahre vor ihr
Katholik geworden war und der sich in einer Gemeinde als Musiker
stark engagiert. Uber den Chor ihres Manns, dem sie angehért, lernt
sie Katholiken kennen und auch den katholischen MeBritus. Sie geht
zunédchst noch selten zur Kommunion, z.B. bei einer kirchlich gefeier-
ten Silberhochzeit, die sehr festlich begangen wird und ihr sehr nahe
geht. Begeisterte Anhangerin des Katholizismus aber ist Ate Kievits
durch einen bestimmten Dekan geworden, der ihr spirituelles Bediirf-
nis voll und ganz befriedigte. Im Rahmen ihrer eigenen Yoga-
Erfahrungen meint sie bei diesem Dekan Ziige einer besonders au-
Bergewohnlichen Spiritualitdt zu erkennen und sie fiihlte sich bei ihm
sofort geborgen. Sie schétzt auch seine Ant, die Messe zu feiern.

— Glaubenssuche — Glaubenssuche als Grundphdnomen, das lang-
fristig zu Kirchenkontakt und Konversion gefiihrt hat, ist bei Ate Kie-
vits ein abenteuerlicher Weg. Intensiv verschafft sie ihrem groBen
Verlangen Ausdruck, religise Geborgenheit und Heimat zu gewinnen,
indem sie viele verschiedene Religionsrichtungen sowie spirituelle
Gruppierungen aufsucht, in erster Linie eine Gruppe, die sich mit Yo-
ga befaBt. Nach einer Jahrzehnte dauernden als religionslos erlebten
Phase ist ihr Verlangen nach Spiritualitdt AnlaB, mehrmals im Monat
600 km bis nach Belgien zu reisen. SchlieBlich geht sie auf die Suche
nach vergleichbarer Spiritualitét in ihrer Heimatstadt Zwolle, wo sie in
einem katholischen Dekan jene spirituelle Personlichkeit findet, die ihr
den Ubertritt zu Katholizismus attraktiv erscheinen 14Bt. Faszination
hat der Katholizismus schon immer auf sie ausgeiibt, da ihr seine An-
hénger im Gegensatz zu dem von ihr erlebten, strengen Protestanten
als sehr fréhliche, unverkrampfte und heitere Menschen aufgefallen
sind. Die Glaubenssuche vergleicht Ate Kievits mit einem Sauerteig,
der langsam durchsduert wird.
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(2) Ursache

— Interesse Kirche — Eine Ursache fiir die spatere Konversion von Ate
Kievits war ihr Interesse am Katholizismus, das sie schon immer ge-
habt hat. Besonders die Ganzheitlichkeit von Intellekt und Emotion
sind ihr wohltuend in Erinnerung geblieben. Gegeniiber der AuBerlich-
keit, Gefiihlskélte und Angst im Protestantismus sieht sie im Katholi-
zismus das Ideal einer spirituellen, kiinstlerischen und frohlichen Re-
ligion. Durch ihr spirituelles Interesse, das esoterische Ziige ein-
schlieBt, kommt Frau Kievits mit einer Gruppe von Leuten zusammen,
die, ausgertiistet mit Wiinschelruten, in ganz Holland nach heiligen
Stellen und Orten suchen. Als ein solch heiliger Ort wird von dieser
Gruppe eine Kirche in Zwolle bezeichnet, in der auch der spirituell
anziehende Dekan arbeitet. Diese Verbindung von Esoterik und Ka-
tholizismus hat sie noch n&her zur Konversion gefiihrt.

— Konversion Mann — Ein entscheidender Anreiz fiir die Konversion ist
fir Ate Kievits die bereits 30 Jahre zuriickliegende Konversion ihres
Mannes. Obwohl dieser sie nie bedrédngt hat, auch den Schritt zum
rémischen Glauben zu tun, so hat er sie doch durch sein Engagement
im katholischen Kirchenchor, in dem sie auch singt, sehr eng in Ver-
bindung mit dem Katholizismus gebracht. Die Konversion ihres Man-
nes hat Uber die Dauer mehrerer Jahrzehnte des Zusammenlebens
das Eis zur Konversion gebrochen. Frau Ate Kievits spricht ihrem
Mann gegeniiber von tiefer Dankbarkeit.

— Eigenes Suchen — Ein weiteres Moment auf dem Wege zur Kon-
version war das stark motivierte, eigene Suchen von Ate Kievits nach
Nahe, spiritueller Warme und geistlicher Beheimatung. Geistliches
Wachtum nach .innen”, wie sie es beim Yoga erlebt, ist fiir sie drin-
gend erforderlich. Geistliches Wachstum bedeutet fiir sie ein inneres
~Weit-Werden“, ein Spiiren von Kraften und Erlangen von intensiver
Lebensfreude. Als besonders bedrdngend auf ihrem religidsen Such-
prozess erscheint ihr die eigene Identitatsfrage: Ate Kievits’ ,Selbst*
wurde mehrfach durch protestantische Vorstellungen beschédigt: alles
was von Innen kdme, sei schlecht; der Mensch sei von Grund auf bé-
se; usw. Die allgegenwartige Angst lieB sie an sich selbst verzweifeln.
Im Katholizismus stieB sie auf ein heiteres, spirituell geerdetes, leich-
tes Lebensgefiihl, welches ihr iberraschend zur Selbstfindung half.

— Abstammung — Die Motivation zum Verlassen ihrer protestantischen
Konfession reicht bis zu ihrer Abstammung zuriick. Sie berichtet da-
von, daB ihre Erziehung libermaBig streng war und daB sie den Pro-
testantismus in ihrer Familie als Ubermachtig empfand. Der Prote-
stantismus habe einen starken Pessimismus verbreitet und bei der
Befragten zu Niedergeschlagenheit und einer enormen Unsicherheit in
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allen Lebenslagen gefiihrt. Resultat dieser Faktoren war nach Frau
Kievits eine tiefreichende Selbstverachtung.

Strukturvergleich ,Ursache — Phdnomen*: Neue Kategorienbildung

Beim Vergleich der Ursachen mit den Phanomenen fallt auf, daB der
Konversionsvorgang flir Ate Kievits einen ganzheitlichen Charakter
hat. Die Erfahrung der Ganheitlichkeit vermiBte sie in ihrer Kindheits-
religion; sie bekam diesen Zugang erst durch spirituelle Erfahrungen
im Yoga. Der Ubertritt zum rémisch-katholischen Glauben war die
institutionelle Bekréftigung dieser Entwicklung. Ganzheitlichkeit be-
deutet fiir Ate Kievits, in Zusammenhang zu stehen mit einer langen
Tradition, mit spiritueller Tiefe und entsprechenden kognitiven und
geistlichen Erfahrungen. Spiritualitdt ist eine ursachliche Kategorie,
denn ihr Weg zum Katholizismus fiihrte Uber die Suche nach Spiri-
tualitdt. Der spirituelle Weg, auf den Ate Kievits sich begeben hat,
fihrte sie aber vor allem auf einen inneren Pfad zu sich selbst.

(3) Kontext und intervenierende Bedingungen

— Attraktivitdat Religion — Religion ‘an sich’ hat fiir Ate Kievits groBe
Attraktivitdt. Dabei bezieht sie dies nicht speziell auf den Katholizis-
mus: Sie geht davon aus, daB alle Religionen wesentlich das Gleiche
betonen. Diese Einsicht hat sie aus ihrer Yoga-Praxis gewonnen. Yo-
ga macht einen gewaltigen Eindruck auf sie: eine ,unglaubliche Ruhe*
und ein iber sich Hinaussteigen“. Genauso anziehend findet sie
geistliche Gesdnge und Gebetsrituale der Hare-Krishna Bewegung,
die sie kennengelernt hat. Auch bei theosophischen Veranstaltungen
meint sie, eine ,erhebende Praxis“ kennengelernt zu haben, auch
wenn sie spéter von dieser Gruppierung enttduscht ist, weil man dort
sehr individualisiert und vereinzelt miteinander umgeht. Am Katholi-
zismus findet Ate Kievits anziehend, daB er eine weltweite universale
Gemeinschaft mit rituell und traditionell festgelegten Strukturen ist.

— Attraktivitit Inneres — Auf den ,inneren Weg“ ist Ate Kievits vor allen
Dingen durch Yoga gekommen: Yoga ist fiir sie nicht in erster Linie
Anwendung kérperlicher Ubungen, sondern eine innere Wesens-
schau, die bis zur Selbsterkenntnis flihrt. Durch das Ruhig- und
SelbstgewiBwerden im Volizug von Yoga kann Ate Kievits eine Vertie-
fung ihrer Persénlichkeit und einen begliickenden Kontakt zu sich
selbst erlangen, der identitdtsstiftend wirkt. Die durch die strenge,
protestantische Erziehung hervorgerufene existentielle Verunsiche-
rung wurde durch Yoga geheilt. Die Spiritualitdt, die sie dort erlebt,
bezeichnet sie als ,Sauerteig®, der sie langsam durchdringt. Spirituali-
tat scheint auch der Verbindungsstrang zwischen Ate, Yoga und der
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Konversion zum Katholizismus zu sein, denn Uber den losen Kontakt
hinaus hat sie die ,spirituelle” Ausstrahlung eines Dekans ebenso ge-
fiihrt wie die Wiinschelrutengénge, die bei einer bestimmten katholi-
schen Kirche in Zwolle Ausschlage zeigten.

— Gottesbild — Das Gottesbild Frau Ate Kievits ist nicht traditionell ka-
tholisch im dogmatischen Sinne, obwohl sie sich christlicher Versatz-
stlicke bedient. Sie spricht davon, daB sie zu einem ,Gegeniiber* be-
tet und durch das Gebet eine Verbindung zu einer Instanz herstellt,
die sie als ,zuhérendes Etwas” oder ,Urgott* bezeichnet. Andererseits
aber glaubt sie, sich in diesem Gebet an Christus zu wenden, weil das
vertrauter fiir sie sei. Auf ihre Erfahrungen mit dem ,strafenden Gott*
aus ihrer protestantischen Vergangenheit angesprochen, bestreitet sie
vehement, daB Gott etwas anderes als Liebe sein kénne. Der Grund,
sich mit Religon zu beschéttigen, ist fir sie ein ,inneres Bedlirfnis“. Es
bereitet ihr kein Problem, ihren Glauben an die ,Wiedergeburt* mit der
katholischen Lehre vom ,Ende der Zeit“ zu vereinigen. Sie vermengt
ihren Reinkarnationsglauben sowohl mit esoterischen MutmaBungen
(unerklarliche Linien auf den Bergen von Peru) als auch mit eigenen
biographischen Episoden aus der Kindheit. So spekuliert sie (iber die
Méglichkeit, in einem friilheren Leben einmal in der Nahe eines Klo-
sters gelebt zu haben, welches ihr in ihrer Kindheit hochst anziehend
vorkam.

Strukturvergleich ,Kontext — Phdnomen*: Neue Kategorienbildung

Wichtige kontextuelle Kategorien sind der von Frau Ate Kievits postu-
lierte einheitliche Charakter aller Religionen sowie der Universalismus
des romischen Katholizismus. Sie geht davon aus, daB in allen Reli-
gionen Wahrheit steckt, daB aber der Katholizismus besonders nach-
haltig religiése Bediirfnisse der Menschen befriedigt. Zum Kontext ih-
rer Anndherung an den Katholizismus zdhlt schlieBlich auch ihre Su-
che nach Identitdt durch die Vertiefung in Spiritualitat, gleichsam ne-
gativ motiviert durch ihre personliche Not aufgrund einer strengen
protestantischen Kindheit und Jugend und die davon ausgeldste star-
ke Selbstverunsicherung. Was ihr Gottesbild betrifft, kann man zu-
recht von ‘Bricolage’ sprechen. In ihrem Gottesbild verschmelzen
christologische, allgemein-religibse und esoterische Konzepte ein-
schlieBlich der Wiedergeburt.

(4) Handlungs-und Interaktionsstrategien

— Lernen religiés — Religiéses Lernen hat Ate Kievits in ihrer Jugend
als schmerzvoll erfahren: Der strenge Protestantismus, demgegen-
liber sie sich rechtfertigen muBte, verunsicherte sie, machte ihr Angst
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und verteufelte das ,Innere*, die Emotionen. Genau an dieser Selle
setzt der LernprozeB ein, den Ate Kievits im Erwachsenenalter kon-
kret mit Yoga beginnt: Hier geht es um dieses im Protestantismus ab-
gelehnte innere Befinden des Menschen, das sie vertieften will. Ru-
hig-Werden, zu Sich kommen und inneres Erleben empfindet Ate
Kievits als wegbereitend, ihre weiterfiihrende Ausbildung zur Yoga-
Lehrerin ist ein vertiefendes Erlebnis fiir sie. Ihre Anndherung an die
Kirche hat sie dann unter dieser spirituellen Perspektive in Angriff ge-
nommen. Sie bewertet Priester danach, welche spirituelle Aura von
ihnen ausgeht und wie sie Gottesdienste leiten. Religiése Suchaktio-
nen bei den Anthroposophen und Christian Science verliefen fiir Ate
Kievits enttduschend, weil deren menschliches Miteinander sehr dem
Protestantismus dhnelte. Die groBte Lernanstrengung und wohl auch
den groBten Lernerfolg hat Ate Kievits im Erlernen und Praktizieren
von meditativen Praktiken vorzuweisen: Es ist der Weg nach Innen,
den sie sehr konsequent verfolgt.

- Lernen, geselischaftlich — Nach Ate Kievits neigen bestimmte reli-
giése Gruppierungen, einschlieBlich des Protestantismus, zu Ober-
flachlichkeit, AuBerlichkeit und Kélte. Diese Erfahrung hat sie in ihrer
Jugendzeit gemacht und sie erlebte dies bei den Anthroposophen und
Christian Science. In diesen Gruppen waren enge persénliche Kontak-
te unerwiinscht, was Ate Kievits als schmerzlich empfand; deren
»angstliches Zusammenhalten“ wirkte auf sie abstof3end.

Strukturvergleich ,Handlungsstrategien — Phdnomen*: Neue Kategori-
enbildung

Der religiose Lernweg Ate Kievits vom strengen und gefiihlskalien
Protestantismus uber ihre spirituellen Erfahrungen mit Yoga bis hin
zur Konversion zum Katholizismus sind sehr stark von der Suche
nach Emotionalitdt gepréagt. Die Betonung des Gefiihls, die der Pro-
testantismus nicht zulieB, wird zu einem zentralen Element ihres
geistlichen Suchweges. Gruppen, in denen sie vor ihrer Konversion
geistliche Zuflucht suchte (z.B. Anthroposophen, Christian Science)
haben ihr nicht gefallen, weil sie in ihrem menschlichen Miteinander
sehr wenig Emotionalitdt zeigten. Gruppen, die von AuBerlichkeiten
gepragt sind, sind fir Ate Kievits keine Alternative zur friiheren prote-
stantischen Kirchenheimat. Frau Kievits betreibt ihre Konversion
selbsténdig und mit Entschiedenheit, obwohl sie den Weg zum Altar
emotional angeschlagen und ohne katechetische Hilfe zuriicklegen
muBte.
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(5) Konsequenzen

— Spirituelle Praxis — Eine Konsequenz des gesamten religiosen
Suchweges von Ate Kievits ist ihre spirituelle Praxis und darin einge-
bettet ihre Konversion zum Katholizismus. Meditation und der ,Gang
nach Innen“ bilden den Ausgangspunkt, katholisch zu werden. Am
Beginn ihres Weges zum Katholizismus stand auch nicht der primére
Wunsch, zu konvertieren, sondern geistlich in ,die Tiefe* zu gehen. Im
Katholizismus fand sie den entsprechenden Inhalt und Rahmen fiir die
angestrebte spirituelle Lebensweise.

— Lebensfreude — Lebensfreude ist ein wichtiger Punkt fiir Ate Kievits.
Lebensfreude hat sie im Protestantismus schmerzlich vermiBt, durch
Yoga wiedergewonnen und im Katholizismus praktisch immer vorge-
lebt bekommen.

— SelbstbewuBtsein — Ate Kievits gelingt die Bearbeitung existentieller
Angste und des protestantisch erzeugten SchuldbewuBtseins durch
die Meditation, die ihre SelbstgewiBheit und innere Sicherheit stirkt.

Strukturvergleich ,Konsequenzen — Phdnomen*: Neue Kategorienbil-
adung

Schema 4: Neue, durch axiales Kodieren gewonnene Kategorien
(1) Phanomen Konversion

(2) K rien, di Vergleich Phinomen/Ursache hervor n-
gen sind:
Ganzheitlichkeit; Spiritualitat; Innerlichkeit

(3) Kategorien, die aus Vergleich Phidnomen/Kontext hervorgegan-
gen sind:

Einheitlichkeit Religionen; Universaler Katholizismus; I|dentitét;
Spiritualitét; Bricolage

(4) Kategorien, di Vergleich Phidnomen/Handlungsstrategien
hervor: ngen sind:
Emotionalitét; Skepsis AuBerlichkeit; Entschiedenheit Konversion;
Selbststandigkeit

(5)ails rien, di Vergleich Phanomen/Kon: nzen hervor-

Tiefe; Freude; Identititsstiftung

Die Konversion von Frau Ate Kievits kann als Konsequenz ihres reli-
gidsen Suchweges nach Innen betrachtet werden, sie ist Ausdruck ih-
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res Verlangens nach spiritueller Tiefe. Im katholischen Lebensstil
sieht sie auch ihr Grundbediirfnis nach Freude am Leben bestitigt,
welches sie im Protestantismus nicht erreichen konnte. Die Ruhe und
Ausgeglichenheit, die Ate Kievits durch die Meditation erfahrt, wirkt
identititsstiftend auf sie.

4.3. Ein Vergleich von Ate Kievits und Leo Ittersum

Nach getrennten Analysedurchgangen sollen beide Konversionspro-
zesse im folgenden miteinander verglichen werden. Wir halten uns
wiederum an das fiinfdimensionale Handlungsmodell.

(1) Das Phdanomen ‘Konversion’

Die Konversionserzahlungen von Ate Kievits und Leo Ittersum, die
von protestantischer Herkunft sich fiir den rémisch-katholischen
Glauben entschieden haben, sind recht unterschiedlich gelagert, aber
gerade deshalb geeignet, die mégliche Spannungsbreite des Phano-
mens ‘Konversion’ aufzuzeigen.

Die Konversion von Herrn Ittersum ist das Ergebnis der Begeisterung,
die duBerliche (Ordnungs-)elemente des Katholizismus auf ihn aus-
iben: Schon als Kind faszinierte ihn die katholische Kirchenarchitek-
tur, empfand er die feierliche Prozedur der Papstwahl als aufregend
und interessierte sich fiir geistliche Kunst. Mit seinem Kircheneintritt
werden die katholische Liturgie sowie der Inhalt katholischer Moral-
vorgaben (Ablehnung der Homophilie, Euthanasie u.a.) zu einem
wichtigen Glaubensinhalt. Dabei ist interessant, daB viele Elemente
der calvinistischen Sozialisation (Strenge, Konsequenz, Einsatz fiir
das ungeborene Leben) in seiner Interpretation des Katholizismus
nach wie vor zum Zuge kommen. Die Konversion zum Katholizismus
gestaltetet sich fiir Leo Ittersum zur kontinuierlichen Kultivierung einer
calvinistischen Lebensart mit katholischen Ordnungselementen. Er
liebt am Katholizismus die allgegenwdrtige strukturierende Ordnung,
die sich in AuBerlichkeiten (Riten, Traditionen, Gesetzen) manifestiert.

Ganz anders Ate Kievits::lhr Ubertritt zum Katholizismus geschah
nicht in erster Linie um des Katholizismus willen, sondern war das
Resultat ihrer Suche nach Spiritualitdt. Die Spiritualitat, die sie im
geistlichen meditativen Weg nach innen vor allem durch Yoga ken-
nengelernt hat, findet sie in der Aura des katholischen Dekans und
der esoterischen Ausstrahlung einer katholischen Gemeindekirche
wieder, was sie letzilich auf den Weg zur Konversion bringt. Bei Ate
Kievits sind dezidiert die .inneren Werte* entscheidend und nicht die
duBeren, wie bei Herrn Ittersum. lhr liegt nichts an duBeren Struktu-
ren, aber an Kontemplation und Identitatsfindung. Auch ihr Verhéltnis
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zum Protestantismus ist vollig anders als dasjenige Herrn Ittersums:
AuBerlichkeit und Gefiihlskilte, so wie sie sie erlebt hat, hilt sie fiir
typisch protestantisch. Deshalb grenzt sie sich so entschieden vom
Protestantismus ab.

(2) Ursachen fiir die Konversion

Ein starkes Motiv fiir die Konversion von Leo Ilttersum ist die Suche
nach Sicherheit — und zwar Sicherheit im Bereich der ,Form“. Am
Katholizismus schétzt er ausdriicklich die duBeren Traditions- und
Ordnungselemente und gibt sich als erklarter Gegner von erneuern-
den Tendenzen aus. Er neigt zu Schematisierungen (moralische Vor-
stellungen liber Gut und Bése) und Undifferenziertheit (,Huub Ooster-
huis will die Kirche zerstéren®). Erhebend findet er Regel und MaB in
der traditionellen Liturgie und Kirchenarchitektur.

Auch Ate Kievits kann man eine Suche nach Sicherheit unterstellen,
allerdings sucht sie diese auf einem anderen Terrain. lhr geht es vor
allem um Ganzheitlichkeit, um das ZusammenflieBen von emotionalen
und kognitiven Elementen, wie sie es im Katholizismus (im Gegensatz
zum Protestantismus) vorzufinden meint. Besonders liegt ihr die Kul-
tivierung von ‘Innerlichkeit’ am Herzen, die im Protestantismus nicht
zum Zug kommen konnte.

Bei Leo Ittersum und Ate Kievits scheinen die Ursachen fiir ihre un-
terschiedlichen Préferenzen in der Kindheit zu liegen. Mangelte es
Leo lttersum an verbindlichen MaBstében fiir seinen Platz in der Ge-
sellschaft, litt Ate Kievits an emotionaler Kélte im Protestantismus.
Interessanterweise scheint der Katholizismus beide Bediirfnisse be-
friedigen zu kénnen: nach klar definierten OrdnungsmaBstdben und
nach Tiefe und Spiritualitat.

(3) Kontext der Konversion

Kontext der Konversion von Leo Ittersum ist eine bestdndige Suche
nach Struktur, nach einer richtungsweisenden Gemeinschaft, zu der
er gehoren will. Diese Gemeinschaft sollte klare, duBere Vorgaben
machen und Orientierung in einer unsicheren Welt bieten. Das findet
er im Katholizismus. Die Gemeinschaft des Katholizismus erméglicht
es ihm, sogar eine gewisse Kontinuitdt zu seiner protestantischen
Vergangenheit herzustellen: als Katholik, der das AuBere betont, fiihlt
er sich ,calvinistischer als der Durchschnitt seiner Glaubensgenos-
sen. Die Kontinuitit, die er durch seinen Ubertritt zum rémischen
Glauben in seinem Leben gewdhrleistet sieht, ermdglicht es ihm,
manche Briiche in seinem Leben (chaotische Kindheit, Berufswechsel
usw.) auszublenden und dies im Lichte der Konversion als eine ge-

234



A. PROKOPF/H.-G. ZIEBERTZ KONVERSION

radlinige Entwicklung zu betrachten. Kontext der Konversion Leo It-
tersums ist sein abstraki-transzendentes Gottesbild. Herr Ittersum
spricht von Gott als einem Leiter, der moralische Anforderungen an
die Menschen stellt. Das Thema ,Schuld vor Gott* thematisiert Itter-
sum recht ausfiihrlich, das Thema ,Freude” nicht. Die Reflexion rituel-
ler Vollziige entlocken ihm jedoch manchmal den Ausruf ,schén®.
Gemeinsame Kirchgénge sind offenbar ein GenuB fiir ihn. Gott selbst
allerdings bleibt abstrakt.

Bei Ate Kievits ist der zentrale Kontext der Konversion nicht der Ka-
tholizismus selbst, sondern die Suche nach Spiritualitdt und die Ab-
kehr von einem angsteinfléBenden Protestantismus, wie sie ihn als
Kind in ihrer Familie erlebt hat. Ein vor dem Gang zum Abendmahl vor
Siindenangst schwitzender Vater ist ihr noch in guter Erinnerung. Ate
Kievits hat im Gegensatz zu Leo Ittersum ein sehr universalistisches
Bild von Religion iiberhaupt. Fiir sie haben alle Religionen in ihrer
Tendenz zu Innerlichkeit und Kontemplation etwas Gemeinsames.
Den Protestantismus will sie von dieser Kategorisierung ausnehmen.
Das Gottebild von Ate Kievits ist esoterisch: Sie spricht von einem
Urgott, den sie in der Versenkung erféhrt. Ebenso erzéhit sie von ei-
ner ,Kraft“, die sie als Christus anspricht, weil ihr das am geléufigsten
erscheint. Kirchen 4Bt sie durch Wiinschelrutengdnge auf ihre Aus-
strahlung untersuchen, einen Dekan beurteilt sie nach seinem
‘Charma’. In der Versenkung, der Meditation Gottes sucht sie Identitét
und Selbstbestatigung. Auch Freude ist ein wichtiges Element das
die katholische Kirche verkorpert.

Leo Ittersum findet in statischen Ordnungsmomenten des romischen
Glaubens Halt, flir Ate Kievits bietet der Katholizismus die Gelegen-
heit, tiefe spirituelle Erfahrungen zu machen.

(4) Handlungsfeld Konversion

Herr Ittersum geht mit einem hohen Rationalitdtsideal an religidse
Fragen heran: Er beschétftigt sich professionell im Rahmen seines
Studiums mit dogmatischen Fragen der Renaissance und arbeitet
zum Zwecke seiner Konversion historische Quellen zum Konfessi-
onsstreit durch. Sein religiéser Erfahrungsbereich ist eher auf AuBer-
lichkeiten beschrankt. Lateinische Liturgie und Heraldik. Es ist aller-
dings wabhrscheinlich, daB die genaue Befolgung &duBerlicher Ord-
nungsmuster ihm tiefe innere Befriedigung und ein anhaltendes
Glucksgefiihl vermitteln.

Ate Kievits hingegen geht sehr emotional an die Religion heran. |hr
erster Zugang nach ihrem Abschied vom Protestantismus ist Yoga.
Der Weg nach Innen wird fiir sie zum Ansporn, nach Spiritualitét in
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Zwolle zu suchen; diese meint sie in der dortigen katholischen Ge-
meinde zu finden, wo sie auf einen charismatischen Dekan trifft und
auf eine Kirche mit esoterischer Ausstrahlung (was sie ibrigens per
Wiinschelrutengang ermitteln I&Bt).

Beide Befragten muBten auf eine Taufkatechese verzichten und gin-
gen sehr selbststandig ihren Weg bis zur Konversion. Wahrend Herr
Ittersum jedoch aus den Quellen der Tradition zehrte, bediente sich
Frau Kievits spiritueller Elemente. Beide allerdings neigen zur
Bricoloage’: Leo Ittersum verkniipft Calvinismus und katholische
Tradition, Ate Kievits vermengt Yoga, Esoterik und Katholizismus.

(5) Konsequenzen der Konversion

Herr Ittersum sieht die Konsequenzen seiner Konversion eindeutig im
Pflicht- und Regelbereich angesiedelt: Er betont eine regelmaBige
Feiertagspraxis, die Mitgliedschaft in der Liturgievereinigung sowie
das regelmiBige Gebet. Uber die Kirchengemeinde hat er auch re-
gelmaBigen Kontakt zu anderen Gemeindemitgliedern, der sich aller-
dings nicht tber das Religiése hinausbewegt.

Frau Kievits hingegen betont die Freude und SelbstgewiBheit, die ihr
durch ihren Ubertritt zum Katholizismus zuteil geworden ist. Katho-
lischwerden mit der wichtigen Zwischenetappe Yoga bedeut fiir sie
vor allen Dingen eines: Identitétsfindung.

5 Interpretation: Konversion als ,religiose Individualisie-
rung“?

Wir méchten nun die Ebene der Einzelbefunde verlassen und die
Analysen in einen groBeren Zusammenhang stellen. Zu Beginn haben
wir vom KonversionsprozeB als einem Prozef religidser Individualisie-
rung gesprochen und auf den méglichen Widerspruch hingewiesen,
das der Eintritt Erwachsener in eine Religionsgemeinschaft (Kollektiv)
zugleich als ein Schritt der ,Individualisierung® interpretiert werden
kénnte.

Ein in der Literatur weit verbreitetes Konzept von Individualisierung
bezeichnet damit die Freisetzung des einzelnen aus umfassenden re-
ligidsen Bindungen, vor allem aus den Sozialbeziehungen, wie sie die
Kirche selbst darstellt. Individualisierung nimmt Bezug auf die wach-
sende Bedeutung personlicher Autonomie und Freiheit, die im gesell-
schaftlichen Leben insgesamt und auf dem Gebiet der Religion im be-
sonderen anzutreffen ist (vgl. die ausfiihrliche Darstellung bei Gabriel
1993, 141ff). Individualisierung gerade in diesem Sinne ist vielfach der
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Kritik unterzogen worden: als ‘Vereinzelung’ bzw. ‘Privatisierung’, die
in groBerem MaBstab zur Aufldsung des Sozialcharakters der Gesell-
schaft fiihre. In religidser Hinsicht markiere Individualisierung den
Auszug aus der traditionellen Religion, d.h., aus den Kirchen. Die Fol-
ge sei der Verlust religidser (und kultureller) Traditionen.

In dieser Kritik werden bestimmte beobachtbare Phidnomene wie die
Zunahme persénlicher Freiheit bei der Festlegung einer eigenen
Weltanschauung, die zudem noch in selbstbestimmter Nidhe oder
Entfernung zu den Kirchen plaziert wird, aus normativen Grunden kri-
tisch gesehen oder abgelehnt.

Gegeniiber einem (zu) schnellen normativen Umgang mit dem Indivi-
dualisierungkonzept legt sich zundchst eine weiterreichende Analyse
nahe. Fur Luhmann (1977) ist Individualisierung ein in der Hoch-
Moderne unumkehrbares Faktum. Er spricht von ‘struktureller Indivi-
dualisierung’, die er als Bedingung und Folge der Umstellung der Ge-
sellschaft auf eine ‘funktionale Differenzierung’ erklart. Die funktionale
Differenzierung kommt zum Ausdruck in der Ausbildung von gesell-
schaftlichen Teilsystemen, die weitgehend unabhingig voneinander
funktionieren. Dies hat zur Folge, daB sich die Zahl der Mitgliedschaf-
ten des einzelnen in gesellschaftlichen Teilbereichen und die Zahl der
maéglichen Kombinationen erhéht. Weder die Zahl der Mitgliedschaf-
ten noch die Zahl der Kombinationen sind fiir alle standardisiert, d.h.,
die Unterschiede zwischen den einzelnen nehmen zu. Die Vermittlung
zwischen den Teilsystemen ist nicht mehr institutionell regelbar, son-
dern ist dem einzelnen aufgebiirdet. Individualisierung ist zum einen
eine Bedingung fiir die weitere Ausdifferenzierung der Gesellschatft,
zum anderen hat jeder Difterenzierungschub eine erhdhte Individuali-
sierung zur Folge. In diesem Versténdnis ist Individualisierung nicht
gleichbedeutend mit ‘Auswanderung’ des einzelnen aus sozialen Zu-
sammenhéngen, sondern ein mit dem ModernisierungsprozeB3 funk-
tional verschrénkter ProzeB. Individualisierung ist fir das hohe MaB
an Arbeitsteilung und Komplexitét nétig — insofern ist sie eine moder-
ne Form der ‘Ver-gesellschaftung’ des Menschen. Individualisierung
ist nicht so sehr ein Proze der Emanzipation (von etwas), sondern
vielmehr der Modus, wie Menschen in der Gesellschaft handeln — ja
gezwungen sind zu handeln.

In psychologischer Hinsicht entspricht die zunehmende individuelle
Vielfalt der fortschreitenden Unbestimmtheit des kollektiven BewuBt-
seins. Es gibt nicht mehr den alles iberwélbenden Baldachin, der
konkret genug wére fiir die personliche Handlungsfiihnrung. Normen
sind nur noch abstrakt formulierbar. Zweifellos wéchst damit einer-
seits der Spielraum fiir den einzelnen. Andererseits ist die Offenheit
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méglicher Entscheidungen nicht unbegrenzt. Einem ‘mehr an Optio-
nen’ steht ein ‘mehr an Risiko’ gegeniiber (Beck 1986). Wenn Indivi-
dualisierung als die Riickseite der gesellschaftlichen Differenzierung
verstanden wird, liegt die Annahme einer gewissen Standardisierung
der ethischen und religisen Semantik auf der Hand (vgl. Daiber
1996). Orientierungsmuster und religiose Bezlige fallen nicht aus der
Luft. Die Kommunikation bedient sich vorhandener Themen- und
Symbolvorrdte und 1aBt den Einbezug von Traditionen (z.B. christli-
che) und den sie verkérpernden Institutionen (z.B. Kirchen) zu — auch
wenn die Selbstbeschreibung in Distanz zu ihnen akzentuiert wird
(vgl. Kriiggeler/Voll 1993, 171).

Im Ergebnis erscheinen individuelle Religionsstile zwar vielfach als
~Selbst erstelite Strickmuster”, aber sie generieren ihren Inhalt nicht
aus einem traditionsleeren Raum. Sie bedienen sich vorgegebener
sozial-religiéser Muster (Glaubenstiberzeugungen, Haltungen, Rituale,
Symbole etc.), ohne sich der jeweils sie tragenden normativen Autori-
tat zu unterwerfen. Der Fokus liegt nicht auf Identitdtsgewinn durch
Ubernahme vorgegebener Traditionsinhalte, sondern auf der indivi-
duellen Erarbeitung einer Lebensorientierung. Diese ist gerade darin
Jndividualisiert”, daB sie den notwendigen Versuch ausdriickt, Bezie-
hungen zwischen unterschiedlichen Lebensbereichen herzustellen,
die zueinander disparat sein kénnen, aber fiir die selbst-erlebte Le-
bensfiihrung konsistent sein sollen (vgl. Drehsen 1994). In der Folge
dieses Prozesses sind individualisierte Kirchenbeziige méglich,

® die Mitgliedschaft und Distanz zur Kirche miteinander verbinden,

® im Hinblick auf das Glaubensbekenntnis viele Momente der
Ubereinstimmung aufweisen, gleichzeitig aber Ausweitungen zu-
lassen wie bspw. die Integration der Reinkarnation,

® die von sektoraler Identifikation gepragt ist, d.h. von gleichzeitig
entschiedener Ablehnung und Anerkennung bestimmter Sekto-
ren, usw.

Beck (1986) hat auf drei Phasen des Individualisierungsprozesses
hingewiesen: Emanzipation, Verlust und Neueinbindung. Emanzipati-
on bezeichnet hier die Loslésung aus einem die persénliche (religiése)
Weltsicht umgreifenden sozialen Zusammenhang, zum Beispiel dem
Sozialgefiige des Calvinismus. Voraussetzung ist in aller Regel ein
reflexives Verhaltnis zu sich selbst, d.h., man ist nicht nur ,religios ak-
tiv¢, sondern reflektiert sich als ,religits aktiver Mensch“. Der Emanzi-
pationsprozeB volizieht sich als ein ,nnerlicher, d.h., die
~Freisetzung” wirft den einzelnen nicht auf die ,Welt* zuriick, sondern
auf sich selbst. Im ProzeB der Selbstreflexion ,stolpert man gleich-
sam Uber kognitive und affektive Inkonsistenzen und es schélt sich
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ein DifferenzbewuBtsein heraus. Wenn die Erfahrung der Inkonsistenz
zur Abkehr vom entspechenden Sozialgefiige fiihrt, ist die Folge zum
einen Befreiung, zum anderen aber auch Verlust. Uberlieferte Glau-
benseinstellungen, Weltsichten, Werte, Normen, Rituale usw. sind
entweder nicht mehr aus sich heraus plausibel oder aber es gibt
Griinde, sie entschieden abzulehnen. Die Befreiung schafft somit
gleichzeitig einen .freien Raum®, den es zu besetzen gilt. Nach Be-
freiung und Verlust stellt sich eine neue Vergewisserungssehnsucht
heraus mit der Folge einer Neueinbindung. Im Hinblick auf allgemeine
Sakularisierungsprozesse begegnen wir diesem Ph&nomen in der
Gesundheitspflege, im Sport oder der Musik, der Esoterik oder dem
New Age. In der Konversion tritt eine alternative Glaubensgemein-
schaft in den Blick, die eine bessere Balance zwischen personlichen
religivsen Motiven und einem entsprechenden Angebot verspricht
(vgl. auch Niichern 1998).

Interessant ist, daB gerade die Konversion als ProzeB der Kirchenzu-
wendung keineswegs bedeutet, daB wir es hier mit Menschen zu tun
haben, die sich der Kirche und der von ihr vertretenen Weltsicht ganz-
lich ,libergeben”, sondern die — vielleicht bewuBter als andere — ihre
Ubereinstimmung und Distanz akzentuieren. Der hier untersuchte
KonversionsprozeB scheint unseres Erachtens in vielen Passagen zu
unterstreichen, daB Individualisierung als ein Modus bei der Generie-
rung eines eigenen religidsen Weltbildes funktioniert, bei dem wesent-
liche Elemente wie Selbstbestimmung und eigene Erarbeitung der re-
ligisen Weltsicht mit der Konsequenz der Relativierung vorgegebener
Autoritat und vorgegebener Glaubensséatze sichtbar werden, diese
aber gleichzeitig verbunden sind mit (kirchlichen) Sozialbeziigen und
den ihnen eigenen Inhalten. Konversion, so scheint uns, ist die The-
matisierung des Zusammenhangs zwischen individueller und kirchlich
vertretener Religion. Die Konversion zeigt, daB keines der beiden
Elemente zugunsten des je anderen verdrangt wird, sondern daB der
KonversionsprozeB3 die Suche nach einer tragfahigen Balance aus-
driickt, wie individuelle religiése Beziige mit traditionsgebundener re-
ligioser Semantik in Beziehung bestehen kénnen. Der Konversions-
prozeB bekréftigt die Bedeutung dieses Zusammenhangs, er ist selbst
ein Ausdruck seiner BewuBtwerdung.

6 Handeln: Uberlegungen zur pastoralen Herausforderung
Wir haben eingangs den KonversionsprozeB in den Kontext des Ver-

héltnisses von Religion und Moderne gestellt und Konversion als Bei-
spiel gewdhlt fiir eine antizyklische Praxis zum geldufigen Sékularisie-
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rungskonzept. Wer als Erwachsener einer Kirche beitritt bzw. konver-
tiert, beschaftigt sich mit Fragen, die in der allgemeinen gesellschaftli-
chen Wahrnehmungshierarchie nur einen marginalen Platz einneh-
men. Fir die Handlungspraxis von Theologen wird es zunehmend
wichtig, lber eine entsprechende hermeneutische Kompetenz zu
verfligen, um das Verhdltnis von Religion und Moderne und das Han-
deln von Menschen in diesem Kontext iberhaupt zu verstehen und
darin eine Vision fiir das eigene berufliche Handeln zu entwickeln. Ei-
nige Aspekte sollen im folgenden wenigstens kurz thesenhaft benannt
werden.

(1)  Aufmerksam-werden fir ein erweitertes Religionsverstdndnis

Die Konversionsprozesse unterstreichen die Vielschichtigkeit und
Ambivalenz des Verhéltnisses von Religion und Moderne. Sie zeigen
aber auch, daB ein eindimensionaler Religionsbegriff nicht weiterhilft,
die tatsdachlichen Motive hinreichend zu erkldren. Die Befragten kon-
vertieren aus freien Stiicken, ohne sozialen Zwang und ohne sich der
kirchlichen Autoritdt bzw. einer bestimmten Dogmatik unkritisch zu -
unterwerfen. lhre Motive kénnen nur anndhernd erfaBBt werden, wenn
ein Religionsbegriff zugrunde gelegt wird, dessen Perspektive nicht
auf die kirchliche Prasenz von Religion begrenzt ist. Max Weber hat in
diesem Sinn Religion als ‘Sinnganzheit der Welt’ verstanden, Peter L.
Berger spricht von Religion als ‘Kosmisierung des sozialen Gefliges’,
nach Niklas Luhmann macht Religion das ‘Unbestimmbare bestimm-
bar’ und fiir Paul Tillich ist Religion das, ‘was den Menschen unbe-
dingt angeht’. Alle diese Definitionsversuche laufen darauf hinaus,
Religion als die ‘Kultur der Symbolisierung letzter Sinnhorizonte in der
alltagsweltlichen Lebensorientierung’ zu begreifen (Grdb 1997, 33).
Lange Zeit wurde ein solches Religionsverstdandnis aus kirchlicher
Perspektive abgelehnt. Man unterschied sehr klar zwischen einem
solchen weiten Religionsbegriff und einem engen, der sich auf die
Prasenz der kirchlich-christlichen Religion beschrankte. Ein Ergebnis
des Studiums der Konversionsprozesse ist nun, daB funktionale Reli-
gionselemente nicht etwa der kirchlich-christlichen Religion ,feindlich
gegeniberstehen®, sondern daB die befragten Konvertiten ihre funk-
tionalen Interessen mit der kirchlich angebotenen Religion verbinden.
Sie ,lesen” ihre funktionalen Interessen gleichsam in die kirchlich-
christliche Religion ,hinein“. In der katholischen Kirche sehen sie den
geeigneten Ort, die gesuchten Funktionen (Sicherheit, Ordnung, Tie-
fe, Spiritualitdt, Freude, etc.) erfiillen zu kénnen. Kircheneintritt ist flr
sie nicht das Ergebnis einer unhinterfragten Sozialisation, sondern ei-
ne rationale Wabhl (rational choice), der in aller Regel verschiedene
Giterabwagungen vorangehen. Wir ziehen daraus den SchiuB, daB
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Theologen ihr Aufmerksamkeitsrepertoire, das in aller Regel
~substantiell* geschult ist, auf funktionale Dimensionen von Religion
ausweiten missen, um Begegnungen zwischen Kirchenwelt und Kir-
chenumwelt professionell begleiten zu kénnen. Beide Interviews zei-
gen Defizite des Kirchenpersonals in diesem Bereich.

(2)  Balancieren-Kénnen zwischen funktionalem und substantiellem
Religionsverstandnis

Aufmerksam-Werden fiir funktionale Religionsdimensionen ist eine
wichtige Eigenschaft, zu der das Balancieren-Kénnen zwischen funk-
tionalem und substantiellem Verstidndnis hinzutreten muB. Die Ver-
faBtheit der Moderne fiihrt dazu, daB die religiose Semantik immer
weniger allumfassend vorgegeben ist (etwa durch das Christentum
der Kirchen), sondern vom Individuum ‘erarbeitet’ wird. Die Gewichts-
verlagerung zugunsten des Einzelnen bedeutet aber nicht, daB reli-
giose Semantiken immer ‘frei’ gewahlt werden. Vielmehr bedienen
sich solche Erarbeitungen vorgegebener Semantiken (Daiber 1996).
Wenn wir von ,Balance” sprechen, meinen wir also nicht, daB die Kir-
che die individuellen Suchbewegungen einfach bedienen solite. Wir
meinen ebensowenig, das den individuellen Suchbewegungen gleich-
sam konfrontierend die christliche Uberlieferung entgegengestelit
werden sollte (liberdies: was wiirde entgegengestellt?). Zwischen bei-
den Dimensionen von Religion balancieren zu kénnen ist also nicht
gleichbedeutend mit ‘Aufgabe’ der christlichen Tradition durch
‘Anpassung’ an den Zeitgeist. Wie die Konversionsprozesse zeigen,
geht es vielmehr um die Begleitung von Suchbewegungen, in denen
das christliche Symbolsystem alltagskulturell erschlossen werden
kann (z.B. in der Erwachsenenkatechese). Auf diese Weise wird ein
Angebot gemacht sowohl zur Strukturierung als auch zur christlichen
Verinhaltlichung dieser Semantiken. Fiir die theologische Reflexion
hat dies zur Voraussetzung, sich weder nur auf ein substantielles
noch nur auf ein funktionales Religionsverstidndnis zu berufen (oder
beide gegeneinander auszuspielen), sondern die Spannung zwischen
Funktion und Inhalt aufrecht zu erhalten, Interferenzen aufzuspiiren
und zu thematisieren.

(3) Kirche als ein offenes Kommunikationsmilieu gestalten

Viele Priester und Laien im kirchlichen Dienst erfahren unsere Zeit als
eine Zeit der Bedrangnis. Merklich steht die kirchlich vertretene Reli-
gion unter Druck. Die Zahlen der Konvertiten wiegen die der Kirchen-
austritte nicht auf. Aus dieser Erfahrung heraus droht die katholische
Kirche eine Praxis zu wiederholen, wie sie aus dem Jahrhundert zwi-
schen 1850 und 1950 bekannt ist: Normative Verscharfung nach In-
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nen und Grenzziehung nach AuBen. Die hier befragten Konvertiten
geben beide an, daB sie gerade eine solche Atmosphére im calvinisti-
schen Milieu ihrer Jugend erfahren und darunter gelitten haben. In der
katholischen Kirche sehen sie zwar ,Eindeutigkeit* gewahrt, aber ge-
rade in einem MaB, wie es nétig ist und ohne daB spirituelle Tiefe und
Lebensfreude dabei verloren gingen. Sicher, eine in sich abgeschlos-
sene Kirche wird immer wieder Menschen anziehen, die den
~LQuantensprung“ von auBen in die Kirche hinein tun werden. In der
Breitenwirkung erfolgreicher erscheint dagegen die Stiftung eines Kir-
chenmilieus, das als offene Kommunikationsplattform zum Mittun
einladt. Fur die Zukunftsfahigkeit des kirchlichen Christentums ist die
Pflege der Umweltbeziehung, also der Beziehung mit dem sozialen
Umfeld der Kirche, von entscheidender Bedeutung flir den Erhalt all-
gemeiner Plausibilitit kirchlicher Praxis (vgl. Ziebertz 1997, 185-213).
Gerade die Konvertiten haben keine ,religiése Sicherheit aus Ge-
wohnheit“, sondern sind von einer ,Religiositdt der Reflexion“ gepragt.
Reflexion braucht entsprechende Orte, wo sie gepflegt werden kann.

(4) Abschied von der religidsen ,Standard-Biographie*

Wenn wir den ProzeB3 der Konversion zurecht als einen ProzeB der
religiosen Individualisierung beschreiben, taucht die Frage nach einer
angemessenen katechetischen Begleitung auf. DaB Konversion auch
weiterhin auf eine Tauf-, Firm- und Kommunionkatechese zuriickgrei-
fen muB, liegt auf der Hand. Bei der ErschlieBung der religibsen Sym-
bole und Rituale kann jedoch kaum mehr auf eine ,standardisierte”
Biographie rekurriert werden. Was die funktionalen Suchaspekte be-
trifft, ist eine Beschiftigung mit den individualisierten Voraussetzun-
gen der Konversion zunehmend von Bedeutung. In keinem der unter-
suchten Konversionsprozesse konnten wir einen plétzlichen, radikalen
Wandel oder eine Art ,Neugeburt“ feststellen, die etwa zu einer neuen
Jkatholischen® Einheitsidentitat gefiihrt hatten. Fiir beide Interviewten
gilt, daB auch nicht das katholische Glaubensbekenntnis im Rahmen
der Konversion zu einem identititsstiftenden Moment geworden ist,
sondern daB die biographischen Anteile die primdre Bedeutung zu
haben scheinen. Es ist der Katholizismus, in dem die persénlichen
Interessen auf religibsem Gebiet zum Zeitpunkt der Konversion am
besten aufgehoben scheinen. Interessant ist, daB die katholische Kir-
che anscheinend auch in einer Zeit, in der ihr Image stark belastet ist,
unterschiedlichste Funktionen zu erfiillen scheint. Das ist bei den bei-
den hier analysierten Interviews sehr deutlich: Ordnung und Religiosi-
tat bzw. Spiritualitdt. Insofern sind beide Konversionswege zugleich
ein Zeichen fiir die Assimilationsféhigkeit der katholischen Kirche in
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den Niederlanden, die in ihrer lokalen Vielgestaltigkeit solch gegen-
sétzliche Erfahrungen méglich macht und zulaBt.
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