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Die Relevanz von kultanalogem rituellem Handeln am
Beispiel des FuBbalifans

1 Der Mensch: Unheilbar religiés?
1.1  Es geht nur um FuBball...

...denn FuBball ist in aller Munde. In allen gesellschaftlichen Schichten
und zu jeder Tageszeit gibt es heute den Diskurs (iber das ,Runde
Leder®. Der FuBball ist so présent, daB seine Allgegenwart tiberhaupt
nicht mehr aufféllt. Aber die Beschéftigung mit diesem Sport sagt viel
Uber unsere Gesellschaft aus, in der Liebe zu diesem Spiel spricht
sich méglicherweise ein Hang zur Transzendierung des oftmals alles
andere als spielerischen Alltags aus.'

Lohnt es sich aber, zu diesem Thema aus theologischer Perspektive
zu schreiben? Ich denke, daB es dafiir einige Argumente gibt. Zum
einen kann das allwéchentlich auf den FuBballpldtzen stattfindende
Geschehen mit all seinen ritualisierten Handlungsablaufen und kult-
analogen Szenenfolgen mit gewissem Recht in uralte, religids moti-
vierte Traditionen eingeordnet werden?, zum anderen ist der Mittel-

T Man kann dies auch als infantile Regression des mit der von ihm hervorgebrachten
technischen Entwicklung Uberforderten Menschen betrachten: ,Unsere |deologie
heiBt FuBball. Ist es das Schicksal einer Zivilisation, die Raumkapseln bemannt,
Computerchips produziert, medizinische Hochtechnologie fiir jedermann bereitstellt
und eine Freizeitkultur mit Wahlmaéglichkeiten ohnegleichen hervorgebracht hat, sich
am Ende nurmehr in infantilen Fachsimpeleien und Jubelstiirmen Uber dieses Jung-
mannerspiel wiedererkennen zu missen?" (Schiimer 1996, 9).

2 Tausende von religiosem Fanatismus beseelte Menschen strémen, gekleidet in den
Farben ihrer Sekte, versehen mit Wimpeln und anderen Devotionalien ins Stadion,
das einem Heiligtum gleichkommt. Auf dem heiligen Rasen jagen unter Aufsicht des
schwarz gekleideten Oberpriesters rivalisierende Ballpfaffen in Spezialkleidung hinter
der Wahrheit in Form einer Kugel nach. Mit dem FuB wird der Gral hin und her ge-
kickt, um ab und zu die sich ekstatisch auffiihrenden Glaubensanhénger auf den
Réngen in lautstarke, rituelle Gesédnge ausbrechen zu lassen. Auf dem Hohepunkt ist
die Stimmung, wenn der Ball in einem schier sakralen Akt in das Tor des Gegners
versenkt wird. (...) Am Rand (...) treten die Huter der Weisheit in Erscheinung, wenn
sie durch magische Gesten und Zeichen auf das Spiel EinfluB nehmen wollen. (...)
Wen wird es jetzt noch wundern, daB die Wurzeln des FuBballsports in der Tat spiri-
tueller Natur waren? In den primitivsten Kulturen werden Totems angebetet. (...) Die-
se Totems verbinden die gldubigen Menschen zu einer Gruppe, schaffen die Ge-
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punkt dieses Spiels, der Ball, schon seit jeher ein Gegenstand der
kosmisch-religibsen Reflexion gewesen. So fragte sich z. B. im 17.
Jahrhundert Nikolaus Cusanus im Hinblick auf den Ball, ob das, was
uns als Menschen im Spiel gefangenhélt, woran geglaubt wird und
was in Bann schlagt, nicht in sich eine tiefere Weisheit tragt. 3 Schon
im Spétmittelalter gab es namlich Ballspiele, in denen das Spielgerat
die Seele von Judas verkérpern sollte und im antiken Agypten gehérte
ein heiliger Ballspielplatz zu jeder Tempelanlage (vgl. Pieper 1993,
42ft.). Ein Blick in die wdchentliche Sportpresse zeigt, wie eng die
Bande des FuBballsportes auch heute noch zu den urspriinglichen,
rituell-religiésen Wurzeln gekniipft sind:

a) ,Auf dem Friedhof der Stars spielt der FuBbaligott nicht mit“ (SZ,
14.9.95).

b) Fortuna erscheint in Gestalt eines Wattenscheiders. Und siehe
da, das Unglaubliche geschieht. Der glitige Himmel schenkt dem
Tabellenletzten Mainz 05 zwei Tore. Wenn nicht alles tduscht,
bahnt sich ein Leben nach dem Tod beim FSV Mainz 05 an“ (SZ,
25.9.95).

c) ,Der Nachmittag beim TSV 1860 Miinchen geriet zu einer An-
dacht mit sedativer Wirkung, der eigentlich als Jubeltag gedacht
war” (SZ, 12.6.95).

d) ,Doch der FuBballgott ist ein Zocker. Zwei Minuten spéter fallt
Andy Moller im Strafraum um. 15000 Duisburger Fans kénnen es
nicht fassen: Elfmeter fiir Moller! Wo doch seit dessen Siindenfall
gegen Karlsruhe jeder weiB, daB der nie, nie, nie gefoult wird"
(SZ,12.6.95).

e) ,FuBball lebt auch von seiner Geschichte, seinen Legenden und
Idolen: Herberger, Walter, Seeler, Miiller, Beckenbauer: Sie sind
unsterblich“ (SZ, 16.6.95).

f) .Keine Zusammenrottung unzufriedener Fans vor dem Klubzen-
trum an der Sdbener StraBe, dort herrscht ein Betrieb wie in Al-
totting, glaubig strémen die Wallfahrer herbei und decken sich mit
rotweiBen Devotionalien ein“ (SZ, 16.6.95).

g) .Novak weist 1860 den Weg aus dem Jammertal® (SZ, 14.12.94).

meinsamkeit. Der Ball, rund wie Sonne und Erde, bietet sich als vorzigliches Totem
an" (Pieper 1993, 41).

3 Der Ball bedeutet fiir Nikolaus das Symbol der géttlichen und mathematischen Voll-
kommenheit. Aber er rollt auch nach dem Prinzip des Zufalls und bringt das Neue in
diese verwirrende, unvollkommene Welt, die rund geformt ist wie der Ball. Er besitzt
keinen Punkt auf der AuBenflache, der einem anderen Punkt (iberlegen ware; er ver-
kérpert die Ordnung des Raumes und bringt mit seinem Rollen dennoch die véllige
Unordnung hervor. {...) ‘Coincidentia oppositorum’: Wenn wir die Wahrheit beschrei-
ben kénnen, dann hat sie die Form eines Balles” (Schimer 1996, 27f).
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Die Haufigkeit der Verwendung von religibsem Vokabular erhértet den
Verdacht, daB der FuBballsport gleichsam als sdkulares Medium der
Ausagierung eines genuin religidsen Bedirfnisses dient. Mit Heim-
brock kann man auch im Hinblick auf die magisch-rituelle Inflation des
FuBballgeschehens in unseren Tagen danach fragen, ,ob neu er-
wachte Sehnstichte nach magischer Heilung und Erlésung von Men-
schen heute mit Wirklichkeitsverlust und Wirkungsverlust iberkom-
mener kirchlicher Angebote nicht nur in zeitlichem, sondern auch
sachlichem Zusammenhang stehen“ (Heimbrock 1994, 8).

1.2  Spuren des Religidsen in der Moderne

Wie wird die Rede von Gott ausfallen in einer Zeit, in der der kirchli-
che Weg fiir viele zum Ausfall geworden ist? Antworten zu geben ist
eine Verkiindigungsaufgabe der Kirchen, Antworten, die Atem geben
fir den anstrengenden Weg der menschlichen Gemeinschaft, die
Auskunft zu geben versuchen Ulber das Nicht-FaBbare, die Visionen
erdffnen auf ein Leben, wie es eigentlich sein solite: Die Antworten,
die die Kirche in die Moderne hinein spricht, sollten aber kompatibel
zu den Fragen sein, die diese Moderne selber stellt, die sie in ihren
alltaglichen Lebensvollziigen aufwirft und die das Lebensgefiihl der
Epoche priagen.4

Paul M. Zulehner spricht von unbehauster Religiositat, die viele Men-
schen heute umtreibt: Er meint eine Religiositat, die sich nicht mehrin
den Schranken des offiziellen Christentums zuhause fiihlt, die in indi-
vidueller Weise und dadurch ungeschiitzt und jenseits aller kollektiven
Heilszusagen dem Leben einen Sinn abzuringen bemiiht ist. Zulehner
spricht diesen Versuchen einen hohen Wert fiir die Deutung und Ge-
staltung des Lebens zu, klagt aber gleichzeitig auch die Unterstiitzung
der Kirchen fiir diese unbehauste Religiositat ein, damit die suchen-
den Menschen eine gemeinsame Basis erhalten kénnen. Kirche duirf-
te, wollte sie diesem Anspruch gerecht werden, also keine Institution

4 Literarisch verdichtet hort sich das beim grandiosen Nick Hornby so an: ,Und viel-
leicht nach zehn solchen Jahren wird die Meisterschaft etwas, woran du entweder
glaubst oder nicht glaubst, etwas wie Gott. Du raumst ein, daB es natiirlich méglich
ist, und du versuchst die Ansichten derer zu respektieren, die es geschafft haben,
sich den Glauben zu bewahren. Etwa zwischen 1975 und 1989 hatte ich den Glauben
verloren. Ich hoffte, zu Anfang einer jeden Saison; und einige Male — Mitte der Saison
86/87 (...) wurde ich fast aus meiner Agnostiker-Hohle gelockt. Doch im Innersten
meines Herzens wuBte ich, daB es nie geschehen wiirde. (...) Kaum war ich jedoch
ein wiedergeborenes Mitglied der Kirche der Meistergléaubigen der letzten Tage, als
Arsenal einen katastrophalen Einbruch hatte. (...) <Selbst beten hilft nicht mehr, Ar-
senal>, war die Schlagzeile auf der letzten Seite des Dayly Mirror* (Hornby 1996,
307ff.).
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sein, die die auBerhalb ihrer Grenzen stehenden Menschen verurteilt
oder fiir defizitar suchend erklért, sie miiBte sich emphatisch einfiihlen
in die N6te, Angste, aber auch die geist(l)iche Kreativitit vieler Men-
schen.(vgl. Zulehner/Denz 1993, 239ff).

2 Kirche und Sport
2.1 Instrumentalisierung anstelle von Reflexion

Der "Arbeitskreis Kirche und Sport in der katholischen Kirche® existiert
z.B seit 1966 und hat sich zum Ziel gesetzt, den Sport auf solidari-
sche Weise zu begleiten, "freilich nicht von oben herab, sondern viel-
leicht mehr indirekt als direkt: Indem sie (die Kirche, d.V.) im Kontakt,
im Gesprédch ausharrt, kann sie Mitsorge dafiir tragen, daB der Sport
Sport bleibt, daB die Freude des Spiels erhalten bleibt, die auch im
Leistungssport nicht verdrangt werden darf, daB der Sport menschlich
bleibt, daB er fairer Leistungsvergleich und Wettbewerb bleibt"
(Arbeitskreis 1991, 9).

Die Kirche sieht diesen Ausflihrungen zufolge ihre Aufgabe in erster
Linie darin, dem Sport zu helfen, "daB er seinem Wesen treu bleibt
und so auch die menschlichen Werte rettet, die nicht nur in seinem
Bereich immer wieder gefahrdet sind” (Arbeitskreis 1991, 9).

Das "Wesen des Sports" wird dabei als vordergriindig spielerisch und
spaBhaltig, aber auch als Einilibungsméglichkeit fiir ein bestimmtes
vom Christentum gefordertes Ethos gesehen. Um diese Komponente
des Sports zu betonen und noch Uber sie hinauszugehen, bemiiht ein
Mitglied der wissenschaftlichen Kommission des Arbeitskreises
"Kirche und Sport", der Koblenzer Sporthistoriker Willi Schwank, den
Papst persénlich:

"Kein geringerer als Papst Johannes Paul Il hat eine Antwort auf die-
se Frage gegeben (...). Danach ist der Sport unter die menschlichen
Werte zu zédhlen, denn auch flir Paulus hat der Sport grundlegende
Giiltigkeit, nicht nur als Vergleichsméglichkeit, um ein héheres ethi-
sches und asketisches Ideal zu erldutern, sondern auch in seiner in-
neren Wirklichkeit als Bildungsfaktor des Menschen und als Kompo-
nente der Kultur und der Gesellschaft" (Schwank 1994, 17).

2.2  Ethik und Moral: Ertrag des Sportes?

Der ehemalige Bischof von Aachen, Klaus Hemmerle, hat in einem
Beitrag fiir die Reihe "Forum-Kirche und Sport", die vom "Arbeitskreis
Kirche und Sport in der katholischen Kirche" herausgegeben wird, den
ethisch-moralischen Schwerpunkt der kirchlichen Perspektive auf den
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Sport zusammengefaBt: "lch sage sogar, es ist gerade Wesen der
Verantwortlichkeit, daB ich nicht nur den Sport sozusagen als einen
Anwendungsfall von Ethik betrachte, sondern daB ich weiB, zum
Menschen gehért eben auch, daB er sich entspannt, entfaltet und daB
er die Tatsache, daB er sich selber gegeben ist als ein Stick dieser
Natur, auch auslebt. Wenn er das nicht tut, dann nimmt er sich als
Geschopf nicht ernst" (Hemmerle 1994, 62). Wie man sich aber kon-
kret als "Stlick der Natur" ernst nehmen soll, ohne dezidiert ethisch-
moralische Positionen einzunehmen, dariiber sagen die Mitglieder des
Arbeitskreises wenig. Ausdriicklich geht man von folgender Marsch-
route aus: "Sport braucht MaBstdbe — Christentum schenkt Orientie-
rung" (Hemmerle 1994, 57). In diesem Sinne beschreibt der Vorsit-
zende der wissenschaftlichen Kommission des "Arbeitskreises Kirche
und Sport in der katholischen Kirche", Prédlat Paas (Disseldorf), die
Ausrichtung der Arbeit seines Gremiums und insbesondere der neuen
Publikation "Forum-Kirche und Sport": Letztere soll dazu dienen,
"christliche Stellungnahmen zu ethischen Fragen im Sport sowie Zeit-
zeugnisse und aktuelle Themen im Bereich Kirche und Sport einer
gréBeren Offentlichkeit bekannt zu machen.® (...) Im Sinne ihrer bis-
herigen Téatigkeit sind die Herausgeber mit den beiden christlichen
Kirchen davon liberzeugt, daB eine Orientierung am christlichen Ethos
fiir den Sport und fiir die Sportler eine Hilfe sein kann, weil gerade die
christliche Botschaft zu einem vertieften und umfassenden Mensch-
sein verhilft* (Paas 1994, 5). & -

Die von Paas gewahiten Formulierungen legen eine Parallelisierung
von christlicher Botschaft und christlichem Ethos nahe, wenngleich
unklar bleibt, ob eine solche intendiert wurde.

5 Nicht magische Anteile zu reduzieren ist jetzt geboten, sondern die kulturelle Kom-
munikation insbesondere dann, wenn und soweit sie kondensiert, hochverdichtet auf-
tritt, beim Wort bzw. beim Verfahren zu nehmen, sie aufmerksamer zu betrachten und
zu priifen, in welchem Zusammenhang hier was deutend zusammengefiigt und damit
neu oder anders bewirkt wird. (...) So gilt es nicht langer, die Spuren des Magischen
in der Moderne auszumerzen, sondern in einer sorgféltigen Rekonstruktion die Be-
dingungen einer humanen Gesellschaft abzusichern. Gerade verdichtete Verfahren
kénnen dabei méglichen reflexiven Uberlastungen auch entgegenwirken. Sie kénnen
es auch deshalb, weil sie natiirlich erfahrungsgesattigt sind“ (Bukow 1984, 102).

8 Die Herausgeber sehen sich mit dem "Forum — Kirche und Sport" in der Tradition
und Fortfiihrung zahlreicher Erklarungen und Denkschriften sowie verschiedener
Veréffentlichungen im Bereich von Kirche und Sport. Dazu gehdren insbesondere die
Schriftenreihe "Christliche Perspektiven im Sport® (10 Bénde in den Jahren 1977 bis
1990, hrsg. von Paul Jakobi und Heinz-Egon Résch) sowie die "Gemeinsame Erkla-
rung der Kirchen zum Sport, die den Titel tragt: Sport und christliches Ethos" (Paas
1994, 5).
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3 Der Befund in den Stadien

Am Beispiel des FuBballfans méchte ich nun exemplarisch zeigen,
daB in der Moderne kultisch-religiose Vollziige gesucht und gefragt
sind, daB diese exemplarisch die Suche und Sehnsucht vieler heuti-
ger Menschen widerspiegeln, daB eine nach moralischen Pramissen
agierende Kirche darauf die falschen Antworten gibt und daB eine
,spielende” Kirche die Schliissel zum Selbstverstiandnis des moder-
nen Menschen in der Hand hétte.

3.1  Das Schauspiel auf den Rangen

Unternimmt man es, Samstags in ein FuBballstadion zu gehen, bietet
sich einem eine erstaunliche Vielfalt von Menschen in auBergewohnli-
cher Stimmungslage. Mit einer Plakativitat und Euphorie, die im Alltag
normalerweise nicht so expressiv zur Schau gestellt wird, bewegen
sich Menschen allwéchentlich in die Arenen, um den Spielen beizu-
wohnen.

FuBballfans sind beim Spiel mit ihrem ganzen Leben involviert und
ertahren sich hineingenommen in eine Zauberwelt, in der sie Hoffnung
und Trost, aber auch Ermutigung, Befreiung, Bestétigung und héch-
stes Gliick erleben und ausleben kénnen. FuBball scheint ein Sinnre-
servoir zu bieten, aus denen die Fans schépfen. Zyklisch tritt das
Spiel in die als langweilig erfahrene Woche und erméglicht das Erle-
ben einer als iberaus reizvoll empfundenen Ambivalenz von Bere-
chenbarkeit und Unberechenbarkeit. Der Anhanger sieht den Spieltag
als Hohepunkt der Woche an, er dichtet Lieder, die er auch auBerhalb
der Sportstétte singt und mit denen er die Zugehérigkeit zu seinem
Verein dokumentiert. Wenn er sich dem Stadion ndhenrt, tut er dies mit
bestimmten Ritualen, er hat ,Glaubenssatze und Richtlinien, an die er
sich halten kann. Er fiihlt sich stellvertreten von den Spielern auf dem
Rasen, weil er ganz im Spiel seiner Mannschaft lebt. FuBball wird als
Welt flir sich erlebt, in der ,Vollkommenheit und héchstes Gliick® er-
fahren werden kénnen (vgl. Dombrowski 1975).

E. Franke kann zeigen, wie typisch es fiir das Selbstverstandnis der
Fans ist, daB sie einen gemeinsamen Lebenszyklus durchlaufen, an
dem sie mehr partizipieren als bewuBt gestaltend mitwirken. Das soli-
darische Verhalten gegeniiber den Gruppenzielen ist dabei entschei-
dend. Durch diese besonderen Merkmale einer Gesinnungsgemein-
schaft erscheinen die FuBballfans bewuBt traditional und antimodern.
Eine Gruppe von FuBballfans wird zusammengehalten durch auBerall-
tagliche Aktionen und dem daraus sich ergebenden Gesprichsstoff,
der legendenhafte Ziige hat.
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Durch seine Struktur und seinen Unterhaltungswert eignet sich das
FuBballspiel in besonderer Weise zur Identifikation, da es als dialekti-
sches Spiel ein hohes Spannungsverhdltnis von Mannigfaltigkeit und
Geselligkeit besitzt und durch die Schwierigkeit der Ballkontrolle ein
auBerordentlich komplexes, zukunftsoffenes, sequenzielles Spiel mit
hohen Variationsméglich-keiten darstellt (vgl. Franke 1991, 197ff).
FuBball wird von den Fans als Phdnomen erlebt, an dem sie nicht nur
teilhaben, sondern auch aktiv mitwirken kénnen.

Dies geschieht entweder im Ritual (Singen), durch das Laufen im
GroBverband, durch das Schwenken von Fahnen, durch das Auftre-
ten in den Vereinsfarben oder aber in oftmals ritualisierter Gewalt ge-
gen andere Fans. Die Fans befinden sich also in einer abgeschlosse-
nen Sonderwelt. Ihre eigene Identitdt definieren sie iber den Verein.
Auch territorial und temporal sind sie ganz eingebunden in die Vor-
gange rund um ihren Verein. Das Stadion als Ort des Geschehens mit
seinen genau markierten Platzen fiir die "echten” Fans erweckt numi-
nose Gefiihle.

"Die Spieltage am Wochenende sind der Fixpunkt, von dem aus
‘echte’ Fans planen bzw. die Chronologie von Ereignissen bestim-
men. Wie im kontrastreichen Rhythmus der Natur, der den Vorteil ei-
ner festen Vorhersehbarkeit besitzt, gliedert sich der Fankalender
haufig in gleicher zyklisch-archaischer Weise und setzt sich damit
vom linearen Alltag ab" (Franke 1991, 200). :

Im FuBball werden Lebensentwirfe verankert, auf den FuBball hin
lebt man zu und vom FuBball zehrt man, ohne daB dafiir einleuchten-
de Griinde genannt werden kénnten.

3.2 Soziologische Nachhilfe fiir die Theologie

Die Notwendigkeit rituellen Handelns in modernen Gesellschaften
méchte ich nun mit Hilfe des struktur-soziologischen Ansatzes von
Soeffner erldutern, der symbolisches Handeln in einem engen Zu-
sammenhang zur gesellschaftlichen Wirklichkeit stellt: "Aber wenn es
innerhalb der mit Sinn, Bedeutungen und Deutungen Uberladenen
menschlichen Welt irgend etwas gibt, das nicht existieren kann, dann
ist dies eine symbolische Handlung ohne diejenige Sinnbeigabe, die
eine soziale Gruppe, Gemeinschaft oder Gesellschaft unter ihrem
Wahrzeichen vereinigt” (Soeffner 1992, 150).

3.2.1 FuBball als symbolischer Katalysator von Widerspriichen

Norbert Elias begreift den FuBballsport als "Symptom einer relativ ho-
hen Zivilisationsstufe" im ProzeB der Zivilisation, weil hier symbolisch-

393



A. PROKOPF FUSSBALLFANS — KULT IN DER MODERNE

rituell in einem geregelten Kampfspiel “zwischen der Scylla der Un-
ordnung und der Charybdis der Langeweile" das Ringen der Men-
schen um eine tragféhige Gesellschaftsform aufgezeigt wiirde (Elias
1983, d42):

Gerade die unerschopfliche Vielfalt der "Figurationen auf dem Felde",
wie Elias sich ausdriickt, fasziniert den Zuschauer bei FuBballspielen,
weil hier ein Abbild der unerschépflichen Mdglichkeiten des Verlaufes
ihres Lebens, gerade in seinen Widerspriichen, “figuriert” wird (vgl.
Elias 1993, 20f). Das alles geschieht in einem festen Korsett von Re-
geln, die verhindern sollen, daB die Mannigfaltigkeit von méglichen
Wendungen das Spiel ins Chaos abgleiten 14Bt. Im Gesellschaftsspiel
FuBball spiegelt sich das Bemiihen, Anarchie und Chaos durch die
Proklamierung bestimmter Spielregeln zu verhindern.

Der FuBball bietet die Moglichkeit, den alltiglichen Kampf um gesell-
schaftliche Etablierung symbolisch in einfache Bilder und Gesten zu
bringen. Dieses rituelle Ausagieren und Biindeln von diffusen, wider-
sprichlichen Erfahrungen und Vorstellungen lauft aber auch darauf
hinaus, den Alltag, der in seiner Uniibersichtlichkeit und Komplexitét
diese verdichtete Artikulation des Unaussprechlichen bewirkt, gleich-
sam zu Uberhéhen, auf etwas Nicht-Alltagliches hin aufzubrechen.
Der FuBball bietet sich an als Medium der Artikulation einer Wirklich-
keit, die nicht an ihren Widerspriichen zerbricht: "Anders als die refle-
xive Syntax und als die Abfolge der Kausalitédt konstituieren Symbole
Unmittelbarkeit. Sie ziehen das Widerspriichliche zur Einheit, das
Ungleichwertige zum Simultanen, das Nebeneinander zu einer Gestalt
zusammen. Wo das Symbol seine eigene Wirklichkeit postuliert, zielt
es darauf ab, dem Argument das Recht zu entziehen. Uberdetermi-
niert und ambivalent, wie es ist, reprasentiert es einen Aspekt
menschlicher Wirklichkeitskonstruktion, die an ihrer Widerspriichlich-
keit nicht zerbricht, sondern von ihr lebt, sie ausdriickt und die Einheit
der Widerspriiche suggeriert" (Soeffner 1992, 133).

3.2.2 Die symbolische Form als unbekannter Inhalt

Die Rituale, diese symbolisch verdichteten Vollziige und Handlungs-
abfolgen, wie wir sie auf FuBballpldtzen erleben, sind alles andere als
willklirlich. Sie wiederholen sich Woche fiir Woche und erweisen sich
als stabiles Programm. "Diese Darstellungsformen miissen immer
wieder neu in Handeln umgesetzt werden. Sie sind an ihre Realisie-
rung im Handeln gebunden, binden aber ihrerseits das Handeln an
vorgegebene, tradierte und erlernte Muster. Sie unterwerfen das Han-
deln ihrem "Eigen-Sinn’. Da dieser den Handelnden oft genug nicht
bewuBt ist, zwingt sich ihnen in den Darstellungsmustern ebenso oft
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ein fremder Wille auf: das “eingefrorene’, zu fester Form erstarrte
Wissen und die haufig kaum mehr erahnbaren Intentionen vergange-
ner Generationen" (Soeffner 1992, 10).7

Diese Darlegung Soeffners ist dazu geeignet, sowohl die weite Ver-
breitung und stetige Wiederholung bestimmter ritueller Gesten und
Haltungen in den FuBballstadien als auch ihre Nahe zu traditionellen,
christlichen Formen der religiosen Verehrung plausibel zu machen.
Alter, traditioneller Stoff ist in seinen rudimentdren Formen unbewuft
im Handeln der Menschen lebendig geblieben, selbst wenn die einst
dazu gehérende bewuBt-religidse Ausrich-tung verloren ging. Deshalb
ist die verstérkte Beobachtung des unbewuBten Anteils gerade rituel-
ler Vollziige notwendig. Man kann den heute scheinbar sinnentleert
und anachronistisch rituell-symbolisch Handelnden, wie z. B. den
FuBballfans, nur gerecht werden, indem man versucht, ihr Verhalten
im Kontext von bestimmten, meist verschiitteten Préfigurationen zu
sehen, die es aufzudecken gilt. Es ist nicht ausreichend, rituelles
Handeln zu beschreiben und zu identifizieren, es ist vielmehr dariiber
hinaus notwendig, die Wurzeln dieses Handelns, soweit es geht, frei-
zulegen. Angewendet auf den FuBballfan, miiBte man sich zunachst
einmal der Sport-Mythologie annehmen:

"Die Sport-Mythologie ist eine Sammlung von Wesensmerkmalen,
"Essenzen’, wie Roland Barthes sagt. Wenn wir sie beschreiben wiir-
den, kdme nichts anderes als eine Ansammlung von Stereotypen da-
bei heraus, die alles von jener Kraft und Lebendigkeit verloren haben,
die sie innerhalb der Geschichten besitzen. Die "Essenzen’ geben
sich geschichtslos und erscheinen dadurch sehr alt. Sie formen einen
modernen Athleten ins Ubermenschliche und Archetypische um. Sie
legen im Sport den Grund eines Ewigen, von dem behauptet wird, es
sei immer schon dagewesen" (Gebauer 1993, 138f).

Gerade der stabile und alles andere als beliebige Charakter der rituell-
symbolisch durchgeformten Handlungen von FuBballfans verlangt da-
nach, diese Formen an und fiir sich wahrzunehmen, sie in einen gei-
stesgeschichtlichen Kontext zu stellen und sie transparent zu machen

7 ,Am Morgen eines wichtigen Spiels erwachen die Stammesangehdrigen mit einem
Kribbeln in der Magengegend, hervorgerufen von jener wohlbekannten Mischung aus
Aufregung und Angst. (...) Beim Anziehen Versdumen sie nicht, ihr Maskottchen, ihr
Amulett oder ihren Talismann einzustecken. (...) Die Namen der Spieler werden wie
eine Litanei heruntergebetet. (...) Wie viele der Kostiime sind auch diese rituellen
Handlungen beeindruckend, weil sie ganz aus den Reihen der Fans entstanden sind
und nicht von auBen durch offizielle Zeremonienmeister aufgepfropft wurden (Morris
1981, 86ff).

395



A. PROKOPF FUSSBALLFANS — KULT IN DER MODERNE

auf ihre Bedeutung in der heutigen Zeit. Nach Soeffner fallt aber dies
dem modernen Menschen sehr schwer:

"So neigen wir dazu, die ‘Form’ vom ‘Inhalt’ abzutrennen. Die Rede
von den angeblich “leeren’ Ritualen oder von bloB “totem’, ritualisier-
tem Handeln entspringt dieser Neigung. Damit ignorieren wir, daB wir
in Brauchen und Ritualen den Kultus des alltéglichen Lebens formen.
(...) Die Form ist selbst ein “Inhalt™ (Soeffner 1992, 10f).8

4 Neue theologische Schliissel
4.1 Das Dramatische als gemeinsames Gut von Sport und Liturgie

Einen differenzierten Ansatz des Umgangs mit dem Sport und seinen
Formen bietet Hermann Reifenberg in seinem Aufsatz ,Liturgie als
Spiel — Spiel als Liturgie!“ Darin definiert er das Wesen des Gottes-
dienstes als ,Begegnung zwischen Gott und Menschen in der Form
des Feierns* (Reifenberg 1986, 114).

Voraussetzung ist weiterhin, daB die Trager des Gottesdienstes un-
tereinander und mit Gott in Kommunikation stehen, es geht um volle,
bewuBte Teilnahme.

Die Form der Liturgie ist nach Reifenberg das Symbol, d.h. im Got-
tesdienst soll sich die natirliche Erscheinungswelt symbolisch ver-
dichten zu einem Hinweis auf des Transzendente. Weitere wichtige
Faktoren der Liturgie sind die jeweiligen.Zeiten und Orte, zu und an
denen sie stattfindet. Besonders markante Zeiten fiir die Liturgie sind
z.B. Sonntage und Feiertage, aber auch bestimmte Tagzeiten sind mit
jeweils spezifischen religidsen Sinngehalten belegt. Auch die Auswahl
der liturgischen Orte erfolgt zumeist nicht willkiirlich, sie sind nach
Reifenberg von groBter Relevanz fiir den Charakter des jeweiligen
Gottesdienstes.

Die fiinf hier aufgezeigten Elemente des Liturgischen, namlich Be-
gegnung, gemeinschftlich-kommunikative Tragerschaft, symbolische

8 DaB diese Eigenschaft des FuBballs, Widerspriche rituell-symbolisch aufzunehmen
und zu einer Einheit zu bringen, gesellschaftlich miBbraucht werden kann, machen
folgende Uberlegungen deutlich: "Da in den letzten Jahren die Rituale von FuBball-
fans bereits als Bedrohung von &ffentlicher Ordnung und Sicherheit wahrgenommen
und in vielen Medien beschrieben wurden, liegt der Verdacht nahe, daB eine soge-
nannte Randgruppe, die FuBballfans, als Projektionsobjekt dient fir — offenbar- ge-
sellschaftstypische Widerspriiche. Weitgehend verdrangte oder anerkannte Gewalt-
formen werden aus Entlastungsgriinden auf AuBenseitergruppen, wie jugendliche
Fans, die sich wiederum aus anderen Griinden gerade damit bristen, Gewalttater,
Rebellen und Bésewichte zu sein, projiziert" (Knaust/Linnemann 1984, 248).
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Form (dazu sind teilweise besondere, kultische Geréte nétig), Zeit und
Raum, nimmt Reifenberg zum AnlaB, eine fundamentale Verwandt-
schaft zwischen Liturgie und Sport zu ziehen: ,Auch im Sport werden
(...) zahlreiche sachliche Elemente (...) einbezogen. Nicht vergessen
sei, daB hier ebenfalls der Faktor “Zeit" eine Rolle spielt. (...) Ahnli-
ches ist vom Faktor 'Raum’ (Ort, Ausstattung, Gerét, Kleidung) zu
sagen. Als Beleg sei der unterschiedliche “Stil' von Sportveranstal-
tungen auf einem einfachen Platz, von Wettkampfen in einer beson-
deren Sportanlage oder das Fluidum eines GroBstadions genannt*
(Reifenberg 1986, 122).°

Wichtig ist, daB Reifenberg in der Bezogenheit von sowohl Sport als
auch Liturgie auf das Dramatische, das darstellende Spiel, eine ge-
nuine Gemeinsamkeit erblickt (vgl. Reifenberg 1986, 125). Allerdings
scheut er sich davor, dem Sport liturgisch die gleiche Relevanz wie
dem Gottesdienst zu geben, weil in diesem eine bewuBte und willent-
liche Ausrichtung auf Gott nicht gegeben sei. Das ist vordergriindig
sicherlich richtig, nur sollte man bedenken, daB man es bei den sport-
lichen Artikulationsformen, die meiner Meinung nach unbewuBte Ver-
weise auf religiése Desiderate bieten, in gewisser Weise mit verschol-
lenen Inhalten zu tun hat. Es diirfte meiner Meinung nach also in er-
ster Linie nicht um Abgrenzung zwischen bewuBter Liturgie und Sport
gehen, sondern um ein gegenseitiges Lernen voneinander, symbo-
lisch verdichtend und in vielen Schritten die UnbewuBtheit aufhebend.
Ich denke, daB besonders die Kirchen mit ihren vielféltigen liturgi-
schen Formen die Méglichkeit hatten, die verborgene Motivation kul-
tanalogen Handelns im und um den Sport aufzudecken. Andererseits
miiBte man kirchlicherseits anerkennen, daB man das fiir den Got-
tesdienst so eminent wichtige Element des Dramatischen heute eher
in sportlichen Veranstaltungen antrifft als im Gottesdienst selber. Bei-
de Bereiche, Sport und Liturgie, haben also einen padagogischen
Auftrag aneinander. Damit dieser ausgefiihrt werden kann, miiBte ein
Dialog begonnen werden.

9 DaB diese Eigenschaft des FuBballs, Widerspriiche rituell-symbolisch aufzunehmen
und zu einer Einheit zu bringen, gesellschaftich miBbraucht werden kann, machen
folgende Uberlegungen deutlich: "Da in den letzten Jahren die Rituale von FuBball-
fans bereits als Bedrohung von o&ffentlicher Ordnung und Sicherheit wahrgenommen
und in vielen Medien beschrieben wurden, liegt der Verdacht nahe, daB eine soge-
nannte Randgruppe, die FuBballfans, als Projektionsobjekt dient fir — offenbar- ge-
sellschaftstypische Widerspriiche. Weitgehend verdrangte oder anerkannte Gewalt-
formen werden aus Entlastungsgriinden auf AuBenseitergruppen, wie jugendliche
Fans, die sich wiederum aus anderen Griinden gerade damit bristen, Gewalttater,
Rebellen und Bésewichte zu sein, projiziert” (Knaust/Linnemann 1984, 248).
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4.2 Vision einer spielend verstehenden Kirche

Der protestantische Liturgiewissenschaftler Werner Jetter geht davon
aus, daB rituelles Verhalten zum Habitus der Gesellschaft dazugehért,
daB es sowohl die gesellschaftliche Balance garantiert als auch Ur-
sprache der Religion ist. Aus diesem Grunde hat fiir ihn die Unter-
scheidung von religiéser und nichtreligiéser Ritualisierung nur be-
helfsmaBigen Sinn, sie ist eigentlich nicht schliissig (vgl. Jetter 1978,
92f). Rituale gelten Jetter als ,Angeld von Sinn in den Seelen“ (Jetter
1978, 97), er geht davon aus, daf jedes Ritual den Wunsch nach ver-
baler Deutung impliziere.

Diese Betrachtungsweise des Symbolischen wére meiner Meinung
nach duBerst hilfreich fiir den Beginn eines Dialogs der Kirchen mit
den modernen, kultanalog handelnden Menschen, wie z.B. den FuB-
ballfans: Einerseits wiirde jegliches kultische Handeln radikal ernst
genommen, andererseits wiiBte eine solchermaBen disponierte Kirche
um das Bediirfnis nach Verbalisierung des kultischen Handelns. Dazu
kénnte sie einige Anleitungen geben, denn: ,Die Religion war schon
immer die alteste Interessentin an allem Symbolischen. Ihre phano-
menologische Darstellung setzt bei den Erfahrungen an, in denen
Gegenstéande, Naturerscheinungen, Ortlichkeiten, Begebenheiten,
Personen ihre menschliche Machtfiille, Geschicklichkeit oder Gestal-
tungskraft, eindriicklich und durchscheinend werden fiir die Bedeut-
samkeit oder Machtigkeit, mit der das Leben dem Menschen (ber-
haupt begegnet” (Jetter 1978, 30).

Nach Jetters Versténdnis soll Religion deshalb dem Leben als gan-
zem gelten. Das bedeutet, daB Kirche keine religidse Sonderwelt auf-
bauen darf, sondern die Rituale vorzugsweise an krisenanfalligen Le-
benssituationen festmachen miiBte. Eine Zusammenarbeit mit kul-
tisch handelnden Menschen, die auBerhalb der offiziellen Kirche ste-
hen, ist deshalb sicherlich fiir die Kirchen sehr interessant, weil man
es bei diesen Menschen, wie z.B. den FuBballfans, mit Reprasentan-
ten einer recht urspriinglichen, ungezéhmten, aber auch oft unreflek-
tierten, selbstvergessenen kultischen Artikulation zu tun hat. FuBball-
fans haben ein groBes Repertoire an dramatischem Ausdrucksvermo-
gen, jedoch vermoégen sie es aus eigener Kraft meist nicht zu durch-
dringen, was unbedingt nétig wére.” Diese Spannung von Darstellung
und Durchdringung ist die groBe Aufgabe eines Dialogs von Kirche
und FuBballfans oder anderen gesellschaftlichen Randgruppen mit ih-
ren je spezifischen, rituellen Artikulationsformen.

Wird dieser Dialog nicht in Angriff genommen, dann bedeutet dies fir
die Kirchen einen weiteren Schritt in eine gesellschaftliche Reservati-
on, sie hatte bald keinen Kontakt mehr zu vielen real-gesellschaft-
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lichen Lebenswelten, wiirde nur noch um sich selber kreisen und ver
Iore sich in emsigen Selbsterhaltungsversuchen. Fir viele unbewu it
oder halbwegs bewuBt kultanalog Handelnde bedeutete ein Verzicht
der geistigen Durchdringung ihres symboltrachtigen Verhaltens jedoch
die Gefahr des ,Sich-Verlierens" an ihre Leidenschaft, ihren Kult"
.Und gerade hier wird man eine Verwirrung namhaft machen musasen,
die zur Grundgefahr alles Rituellen und Symbolischen gehdrt: dal} es
nur allzuleicht an die Stelle seines eigenen Grundes treten kann, den
Menschen nicht weiterweist, sondern bei sich behalt. (...) Aus Zeichen
des Heiligen kénnen im Nu heilige Objekte werden; was auf den un-
endlichen Horizont verweisen und ihm Profil geben soll, kann sich als
eigenstandige Wirklichkeit etablieren” (Jetter 1978, 51). Dieser Gefahr
der Selbstgentigsamkeit kultisch-rituellen Handelns" ist nur durch die
Kultivierung eines BewuBtseins zu entgehen, welches um den Ver-
weischarakter des Symbolischen weiB. Kirche kénnte Gelegenheit
geben, dariliber zu lernen.

Flir Werner Jetter steht fest, daB wir es heute mit Uber den ganzen
Sozialkorper verteilten religibsen Agenturen zu tun haben, auf die die
Kirchen eingehen miissen, wollen sie nicht ihre Dialogfahigkeit verlie-
ren. Sollte der Dialog aber einmal beginnen, und vielleicht hat er das
an vereinzelten Stellen auch schon getan, dann werden sich aus ihm
neue Formen der Liturgie ergeben, die aus den Bedurfnissen der je-
weiligen Menschen entspringen. Diese Liturgien werden einen leben-
digen Spiegel der religiosen Desiderate in der Moderne abgeben kén-
nen, sie

werden prozeBhaft entstehen, ohne Druck, und sie werden nicht an
theologischen Schreibtischen ausgeheckt worden sein: ,Theologische
Rechenschaft (iber die kirchlichen Rituale kann weder meinen, diese
miiBten aus theologischen Entwiirfen hervorgehen, noch, sie miBten
in ihrem Gebrauch andauernd erldutert werden. Aus theologischen
Konstruktionen gehen in der Regel weder sonderlich schéne noch
sonderlich haltbare Rituale hervor” (Jetter 1978, 110).

4.3 Sakramentales Ausagieren anstelle von ethischer Prohibition

Wenn ein wirkliches Durcharbeiten der modernen symbolischen Arti-
kulationsformen vorzugsweise ein mit liturgischen Elementen gesattig-
ter ProzeB wire, dann diirften in diesem liturgischen Geschehen nicht
in erster Linie ethisch-moralische Pramissen vorherrschen, sondern
viel eher das Pendant zur liturgischen Feier, das Sakrament. Ich halte
die religiose Ebene der sakramentalen Begegnung des modernen
Sportfans mit seinen Motivationen, seinen Sehnsiichten und mit dem
geheimnisvollen Trieben, die ihn zum Anhénger einer bestimmten
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Mannschaft machen, fiir eine notwendige Vision der Heilung vom Fa-
natismus, wenn anders keine Losung mehr gefunden werden kann.
Denn so positiv und erstaunlich es auch ist, daB FuBballfans unbe-
wuBt eine breite Palette von rituellen Artikulationsformen fiir sich ge-
funden haben und diese weitertragen, so bedngstigend ahnlich ist de-
ren psychischen Konstitution jener von Menschen, die sich im Kriegs-
zustand befinden. Eugen Drewermann fiihrt in diesem Zusammen-
hang als Grundlage des Krieges das Problem eines extremen, rituell
uberformten Territorialismus an, auf dessen Hintergrund vier typische
Gesetze der Gruppendynamik zu finden sind:

1) Die Konvergenz der Meinungen muB sichergestellt sein.

2) Es herrscht eine eindeutige Stimmung gegen alles Fremde.
3) Untereinander wird eine strikte Rangordnung etabliert.

4) Man konzentriert sich auf einen gemeinsamen Gegner.

Die Konsequenzen aus einer solchen Haltung sind natiirlich, daB jeg-
licher Gegner von einer bestimmten Stufe ab nicht mehr als Mensch
betrachtet wird, sondern als rechtloser Eindringling, und daB die per-
sonliche Selbstachtung nur noch an ein aggressives Erscheinungsbild
gebunden ist (vgl. Drewermann 1991, 56ff).

Die Ursachen eines solchen Verhaltens sind nach Drewermann in ei-
nem Gefiihl der Angst und des Nichtgeniigens zu suchen: Der Einzel-
ne sieht sich mit seiner eigenen Kontingenz und Zerbrechlichkeit im
Kosmos (berfordert und versucht, mit strikten Regeln und rigidem
Gruppenverhalten seine eigene Existenz zu sichern. Damit aber ver-
strickt er sich immer mehr in eine ,Spirale der Angst*, in der auf Ag-
gression nur noch Aggression folgen kann, moralische Appelle errei-
chen hier nichts mehr. Der so Handelnde sucht eigentlich eine Hei-
mat, die so viel Halt und Geborgenheit zu geben im imstande sein
muBte, wie sie nichts und niemand auf der Welt geben kann. Die Ag-
gressivitdt aus der Verzweiflung des Daseins heraus kann nicht
ethisch abgemahnt werden, sie muB sakramental beruhigt werden.

Eingefleischte FuBballfans haben eine groBe Bindung zu ihrem jewei-
ligen Verein, weil sie von ihm alles erwarten, was ,die Welt“, die Fami-
lie, die Gesellschaft ihnen bislang vorenthalten hat: Heimat, Annahme,
Bestétigung, Sinn, eine Aufgabe, Gemeinschaft, Anbetung, Verehrung
usw.: Aber oft miissen sie erleben, daB sie Woche fiir Woche auf an-
dere Fans treffen, die alles das von einem anderen Verein mit ande-
ren Fahnen und anderen ,Werten“ erwarten. Da in rigiden Gruppen-
zusammenhéngen aber die Stdrke der eigenen Gruppe immer auf
Kosten der Abwertung der ,Fremden* stattfinden muB, kann dieser
Konflikt offensichtlich kaum anders als mit Gewalt gelést werden. Die
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einzige Chance, den Konflikt an der Wurzel zu behandeln, sehe ich
darin, den Fans in den Fanprojekten eine Heimat zu bieten, einen Ort,
an denen man sie ernst nimmt, ihnen zuhért und auch ihren Angsten
Platz einrdumt. Sollte von Seiten der Fans dann ein Interesse an reli-
giosen Fragestellungen auftreten, weil man sie z.B. mit den eigenen
Ausdrucksformen konfrontiert und ihnen erklért, welche tiefen Wur-
zeln ihr Verhalten hat, konnte man unter Umstdnden dahin kommen,
sakramental auszuagieren, was Woche flir Woche unbewu Bt-kulthaft
in den Stadien zur Sprache kommt. Das Sakrament der Eucharistie ist
dabei natlirlich von gréBter Relevanz, weil in der Form des ,Got-
tessens” oral-agressive Tendenzen sakramental ausgelebt und be-
friedigt werden konnen. Im Sakrament der Eucharistie wird das die
Menschheit von jeher geiBelnde Thema der Gewalt nicht ethisch ab-
gemahnt oder auf andere Weise unterdriickt, sondern von Gott her
erlaubt und vergeistigt.

.Fragen wir uns, welch eine Lésung im Umgang mit der menschlichen
Aggression von dem Sakrament der Eucharistie als dem zentralen
Symbol des Christentums vor diesem Hintergrund zu erhoffen ist, so
IaBt sich bereits als erstes sagen, daB die Eucharistie an sich religi-
onspsychologisch dazu bestimmt ist, die aggressiven Impulse des
Menschen gerade nicht nach Art einer moralischen Radikalkur zu
verbieten oder zu verdrédngen, sondern anzunehmen, zu integrieren
und als Teil einer sinnvollen Ordnung zu interpretieren. (...) Nicht die
lllusion eines Lebens ohne Zerstérung ist die eigentliche religiése
VerheiBung solcher Riten, sondern daB der notwendige Anteil an
menschlicher Zerstérungsarbeit in sich selber nicht zerstérerisch sein
muB, wenn er geheiligt und zum Leben zugelassen wird. Statt, wie die
immer wieder vergeblichen ethischen Anweisungen, die menschliche
Aggression als etwas Angstigendes, Gefahrliches und Schédliches
mit Verstand und Willen niederzuhalten und zu bekampfen, liegt der
Religion gerade an der Heiligung, der Einbeziehung des aggressiven
Potentials der menschlichen Psyche in und durch bestimmte heilige
Handlungen“ (Drewermann 1991, 301f).

Ich kann diesen wichtigen Gedanken am Ende dieser Arbeit nur als
Vision aufleuchten lassen und bin mir dartiber im klaren, daB es noch
ein sehr weiter Weg sein wird, bis Kirche und ,Welt“ in ein Gespréch
eintreten konnen, durch das Liturgie und Sakrament wieder in den
Alltag Einzug ndhmen. Aber es gibt Ansatzpunkte, die in den Formen
des Verhaltens z.B. auch der FuBballfans liegen.

Auf, neben und um das Spielfeld des FuBballplatzes zelebrieren die
Fans allwéchentlich etwas, das fiir sie oftmals Lebensmittelpunkt ist.
Das kultische Ausagieren all dieser Affekte miiBte die Fans meiner
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Meinung nach viel interessanter machen fiir die Kirche, denn sie sind
bereits eine spielende Gemeinde.'®© Wenn es geldnge, manche der
Impulse, Emotionen und Affekte gemeinsam zu reflektieren und viel-
leicht auch sakramental durchzuarbeiten, wére das ein groBer Fort-
schritt fir die Zusammenarbeit von Kirche und Sport. Die groBte Ge-
meinsamkeit beider Bereiche, namlich das rituell-kulthafte Verhalten,
wadre dann zur Briicke geworden. Das Spiel ist die Biihne des Lebens,
ob nun FuBball oder kirchliche Liturgie, das Spiel mochte Horizonte
aufbrechen lassen, méchte immer wieder klar machen:

.Wo Gott selbst als Mensch in unsere scheinbar so geschlossene
Spielordnung einbricht, versagen alle unsere Worte. Da kénnen wir
nur noch mit Paulus sprechen von der Torheit und der Schwéche
Gottes oder mit dem groBen Lehrer Gregor vom Spiel Gottes”
(Rahner 1957, 45).

Der FuBball ist ein einfaches Spiel. Deshalb 148t er sich wohl auch so
einfach zum Sprachrohr machen fiir einen ganzen Kosmos menschli-
cher Bediirfnisse. Sicher auch fiir das allergréBte: Der Mensch ist un-
heilbar religios!
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