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Pastoraltheologie ,,Ost“

Austausch der Gaben

Johannes Paul Il. forderte nach der Wende einen Austausch der Ga-
ben zwischen den Kirchen Ost- und Westeuropas. Dahinter steht die
pastoraltheologische Einsicht, daB die Kirchen in den jeweiligen so-
ziokulturellen Kontexten in je eigener Weise lernen: fiir sich selbst,
aber auch fiireinander. Die Kirchen in den kommunistischen Gesell-
schaften erhielten eine wahrhaft harte historische Lektion.

Was lernen sie aber selbst daraus? Und was kénnen Kirchen in ande-
ren gesellschaftlichen Verhéltnissen daraus lernen? Die Antwort auf
diese wichtigen pastoraltheologischen Fragen setzt voraus, daB die
Kirchen liber ihre Erfahrungen im Kommunismus Bescheid wissen. Es
zahlt zu den zentralen Aufgaben zeitgendssischer Pastoraltheologie,
gemachte Kirchenerfahrungen wissenschaftlich zu reflektieren und fir
die weitere Entwicklung fruchtbar werden zu lassen.

Pastorales Forum

Das PASTORALE FORUM e.V. ist ein Verein zur Férderung der Kirchen
in Ost- und Mitteleuropa. Es wurde 1991 in Folge der Wende gegriin-
det. Den Ehrenschutz hat Kardinal DDr. Franz Kénig lbernommen.
Zu den Aufgaben des PASTORALEN FORUMS e.V. gehort zunachst die
Férderung von Personen in der Kirchenflihrung, aber auch in der Wis-
senschaft. Dazu werden Stipendien fiir die Promotion und die Habili-
tation vergeben. Die Stipendiatinnen und Stipendiaten werden intensiv
begleitet, es gibt ein eigenes ,Ostprivatissimum” sowie eine personli-
che Begleitung der Arbeit durch einen Universitatslektor.

Zu den Aufgaben des PASTORALEN FoRuMs e.V. gehért sodann die
Forderung der wissenschaftlichen Aktivitdten in den einzelnen Lan-
dern und Kirchengebieten. Zur Zeit lduft das landerumspannende
Forschungsprojekt AUFBRUCH. Es untersucht im Zusammenwirken
von Theologie, Geschichtswissenschaft und Sozialwissenschaft die
Positionierung der Kirchen in den totalitdr-kommunistischen Zeiten
sowie deren Repositionierung auf dem Weg in freiheitlich-demokrati-
sche Gesellschaften.
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Die Vernetzung jener Personen aus den nachkommunistischen Kir-
chen, die in der Pastoraltheologie lehrend und forschend tatig sind, ist
ein weiteres Projekt des PASTORALEN FORUMS e.V. Dabei geht es dar-
um, einen landeribergreifenden fachlichen Austausch in Gang zu set-
zen. Dieser Vernetzungsvorgang ist themenbezogen. Die Arbeit der
Pastoraltheologen unter dem Kommunismus, damit die pastoraltheo-
logische Reflexion auf Handeln und Sozialform der Kirche sowie de-
ren Einbindung in Kultur und Gesellschaft, wird zum Thema gemacht.
Entstehen soll so etwas wie eine ,Pastoraltheologie Ost": ein Begriff,
der nur die Richtung angibt und keineswegs der endgiiltige Name des
Ergebnisses sein wird. Versucht wurden auch die Bezeichnungen
,Pastoraltheologie nach dem GULAG*“ oder .Pastoraltheologie in
nachkommunistischer Zeit“.

Drei Symposien

Um solche Ziele zu erreichen, organisiert das PASTORALE FORUM e.V.
drei Symposien fiir eine lberschaubare Zahl von Pastoraltheologin-
nen und Pastoraltheologen aus den nachkommunistischen europai-
schen Landern, von Litauen bis Kroatien.!

Die ersten Ergebnisse des ersten Symposiums werden in diesem Ar-
tikel dokumentiert.2 Hier lernten die Teilnehmenden einander kennen.
Themenfelder wurden in Sprachgruppen erarbeitet. Die Teilnehmen-
den haben es (ibernommen, einzelnen Themen zu bearbeiten, The-
senpapiere zu erstellen, diese in einen schriftichen Umlauf zu geben
und erste Modi zu erbitten.

Auf einem zweiten Symposium werden sodann die so bearbeiteten
Thesen diskutiert und als Grundlage fiir die weitere Arbeit aufbereitet.
Die Teilnehmenden werden dann Texte verfassen, die zusammen ei-
ne Art ,Pastoraltheologischen Grundtext“ ergeben werden. Uber die-

1 Diese Symposien werden von einer Reihe von Geldgebern geférdert. |hnen gilt der
Dank der Teilnehmenden, dahinter der Dank der Kirchen in den nachkommunisti-
schen Gesellschaften. Ich artikuliere diesen Dank im Namen aller, nicht zuletzt im
Namen von Kardinal Kénig, dem Protektor des Pastoralen Forums e.V. Eigens nenne
ich folgende Einrichtungen: Stift Vorau (Osterreich); Stift Heiligenkreuz (Osterreich):
Kloster St. Josef (Deutschland); Renovabis (Deutschland); Communicantes
(Niederlande); Katholische Kirchengemeinde Bern (Schweiz); Peter-Kaiser-Stiftung
(Liechtenstein).

2 Inzwischen wurde ein weiteres Symposion veranstaltet, wo eine gemeinsame metho-
dologische Umgangsweise fiir eine ,Pastoraltheologie Ost* ausgearbeitet wurde. Die
Ergebnisse sind in dem Symposionsheft ,Unterwegs zu einer Pastoraltheologie Ost
2" dokumentiert.
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sen Grundtext zu befinden, wird die Aufgabe des dritten Symposiums
sein.

Dieser Text wird als Frucht der gemeinsamen Arbeit gemeinsam pu-
bliziert werden. Es wird aber auch jeder teilnehmenden Person frei-
gestellt sein, eine eigene, auf das eigene Land und die eigene Kirche
bezogene Pastoraltheologie zu verfassen und zu verdffentlichen.

Alle eingeladenen Pastoraltheologinnen haben fiir die Vorbereitungs-
zeit eine Liste von 10 Fragen erhalten. Darin wurden von ihnen einer-
seits ihre Erfahrungen in dem kirchlichen und gesellschaftlichen Kon-
text ihres Landes erkundet, andererseits nach ihrer pastoraltheologi-
schen Lehrtatigkeit gefragt. Die Antworten werden im ndchsten Ab-
schnitt gesichtet und zusammengefaBt dargestelit.3

Berichte der ,,Ost“-Pastoraltheologen

Fragen zur Positionierung der Kirche in der jeweiligen Gesellschaft

1. Wie habe ich die Lage der Kirche wédhrend des Kommunismus
erlebt? Auf welche (unterschiedliche) Weise(n) hat sich die ka-
tholische Kirche auf den Kommunismus eingestellt?

Die Situation der katholischen Kirche in den Staaten Mittel- und Ost-
europas unter der kommunistischen Herrschaft 148t sich am ehesten
mit den Begriffen ,Unterdriickung® und ,Verdrdngung ins Private” be-
schreiben.

Der Kirche wurde keinerlei gesellschaftliche oder gar politische Rele-
vanz zugestanden. Offiziell blieb ihr neben der Ausiibung der Liturgie
einzig der Raum privater, ,folgenloser® Frommigkeit und religiéser
Unterweisung. Diese Verdrdngung geschah durch Repressionen von
unterschiedlicher Schwere: Benachteiligung bekennender Katholikin-
nen im Sozial- und Bildungswesen, Publikationsverbot fiir Theologln-
nen und Religionswissenschaftlerinnen, Beschlagnahmung kirchlicher
Giter, SchlieBung kirchlicher Einrichtungen (— Zerstérung funktions-
fahiger Strukturen), Kontrolle durch Staatsorgane und Bespitzelung,
Inhaftierung und Verurteilung von Priestern und Bischéfen. Tenden-
ziell nahm jedoch die radikale Verfolgung der Kirche im Laufe der Zeit
ab.

Die einzelnen Landeskirchen reagierten in unterschiedlicher Weise
auf diese Situation. Fir das Gebiet der ehemaligen DDR schildert
Friemel die Tendenz der Kirche, sowohl der Ideoclogie als auch dem

3 Die Zusammenfassung wurde von Ursula Hamachers, Wien, gemeistert.
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Machtapparat der Partei auszuweichen. Die direkte Konfrontation
wurde vermieden, aber mit dem Hinweis auf verfassungsrechtlich ga-
rantierte Rechte der ,Glaubensgemeinschaften® wurden mit den zu-
standigen Staatsorganen im Einzelfall Verhandlungen gefiihrt (Cari-
tas, Denkmalpflege, ...)

Der Riickzug der Kirche auf den verbleibenden EinfluBbereich kenn-
zeichnet nach Aussage der Autorinnen auch die Situation in Kroatien,
Slowenien und teilweise auch in Ungarn. Eine kompromiBlose Haltung
hingegen, die im Gegensatz zur orthodoxen ,Staatskirche* stand, ver-
lieh der katholischen Kirche in Ruménien eine von der Bevdlkerung
anerkannte Oppositionsrolle. (In anderen Landern war diese Rolle
zwar von weiten Teilen der Bevélkerung ebenfalls gewiinscht, er-
streckte sich aber oft nur auf die Duldung ,passiver, innerer Opposi-
tioneller" innerhalb der kirchlichen Kreise.)

Ein weiteres Phdnomen ist die Spaltung der Kirche in eine ,offizielle
Kirche” einerseits, die sich stark an die Kontrolle durch den Staat und
seine Forderung anpaBte, sich aus gesellschaftlichen und morali-
schen Fragen herauszuhalten (bis hin Zur ,Friedenspriester-Bewe-
gung in Tschechien und der Slowakei). Auf der anderen Seite formier-
te sich in eher kleinen Gruppen eine Untergrundkirche. Eine groBe
Rolle spielten hierbei Jugendliche, Intellektuelle und Ordensgemein-
schaften. Deren elitdrer Charakter erschwert nach der Wende die
Einbindung der Gruppen in die Pfarrstrukturen (Ungarn), teils fiihlen
sich diese Vereinigungen durch ihren ausgepragten Sinn fiir Demo-
kratie und Selbstverantwortungen heute nicht in allen kirchlichen Krei-
sen willkommen.

2. Welche Veranderungen haben sich seit 1989 ereignet? Wie
schreitet die Entwicklung zu einer pluralistischen Demokratie vor-
an? Welche Rolle spielt die Kirche dabei? Wie wirkt sich diese
gesellschatftliche Entwicklung auf die Kirche aus?

Die Demokratisierung in den nachtotalitdren Gesellschaften Ost- und

Mitteleuropas fiihrt zu einschneidenden Verdnderungen in allen Le-

bensbereichen. Ein gemeinsames Problem dieser Lénder scheint

darin zu liegen, daB sich die Einstellungen und die Mentalitdt der

Menschen nach einer jahrzehntelangen kommunistischen Pragung

viel langsamer d@ndern als die duBeren Rahmenbedingungen. So lei-

den die jungen Demokratien teils sehr ausgepragt unter den

JKinderkrankheiten“, welche die Entwicklung einer jeden Gesell-

schaftsform begleiten. Fiir die Slowakei werden in diesem Zusam-

menhang besonders die Orientierungslosigkeit nach der ersten

Euphorie, die traumatische Trennung von Tschechien und der Slowa-

kei, Machtkdmpfe und die sozial nicht abgefederte Privatisierung der
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Wirtschaft genannt. Die entstehende ,Ellbogenmentalitdt* wird auch
von ungarischen Autorlnnen kritisiert. Fir Tschechien werden zudem
als schwerwiegende Probleme die Wirtschaftskriminalitét, die offene
Frage nach Gerechtigkeit aufgrund der unbewdltigten Vergangenheit
und politische Intrigen angefihrt.

Die Rolle der Kirche in diesem Demokratisierungsproze3 wird diffe-
renziert betrachtet. Generell 148t sich feststellen, daB der Kirche wie-
der ein groBer Freiraum zugestanden wird. Sie kann in ihren inneren
Angelegenheiten autonom entscheiden, teilweise erhdlt sie Giiter
riickerstattet, sie besitzt die Méglichkeit zur &ffentlichen Stellungnah-
me (wenn auch nicht alle Teile der Bevélkerung auf AuBerungen zu
gesellschaftlichen, moralischen oder politischen Fragen Wert legen
...), der Religionsunterricht ist in den meisten Staaten wieder in die
Schulen eingezogen, kurz gesagt: Die Kirche kann ihre Infrastruktur
wieder aufbauen.

Auch das Interesse an Religion allgemein und den Angeboten der Kir-
che insbesondere ist nach der Wende — zumindest anfénglich — ge-
stiegen.

Wihrend jedoch die katholische Kirche in einigen Landern durchaus
als Verfechterin demokratischer Werte angesehen wird, wie z.B. in
Rumanien, Kroatien oder ganz besonders im Gebiet der ehemaligen
DDR, tut sich die Kirche in anderen Staaten mit der Entwicklung zu
einer pluralistischen Gesellschaft sehr schwer: eine hervorgehobene
Position — sei es als Martyrerin oder als heimliche Favoritin in gesell-
schaftlichen und religidsen Fragen — wird von der Erfahrung abgelost,
nur ,eine unter vielen Anbieterinnen“ zu sein. Der Kampf um den Er-
halt einer gesellschaftlichen Machtposition blockiert Energien, um die
Erneuerungschancen der gegenwartigen Situation zu nutzen. Der
EinfluB des Demokratisierungsprozesses auf die Kirche ist sehr be-
schrankt. Besonders die Ungarn gehen mit ihrer Kirche hart ins Ge-
richt: Es fehle sowohl das Verstandnis fiir die Menschen der heutigen
Zeit als auch jede Dialogbereitschaft. Die Kirche kniipfe in ihren Pa-
storalkonzepten nahtlos an die Zeit vor dem Il. Vaticanum an, ohne
die Erfahrungen und bewahrten Konzepte jener Kleingruppen einzu-
beziehen, welche die Untergrundkirche mit Leben erfiillt haben. Die
Autfarbeitung der kircheninternen Vergangenheit (Spaltung der Kirche,
neue Orientierung nach Wegfall des verbindenden &uBeren Feindes,
Reform im Sinn des Konzils) 148t offenbar sehr zu wiinschen lbrig. In
Tschechien kursiert sogar als Witz, daB im Jahre 2000 die katholische
Kirche die einzige iiberlebende totalitare Macht sein werde.
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3. Welche Veranderungen hatte ich mir nach dem Ende des Kom-
munismus fiir die Gesellschaft sowie fiir die Kirche gewiinscht,
haben sich aber nicht ereignet? (Aus welchem Grund nicht?)

Wenn von den Autorinnen teilweise auch anerkannt wird, daB Veran-
derungen ihre Zeit brauchen und daB es im Grunde erstaunlich ist,
wieviel sich schon bewegt hat, so driicken die Texte doch deutlich die
Vielzahl enttauschter Erwartungen aus. Die Demokratisierung der Ge-
sellschaft und eine angemessene Erneuerung der Kirche schreitet viel
zu langsam voran — die Képfe in entscheidenden Schliisselpositionen
bleiben hdufig dieselben, die alte kommunistische Mentalitét verhin-
dert Initiative und Eigenverantwortung. Vor allem hatte man gehofft,
daB die Wende ohne einen riicksichtslosen Neokapitalismus vonstat-
ten gehen kénne. In diesem Bereich erwarten sich die Autorlnnen ei-
nen entschiedeneren Einsatz der Kirche fiir die ,Modernisierungs- und
Privatisierungsverlierer®, eine deutliche Offnung auf die Gesellschaft
hin und mehr karitatives Engagement.

Fur die Kirche selbst gingen die Hoffnungen vor allem in zwei Rich-
tungen: Erstens, daB die Kirche nach dem Ende des Kommunismus
aufbliihe und eine neue Welle der Evangelisierung eintrete. Zweitens,
daB die Kirche in den eigenen Reihen Reformen in Gang setzt, um
Freiheit, Gleichberechtigung und Dialog durchzusetzen. Statt dessen
verzeichnen die meisten Autorinnen einen Riickzug auf hierarchische,
klerikale Strukturen und die Ablehnung sowohl von solider sozialwis-
senschaftlicher Ausbildung im pastoralen Bereich als auch der Mitar-
beit von Frauen und Laien in der Kirche. Die Zeichen der Zeit wiirden
nicht als Gottes Wille erkannt, so lautet die Kritik.

4. Okumenische Dimension: Gab / gibt es Unterschiede in der ge-
sellschaftlichen Positionierung zwischen einzelnen christlichen
Kirchen?

Auf dem Gebiet der ehemaligen DDR war die evangelische Kirche
nicht nur zahlenm&Big starker verireten als die katholische, sondern
bot auch ein wesentlich breiteres Spektrum an Verhaltensweisen ge-
genuber dem System — es reichte von staatsfreundlich bis zu aus-
driicklich staatsfeindlich. Heute lassen sich keine nennenswerte Un-
terschiede in der Positionierung der Kirchen in der Gesellschaft fest-
stellen. Das Verhdltnis der Kirchen untereinander ist sehr gut. Auch
fur Litauen wird der 8kumenische Dialog sehr positiv beurteilt.

Hingegen ist in vielen Landern der Umgang zwischen der katholischen
und der orthodoxen Kirche eher gespannt, da die Orthodoxen zur
kommunistischen Zeit Privilegien genossen haben und der 6kumeni-
sche Dialog von staatlicher Seite in der sogenannten Friedensbewe-
gung eingefordert wurde (z.B. Slowakei, Slowenien, Ruméanien — hier
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kommt noch das Nationalitdtenproblem hinzu: der katholischen und
evangelischen Kirche gehéren nur Mitglieder der deutschen oder un-
garischen Minderheiten an). Heute werden die christlichen Kirchen
von staatlicher Seite im GroBen und Ganzen gleich behandelt. Ledig-
lich in Slowenien scheint die evangelische Kirche etwas bevorzugt zu
sein.

Andere Unterschiede ergeben sich eher durch das Verhalten der Kir-
chen selbst: In Kroatien hat die serbisch-orthodoxe Kirche im Unter-
schied zur katholischen den Religionsunterricht in Schulen nur in ge-
ringem Umfang wieder aufgenommen. Die evangelische Kirche in Un-
garn erscheint gegeniiber den Humanwissenschaften und dem Einzug
von professionellen Methoden in die Seelsorge offener als die katholi-
sche. In Tschechien hat die katholische Kirche deshalb ein gewisses
negatives Image, weil in den Medien haufig ber ihre Restitutionsan-
spriiche berichtet wird.

Ein gemeinsames Problem scheint zu sein, daB die Stellung von Kir-
chen und Glaubensgemeinschaften in der jeweiligen Gesellschaft
momentan zur Diskussion steht und neu gefunden werden muB. Ein
nicht unwichtiges Phanomen in diesem Zusammenhang ist auch der
starke Zuwachs von Sekten in den nachkommunistischen Staaten.

Fragen zur eigenen pastoraltheologischen Lehrtéatigkeit

5. Wie sieht heute mein Lehrplan aus?

Eine Zusammenfassung zu diesem Punkt &8t sich nur sehr schwer
erstellen, da das Spektrum der Themengebiete sehr vielschichtig ist.
Am ehesten sind folgende Gemeinsamkeiten feststellbar:

Grundfragen der Pastoraltheologie
Sakramentenpastoral

Trager der Pastoral

Kirchenbild — Il. Vaticanum

Dariiber hinaus ist die Wahl von Schwerpunkten, speziellen Fragen
sowie der Grad der Einbindung von Human- und Sozialwissenschat-
ten sehr unterschiedlich.

6. Wie konnte ich meine pastoraltheologische Lehr- und For-
schungstatigkeit unter dem Kommunismus gestalten? Welche
Themen habe ich behandelt?

Die pastoraltheologische Lehr- und Forschungstétigkeit war in allen

kommunistischen Staaten mehr oder weniger beschrankt. Am ex-

tremsten wird die Situation flir Tschechien und die Slowakei geschil-
dert: Offizielle Lehrtatigkeit in dem Bereich war untersagt, Publikatio-
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nen nicht méglich. Die Autoren (libten ihre Tétigkeit im Geheimen aus
(offiziell als Lehrstuhlinhaber fiir Anglistik etc.) und beteiligten sich an
illegalen Veréffentlichungen (Priesterjournal etc.).

In anderen Staaten war zumindest der miindliche Lehrbetrieb maoglich
(DDR, Kroatien, Litauen, Rumanien). Aber weder eigene Publikatio-
nen zu ,zeitbezogenen* theologischen Themen (Pastoral-, Moraltheo-
logie, christliche Gesellschaftslehre ...) konnten veréffentlicht werden,
noch Schriften aus dem Ausland zu diesen Bereichen bezogen wer-
den. Isolation war erklartes Ziel der Machthaber.

In Slowenien und Ungarn hingegen war die Situation entspannter.
Zwar standen die Theologinnen auch hier stets unter der Kontrolle
des Staates/Staatskirchenamtes, aber es waren immerhin zahireiche
Publikationen und Kontakte zu ausldndischen Pastoraltheologen még-
lich.

Zu den vorwiegend miindlich behandelten Themen zahlen Gemeinde
und Diaspora, Grundfragen der Praktischen Theologie, Katechese
(bes. fiir junge Menschen), Katechumenat in sozialistischen Gesell-
schaften. In Rumanien war die Ausbildung aufgrund der duBeren Ge-
gebenheiten auf einen sehr engen kirchlich-klerikalen Schwerpunkt
beschranki.

7. Wie hat sich meine Lehr- und Forschungstétigkeit seit 1989 ent-
wickelt?

Bei dieser Frage zeichnen sich groBe Gemeinsamkeiten ab:

Die wissenschaftliche Tatigkeit vollzieht sich in wohltuender Freiheit
und groBer Vielfalt, Publikationen unterliegen keinen Beschrankungen
mehr.

Besonders die Infrastruktur wurde in den ersten Jahren massiv aus-
gebaut (Einrichtung von pastoraltheologischen Lehrstiihlen an den
Universitaten und Akademien, katholische Schulen, Informationszen-
tren, Verlage und Caritasausbildungsstellen werden geschaffen,
Priesterseminare eréffnet und Theologische Fernkurse fiir Laien an-
geboten, etc.). Die Moglichkeit zu Auslandskontakten durch Reisen,
Symposien und Auslandsstudien wird rege genutzt.

An aktuellen Themen werden vorrangig Fragen des Verhéltnisses
zwischen Klerikern und Laien und der Gemeindebildung genannt. Zu-
dem stellt sich fiir die Pastoraltheologinnen die Frage nach verstérk-
tem gesellschaftlichem Engagement.
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Kritisch wird jedoch auch vereinzelt die Erkenntnis angemerkt, daB die
auBeren Strukturen und Verhaltnisse nicht das letztlich Entscheidende
seien, sondern eher der Glaube der Kirche.

8. Wie erleben Sie personlich die ,Kirchen im Westen“? Welche
Starken, aber auch welche Schwéachen sehen Sie?

Von den meisten befragten Pastoraltheologlnnen aus Mittel- und Ost-
europa werden folgende Stédrken der ,Westkirchen“ wahrgenommen:

Sie sind reich, besitzen eine hervorragende Organisation und Infra-
struktur, legen groBen Wert auf eine solide Ausbildung und auf karita-
tives Engagement. Laien sind in die Kirche wesentlich besser inte-
griert und es herrscht ein gewisser Erfahrungsvorsprung im Umgang
mit und der Offnung auf eine pluralistische Gesellschaft, was sich
auch in verstarktem DemokratiebewuBtsein und Mut zur Meinungs-
auBerung ausdriickt.

Allerdings registriert man auch einige Schwachstellen:

Die westlichen Kirchen sind nicht so geeint, wie ihre &stlichen
Schwesterkirchen. Die Extreme zwischen ,Linken* und ,Rechten” rei-
chen sehr weit. Es ist eine Distanz und ein ,Ungehorsam“ Rom ge-
geniber festzustellen, die schon fast irrationale Ziige zeigen. Zudem
muB sich der Westen den Vorwurf gefallen lassen, zu sehr auf die ei-
gene Situation fixiert zu sein und sich gegeniber den Erfahrungen der
Schwesterkirchen nicht lernbereit zu erweisen. Einzelne Kritikpunkte
beriihren weiters den Eindruck, daB den ,Westkirchen“ einiges an
Gelassenheit und Glaube fehlen kénne (vor lauter hervorragender Or-
ganisation verlieBe man sich eher auf sich selbst als auf Gott) und
daB die Theologie in Sprache und Konzepten viel zu theoretisch und
volksfern sei.

9. Was kann die katholische Weltkirche pastoral(theologisch) aus
den Erfahrungen der Kirche im Kommunismus lernen?

Wenn die Situation auch differenziert zu betrachten ist, so fallen den
befragten Pastoraltheologlnnen doch einige Bereiche ein, in denen die
Kirchen im Osten nun zu den ,Gebenden® gehtren kénnen. Zuerst ist
das entschiedene Glaubenszeugnisse der Christinnen und Christen
unter der kommunistischen Herrschaft zu nennen, das fir ihre Ge-
schwister im Glauben Unterstiitzung und Bestétigung sein kann. Hier-
zu zahlen sie auch die Sorge um die Einheit der Kirche und das Fest-
halten an sinnvollen Traditionen.

Weiters wiinschen sie der Weltkirche die Erkenntnis, daB Christentum
und Kirche sich als Garantin der Freiheit bewahren muB — und das
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auch unter schwierigsten Bedingungen vermag. Daraus I4Bt sich
Kraft, Autoritat und Hoffnung schépfen.

SchlieBlich betonen sie ihre Erfahrung, daB die duBeren Bedingungen
und auch das Geld (Stichwort Kirchensteuer) fiir die Sache Jesu bei
weitem nicht so entscheidend ist, wie der Westen oftmals anzuneh-
men scheint. ,Die Verwirklichung von Glaube, Hoffnung und Liebe ist
im Vatikanstaat nicht leichter als in einer kleinen priesterlosen Ge-
meinde in der Diaspora.“

10. ,Vielen Menschen ist Brot wichtiger als Freiheit* (Kardinal Vik
1992). Nach dem Ende des Kommunismus gibt es in den neuen
Demokratien wenige ,Gewinner* und viele ,Verlierer*. Wie soll
sich die Kirche dazu verhalten?

Auf diese Frage erfolgt eine ganz entschiedene Antwort: Die Kirche
gehért auf die Seite der Verlierer — und zwar moralisch, mit eigenem
diakonischen Engagement und auch mit dem Bemiihen, das gesell-
schatftliche System auf mehr Gerechtigkeit und Solidaritét hin zu ver-
andern. Zu den Verlieren sind im Ubrigen nicht nur materiell Arme zu
zahlen, sondern auch jene, denen der Wandel zu schnell geht und die
ihre Sicherheit verloren haben.

Zudem gilt es, dem zunehmenden Materialismus entgegenzuwirken
(nicht Brot allein ist wichtig, sondern auch Freiheit, Gemeinschaft,
Spiritualitit). Dieser Aspekt sollt nicht nur im eigenen Land eingefor-
dert werden, sondern die Kirche sollte sich mit ihrer ethischen und
spirituellen Kompetenz auch in den gesamteuropdischen Einigungs-
prozeB einbringen.

Was die spezielle Situation in den nachtotalitdren Gesellschaften an-
geht, empfiehlt sich sowohl die entschiedene Férderung der Demo-
kratie durch die Kirche als auch eine gezielte Vergangenheitsbewdlti-
gung durch Dialog und Verséhnung.

Pastoraltheologie ,,OST*

Néte und Chance

Es gibt (noch) keinen fundierten Uberblick tiber die Situation und tber
die speziellen Positionen und Arbeitsverhéltnisse der Pastoraltheolo-
gie in den &stlichen Landern Europas. Ein erster Versuch wurde beim
oben genannten Symposion gemacht. Es ist aber immer noch eine
unerforschte Landschaft, wo man mit Vorurteilen wandert, die in an-
deren Landschaften gesammelt sind und wo man sich (iberraschen
I&Bt. Ich habe z.B. Pastoraltheologie in Wien studiert, nicht in Buda-
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pest und auch nicht in Szeged. Meine Promotion und Habilitation er-
warb ich als ein theologischer "Emigrant". Als Staatsbiirger lebe ich im
Osten, als Theologe in Westen. Ich las westliche Autoren, ich schrieb
meine wichtigeren Gedanken nicht in der Sprache meiner Landsleute.
In diesem wissenschaftlichen Lebenslauf verkérpert sich eine Doppel-
bédigkeit: da ist auf der einen Seite die unmittelbar erfahrene Gesell-
schaft, auf der anderen aber sind fremde Mittel fiir ihre Entschliisse-
lung. Die Theologien, die unter anderen gesellschaftlichen und kirchli-
chen Bedingungen geschrieben wurden, sind zwar aus der Sicht Mit-
tel-Ost—Europa gesehen nicht irrelevant und auch nicht nutzlos. Die
Prioritat sollten aber die Originalitdt der Erfahrung der gesellschaftli-
chen und kulturellen Entwicklungen in Ost- und Mitteleuropa selbst
und die Angste und Sehnsiichte der Hiergeplagten haben. Erst dann,
in einem zweiten Schritt kénnten die Importtheologien fiir das Verste-
hen benutzt werden — wobei zugleich auch auf ihre Nichtgeeignetheit
reflektiert werden kénnte, was auch die Produktion von eigenen kon-
textgerechteren Theologien provozieren kénnte.

Mangel an Wissenschatftlichkeit

In der Geschichte der Theologie gab es Wendepunkte, an denen sich
die Theologie aus der erzahlenden Literatur der Heiligengeschichten
und aus der symbolischen Auslegung der heiligen Schriften in Rich-
tung einer "wissenschaftlichen Basis" entwickelt hat. Die zwei heraus-
ragenden Anderungen zu dieser Basis hin sind wohl die Scholastik mit
der Hinwendung zu der aristotelischen Philosophie und sehr spét da-
nach die Hinwendung zu den modernen Gesellschaftswissenschaften
in unserem Jahrhundert. Obwohl die Theologie als solche zu den
Griinderinnen der Wissenschaften zu zdhlen ist, bedarf sie immer
wieder der Befruchtung aus dem kritischen Dialog mit "profanen” Wis-
senschaften (Philosophie, Soziologie, Psychologie, Okonomie, Zu-
kunftsforschung usw.).

Zur modernen Wissenschaftlichkeit zahlen Merkmale wie Verifikation
(Falsifikation), Diskussionstahigkeit, Multidisziplinaritat, Reflexion der
Errungenschaften der modernen Wissenschaftstheorie. Wenn irgend-
wo die Frage gestellt werden soll, ob Theologie wissenschaftlichen
Anspriichen gerecht wird, dann soll man nach der Anwesenheit dieser
Merkmale fragen. Wenn in den theologischen Arbeiten einer Region
oder einer Kirche die Prinzipien der heutigen wissenschaftlichen T&-
tigkeit nicht oder nur sehr mangelhaft angewendet werden, dann darf
man dort Uber die Existenz der Theologie nur in einem begrenzten
Sinne des Wortes reden.
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Da Theologie als Wissenschaft immer in der Atmosphére der Kirche
existiert und diese kirchlich-gemeinschaftliche Dimension zu ihrer
Identitat gehért, ist nach der Existenz der Theologie fragend auch zu
prifen, ob eine Kirche vor Ort die Theologie als solche zu Kenntnis
nimmt, ob sie der Theologie die gemeinschaftliche Basis sichert oder
entzieht. Dabei kann man eine symbolische und eine reale Atmosphé-
re unterscheiden. Der groBe ungarische Denker der Nachkriegszeit,
Istvan Bibo, oder die weltberihmte christliche Denkerin wihrend der
Sowjetherrschaft, Tatjana Goritschewa, genossen das christlich-
kirchliche Milieu nur symbolisch, da dieses Milieu durch ideologische
und konkrete Gewalt behindert war. Unter solchen Verhiltnissen
Theologie zu treiben, ist ein Charisma der genialen Intellektuellen und
kein Merkmal des theologischen Alltags. Wenn westliche Kollegen oft
Uber die allzu rigide kirchliche Kontrolle klagen, dann kénnten 6stliche
Kollegen (iber den Mangel an kirchlich—hierarchischer Verantwortung
klagen.

Im Folgenden gilt es einiges Uber die Doppelbddigkeit der theologi-
schen Arbeitsbedingungen in den postsozialistischen Landern zu sa-
gen.# Dabei ist neben der Beschreibung auch zeigen, daB "der Man-
gel" in sich nicht unbedingt die Verunmaéglichung der Arbeit in der
Theologie bedeutet, sondern eher sie pragt.

Armut und Reichtum der Osttheologie

Im Vergleich mit den beiden theclogischen Wirkungsebenen ist es
wichtig, nicht nur die Schwéachen der einen gegeniiber den anderen
hervorzuheben, sondern auch deren Reichtum. Alle religionssoziolo-
gischen bzw. statistischen Daten weisen eindeutig darauf hin, daB es
innerhalb des westlichen und des &stlichen Teils Europas gréBere
Unterschiede gibt als zwischen diesen beiden Teilen. Die Niederlande
und Nordirland im "Westen" oder Tschechien und Polen in "Osten"
liegen zwar geographisch nahe beieinander, kulturell und religiés sind
sie aber weit voneinander entfernt. Trotzdem scheint es mir moglich
zu sein, einige typisch westliche und typisch &stliche Merkmale der
Theotogle vor allem in der Arbeitsweise der (Pastoral-)Theologie auf-
zuzeigen.® Die nachstehende Tabelle bietet einen groben Uberblick
dieses Verhdltnisses.

4 Der Vergleich geht auf einen Vegleich zwischen der universitaren Theologie und der
Theologie von der Basis her zurlick, den ich in meinem Buch Uber P. Bulanyi ausge-
arbeitet habe (Vgl. S. 203-207).

5 Was die ungarischen Verhaltnisse betrifft, vgl. Tamas Nyiri, Theologie in Ost und
West. Karl Rahners Beitrag, Frankfurt/New York usw. 1997.
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Westliche Theologie Theologie im Osten

a) materieller und symbolischer | materielle Armut und starke Sy-
Reichtum und lose Systemge-|stemgebundenheit
bundenheit

b) dialogreich dialogarm

c) kreativ mit der Tradition servil in der Tradition

d) nach und nach frauenfreund- | nach und nach laienfreundlich
lich

Abbildung: Vergleich zweier Formen von Theologie

a) Materielle und symbolische Ebene

Wenn die westliche Theologie reich genannt wird, dann im Sinne der
materiellen Ressourcen. Zwar gibt es enorm groBe Unterschiede zwi-
schen einem theologischen Institut in Nimwegen (NL) und in Kéin (D);
aber in den beiden L&ndern gibt es an einem Institut mehrere vom
Staat finanzierte Arbeitsstellen mit Sekretariat, mehreren Raumen,
technischer Ausriistung (Kopierer, PC, Telephon, Fax, Internet usw.).
Dieser Reichtum erméglicht eine Konzentration auf die theologische
Arbeit und entlastet von der Sorge des alltdglichen Uberlebens — was
die persénliche und die wissenschaftliche Seite gleichermaBen betrifft.
Diese materielle Sicherheit — auch wenn in den kommenden Jahren
an westlichen Fakultaten wegen staatlicher SparmaBnahmen ein Ab-
bau geschehen konnte — zeigt sich z.B. kraB darin, daB die Kollegen
aus den postsozialistischen Staaten fiir eine Konferenzreise nach
Freising ein ganzes Monatsgehalt aus der eigenen Tasche ausgeben
miissen, ihre westliche Kollegen dagegen weniger als 10% ihres Mo-
natsgehalts.

Die Theologen in den éstlichen Landern haben sehr viel von ihrer Ar-
beitskraft flir bessere oder liberhaupt fiir geniigende materielle und
strukturelle Bedingungen einsetzen missen. Die Lehrstihle sind Ein-
mannbetriebe. Es gibt keine Mitarbeiterinnen, nahezu keine Skripten,
Computer wurden erst in letzter Zeit zur Verfligung gestelit, es gab
kein wirklich eigenstindiges Budget, sehr wenig Moglichkeit, zu Bu-
chern und Zeitschriften zu gelangen, keine Mittel fiir die Organisierung
von Fachkonferenzen — um nur einige Merkmale der universitaren
theologischen Arbeit zu nennen, die in den Ostlandern die Armut zum
Vorschein bringen. An der Lage der theologischen Bibliotheken ist das
eindrucksvoll zu beobachten. In den meisten Landern wurden bis zur
kommunistischen Machtiibernahme alle wichtigen Fachbticher vor al-
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lem aus dem deutschsprachigen Raum und auch alle theologischen
Publikationen des eigenen Landes (ziemlich streng nach Konfessio-
nen gesondert) gesammelt. Nach der Machtiibernahme wurde das
Sortiment eingefroren. 40 Jahre spéter trifft man in den westlichen
Landern eine uniiberschaubare und unbezahlbare Vielfalt an theologi-
scher Literatur, aus der — dank persénlicher Kontakte — einige Publi-
kationen nach dem Osten gelangen. Die einheimische Literatur ist ge-
ring und tragt die Merkmale der Vorkriegszeit.®

Reichtum und Systemgebundenheit gehéren zueinander. Unter Sy-
stem wird hier zweifaches verstanden. Einerseits das (rigoros oder lax
verstandene) Lehrsystem der katholischen Kirche, vertreten von der
einheimischen Bischofskonferenz. Andererseits das gesetzlich, finan-
ziell und prestigeartig verankerte universitdre System, das die Beteili-
gung am &ffentlichen wissenschaftlichen ProzeB und damit einen ge-
sellschaftlichen Ruf erméglicht.

Es ist ein reziproker Zusammenhang des gesellschaftlichen und kirch-
lichen Systems beim Theologen im Westen und im Osten zu veran-
schaulichen. Fir einen westlichen Theologen, bei dem die Theologie
als Wissenschaft staatlich anerkannt ist und die theologischen Lehr-
stellen durch die staatlichen Gesetze gesichert und finanziert sind, ist
die profane Systemgebundenheit stark. Die kirchliche Gebundenheit
ist einerseits gesetzlicher Art, da die kirchliche Stellung eines Theolo-
gen durch geregelte gesetzliche MaBnahmen fixiert und klar ist, in-
klusive Konkordate oder andere Ubereinkommen &hnlicher Art zwi-
schen Kirche und Staat. Die inhaltliche Gebundenheit an das Lehrge-
béude der katholischen Kirche ist teils Bedingung der Ernennung, teils
der Akzeptanz beim Volk Gottes. Bei dieser Darstellung wird bewu Bt
nicht von der natiirlich gegebenen Spannung zwischen kirchlichem
Amt und theologischer Freiheit ausgegangen, sondern vom theologi-
schen Alltag. Die westlichen Theologen haben eine relative System-
gebundenheit an beide Systeme, da sie hier und dort als éffentliche
Persénlichkeiten iiber ihre eigene Lage verhandeln kénnen, wo diese
Verhandlungen gesetzlich geregelt sind.

In der materiellen Armut der Osttheologie steckt eine gréBere gesell-
schaftliche Systemfreiheit, da die staatlich-gesetzliche Stellung der
Osttheologen in den meisten Lander unklar und/oder nicht geregelt
ist. Demgegeniiber sind sie sehr eng ins kirchliche System eingebettet

6 Es ist z.B. bezeichnend, daB es in der theologischen Bibliothek der Szegediner
Theologischen Hochschule insgesamt "30" ungarische Biicher zur Pastoraltheologie
gibt, die nach 1950 erschienen sind, inklusive Gebetsbiichern, Synodendokumenten
und Reprintausgaben aus der Vorkriegszeit.
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und an dieses rigoros gebunden. Dazu gehort vor allem die Tatsache,
daB die Osttheologen gréBtenteils Kleriker sind. Was die kirchliche
Freiheit der theologischen Arbeit betrifft, arbeiten sie fast ausnahms-
los als ancilla hierarchiae. Die Theologie und die Theologen haben als
gottgegebenes Chansma der Kirche die gemeinwohigebundene Frei-
heit in der Kirche’ grob gesagt weder prinzipiell noch praktisch ver-
standen und sind daher auch nicht von dieser Freiheit gepragt. Sie
treten sogar oft als Lehramt auf.

Ihr relativer Reichtum band sie in das kirchliche Hochschulsystem ein,
das den politischen und ideclogischen Machtverhaltnissen ausgelie-
fert war. Um diesen Reichtum nutzen zu kénnen, um (berhaupt uni-
versitare Theologie treiben zu kdnnen, muBten sie fiir dieses System
akzeptabel sein. Ich denke hier in erster Linie nicht an mégliche Kol-
laborationspflichten mit den staatlichen Behérden, sondern eher an
die alitaglichen Bedingungen, also die in den Verhandiungen mit die-
sem Staat und aus den (unreflektiert iberkommenen) kirchlichen Sit-
ten festgelegt waren. Sie muBten Priester sein, eine bestimmte Aus-
bildung aufweisen kénnen, von der zusténdigen kirchlichen Autoritét
eine missio canonica und von staatlicher Stelle eine Anstellung erhal-
ten. Daraus erwuchs eine materielle Armut aus doppelter Systemge-
bundenheit.

b) Ebene des Dialogs

Dialog ist ein auf dem Il. Vatikanischen Konzil als inneres Moment
des Glaubens und der Kirche wiederentdeckt worden, nachdem die-
ses in der Wissenschaftsgeschichte langst als unverzichtbar galt. Man
denke hier vor allem an Sokrates, dessen Philosophie diesen Begriff
pragte, sondern auch an die erhdhte Stellung der Reflexionen (iber
den Umkreis und Kontext des Wissenschaftlers und der Forschung
vor allem in den Sozialwissenschaften. Theologie versteht sich als
Wissenschaft. |hre Wissenschaftlichkeit wird verschiedentlich ausge-
legt. Die Theologie als universitdre Wissenschaft hat in den letzten

7 Der Begriff "Freiheit” wird hier von zwei Dokumenten gepréagt. Internationale Theolo-
genkommission, Thesen tber das Verhéltnis von kirchlichem Lehramt und Theologen
zueinander (1975), These 8: "Einen besonderen Aspekt hat der Unterschied zwi-
schen Lehramt und Theologen in bezug auf die ihnen eigene Freiheit und die damit
verbundene kritische Funktion gegenlber den Gldubigen, gegeniiber der Welt, ja so-
gar gegeniber einander." Kongregation fiir die Glaubenslehre, Instruktion Uber die
kirchliche Berufung des Theologen (1990) Nr. 25. “Entstehen die Spannungen
[zwischen dem Theologen und dem Lehramt] nicht aus einer Haltung der Feindschaft
und des Widerspruchs, kénnen sie als ein dynamisches Element und Anregung gel-
ten, die Lehramt und Theologen zur Wahrnehmung ihrer jeweiligen Aufgaben in ge-
genseitigem Dialog bestimmen."
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Jahrzehnten verschiedene Epochen durchlebt und manche sprechen
heute von einer Krise der Wissenschaftlichkeit der (iberkommenen
Theologie. Die kirchliche wissenschaftliche Theologie z.B. in Ungarn
stand eigentlich bis zur Eréffnung des theologischen Fernkurses in
Budapest (Mitte der achtziger Jahre) fast ausschlieBlich im Dienst der
Priesterausbildung. Sie erméglichte sehr wenige wissenschaftliche
Arbeiten neben der Aufgabe der Priesterausbildung. Die Professoren
sollten vor allem die Skripten fiir die Priesteramtskandidaten schrei-
ben oder zusammenstellen. Auch wenn sie tiefere oder speziellere
Arbeiten verdffentlichen wollten, muBten sie diesem Gesichtspunkt
einen auBerordentlichen Rang beimessen. Das allgemeine Fehlen der
theologischen Literatur der Nachkriegszeit begrenzte die Wissen-
schaftlichkeit dieser universitdren Theologie stark. Dies ist auch der
geringen Zahl der monographischen Publikationen der damaligen
Professoren zu entnehmen. Ein diesbeziiglicher Vergleich mit Kolle-
gen aus dem sogenannten "freien Westen" ist nicht méglich und auch
nicht sinnvoll. Die theologische Arbeit, stark verengt auf die Aufgaben
der Priesterausbildung, verhinderte zumeist das Eingehen auf die
Néte und Angste der Personen und der Kleinzellen in der sozialisti-
schen Gesellschaft. Nicht nur die politische, sondern auch die bin-
nenkirchliche Aufgabenstellung der Theologie als Wissenschaft zwan-
gen die Theologen in die Ferne von Biirger und Kirchenvolk. Diese
aufgendtigte Ferne von den aktuellen Erfahrungen der Blirger gab der
Wissenschatftlichkeit der Theologie eine spezielle Farbung, die sie im
eigentlichen Sinn des Wortes gerade zu einer Nichttheologie gestalte-
te. Wenn auBere und/oder innere Griinde nur eine Theologie unab-
héangig vom Kontext als wissenschaftlich etablieren, dann beraubt die-
se Bedingung die Theologie ihres Sinnes: sie wird zur Pseudotheolo-
gie im wissenschaftsdhnlichen Gewand.

Konkreter: die westliche Theologie — vor allem was die Pastoraltheo-
loge betrifft — steht in starkem Dialog mit ihrem Umfeld und mit den
Sozialwissenschaften. Dieser Dialog wird auch in Konferenzen und in
anderen Arten der wissenschaftlichen Diskussionen praktiziert. Die
(praktische) Theologie in den postsozialistischen Landern hat die
praktische und theoretische Bedeutung solchen Dialogs weder prak-
tisch noch wissenschaftstheoretisch rezipiert.

c) Ebene der Tradition

Das Schiff der universitdren Theologie — in beiden Teilen Europas
auch unter anderen Bedingungen — wird von den Hauptstrémungen
der kirchlichen Tradition getragen. Diese bedeutet fiir sie Heimat und
damit Sicherheit. Sie hilft bei der Beschaftigung mit herkdmmlichen
theologischen Themen, Methoden und Ergebnisse der theologischen

382



A. MATE-TOTH/P.M. ZULEHNER  PASTORALTHEOLOGIE ,0ST*

Vor-Denker einzubeziehen. Die universitire Theologie versteht sich
so als Erbin und Hiiterin einer grandiosen Tradition, die ihre Identitat
starkt. DaB sie in enger Beziehung zu den Hirten der konkreten Kirche
steht und sich dem Lehramt verpflichtet weiB, kann ihre Beheimatung
in der Lehrtradition noch vertiefen.

Die Theologie in Westen hat ihre Kreativitét in der Formung der Lehr-
tradition immer mehr ernst genommen — wobei es auch zu sehr har-
ten Kontroversen gekommen ist.

Die Theologen an der katholischen Theologischen Akademie in Buda-
pest waren ausschlieBlich Priester. Das Zusammenspiel von Aus-
wahlkriterien und Aufgaben in der Kirche Ungarns vergréBerte die
Versuchung zur Klerikalisierung der Theologie. Wegen der allgemei-
nen Auffassung der Kirchenleitung und der kirchenpolitischen Be-
stimmungen des staatlichen Kirchenamtes wurden klerikal denkende
Personen, die u.a. die Aufgabe hatten, das klerikale Kirchensystem zu
unterstiitzen, fiir die universitdre Theologie bevorzugt. Die wenigen
nicht klerikal denkenden Priestertheologen waren anriichig und wur-
den von manchen Bischéfen und Kollegen als subversiv eingestuft.8
Der Vorteil der Beheimatung in der kirchlich-theologischen Tradition
gepaart mit den nichttheologischen Arbeitsbedingungen des Kileriker-
standes implizierte eine pseudotheologische Meinung: nur die klerika-
le Theologie sei traditionstreu.

d) Ebene der Geschlechter

Wenn man westliche Stellenangebote fiir theologische Fakultaten
liest, fallt einem Theologen aus den dstlichen Landern auf, daB oft
steht: "bei gleicher Qualifikation Frauen bevorzugt". Dies deutet dar-
auf hin, daB die frauenfreundlichere Kultur auch in der Kirche zu einer
rechtlichen Bedingung werden kann. Man konnte leicht eine kleine
Statistik machen, wie viele Frauen heute an den theologischen Fakul-
taten in den westlichen Landern arbeiten — auch wenn hier zwischen
den einzelnen Léndern groBe Unterschiede anzutreffen sind.

Demgegeniiber ist es in den 6stlichen Lander Europas schwer, liber-
haupt Laien an theologischen Fakultdten zu finden.

8 Aus ungarischer Sicht ist hier vor allem an den europaweit bekannten Philosophen
und Theologen Prof. Tamas Nyiri zu denken, der flir viele eine Pionierarbeit in Rich-
tung nicht-klerikale Theologie leistete und dafiir auch geniigend Konflikte an seiner
Fakultdt ernten musste.
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Ausblicke

Die politische Wende in den Jahren um 90 herum erméglichte auch
der Kirche, ihre Angelegenheiten unter freien gesellschaftlichen Ver-
héltnissen souveran zu regeln. Diese Freiheit hat auch EinfluB auf das
theologische Leben. In dieser Freiheit zeigt sich dann, was die Kirche
von sich aus in und mit ihrer Theologie anfiangt. Die diesbeziiglichen
Verhéltnisse liegen zwischen Renovatio und Restauratio.

Aus den intellektuellen und materiellen Ruinen versuchen die Kirchen
der Transformationslander, den intellektuellen und materiellen Neubau
zu meistern. Es vergréBern sich die institutionellen Bedingungen der
theologischen Arbeit. Es werden alt-neue Fakultaten eréffnet, es wer-
den internationale wissenschatftliche Kontakte aufgenommen, es wird
Know-how auch in den theologischen Wissenschaften praktiziert, es
werden begabte junge Menschen an ausldndische Fakultdten ge-
schickt, es kommen langsam fachtheologische Zeitschriften und an-
dere Grundliteratur ans Tageslicht.

In dieser Erneuerung zeigt sich oft heldenhafte Vitalitat, wie mit dem
Nachholbedarf gehandelt werden kann. Manche Theologen beginnen
erst nach der Wende, sich richtig in Weltsprachen auszudriicken, an
internationalen Kongressen teilzunehmen oder ihre Thesen in einer
interdisziplindren Diskussion zu entfalten. Diese Wende spielt sich
auch in anderen Felder der Wissenschaften ab und ist demnach nicht
allein ein Merkmal der Theologie. Fiir die Theologie ist aber eine zu-
satzliche Aufgabe der Abbau ihrer aufgezwungenen Gettoreflexe. In
den neuen gesellschatftlichen Verhéltnissen ist sie nicht selten der
Versuchung ausgeliefert: in dem allgemein gewordenen und medien-
gestitzten Pluralismus nach dem alten Muster der Verfolgungszeit
Feindschaft und eine ,neue Verfolgung“ zu sehen. In diesem Punkt
scheiden sich m.E. die Geister, namlich an der Buchstabierung der
neuen gesellschaftlichen und kulturellen Verhéltnisse. Hier ist nach
der theologischen Analyse der ,Zeichen der Zeit“ zu fragen und hier
ist es besonders angebracht, mit einem feinen mentalhygenischen
Gefiihl die oft rigiden Abwehrmechanismen zu betrachten.

Unter Theologen und Kirchenmenschen in den westlichen Landern ist
manchmal zu héren, daB ihre Kollegen in Osten fundamentalistische
Positionen vertreten und gerne in Beziehungen traditionalistische
Trends pflegen. Inwieweit solche Behauptungen zutreffen, ist schwer
zu beurteilen. Es ist aber sicher festzustellen, daB die westlichen
Traditionalisten auf Grund derselben Einstellung zu der modernen
Welt absolut mehr Verstandnis fiir inre dstlichen Gleichgesinnten ha-
ben und daher mit ihnen vollkommen einig sind in der Auffassung
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Uber die Stellung und Mission der Kirche von heute. Der Unterschied
zwischen westlichem und o6stlichem Traditionalismus ist vor allem
zeitlicher Art. Die ersten sind nach jahrzehntelanger Modernisierung
Traditionalisten geblieben, die letzieren wegen einem Modernisie-
rungsschock solche geworden. Die eindeutige Neigung zu Traditionen
im Osten ist auch eine gesunde Reflexion auf die aufgezwungene
Entbindung der ganzen Gesellschaft von den kulturellen Traditionen
dieser Region und keineswegs nur ein radikales ,Nein“ an die aufge-
kommene Modernisierung. Bei der enorm groB3en Arbeit der Renovie-
rung der gesellschaftlichen und kirchlichen Verhéltnisse inklusive der
Theologie soll die lebendige Erinnerung an die Traditionen und das
mutige Gesprach mit der neuen Zeit gleichzeitig geschehen, wobei es
manchmal zu sehr groBen Abschwenkungen kommen kann. Hier ist
Mut gefragt, wirklich neuen Wein in die neuen Schiduche zu gieBen.

385



