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Praktische Theologie als kontextuelle Theologie:
Eine kritisch-feministische Selbstvergewisserung

Wenn man als feministische und systematische Theologin das
Selbstverstandnis praktischer oder Pastoraltheologie als kontextueller
Theologie reflektiert, bedarf dies einiger Erkldrungen. Die Existenz
praktischer Theologie verdankt sich drei Arten von Briichen: dem
Bruch zwischen Religion und Kultur, der Einsicht in die Notwendigkeit
einer theologischen Praxistheorie angesichts der Verwissenschaftli-
chung der Theologie sowie der Differenz zwischen kirchenleitenden
. Subjekten und Kirchenvolk. Anders gesagt, praktische Theologie ist
eine Handlungswissenschatft, deren vorrangige Autgabe in der Ver-
mittlung von Religion und Kultur, theologischer Theorie und Praxis,
Amts- und Lailnnen-Kirche besteht. Ihr Ausgangspunkt ist die Praxis
von Kirche und religidsen Bewegungen im Kontext der Gesellschatt'.
Das heiBt, praktische Theologie ist kontextuelle Theologie, indem sie
"die Gestaltungsméglichkeiten und -bediirftigkeiten einer kirchlich-
religiosen Praxis des neuzeitlichen Christentums unter den Bedingun-
gen einer gesellschaftlichen Differenzierung und Individualisierung"?
reflektiert. Soweit die Selbstdefinitionen praktischer Theologie als
kontextueller Theologie.

Feministische Theologie und praktische Theologie

Bei der feministischen Theologie handelt es sich zwar um eine Debat-
te, die alle theologischen Disziplinen durchkreuzt, doch in ihren
Selbstdefinitionen zeigt sie eine groBe Affinitat zur praktischen Theo-
logie. So wird die niederldndische Theologin Catharina Halkes nicht
miide, die feministische Theologie als Pastoraltheologie zu bezeich-
nen, die die Ganzheitlichkeit des Menschen und damit Erfahrungen

1 J.Avan der Ven, Ecclesiologie in context. Handboek praktische theologie, Kampen 1993, 9
dt: Kontextuelle Ekklesiologie, Disseldorf 1995). Hans van der Ven grenzt den
Gegenstandsbereich von praktischer Theologie auf die Praxis von Kirchen ein.

2 Volker Drehsen spricht von siner ‘“kirchlich-religibsen Praxis des neuzeitichen
Christentums”, um eine ekklesiologische Verengung des Gegenstandbereiches von
praktischer Theologie zu vermeiden, in: V.Drehsen/H Haring u.a.(Hg.), Wérterbuch des
Christentums, Gitersloh-Zirich 1988, 991.
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von Befreiung und Unterdriickung zu thematisieren habe®. "Femi-
nistische Theologie ist eine Theologie, die das Patriarchat in Religion,
Kirche und Gesellschaft erkennt, benennt und zu Uberwinden trach-
tet"4. Das heiBt, sie ist kritische Reflexion auf Religion, Kirche und
Gesellschaft sowie Veranderung dieser Bereiche in einem. Etwas,
was dem Verstdndnis praktischer Theologie als Praxistheorie und
Handlungswissenschaft sehr nahe kommt.

Nun geht es mir aber nicht darum, die Kompatibilitdt von feministi-
scher und praktischer Theologie herauszustellen, die scheint mir of-
fensichtlich und belegt®. Mir geht es darum, verschiedene femini-
stisch-theologische Argumentationsmuster herauszustellen, um dem
MiBverstandnis vorzubeugen, feministische Theologie sei ein mo-
disch-modernes Accessoire, das Frauen zu tragen obliegt und Man-
ner je nach Bedarf geféllig ertragen oder nutzen kénnen.

Das Komplementierungsmodell

Ein Argumentationsmuster méchte ich als Komplementierungsmodell
umschreiben. Dieses fordert, daB Frauen als Subjekte der Pastorale
gesehen werden, mdchte sie endlich in Leitung und Lehre aufsteigen
sehen, méchte die weiblichen Lebenswelten neben den ménnlichen
zum Ausgangspunkt des Theologisieren machen. Dieses Modell ver-
deutlicht folgendes Gedicht:

Meine Herren, wir sind im Bilde.

Nun Wagner hatte seine Cosima

und Heine seine Mathilde.

Die Herren vom Fach haben allemal

einen vorwiegend weiblichen Schatz.

Was uns Frauen fehlt, ist 'Des Professors Frau'
oder ein gleichwenrtiger Ersatz.

Mag sie auch keine Venus sein
mit lieblichem Rosenmund

so tippt sie doch Manuskripte fein
und kocht Kaffee im Hintergrund.

3 J.Jager-Sommer (Hg.), Catharina J.MHalkes. Aufbrechen und Weitergehen. Auf dem
langen Weg der christlichen Frauenbefreiung, Publik-Forum 1994, 26.

4 H.Meyer-Wilmes, Artikel: feministische Theologie, in: Walter Kasper u.a.(Hg.), Lexikon fir
Theologie und Kirche, Bd.lll, Freiburg-Basel-Wien 31995, 1225.

5 M Blasberg-Kuhnke, Kirche - Modell fiir eine erneute Gemeinschatft, in: B.Hibner/ H.Mees-
mann (Hg.), Streitfall feministische Theologie, Diisseldorf 1993, 160-168.
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Und gleicht sie auch nicht Madelein
mit wallendem Lockenhaar

so macht sie doch die Wohnung rein
und kassiert fiir ihn das Honorar.

Wenn William Shakespeare fleiBig schrieb
an seinen Konigsdramen

ward er fast niemals heimgesucht

von ehrenamtlich arbeitenden Damen.
Wenn Siegfried seine Lanze zog

Don Carlos seinen Degen

erging nur selten an ihn der Ruf

den Saugling trocken zu legen.

Petrarcas Seele, weltentriickt

ging ans Sonette-Stutzen

ganz unbeschwert von Pflichten

wie etwa dem Gemiiseputzen.
Doch schlug es Mittag, kam auch er
um seinen Kohl zu essen.
Beziehungsweise das Aquivalent

in rémischen Delikatessen.

Selbst Paulus hatte Junia

Prisca und Aquilla retteten sein Leben
ansonsten war er gar nicht da

es hatte keine Gemeinden gegeben.
Augustinus lebte fliinfzehn Jahr

mit einer Konkubine ochne Namen

seine Mutter Monika fand der Karriere wegen
fiel dies aus dem Rahmen.

Luther heiratete dann doch eine unversorgte Nonne
und so verband er mannlich-genial

eine soziale Tat mit ehelicher Wonne.

Gerne schrieb ich weiter

in dieser Manier

doch muB ich wie stets unterbrechen.

Zum einen fehlt mir das 'weibliche' Kulturmaterial
zum anderen ruft mein Gemabhl.

Er wiinscht mit mir

seinen néchsten Vortrag
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zu besprechen®.

Dieses Gedicht bebildert drei Elemente des sogenannten Komple-
mentierungsmodells: das ‘private’ Leben der Manner wird &ffentlich
gemacht und damit erscheinen die Frauen im Hintergrund 'auf der
Biihne'. Die Handlungen von Frauen in diesen Beziehungskonstellati-
onen werden auch als Tat reflektiert. Der Blick konzentriert sich auf
die Subjekte im Schatten der Manner. Es geht hier also um Partzipa-
tion von Frauen am gesellschaftlich-kirchlichen Leben, um die Wahr-
nahme ihres Engagements in den genannten Bereichen.

Das Mehrwert-Modell

In der feministisch-theologischen Debatte taucht ferner ein Argumen-
tationsmuster auf, das ich als Mehrwert-Modell bezeichnen méchte.
"Pastoraltheologie, die sich zugleich als theologische Frauenfor-
schung konzipiert, hilft durch Reflexion der vorfindlichen ge-
sellschaftlichen und kirchlichen Situation Frauen bei der Aufgabe der
Analyse des eigenen, vieldimensionalen weiblichen Lebenszusam-
menhangs. Sie trdgt durch wissenschaftliche Artikulation dazu bei,
daB die Erfahrungen, die in Frauengemeinschaften und feministischen
Frauengruppen gemacht werden, Uber diese selbst hinaus wirksam
werden und als Gegenstand theologischer Forschung ernst genom-
men werden miissen"’. Hier gibt Pastoraltheologie Hilfestellung bei
der Analyse und katapultiert die in Frauengruppen und -gemein-
schaften gemachten Erfahrungen auf die Ebene von Forschung und
theologischer Reflexion. Ich denke, daB diese Verhiltnisbestimmung
von praktischer Theologie und den in Frauengruppen und -gemein-
schaften gemachten Erfahrungen, die ja auch immer schon interpre-
tierte Erfahrungen sind, irrefiihrend ist. "Die Trennung zwischen Wis-
senschaftlerinnen, die fiir Theoriebildung zustandig und Frauengrup-
pen, die in verschiedenen Kontexten praktisch tatig sind ... ist nicht
nur eine Fiktion, sondern eine falsche l|deologie. Angemessener
scheint mir die Beobachtung einer Ausdifferenzierung von Frauenbe-
wegung in verschiedene Praxisfelder zu sein... Wenn Patriarchatskri-
tik als Kulturkritik ernst genommn wird, dann miissen sich Wissen-
schaftlerinnen mit den Institutionen befassen, denen sie verhaftet
sind. Gegeniiber den anderen Praxisfeldern sind sie Lernende, Zuho-

8 Eine ‘leicht’ abgeénderte Version eines Gedichtes von Mascha Kaléko. Originalgedicht in:
Mascha Kaléko, In meinen Traumen ldutet es Sturm, Miinchen 161995, 96-97.
7 Blasberg-Kuhnke 1993, 165.
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rende, aber sicher nicht 'Theoriespeisende’ oder Interpretinnen der
jeweiligen Kontexte"8. Anders gesagt, das Mehrwert-Modell impliziert,
daB die in (Frauen-)Gruppen gemachten Erfahrungen der Interpretati-
on durch Wissenschaft bedirfen und identifiziet damit zu einseitig
Professionalitdt und Interpretationskompetenz mit wissenschaftlicher
Reflexion.

Das flir mich interessante an feministisch-christlichen Frauengruppen
und -gemeinschaften (wie z.B. im Netzwerk feministische Theologie
oder um den Weltgebetstag der Frauen organisiert) ist nicht nur, daB
sie sich gangigen Theorie-Praxis-Bestimmungen verweigern, sondern
daB viele Interpretationsschemata sich nicht auf die Wirklichkeit die-
ser Gruppen beziehen. So finden wir hier Frauen, die in den Gemein-
den und Pfarreien engagiert sind und solche, die sich lediglich als re-
ligiés interessiert bezeichnen. Wir finden alte und junge Frauen, gut
ausgebildete und kurz ausgebildete. Frauen, die gesellschaftskritisch
und -konform sind, andere, die ihre religiése Tradition lieben oder an
ihr hadern. Also Frauen, die in, jenseits und auf der Grenze von Ge-
meinde anzusiedeln sind. Frauen, die mit G*tt, lber G*tt, von G*tt er-
zahlen, schweigen oder verzweifeln. Frauen, die am Projekt der
Menschwerdung fiir alle arbeiten und solche, die ihre eigene Identi-
tatsfindung als religiésen Akt begreifen. Und diese sich nach géngigen
Interpretationsschemata ausschlieBenden Gruppen finden wir in einer
Gruppe. Diese Gruppen verorten sich sozusagen in den institutionel-
len Zwischenrdumen, siedeln sich jenseits von Pfarreien, Verbanden,
Volkshochschulen, Akademien und Universitdten an®. Und dennoch
haben sie den Anspruch 'ekklesia' im Sinne einer &ffentlichen Mani-
festation ihres Glaubens zu sein.

Das Quer-Modell

Eine feministisch-theologische Perspektive, die die gewohnten Sche-
matisierungen wie hier Pfarrei da Gemeinde, hier Tradition da Moder-
ne, hier Manner da Frauen iberwinden méchte, muB sich der Wirk-
lichkeit stellen, die sich so quer zu den lieb gewordenen Kategorien
verhilt. Dieses 'Quer-Model! ist eines, das einen fortwahrenden Spa-

8 H.Meyer-Wilmes, Feministische Theologie als theologische Frauenforschung. Zur
Institutionlisierung der Empérung, in: |.Cremer/D.Funke (Hg.), Diakonisches Handeln.
Herausforderungen-Konfliktfelder-Optionen, Freiburg/Br.1988, 72-83; 79.

9 Fiir ‘Gemeinden jenseits der Pfarrei' gibt Hermann Steinkamp eine interessante Analyse, in:
H.-G.Ziebertz (Hg.), Christiche Gemeinde vor einem neuen Jahrtausend. Strukturen-
Subjekte-Kontexte, Weinheim 1997, 233-246, auch in: PThl 17 (1997) 129-144.
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gat zwischen Tradition und Moderne volizieht, sich dem 'Entweder-
oder' verweigert, Kirche und Gesellschaft in ihren Widerspriichen und
Chancen ausleuchtet. "Feministische Theologie wird da zu einer
'‘postmodernen’ Theologie, wo es ihr gelingt, die Tradition in der Mo-
derne und die Moderne in der Tradition wahrzunehmen. Und das in
einer Haltung, die nicht nur kritisch, sondern auch selbstkritisch ist"10.
Diese Quer-Perspektive feministischer Theologie wird mich im folgen-
den leiten, wenn ich die praktische Theologie von ihren Selbstdefini-
tionen her beurteile.

1.These: Die Pastoraltheologie ist eine Krisenbewaltigungs-
wissenschaft.

Die Existenz der praktischen Theologie verdankt sich der Einsicht in
den Bruch von Kultur und Religion. Diese sich im 18./19.Jahrhundert
abzeichnende Entwicklung fiihrte dazu, die Pastoraltheologie als ei-
genes Fach zu installieren. Aufschlussreich sind in diesem Zusam-
menhang die Studienreformbemiihungen fir katholisch-theologische
Fakultaten von 1774. Die traditionelle Theologie, die im Programm der
jesuitischen Ratio studiorum von 1591 bis 1773 die gesamte Theolo-
gie beherrschte, wurde von den Verfechtern der Katholischen Aufkla-
rung als abstrakt-metaphysisches Gedankengebdude zuriickgewie-
sen, als eine von der Wirklichkeit des Glaubens und des Lebens ab-
gekoppelte Theologie. Theologie sollte in Auseinandersetzung mit der
Wirklichkeit ausgelibt werden. Und das bedeutete fiir die von der
Aufklarung beeinfluBten Reformer, daB die Wahrheitsfrage gleichzei-
tig mit der Frage nach dem Nutzen des Glaubens fiir das menschliche
Leben gestellt werden sollte. Theologie sollte aus ihrer scholastischen
Enge befreit werden, was Franz Rautenstrauch, dessen Reformplan
auch zur Einfiihrung der Pastoraltheologie als eigenem Fach an den
katholisch-theologischen Fakultaten fiihrte, so umschrieb: Die Glau-
benslehre solite sich auf "ad mentem Domini nostri Jesu Christi" und

10 Mein Versténdnis von feministischer Theologie als postmoderner Theologie wird durch die
Einsicht bestimmt, daB auch eine moderne Tradition wie der Feminismus nicht allgemein
und absolut mit Moderne identifiziert werden kann und religiose Traditionen wie die judisch-
christiiche auch modern sein kénnen. Dieser Einsicht wird man habhaft, wenn man nicht nur
die ‘Anderen' kritisiert, sondern sich selbst auch in den Akt der Kritk mit einbezieht.
Selbstkritik in diesem Sinne ist fiir mich eine der Grundsatzdefinitionen von Postmoderne.
Vgl. dazu: H.Meyer-Wilmes, Tirzia - Durch einen Spiegel in einem erzahiten Wort, in:
T.v.d.Hoogen/H Kiing/J.P.Wils (Hg.), Die widerspenstige Religion. Orientierung fir eine
Kultur der Autonomie?, Kampen 1997, 249-267; 254.
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nicht mehr auf "ad mentem Augustini, Thomae, Scoti"!! richten. Auf
die biblischen Texte und deren Interpretationen durch die Kirchenva-
ter richtete das Interesse der katholischen Aufkléarer. Die Seelsorge
wurde aus ihrem Appendix-Status herausgefiihrt. Nicht Gelehrter
solite der Priester sein, sondern Volkslehrer, der in den Stand versetzt
werden sollte, "die innerliche und duBerliche Gliickseligkeit der Men-
schen"12 zu férdern und das auf eine professionelle, wissenschattlich
reflektierte Art und Weise. Aus heutiger Sicht féllt die Priesterfixierung
der Rautenstrauch'schen Position auf und der Umstand, daB das Kir-
chenvolk nur als 'Umgebung’ des Priesters, als Objekt der Seelsorge
von Interesse ist. Von bleibendem Wert ist jedoch der Gedanke, daB
die Praxis der Seelsorge eine Perspektive sein sollte, die alle theolo-
gischen Disziplinen durchzieht und daB der 'Kanon des Lebens' ge-
geniiber dem Sollen, das sich aus Traktaten und Bibeltexten ableitet,
in der theologischen Ausbildung im Vordergrund stehen soll. Heute,
im 20. Jahrhundert, das durch Individualisierung und Ausdifferenzie-
rung nicht nur der gesellschaftlichen, sondern auch der kirchlichen
Bereiche gekennzeichnet ist, scheint die Aufgabe pastoraler Theolo-
gie darin zu bestehen, die Briiche zwischen Religion und Kultur 'im ei-
genen Hause' dingfest zu machen. So bedeutet, den 'Kanon des Le-
bens' zum Ausgangspunkt pastoraler Theologie zu machen, sich nicht
nur mit dem kirchlich organisierten Leben zu befassen, sondern Kir-
che als Institution, Bewegung und Gruppe in einer Gesellschaft zu
erfassen, die scheinbar ohne Religion auskommt. Das heiBt, pastorale
Theologie bietet sich als Reflexion der Zwischenrdume an, in dem alle
Tragerinnen eines religiosen BewuBtseins, kirchlich gebunden oder
nicht als Subjekte von glaubigem Handeln wahrgenommen werden
kénnten. Der Konjunktiv meiner Ausfiihrungen ergibt sich aus der
Einsicht, daB die Pastoraltheologie noch zu sehr im Korsett der Ori-
entierung auf eine kirchlich-institutionell erfaBbare Praxis steckt, um
den Briichen, denen sie ihre Entstehung verdankt, offensiv zu begeg-
nen. Die feministische Theologie lebt von diesem Mangel. -

11 J Miiller, Der pastoraltheclogisch-didaktische Ansatz in Franz Rautenstrauchs 'Entwurf zur
Einrichtung der Theologischen Schulen’, Wien 1969, 52.

12 B Casper, Die theologischen Studienpléne des spéten 18. und frilhen 19. Jahrhunderts im
Lichte der Sakularisierungsproblematik, in: A.Langner (Hg.), Sakularisation und Sékularisie-
rung im 19.Jahrhundert, Miinchen 1978, 97-141; 115.
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2.These: Die feministische Theologie I6st zur Zeit die Selbst-
definition pastoraler Theologie als Handlungswis-
senschatft ein.

Die Existenz feministische Theologie verdankt sich nicht so sehr dem
Bruch zwischen Religion und Kultur, sondern der sich daran anschlie-
Benden Entwicklung der Identifikation von Kultur mit Moderne und
Religion mit Tradition. Anders gesagt, sie verdankt sich als ‘Tochter’
der Moderne den Widerspriichen der Moderne und den Widerspri-
chen, denen Religion in einer postmodernen Zeit ausgeliefert ist. Da-
zu zwei Bemerkungen: Man kann den Feminismus der letzten 200
Jahre als Versuch verstehen, die nachaufklarerische VerheiBung von
Autonomie und Gleichwertigkeit auch auf die Frauen hin einzulésen.
Ein Versuch, der dazu gefiihrt hat, Partizipation von Frauen an allen
offentlichen Aufgaben und Institutionen zu realisieren, was bisher flir
die Kirchen und Universitdten nicht gelang 3. Doch der Feminismus
ist an den Ambivalenzen der Moderne interessiert. Gegeniiber mo-
dernen Auffassungen von Autonomie als Separation von Anderen
betont er die Notwendigkeit von Beziehungen, nicht nur als ‘weibli-
ches' Erbe historisch antrainierter Tugenden, sondern als gesell-
schaftlicher Aufgabe. Gegeniiber einer Position, die Berufsarbeit als
emanzipatorischen Héhepunkt betrachtet, betont der Feminismus die
Verteilung von Arbeit und hinterfragt deren Inhalte. Also innerhalb des
Feminismus kommt es gleichzeitig zu Adaption und Kritik der Moder-
ne. Ahnlich verhélt es sich mit dem Feminismus, der sich mit der ji-
disch-christlichen Religion auseinandersetzt. Es kommt zu Kritik und
Adaption jludisch-christlicher Tradition, die zur modernen Gesellschaft
in Beziehung gesetzt wird. Von einer feministischen Perspektive her
muB von daher der in der Pastoraltheologie behaupteten Parallele von
Herausbildung der Moderne mit dem Niedergang der Religion wider-
sprochen werden. Fiir die feministische Theologie ist die moderne
Gesellschaft keine religionslose, enttraditionalisierte Gesellschaft,
sondern eine, in der sich die Erscheinungsformen von Religion veran-
dert und vervielfiltigt haben'4. Die religiése Praxis christlicher Frau-
enbewegung kennzeichnet von daher nicht ein gemeinsamer Besitz
von kultureller und religidser Tradition, sondern der Neuerwerb von
Traditionen, den jedes Subjekt immer wieder zu leisten hat. Das Pro-
jekt Elisabeth Schiissler Fiorenza's zeigt dies sehr deutlich. lhre fe-

13 Was auch nicht filr die deutschsprachige katholische Pastoraltheologie gelang: hier gibt es
15 Priesterprofessuren, 4 Laienprofessuren, 1 weibliche Laienprofessur.

14 Fine Position, die der Soziologe Karl Gabriel differenziert beschrieben hat, in: Christentum
zwischen Tradition und Postmoderne, Freiburg-Basel-Wien 51996.
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ministische Befreiungshermeneutik will nicht primar ‘Jesus als Miriams
Kind und Sophias Prophet'® historisch-apologetisch im Hinblick auf
die jldisch-christliche Tradition rekonstruieren, sondern von den heu-
tigen Befreiungskdmpfen von Frauen und anderen marginalisierten
Gruppen ausgehend, interpretieren. Individuen, Gruppen und Ge-
meinden miissen sich heute Religion erarbeiten bzw. neu aneignen
und dies in vollig disparaten Lebensbereichen. Man kann auch in An-
lehnung an Simone de Beauvoir sagen: Man wird nicht als Christin
geboren, man wird auch nicht mehr dazu gemacht, man wird es'6.

Feministische Theologie tragt damit sowohl zur Modifizierung der Mo-
derne als auch zur Differenzierung von Tradition bei, ist Gesell-
schaftskritik und Kirchenkritik in der spannungsvollen Wechselbezie-
hung von Kultur und Religion. Das Bild von der modernen Kultur und
der traditionellen Religion erweist sich in dieser Sicht schon fast wie-
der als vormodern oder posttraditionell. Insofern ist es weder erstaun-
lich noch irritierend, daB sich die christliche Frauenbewegung als Be-
wuBtseinstragerin feministischer Theologie weder von 'unten’ umar-
men, noch von ‘oben’ vereinnahmen 146t

3.These: Die Praxis der Pastoraltheologie ist de facto eine
"Weiberwirtschaft”

Praktische und Pastoraltheologie ist von der Intention bestimmt, eine
theoretische Reflexion von Praxisprozessen in Kirchen und Religion
zu sein. Doch wer tragt und gestaltet diese Praxis? Die Allensbacher
Studie von 1993 (iber die Kirchenbindung von Frauen hat etwas deut-
lich gemacht, was der praktischen Theologie zur Binsenweisheit wer-
den sollte: die Frauen 'wirtschaften' im Innenraum von Kirche und die
Manner reprasentieren die Kirche nach auBen. Anders gesagt: die
katholische Kirche ist eine von Ménnern geleitete Frauenkirche. Wo-
hingegen die Subjekte der Gemeindepraxis Frauen sind. Sowohl in
der Allensbacher Studie als auch in einer 1994 von der Landessynode
der Evangelischen-Lutherischen Landeskirche Hannover in Auftrag

15 ESchiissler Fiorenza, Jesus-Miriams Kind, Sophias Prophet Kritische Anfragen
feministischer Christologie, Glitersloh 1997.

16 “Man kommt nicht als Frau zur Welt, man wird es” in: Simone de Beauvoir, Das andere
Geschlecht. Sitte und Sexus der Frau, Reinbek 1968, 265. Zum Problem der Aneignung
von Tradition angesichts eines neuzeitiichen Werdens von Identitét siehe auch das zweite
Kapitel meines Buches Zwischen lila und lavendel. Schritte feministischer Theologie,
Regensburg 1996, 17-28.
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gegebenen Studie'” wird der Verlust einer engen Bindung der Frauen
zur Kirche, d.h. Pfarrgemeinde konstatiert, wohingegen einer sehr en-
ge Bindung an die Bereiche ehrenamtlicher Arbeit konstatiert wird.
Das heiBt, die Kirche zerfillt in der Wahrnahme der Frauen in einen
Nah- und einen Fernbereich, wobei der Nahbereich mit positiven Er-
fahrungen besetzt wird und der Fernbereich mit negativen. Insgesamt
ist festzustellen, daB die Unterschiede in der Kirchenkritik von kirch-
lich engagierten und nicht kirchlich engagierten Christinnen bemer-
kenswert gering ist, das Gefiihl der Ndhe oder Ferne zur Kirche sich
jedoch an unterschiedlichen Kirchenbildern entscheidet. So erfahren
ehrenamtlich arbeitende Frauen z.B. ihre Verbandsgemeinde, ihre
Frauengemeinschaften, ihre Sozialarbeit positiv als Kirche. Die Orts-
kirche wird als Raum fiir positive Erfahrungen geschétzt und das bei
gleichzeitiger Abwehr gegeniiber der Amtskirche. Nun kann man ein-
wenden, daB diese Kritik an der Amtskirche nicht frauenspezifisch ist.
Ich denke aber, daB sie in ihrer Scharfe frauenspezifisch ist'8. Die
Scharfe der Kritik geht einher mit einer ‘groBen’ Liebe zur Kirche. An-
ders gesagt, die ekklesiologischen Widerspriiche in der Kirche selbst,
die im Gefiihl der Frauen als Spaltung wahrgenommen werden, er-
zwingen diese Ambiguitdt der Geflihle. Eine Ambiguitat, die Manner
nicht kennen, weil sie kaum noch aktiv in den Gemeinden tétig sind.
Doch diese innerliche Gespaltenheit des Kirchenbildes zeigt sich auch
nach ‘drauBen’. Aus der Perspektive der Gesellschaft sind die Kirchen
die 'Hausfrauen' der Gesellschaft. Solidaritdt mit den Armen, das Hin-
gucken auf Einzelschicksale, die Unterbringung von Arbeitslosen und
Asylantinnen, Beratung alleinstehender Miitter, Drogenpastorale, all
diese vielen ‘weiblichen’ Tugenden werden von den Kirchen sang- und
klanglos libernommen, wenn dem Staat das Geld ausgeht oder der
politische Wind in eine andere Richtung blast. Die Kirchen verrichten
diese 'Schattenarbeit' und ziehen sich damit in die 'privaten’ Gema-
cher des Staates zuriick. Diese Arbeit aber schafft die Akzeptanz bei
den nicht kirchlich organisierten Mitgliedern der Gesellschaft. Eine
Akzeptanz, die auch hier mit einer gleichzeitigen Kritik an der institu-
tionellen hierarchischen VerfaBtheit von Kirche einhergeht. Diese wi-
derspriichliche Einstellung zur Kirche, sei es von Seiten der Ge-
sellschaft oder von Seiten der in den Kirchen engagierten Frauen ist
eine Spannung, die im Kirchenverstandnis selbst begriindet ist. Eine

7 AHieber/| Lukatis, Zwischen Engagement und Enttiuschung. Frauenerfahrungen in der
Kirche, Hannover 1994 und R.Kécher (Hg.), Studie "Frauen und Kirche". Ergebnisse aus
einer Reprasentativuntersuchung unter katholischen Frauen des Allensbacher Instituts,
1993.

18 vVgl. dazu: H.Meyer-Wilmes, Frauenkirche, in: H.-G.Ziebertz (Hg.), Christliche Gemeinde vor
einem neuen Jahrtausend. Strukturen-Subjekte-Kontexte, Weinheim 1997, 145-155.
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praktische Theologie, die bereit ist, eine feministische Perspektive als
Filter ihrer Reflexion zuzulassen, wéare eine, die bei den Widersprii-
chen im kirchlichen Raum ansetzt, das heiBt, die Subjekte als Trage-
rinnen christlichen Glaubens auch in den Schattenbreichen von Kir-
che benennt. Es wére eine, die ihren Blick auf die institutionellen Zwi-
schenrdaume wirft. Ein erster Schritt dazu wére die simple Einsicht,
daB Frauen im "Zentrum' kirchlicher und religiéser Praxis stehen. Ein
zweiter ware die Einsicht, daB die Sakularisierung die Frauen in diese
Position gebracht hat. Man kénnte die gangige Sakularisierungsthese
(Sakularisierung = Verlust von Religion) nédmlich auch so variieren:
der offentliche Relevanzverlust von Kirche und Religion im 19. und 20.
Jahrhundert flihrte zu einer Feminisierung der Religion. Diese enge
Bindung von Frauen und Kirche kann man dann als 'Retraditionalisie-
rung der weiblichen Rolle 1®' oder als 'Modernisierung wider Willen'20
abtun. Man kann aber auch dank der feministischen Theologie und
der christlichen Frauenbewegung darauf verweisen, daB Religion
Frauen nicht nur knebelt, sondern auch befreit, daB Religion nicht nur
fahig ist, Modernisierungsprozesse aufzuhalten, sondern auch einzu-
leiten. Eine Intervention der praktischen Theologie in solche Debatten
hinein, wére eine Aufgabe, die ihrer Selbstdefinition entspricht.2!

19 |.Gétz von Olenhusen, Die Feminisierung von Religion und Kirche im 19. und 20.
Jahrhundert. Forschungsstand und Forschungsperspektiven, in: Frauen unter dem Patri-
archat der Kirchen: Katholikinnen und Protestantinnen im 19. und 20. Jahrhundert, Stuttgart-
Berlin-Kéin 1995, 9-21; 9.

20 B Welter, Frauenwille ist Gotteswille. Die Feminisierung der Religion in Amerika, in: C.
Honegger/B.Heintz (Hg.), Listen der Ohnmacht, FrankfurtM. 1981, 326-355; 326.

21 Beispiel einer solchen Intervention ist das Jahrbuch der Européischen Gesellschaft
fur theologische Forschung von Frauen, Bd. VI, Leuven 1998 .Struggles in soul and
mind: Practical-theological feminist perspectives’, hg. v. H. Meyer-Wilmes.
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