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Blickwechsel
Fundamentale theologische Fragen einer sich kontextualisieren-
den Theologie

1 Auf die eigenen Worte von Frauen in ihren Kontexten ho-
ren A

Ich beginne mit drei Zitaten. Diese Zitate sind Worte feministischer
Dichterinnen, Aktivistinnen, Theroretikerinnen in den USA. Sie wurden
formuliert in Auseinandersetzungen unter US-amerikanischen Femi-
nistinnen als pointiete Einmischung in den Streit liber Ansitze,
Grundlagen, Ziele, Orientierungen, Strategien feministischer Politik
und Theorie und als Kritik an Einstellungen, Verhaltensweisen und
Verantwortlichkeiten von Feministinnen. Das heiBt: In diesen Zitaten
haben sich Frauen in einem Kontext artikuliert und — indem sie sich
an Feministinnen in den USA wandten — in einen Kontext hineinge-
sprochen, der uns, den meisten hier?, nicht nur geographisch, auch
kulturell, sozial, politisch, theoretisch fremd und fern scheint.

Indem ich mit diesen Zitaten beginne, will ich die Worte dieser Frauen
zu Gehor bringen und ihren Kdmpfen und Visionen hier Raum geben:
als Motivation und als Orientierung. Auf die eigenen Worte von Frau-
en zu hoéren — besonders auf die Worte ferner, fremder, im eigenen
Kontext unsichtbarer, vom Vergessen bedrohter Frauen — ist ein Po-
stulat einer sich selbst kontextualisierenden feministischen Theologie.

Das Héren auf ihre Worte — auch und gerade dann, wenn sie nicht
unmittelbar Antworten anbieten auf die eigenen Fragen —, die Auf-
merksamkeit fiir ihre Erfahrungen und Kampfe — auch wenn sie von
den eigenen Erfahrungen, Kampfen, Prioritaten abzulenken scheinen
—, die Achtung fiir inre Reflexionen, ihr Wissen, ihre Visionen und
Weisheiten — auch wenn sie die eigenen Probleme gerade nicht 16-
sen, sondern die Komplexitdt der Fragen, Probleme, Schwierigkeiten
vermehren — starkt den kritischen Blick auf die eigenen Kontexte und
die Vorstellungskraft fiir Verdanderung und Verwandlung in eigenen
Kontexten.

1 Diesen Text habe ich als Vortrag fiir die Teilnehmerinnen des Kongresses formuliert.
Den Charakter als Redetext habe ich fiir den Druck beibehalten.
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a) Mein erstes Zitat wurde formuliert von Adrienne Rich:

"Wir Frauen haben gerade erst begonnen, unsere eigenen Wahr-
heiten zu entdecken; viele von uns wéren dankbar, wenn wir uns
von dieser Anstrengung ein wenig ausruhen kénnten; froh, wenn
wir uns mit den Bruchstiicken, die wir ausgegraben haben, ein-
fach hinlegen und uns zufriedengeben kénnten. Oft empfinde ich
dies wie eine kérperliche Erschopfung.

Eine wirklich lohnende Politik und wirklich lohnende Beziehungen
verlangen, daB wir noch weiter gehen, noch tiefer graben."?

Adrienne Rich ist feministische Dichterin, Theoretikerin und Aktivistin
in den USA. In ihren Texten reflektiert sie — ohne das Wort Kontext
explizit zu benutzen — ihren eigenen Kontext in Vielfaltigkeit und Wi-
derspriichlichkeit: als "WeiBe" — um mit herrschenden Etikettierungen
zu sprechen® —, die mit "weiBen" Feministinnen, Schwarzen Femini-
stinnen und Feministinnen verschiedener anderer ethnischer und kul-
tureller Gruppen um Solidaritét ringt und streitet; als in den Siidstaa-
ten aufgewachsene Tochter einer Christin und eines Juden, der ver-
sucht hat, sich in seine antisemitische Umwelt zu assimilieren; als
Lesbe und Mutter von Séhnen.

Das Zitat, das ich vorgelesen habe, habe ich ihrem Aufsatz "Frauen
und Ehre. Einige Gedanken (ber das Liigen" entnommen. Dieser
Aufsatz ist abgedruckt in dem Sammelband "Macht und Sinnlichkeit"
mit Aufsdtzen und Gedichten von Audre Lorde und Adrienne Rich. In
diesem Aufsatz geht es ihr um Beziehungen von Frauen zu anderen
Frauen, um persénliche Beziehungen zwischen zwei Frauen ebenso
wie um die Beziehungen zwischen Frauen, die eine gemeinsame Po-
litik verfolgen wollen. Fiir beide Formen von Beziehungen beschreibt
Adrienne Rich, daB und wie Qualitat und Tiefe der Beziehungen von

2 Adrienne Rich, Frauen und Ehre. Einige Gedanken iber das Liigen, in: Audre
Lorde/Adrienne Rich, Macht und Sinnlichkeit. Ausgewdhite Texte, hg. v. Dagmar
Schultz, Berlin®1991, 173-183. 182,

In diesem Text kommen Benennungsversuche in unterschiedlicher Schreibweise vor:
Schwarze Frauen, “weiBe" Frauen, WeiBe Frauen. Ich verwende Anfiihrungszeichen,
GroBschreibung von Adjektiven, Kursivschrift, um auf Versuche der Selbstbenennung
und auf Probleme des Gebrauchs kyriozentrischer Wérter aufmerksam zu machen. a)
Um Schwarz als politische, kulturelle und religiése Selbstdefinition - und nicht als Be-
schreibung von Hautfarbe oder gar von "Rasse” - erkennbar zu machen, schreibe ich
diese Selbstbenennung groB. b) Ich schreibe "weiB", um einerseits auf nichtreflektier-
tes oder unsichtbar gemachtes "WeiBsein" hinzuweisen und andererseits solch dua-
listische oder polarisierende Bezeichnungen, deren Gebrauch die *Natiirlichkeit” und
"Selbstversténdiichkeit" solcher Festlegungen weiter verstarkt, zu problematisieren.
c) Mit Kursivschreibung (WeiBe feministische Theologie) bezeichne ich Versuche und
Bewegungen, das eigene "WeiBsein" als Kontext zu reflektieren und in Méglichkeiten
der Solidaritat zu verwandeln.
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der Bereitschaft der Frauen zu Ehrlichkeit abhédngen. Sie reflektiert
ein Problem, das viele feministische Gruppen belastet hat: In diesen
Gruppen herrschten explizit oder implizit feministische "Selbstver-
sténdlichkeiten”, z.B. verallgemeinernde Aussagen lber Frauen, liber
charakteristische Frauenerfahrungen, (iber Gemeinsamkeiten von
Frauen, Uber Unterschiede gegeniiber Mé&nnerzusammenhéngen,
normierende Vorstellungen dariiber, was "die" typische Feministin
ausmache, idealisierende Erwartungen an Feministinnen. Es dauert
meist sehr lange, bis eine Frau den Anfang macht und zum Ausdruck
bringt, daB diese Aussagen und Vorstellungen ihren Lebensbedin-
gungen, Erfahrungen, Gefiihlen nicht entsprechen.

Aus welchen Griinden Frauen ihr Unbehagen verheimlichen, ob aus
Angst, sich angreifbar zu machen, aus Sorge, zu zerstéren, was
mihsam erkdmpft ist und als Ergebnis oder Erfolg feministischer Ar-
beit gilt, aus Furcht, die Solidaritdt und Gemeinsamkeit zu schwa-
chen, aus Geringschdtzung der Bedeutung der eigenen Gedanken
und Gefiihle fiir die Gruppe oder einfach aus Bequemlichkeit und
Desinteresse: solche Zurlickhaltung schadet — so betont Adrienne
Rich — den Beziehungen und der Zusammenarbeit von Feministinnen.
Wenn Frauen sich Postulaten und Aussagen unterwerfen, die den ei-
genen Erfahrungen, Visionen und Gefiihlen widersprechen, wenn sie
darauf verzichten, die eigenen Erfahrungen und Gedanken prazise zu
Wort und zu Gehér zu bringen, wenn sie es unterlassen, ihre eigenen
Empfindungen und Wahrnehmungen mitzuteilen, nennt sie diese
Nichtkommunikation Liige. Ehrlichkeit beschreibt sie als anstrengend,
schmerzhaft, aber als notwendig und bemachtigend.

Ich wiederhole den letzten Satz ihres Zitats:
"Eine wirklich lohnende Politik und wirklich lohnende Beziehungen
verlangen, daB wir noch weiter gehen, noch tiefer graben."

"Weiter gehen, tiefer graben” ist ein spannungsvolles und vieldimen-
sionales sprachliches Bild. Frauen kénnen es unterschiedlich sehen
und auf verschiedene Weise von ihm bewegt werden. Ich méchte an-
deuten, warum ich mich von diesem Bild motivieren lasse fiir das
Nachdenken (iber Kontextualisierung.

Kontextualisierung von Theologie verlangt die Wahrnehmung und An-
erkennung der Orte, Gemeinschaften, Bewegungen, in denen Theo-
logie entsteht; sich kontextualisierende Theologien schaffen sich ei-
gene Orte, Strukturen, Raume. Der Anspruch auf theologische Wahr-
nehmung des Kontexts driickt auch den Anspruch auf Anerkennung,
VerlaBlichkeit, Kontinuitat, eigene Orte aus.
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Der Ruf nach Weiter-Gehen und Tiefer-Graben dagegen fordert zum
MiBtrauen gegeniber allen eingenommenen und begehrten festen
Orten heraus — seien sie zugewiesen, "eingerdumt” oder erkampft;
seien sie selbst-gesucht, selbst-erfunden und geschaffen; seien es
Raume, Nischen, Frauenecken, autonome Orte.

Die Bewegungen des Weiter-Gehens und Tiefer-Grabens selbst ste-
hen zueinander in Spannung:

Das Weiter-Gehen verlangt Unentwegtheit, die Weigerung, sich anzu-
passen an das Vorfindliche und Gegebene, den Willen, den eigenen
Visionen und Fragen zu folgen — ohne zuvor zu wissen, wohin sie fiih-
ren — , verlangt die Anstrengung, die eigenen Anspriiche zu radikali-
sieren, statt sie, da sie nicht eingeldst sind, als illusorisch oder naiv
aufzugeben.

Das Tiefer-Graben verlangt das Verharren an einem Ort, die Geduld,
die Standhaftigkeit, die Neugier, an bekannten Orten Unbekanntes,
Neues zu entdecken, die Bereitschaft, auch unangenehme und un-
willkommene Dinge auszugraben. Bei dieser Bewegung denke ich vor
allem an Analyse, an Kritik und Selbstkritik, an Suche nach der Ge-
schichte von Frauen, ihren Kampfen, ihrer Macht und ihrer Unsicht-
barkeit, an die Frage, auf welchen Frauen und welcher Arbeit von
Frauen die eigene feministische Theologie griindet, an den Versuch,
sich selbst darliber Rechenschaft zu geben, welche Frauen und wel-
che Arbeit von Frauen die eigene feministische Theologie und Politik
Ubersieht, vergiBt oder miBachtet.

Feministische Befreiungstheologinnen verschiedener Kontexte haben
den befreiungstheologischen Drei-Schritt "Sehen-Urteilen-Handeln"
weiterentwickelt in Modelle einer weiter gehenden und unabgeschlos-
senen — oft spiralférmig und spinnennetzdhnlich vorgestellten — Be-
wegung der Wahrnehmung, Erinnerung, Analyse, Deutung, Aktion,
Kritik.# Elisabeth Schiissler Fiorenza zum Beispiel hat ihre Herme-
neutik als Kreislauf von Hermeneutik des Verdachts, Hermeneutik der
Erinnerung, Hermeneutik der Verkﬁndigung, Hermeneutik befreiender
Vision und Imagination ausgearbeitet.® Katie Cannon hat fiir die wo-
manistisch-theologische Ausbildung das Modell eines unabgeschlos-
senen Prozesses entworfen, in dem die einzelnen Elemente — z.B.

4 Z.B. Christine Schaumberger, "lch nehme mir meine Freiheit, damit ich nicht sterbe”.
Uberlegungen zu einer Feministischen Theologie der Befreiung im Kontext der
"Ersten Welt", in: dies./Monika MaaBen (Hg.), Handbuch Feministische Theologie,
Miinster21988, 332-361. 358-361.

S Vgl. u.a. Elisabeth Schissler Fiorenza, Brot statt Steine. Die Herausforderung einer
feministischen Interpretation der Bibel, Freiburg (Schweiz) 1988.
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Erfahrung und ihre Reflexion, Gesellschaftsanalyse, Schwarze Ge-
schichtsschreibung, kulturelles und religioses Erbe der Afri-Ame-
rikanerlnnen, theologische Traditionen, Auseinandersetzung mit
theologischen und anderen theoretischen Ansitzen, Visionen, Stra-
tegien, Aktionen und ihre Kritik — stets von neuem mit verinderten
Erfahrungen, Erkenntnissen, Bedingungen zu durchlaufen sind.®

Weiter gehen — tiefer graben: Diese spannungsgeladene und wider-
spriichliche Wegweisung feministischer Theologien dient als Motivati-
on zu wiederholtem Wahrnehmen, Mitteilen, Analysieren, Reflektieren
von Situationen, Erfahrungen, Gedanken aus verdnderten Blickwin-
keln, zu stets neuer Anndherung an verdnderte Wahrnehmung, ver-
dnderte Erfahrung, veranderte Situationen, verdnderte Strukturen.

Das Bild des Weiter-Gehens und Tiefer-Grabens ist jedoch auch pro-
blematisch. Es kann den Leistungsdruck, der feministische Theolo-
ginnen beherrscht, die Verzweiflung, den selbstgesteckten Zielen und
selbstgewahlten Anspriichen nicht gerecht zu werden, noch zusétzlich
erhéhen. Ich finde es wichtig, den Wunsch nach Ruhe, die Wahrneh-
mung der kérperlichen Erschépfung nicht zu lbergehen und gleich-
zeitig das Ausruhen nicht durch Kritiklosigkeit oder Anspruchsverzicht
zu erkaufen. Aber das ist leichter gesagt als getan...

AuBerdem kann das Bild des Weiter-Gehens, wenn seine Spannung
zum Tiefer-Graben aufgegeben wird, dazu verleiten, die weiter ge-
hende Bewegung als Fortschritt miBzuverstehen, als lineare Bewe-
gung, die Frauen, ihre Erkenntnisse, Kdmpfe und Werke sozusagen
"liberholt", hinter sich zuriicklaBt, um sie schlieBlich zu vergessen.

Es geht nicht um Fortschritt, Hektik, Geschwindigkeit, sondern um die
Weigerung, sich abzufinden mit und einzurichten in der herrschenden
Normalitat — oder in neuen feministischen Selbstverstandlichkeiten —,
und um die Weigerung, Frauen und unsere Visionen zu verraten und
Zu vergessen.

b) Diesem Zitat von Adrienne Rich, das orientieren und motivieren
kann, aber mit Anstrengung, Erschopfung, Enttduschung konfrontiert,
stelle ich jetzt ein Zitat zur Seite, das die Komplexitdt vermehrt, das
Spannungen und Enttduschung noch verstirkt. Es ist geschrieben
von einer Schwarzen:

"Als erstes muBt du vergessen, daB ich Schwarz bin.

6 Vgl. Katie G. Cannon, "Wheels in the Middle of Wheels", in: Metalogues and Dialogu-
es. Teaching the Womanist |dea, in: Journal of Feminist Studies in Religion 8(2/1992)
125-151.125-132.
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Zweitens darfst du nie vergessen, daB ich Schwarz bin."”

Diese zwei Zeilen aus einem Gedicht von Pat Parker las ich 1982 in
einem Themenheft der feministischen Zeitschrift Heresis (iber Ras-
sismus, einer der friihen Publikationen, die Rassismus als feministi-
sches Problem thematisierten. Pat Parker® war Dichterin, Aktivistin,
Mutter zweier Toéchter und Gesundheitsarbeiterin. Sie starb vor acht
Jahren im Alter von 45 Jahren an Brustkrebs. Sie ist eine der ersten
Schwarzen Dichterinnen, die sich als Feministinnen und Lesben zu
erkennen gaben, und reflektierte in allen ihren Texten, was es bedeu-
tet, in den USA Schwarz, Frau und Lesbe zu sein.

Das Gedicht, aus dem ich zwei Zeilen zitiert habe, ist (iberschrieben:
"Fir die weiBe Person, die wissen will, wie sie meine Freundin oder
mein Freund wird” und enthélt eine Reihe guter Ratschlige, gewon-
nen aus schlechter Erfahrung. So bestitigt Pat Parker dieser
"weiBen" Person, daB es anerkennenswert sei, wenn sie beriihmte
Schwarze Musikerinnen — z.B. Aretha Franklin —, wenn sie deren
Musik hért, erkennt. Sie empfiehlt der "weiBen" Person jedoch, nicht
jedesmal, wenn eine Schwarze zu ihr zu Besuch kommt, diese eine
Platte mit Aretha Franklin aufzulegen. Und sollte zufillig Beethoven
gespielt werden, so sei es nicht nétig, ihr zu erkldren, wer Beethoven
ist und wann er gelebt hat, auch sie habe Musikunterricht in der
Schule gehabt. Wenn die "weiBe" Person, die ihre Freundin sein will,
vergewaltigt wird und der Vergewaltiger Afro-Amerikaner ist, so bittet
sie dringend, sich nicht bei ihr dafir zu entschuldigen, daB sie diesen
Schwarzen haBt, sich an ihm rachen will fiir das, was er ihr angetan
hat, ihn umbringen kénnte. Damit der Wunsch einer "weiBen" Person,
ihr zur Freundin zu werden, fiir sie selbst nicht zu Schwerstarbeit
fiihrt, fordert Pat Parker also:

Als erstes muBt du vergessen, daB ich Schwarz bin.

Zweitens darfst du nie vergessen, daB ich Schwarz bin.

Pat Parkers Rat verweigert sich der AnmaBung, die davon ausgeht,
der Wunsch, sich mit einer Schwarzen Frau zu befreunden, mache
eine "weiBe Frau" von Rassismus "unschuldig”. Und er ist voll Gelach-
ter Uber Wahrnehmungsunfahigkeiten und Denkblockaden von
"WeiBen". Er kritisiert die Macht dualistischer, rassistischer, fremd-
bestimmender Definitionen und protestiert zugleich gegen das Uber-

7 pat Parker, For the White Person Who Wants to Know How to Be My Friend, in:
Racism Is the Issue. Themenheft: Heresis Nr.15 (1982) 59.

8 Vgl. die biographischen Angaben zu Pat Parker (1944-1989) in: D. Soyini Madison
(Hg.), The Woman That | Am. The Literature and Culture of Contemporary Women of
Color, New York 1994, 697.
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sehen dieser Macht. Er macht deutlich, daB Widerstand gegen die
Macht solcher Definitionen es erforderlich macht, nicht nur selbst sol-
che Etikettierungen zu kritisieren und solche Sehweisen zu verlernen,
sondern sich die andauernde Wirkung dieser Sehweisen und Etikettie-
rungen auf die eigene Wahrnehmung bewuBtzumachen.

Wenn ich versuche, durch theologische Achtung womanistischer
Theologie und durch Arbeit fiir eine wahrnehmungsbereite und kriti-
sche WeiBe teministische Theologie Pat Parker zur Freundin zu wer-
den, dann macht mir die Forderung, erstens ihr Schwarzsein zu ver-
gessen und zweitens nie ihr Schwarzsein zu vergessen, sehr massiv
deutlich, daB mir dies nicht "perfekt” gelingen kann.

Doch umgekehrt widerspricht Pat Parkers Empfehlung nicht nur dem
Arrangement mit dem Selbstversténdlichen, Gelaufigen, Plausiblen,
sondern widersetzt sich auch dem Wunsch, sich mit den Erfolgen und
Erkenntnissen "weiBer" feministischer Theologie zufriedenzugeben.

Ich lese dieses Zitat als Forderung, Abgrenzungen des denkbar und
moglich Scheinenden zu iberschreiten und den ZerreiBproben zwi-
schen der Erkenntnis der Macht herrschenden Denkens einerseits
und der Anstrengung fir eine nichthierarchische, nichtausgrenzende,
nichtspaltende Wahrnehmung, Sprache, Gemeinschaft andererseits
bewuBt nicht auszuweichen.

c) Das dritte Zitat, das ich als Motivation einer sich kontextualisieren-

den feministischen Theologie Pat Parkers Ratschlag an die "weiBe"

Person und Adrienne Richs Bild vom Weiter-Gehen und Tiefer-

Graben zur Seite stellen will, ist ein bekannter feministischer Slogan:
"Keine ist befreit, wenn nicht jede befreit ist".

Es ist ein Slogan, der jahrelang fast formelhaft von Feministinnen
wiederholt wurde und gegenwartig zu jenen Traditionen der Frauen-
bewegung zu gehéren scheint, die den meisten Feministinnen eher
peinlich sind. Dieser Slogan behauptet einen Anspruch, an dem Fe-
ministinnen gescheitert sind, er klingt naiv und unrealistisch. So sehen
es viele Frauen als ein Zeichen der Ehrlichkeit an, einen solchen An-
spruch aufzugeben. Nachdem die Kritik marginalisieter Feministin-
nen, "weiBe"” Feministinnen wiirden beanspruchen, fir alle Frauen zu
sprechen, und dadurch die eigenen partikularen Erfahrungen, euro-
zentrischen Perspektiven und beschrankten Visionen flr universal
gliltig erkldren, immer lauter geworden ist, fordern immer mehr Femi-
nistinnen als Akt des Anspruchsverzichts, auf diese Reklamation uni-
versaler Solidaritét zu verzichten. Die Absage an einen Anspruch und
der Verzicht auf ein Stiickchen feministischer Tradition also als Ant-
wort auf die Kritik Schwarzer Frauen? Die Bereitschaft, einen belieb-
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ten und bekannten Slogan aufzugeben, wenn er als Tauschung er-
kannt ist, wére tatséchlich ein Akt radikaler Selbstkritik und Selbstin-
fragestellung. Doch welche Erfahrungen, welche Erinnerungen, wel-
che Weisheit, die Kdmpfe welcher Frauen werden damit verlorenge-
geben?

Der Slogan "Keine ist befreit, wenn nicht jede befreit ist" wurde zuerst
von der radikal-feministischen Gruppe Redstockings in einem Pam-
phlet vom April 1969, einer der ersten Erklarungen der radikalen
Frauenbefreiungsbewegung, formuliert.? Er wurde aufgegriffen in ei-
nem Statement des Combahee River Collective, eines Kollektivs
Schwarzer lesbischer Feministinnen in Boston, die sich seit 1974 tra-
fen und zu politischen und feministischen Entwicklungen &ffentlich
Stellung nahmen. Dieses Statement wurde 1977 veréffentlicht und
enthdlt eine Analyse des Zusammenwirkens von Rassismus, Sexis-
mus, Heterosexismus und Klassenherrschaft. Die Autorinnen beto-
nen, daB sie es unangemessen finden, "Rassismus von Klassenherr-
schaft von Sexismus" zu trennen, da sie doch in ihrem Leben all diese
Formen der Unterdriickung zugleich erfahren.1®

In ihrem Essay "Vom Nutzen unseres Argers” variiert die Schwarze
lesbische Dichterin Audre Lorde diesen Slogan folgendermaBen: "Ich
bin nicht frei, solange noch eine einzige Frau unfrei ist, auch wenn sie
ganz andere Fesseln trégt als ich. Ich bin nicht frei, solange noch eine
einzige Schwarze Person in Ketten liegt. Und solange seid auch ihr
nicht frei."!" Wer die Geschichte und die Traditionen der Schwarzen
Amerikanerinnen studiert, entdeckt sehr schnell die afrikanisch-
amerikanischen Wurzeln dieses Slogans: Sie gehen zurlick auf die
Worte, die die von den Sklavinnen als ihr Moses, als Schaffnerin der
"Underground Railroad" gefeierte Harriet Tubman'2 nach ihrer ersten
Flucht nach Kanada in die Freiheit formulierte. Die Underground Rail-
road war eine im Untergrund arbeitende Fluchthilfeorganisation, die

9 “Until every woman is free, no woman is free". Vgl. den Abdruck dieses Pamphlets in:
Feminist Revolution, 1975, 205.

10 Gombahee River Collective, A Black Feminist Statement, u.a. abgedruckt in: Cherrie
Moraga/Gloria Anzaldia (Hg.), This Bridge Called My Back. Writings by Radical Wo-
men of Color, Watertown MA 1981, 213.

1 Audre Lorde, Vom Nutzen unseres Argers, in: Macht und Sinnlichkeit (s. Anm.1), 97-
108. 107.

12 Zu Harriet Tubman vgl. Angela Davis, Rassismus und Sexismus. Schwarze Frauen
und Klassenkampf in den USA, Berlin 1982, 24ff; Bert James Loewenberg/Ruth Bogin
(Hg.), Black Women in Nineteenth Century Life. Their Words - Their Thoughts - Their
Feelings, University Park PA 1976, 219-221; Gerda Lerner (Hg.), Black Women in
White America. A Documentary History, New York 1972, 63ff und 326-329.
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systematisch und kontinuierlich Sklavinnen bei der Flucht in den Nor-
den half, d.h. in Gebiete, in denen Sklaverei verboten war und ehe-
malige Sklavinnen sicher waren. Als sie den GrenzfluB iiberquert
hatte und in Freiheit war, flihlte sie sich, als sei sie im Himmel, wie sie
ihrer Freundin Sarah Bradford, die die erste Biographie'? (iber sie
verfaBt hat, beschrieb. Aber dann spiirte sie, daB sie allein und im
Wissen, daB ihre Mitsklavinnen weiter versklavt waren, die Freiheit
nicht genieBen konnte, im Grunde gar nicht frei war. Sie beschloB, zu-
rickzugehen ins Land der Sklaverei, um ihre Geschwister, ihre Eltern,
alle "ihre Leute" nachzuholen. Sie hat auf 19 Reisen in die Siidstaaten
ungeféhr 300 Menschen — Frauen, Kinder und M&nner — als Flucht-
helferin auf ihrer Flucht begleitet, und es wird von ihr gesagt, daB sie
eine Schaffnerin war, der nie eine Passagierin, nie ein Passagier ver-
loren gegangen ist.

Angela Davis betont, daB immer wenn die Befreiungstaten von
Schwarzen Frauen wie Harriet Tubman, Sojourner Truth, Fannie Lou
Hamer erinnert werden, auch die Kdmpfe der Sklavinnen und Sklaven
erinnert werden mussen, die sich in der Sklaverei um Uberlebens-
méglichkeiten gemiiht haben, deren Befreiungsversuche gescheitert
sind, ihre Befreiungsméglichkeit nur darin sahen, sich und ihre Kinder
zu téten, die verzweifelten, verriickt wurden. 14

Schwarze Feministinnen haben seit den spdten 1960ern an der
zweiten Welle der amerikanischen Frauenbewegung mitgewirkt, aber
ihre Partizipation wurde vergessen und unsichtbar gemacht, so daB
heutige "weiBe" Feministinnen wie selbstverstandlich annehmen, ein
feministischer Spruch, ein feministisches Zitat, bei dem nicht explizit
angegeben ist, daB es auf Schwarze Frauen zurlickgeht, seien Worte
“weiBer" Frauen. So droht eine feministische Tradition und Erinnerung
Schwarzer Frauen verloren zu gehen und vergessen zu werden, die
dazu anregt, die Dialektik von feministischer Selbstliebe und feministi-
scher universaler Solidaritat, den Zusammenhang von eigener Unfrei-
heit, Unterdriickung, Marginalisierung mit der Unterdriickung der vie-
len unterschiedlichen und verschiedenen Frauen in ihren jeweiligen
Kontexten zu analysieren, die eigene Befreiung bewuBt an der Befrei-
ung anderer, unterdriickter, marginalisierter Frauen zu orientieren und
— weiter gehend, tiefer grabend — die zu suchen, die unsichtbar und
vergessen sind.

13 vgl. Sarah Bradford, Harriet Tubman. The Moses of Her People, New York 1961
(orig.: Auburn NY 1869).

Vgl. Angela Davis, Rassismus und Sexismus. Schwarze Frauen und Klassenkampf in
den USA, Berlin 1982.
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2 Die Orientierung ist Irritation, der Weg ist im Weiter-Gehen
und Tiefer-Graben: Theologische Selbstkontextualisierung
ist eine fundamentale theologische Aufgabe

Kontextuelle Theologie geschieht im Widerstreit und Kampf: im Kampf
um Wahrnehmung und weiter gehendes Verstehen, Analysieren,
Transformieren des eigenen Kontexts, im Kampf gegen Sehweisen,
Denkgewohnheiten, die dieses Weiter-Gehen und Tiefer-Graben
blockieren und die Nichtachtung der Ubersehenen als selbstverstind-
lich erscheinen lassen, und gegen theologische Traditionen, die die
Nichtachtung von Menschen und ihren Lebensbedingungen durch ih-
ren Universalismusanspruch verbergen.

Diese Einschétzung der Selbstkontextualisierung von Theologie als
unaufgebbare und dringliche Aufgabe jeder Theologie ist Teil dieses
Kampfes. Es gibt Theologen und Theologinnen, die die Wahrneh-
mung, Benennung, Analyse, Reflexion des Kontextes als fiir Theolo-
gie unwesentlich ansehen, als vortheologische Arbeit, als nicht zur ei-
gentlichen Theologie gehérig. Andere ordnen Theologien, die sich
selbst kontextualisieren, als besondere Theologien, Spezialgebiete,
Sondertheologien fiir Problem-Kontexte ein und grenzen sie aus: nur
"ein weiteres Kapitel Theologiegeschichte". Andererseits 148t die Kritik
und Enttduschung von Theologien, die sich selbst kontextualisieren,
Uber Theologien, die die Rechenschaft (ber ihren Kontext schuldig
bleiben, diese Theologien als herrscherlich, mitleidlos, wahrneh-
mungsunfahig und bedeutungslos erscheinen. Sie sind, so kontextzu-
frieden wie sie sich darstellen, keine Grundlage und auch kein MaB-
stab mehr fiir diese neue, zum Kontext bekehrte Theologie.

Kontextuelle Theologinnen und Theologen kennzeichnen ihre eigene
theologische Arbeit haufig mit emphatischen und aufriittelnden Be-
nennungen: Bekehrung der Theologie; Bekehrung zum Kontext; epi-
stemologischer Bruch; eine Theologie von unten; eine Theologie, die
den Schrei der Stummgemachten zum Ténen bringt, die die Nichtan-
gesehen achtet, Unsichtbare sichtbar macht — eine Umkehr, die alte
GewiBheiten unsicher macht und grundlegende Verwandlung der
Wahrnehmens, Denkens, Bewertens verlangt.

Jede kontextuelle Theologie ist herkémmlicher Theologie gegentiber
zuallererst die Zumutung, den Standpunkt der Herrscherlichkeit und
Gleichgiiltigkeit aufzugeben: "Ich habe nicht vor' schrieb James Cone
in "Black Theology and Black Power", seinem ersten Buch zu
Schwarzer Theologie, "ernsthaft mit einem Mann zu reden, der im
Grunde dies sagt: ‘Ich sitze auf dem Riicken eines Menschen, den ich
fast ersticke und den ich zwinge, mich zu tragen, und dennoch be-
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teuere ich mir selbst und anderen gegentiber, daB er mir sehr leid tut,
und daB ich seine Last durch jede erdenkliche MaBnahme erleichtern
will, — auBer der einen: daB ich von seinem Riicken heruntersteige.’
Schwarze miissen verlangen, daB die WeiBen von ihrem Rticken
steigen."15

Kontextuelle Theologien fordern jede Theologie zur Selbstkontextua-
lisierung heraus. Es ist nicht méglich, sich ohne theologische Selbst-
kontextualisierung und ohne die Entwicklung von Methoden fiir den
gegenseitigen Blickwechsel auf sie zu beziehen.

Die Entscheidung zur Selbstkontextualisierung ist gleichzeitig die Ent-
scheidung, das eigene Theologietreiben auf die Achtung der Gering-
geachteten hin zu orientieren.

Eine Theologie, die diese Entscheidung getroffen hat, steht vor der
Aufgabe einer Re-Vision'® der gesamten Theologie: ein Zuriick-
schauen, ein Sehen "mit neuen Augen”, eine Entwicklung einer neuen
Sichtweise, eben nicht nur ein weiteres "Kapitel Theologiegeschichte”,
sondern die Verwandlung der gesamten Theologie.

Wichtige Probleme einer praktischen Fundamentaltheologie — theolo-
gische Situationsvergewisserung, anamnetische Solidaritat, Dialektik
von Nachfolge und theologischer Erkenntnis — erfordern Selbstkontex-
tualisierung und setzen Selbstkontextualisierung voraus. Sie verlan-
gen nach sehr genauer, aufmerksamer Wahrmehmung und weiter ge-
hender, tiefer grabender Konkretheit und Infragestellung: Die Augen
gehen auf, gleichzeitig schwinden die Sicherheiten. Wie Mary Daly
formulierte: "Sehen bedeutet, daB alles sich dndert: Die alten Identifi-
kationen und die alten Sicherheiten brechen zusammen."'” "Fiir die-
jenige, die gelernt hat, den Sexismus zu erkennen, ist nichts je wieder
so, wie es einmal war."18

Fur eine feministische Befreiungstheologie, die die Dialektik von
Nachfolge und theologischer Erkenntnis ernst nimmt und anerkennt,

15 James H. Cone, Schwarze Theologie. Eine christliche Interpretation der Black-Power-
Bewegung, Munchen/Mainz 1971, 31f (unter Bezug auf ein Tolstoi-Zitat).

18 “Re.Vision - der Akt des Zurilickschauens, eines Sehens mit neuen Augen, das An-
gehen eines Textes aus einer neuen kritischen Sichtweise - ist den Frauen mehr als
nur ein Kapitel Kulturgeschichte: es ist ein Akt des Uberlebens.” (Adrienne Rich,
Wenn wir Toten erwachen. Schreiben als Re-Vision, in: Sara Lennox (Hg.), Auf der
Suche nach den Garten unserer Mitter. Feministische Kulturkritik in Amerika 1970-
1980, 33-56.35.)

17 Mary Daly, Jenseits von Gottvater Sohn & Co. Aufbruch zu einer Philesophie der
Frauenbefreiung, Minchen 1980, 17.

18 Aa0. 67
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daB nur in der Praxis der Nachfolge theologische Erkenntnis iber den
Grund und Orientierung dieser Nachfolge zu finden ist, erscheint das
als beéngstigend erlebte Schwinden von Sicherheiten nicht nur als
Verlust und Mangel, sondern wird gerade Orientierungslosigkeit, Hei-
matlosigkeit, fortgesetzte Ent-Tauschung — Sicherheit und Geborgen-
heit dagegen nicht — zur Konsequenz und Wirkung notwendiger Be-
kehrung und Umkehr. Das un-heim-liche und ver-riickende Gefihl,
den Boden unter den FliBen zu verlieren, Sicherheiten und Orientie-
rung verloren zu haben, wird geradezu als Voraussetzung und Ort der
Orientierungssuche fiir den notwendig weiter gehenden ProzeB von
Bekehrung, Erkennen und Veranderung erfahren. Wie Tiemo Peters
schrieb: "Theologie ist urspriinglich eher Reisebericht als Risonne-
ment, hat eher mit Fahren und Gefahren, d.h. mit Erfahrung zu tun als
mit dem Sitzen, Katalogisieren und Rubrizieren."1® Von dieser Ein-
sicht ausgehend, kann sich feministische Befreiungstheologie nicht
zufriedengeben mit behaupteter oder postulierter Bekehrung und Um-
kehr. Als Versuch einer Umkehr, die sich eben nicht zu einer Chiffre,
aber auch nicht zu einem zielsicheren Umkehren auf bereits gebahn-
ten, gewohnten und sicheren Wegen verharmlosen 14B8t, als "Ruck"°,
der dauernde radikale und umfassende Erschiitterung liber das Ge-
wohnte und Herrschende bewirkt, muB feministische Befreiungstheo-
logie sich mit der UngewiBheit und Gefahr konfrontieren. Dieser Bruch
herrschender Plausibilitdten, der nicht zum Bereitstellen neuer —
“feministischer" — Selbstverstandlichkeiten, sondern zu Kritik, Verler-
nen, Aufmerksamkeit ebenso wie zu Befreiung und Verdnderung fiih-
ren soll, verlangt das Verlassen der gewohnten Wege, das schrittwei-
se Suchen, Erfinden und Bahnen von Wegen im Unwegsamen als
Bewegung, die weiter gehen muB, ohne das Ziel bereits vor Augen zu
haben; die Bedingung dieser Bewegung ist das Risiko des Fehige-
hens, ihre Orientierung nichts anderes als Irritation: der Protest gegen
das Vergessen, die Suche nach denen, die drohen verloren zu gehen,
und das Vermissen derer, die uns verloren sind, die Aufmerksamkeit
fir die Unterdriickten und Leidenden, der Wille zur gerechten Ge-
meinschaft von Lebenden und Toten, die Achtung fiir die Kdmpfe um
Verwandlung. Dies sind Orientierungen, die den Anspruch auf christli-

19 Tiemo Rainer Peters, Schritte im Unwegsamen, in: ders. (Hg.), Theologisch-politische
Protokolle, Miinchen/Mainz 1981, 7-13. 7.

20 Val. Johann Baptist Metz, Messianische oder birgerliche Religion?, in: ders., Jenseits
burgerlicher Religion. Reden Uber die Zukunft des Christentums, Miinchen/Mainz
1980, 9-27. 11.
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che Erinnerung als Lebens-Mittel2! und das MiBtrauen gegen Gliicks-
versprechungen auf Kosten des Vergessens wachhalten, aber nicht
Sicherheit und Risikofreiheit gewahren: Solche Bewegung in der Un-
sicherheit skizziert Audre Lorde in einem Gedicht: "die Flige dieser
Reise / kartenlos / ungewiB3 / und notwendig wie Wasser"?22,

3 Zum Konzept der Selbstkontextualisierung

a)  Zur Benennung "Kontextualisierung”. Oder: Was macht eine
Theologie kontextuell?

Mit der Bezeichnung kontextuelle Theologie benenne ich Theologien,
die ihren jeweiligen Kontext explizit thematisieren. Als "kontextuell”
erweisen sie sich dadurch, daB sie die Aufmerksamkeit fiir den Kon-
text als notwendige theologische Orientierung wahrnehmen, daB sie
Konzepte und Methoden theologischer Kontextanalyse erarbeiten,
daB sie die Verdnderung von Unberiihrtheit und Mitleidlosigkeit zu
Selbstkritik, Teilen, Mitleiden, Mitkdmpfen bis zum Risiko des Schei-
terns als kontextuelle Bekehrung von Personen, Traditionen, Struktu-
ren und Institutionen postulieren.

Die theologische Herausforderung, den eigenen Kontext zum Aus-
gangspunkt und zum MaBstab theologischer Reflexion zu machen,
beginnt mit dem Problem, wie dieser Kontext gewéhit und benannt
werden soll. Es geht darum, am eigenen Ort anzufangen, die Ver-
schiedenheit von Kontexten anzuerkennen und theologisch zu bewer-
ten: Bekehrung als Orts-Verdnderung, d.h. Ortswechsel bzw. Veran-
derung des eigenen Ortes, und Rechenschaft (iber den eigenen Ort.
Kontextuelle Bekehrung bewegt sich in hierarchischen Verhéltnissen
von Herrschaft und Ausbeutung, von Fremdbestimmung und Margina-
lisierung, von Nichtanerkennung und Zerstérung von Kulturen, Ge-
meinschaften, Religionen; sie geht aus von Geringgeachteten, Unter-
driickten, Entmenschlichten, Ermordeten als Subjekten von Theolo-
gie; sie sieht in deren Erfahrungen, Lebenssituationen, Orten, Kultu-
ren, Erinnerungen, Geschichte, Uberlebens- und Befreiungskampfen
den Kontext befreiender Theologie. |hre Kontextualitét ist ihr also
nicht, wie es zum Beispiel die Formulierung "Theologie in verschiede-
nen Kontexten" suggerieren konnte, einfach — etwa durch Geogra-

21 Vgl. Christine Schaumberger, Den Hunger nach Brot und Rosen teilen und ndhren.
Auf dem Weg zu einer kritisch-feministischen Theologie der Frauenarbeit, in: Concili-
um 23 (1987)511-517.

22 aus ihrem Gedicht "Auf dem Weg hinaus iiberflog ich dich und die Verrazano Briik-
ke", in: Audre Lorde, Lichtflut. Neue Texte und Gedichte, Berlin 1988, 87-90. 90.
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phie, herrschende Politik, die Einteilung von Menschen nach
"Geschlecht" oder "Rasse" — vorgegeben, sondern ist Ausdruck einer
Option, einer bewuBten Entscheidung fiir die Armen, Marginalisierten,
Nichtanerkannten und einer entsprechenden Orts-Veranderung von
Theologie und Theologlnnen. Kontextuelle Bekehrung beruht auf der
theologischen Hinwendung zum jeweiligen Kontext und seiner gleich-
zeitigen Verdnderung. Sie ist zugleich — implizite oder explizite — Be-
nennung und Kritik einer Theologie, die sich ihren eigenen Kontext
verbirgt. Bereits die Benennung Schwarze Theologie spricht implizit
von einer Schwarzen gegeniiber gleichgiiltigen — "weiBen" — Theolo-
gie, die Benennung Theologie der Befreiung von einer Unterdriickung
und den Kédmpfen um Befreiung gegeniiber gleichgiiltigen — herr-
schenden — Theologie, die Benennung asiatische Theologie von einer
Europa und Euroamerika als Zentrum von Kolonialisierung und Welt-
herrschaft voraussetzenden — européischen oder westlichen — Theo-
logie. Daher schlage ich vor, sich nicht darauf zu beschrianken, den
Kontext im Rahmen vorgegebener Definitionen, meist kyriarchalen23
Trennlinien folgend, zu benennen und zu analysieren: z.B. "Theologie
im europdischen Kontext", "afrikanische Theologie", "Dritte-Welt-
Theologie" usw.

Mit dem Begriff Kontextualisierung — statt Kontext — will ich betonen,
daB Kontextwahrnehmung, -benennung und -analyse nicht ein abge-
schlossener "erster Schritt des Theologietreibens”, vielmehr ein Pro-
zeB weiter gehenden Infragestellens, Erkennens, Sichtbarmachens
sind. Solche — nicht feststellende, sondern weiter gehende, tiefer gra-
bende — Kontextualisierung sehe ich als Aufgabe jeder Theologie an,
die Rechenschaft geben will (iber die Erinnerung, Vision und Praxis,
aus der sie lebt, tiber ihren Grund, ihre Quellen, ihre Traditionen, ihre
Herkunft, die Gemeinschaft, aus der sie entsteht und der sie verpflich-
tet ist, ihre Berufung, ihre Geltung, lber ihre Bedeutung und Bedeu-
tungslosigkeit. Die Kontextbeschreibung und -analyse steht fiir mich
also nicht lediglich am Anfang einer sich selbst kontextualisierenden
Theologie, sondern durchzieht und bestimmt den ProzeB theologi-
scher Analyse und Reflexion. Es geniigt daher nicht, sozialwissen-
schaftliche Analysen aufzugreifen. Die Aufgabe besteht in der Ent-
wicklung einer theologischen Analyse und erfordert die Entwicklung

23 pas Konzept "Kyriarchat" zur Analyse von Herrschaft und den Kéampfen von Frauen
unter den Bedingungen dieser Herrschaft wurde maBgeblich von Elisabeth Schiissler
Fiorenza entwickelt. Kyriarchatsanalyse untersucht das Zusammenwirken der ver-
schiedener Formen von Unterdriickung und Herrschaft, die nicht als (ber- und unter-
geordnet oder als parallel wirkend, sondern als sich gegenseitig multiplizierend gese-
hen werden.
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von Konzepten und Methoden fiir Wahrnehmung, Analyse und Refle-
xion von Situationen und Erfahrungen.

Warum halte ich es fiir hilfreich, von Kontextualisierung zu sprechen,
genauer: von Selbstkontextualisierung im Blickwechsel? Ich schlage
diese Benennung vor, um daran zu erinnern, daB es nicht um Unter-
suchung einer kontextuellen Theologie aus einer unbewegt und unbe-
rihrt diagnostizierenden Position heraus geht, sondern um einen
spannungsvollen und verwandelnden ProzeB einer Beziehung zwi-
schen sich selbst kontextualisierenden Theologien. Das Interesse an
der Theologie eines fremden Kontexts — der geographisch sehr nah
sein kann! — ist nicht nur von der Frage nach der — direkten — Bot-
schaft fir den und der — unmittelbaren — Ubertragbarkeit auf den ei-
genen Kontext geleitet, sondern vor allem an den Fragen orientiert, a)
wie diese Theologie ihren eigenen Kontext wahrnimmt, reflektiert und
verwandelt, b) wie sie Verhéltnisse und Strukturen von Herrschaft und
Ungerechtigkeit und die Rolle von Kirche und Theologie angesichts
dieser Herrschaftsverhaltnisse und -strukturen analysiert, ¢) wie sie
die Subjektwerdung von "Nichtpersonen™” beschreibt, d) wie sie auf
Fremddefinition, Fremdbestimmung, aber auch Fremdkontextualisie-
rung reagiert, e) wie sie vergessene und zerstérte Erinnerung, Ge-
meinschaft, Kultur sucht, benennt, wiederherzustellen versucht, f) wie
sie in herrscherlichen und marginalisierenden theologischen Traditio-
nen Erinnerung als Befreiungs- und Lebens-Mittel reklamiert, g) wie
sie den kirchlichen Ort und die Praxis der Theologietreibenden be-
schreibt und benennt.

Mit der Bezeichnung Selbstkontextualisierung will ich also die theolo-
gische Aufgabe der Bekehrung zum Kontext, aber auch der sich ein-
mischenden und parteinehmenden Verwandlung dieses Kontexts be-
nennen. Der Ort solcher sich selbst kontextualisierender Theologie ist
stets eine Bewegung des Widerstands, der Solidaritat, der Befreiung
in Situationen von Ungerechtigkeit, Unterdriickung, Marginalisierung.
Um eine andere, fremde sich selbst kontextualisierende Theologie
verstehen zu kénnen und vor allem die Schwierigkeiten und Erfahrun-
gen solcher theologischer Kontextualisierung liberhaupt wahrnehmen
zu konnen, ist es notwendig, im eigenen Kontext eigene Erfahrungen
und Schwierigkeiten einer sich selbst kontextualisierenden Befrei-
ungstheologie zu reflektieren und sie sowohl als Ann&herungs- und
Verstehensméglichkeiten als auch als Hinweise auf gegenseitige
Fremdheit und Verstehensschwierigkeit zu problematisieren und zu
reflektieren. Umgekehrt erweist sich der Versuch, "andere” kontextuel-
le Theologie zu verstehen, als Hilfe dazu, den eigenen Kontext theo-
logisch zu entschliisseln. So hat "weiBe" feministische Theologie
durch die Kritik womanistischer Theologinnen an der unreflektierten
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"WeiBheit" und durch das eigene Erschrecken dariiber den AnstoB
erhalten, das eigene "WeiBsein" und die eigene Verstrickung in
Strukturen und Verhaltensweisen des Rassismus iberhaupt erst zu
erkennen und als Problem feministischer Theologie zu thematisieren.

b)  Postulate fiir Kontextbestimmung??

Ausgangspunkt der Selbstkontextualisierung ist die eigene Situation,
die eigenen Erfahrungen. Bei der Kontextbestimmung geht es um die
Entscheidung, wohin, auf wen eine feministische Theologin ihr Theo-
logietreiben orientieren will: auf die feministisch bewuBten und frau-
enidentifizierten Frauen (und wer ist das?), auf die Frauen in Kirche
und Theologie (und wer ist das?), auf die "normalen" Frauen (und wer
ist das?), auf die in unserem Kontext unterdriicktesten Frauen (und
wer ist das?), auf die fernsten und unsichtbarsten Frauen (und wer ist
das?)?

1. Bei der Kontextbestimmung geht es weder um Vollstindigkeit,
noch um eindeutige Unterscheidung und Zuordnung, sondern um
einen ProzeB feministischen Wahrnehmens und Benennens im
Kampf gegen Fremdbestimmung durch Fremddefinition und im
Mihen um Verwandlung. Weil Ansétze feministischer Selbstde-
finition haufig Frauen zu benennen suchen, indem sie betonen,
was erstens Frauen von Mannern unterscheidet und zweitens al-
len Frauen gemeinsam ist, wurden auch in feministischer Rede
Frauen, die sich vom jeweiligen Idealbild der Feministin oder von
der jeweiligen Norm "Frau" unterscheiden, fremddefiniert, ausge-
grenzt, unsichtbar gemacht. Auch der Versuch, Unterschiede
zwischen Frauen zu benennen, steht in der Gefahr, Frauen aus-
zugrenzen, zu uniformieren, festzulegen: zum Beispiel wenn
"weiBe" Frauen den Unterschied zwischen "weiBen" und Schwar-
zen Frauen zu definieren versuchen, wobei sie der Macht rassi-
stischer Klischees gar nicht entkommen kénnen; oder wenn
"weiBe" Frauen die Gruppe aller "weiBen" Frauen als privilegiert
und relativ wohlhabend definieren und damit die armen "weiBen"
Frauen im eigenen Kontext unsichtbar machen; oder wenn deut-
sche Frauen als "weiBe" Frauen identifiziet und dadurch
Schwarze deutsche Frauen (ibersehen werden.

24 Vgl. dazu bereits meinen Aufsatz: “Es geht um jede Minute unseres Lebens!" Auf
dem Weg einer kontextuellen feministischen Befreiungstheologie, in: Renate
Jost/Ursula Kubera (Hg.), Befreiung hat viele Farben. Feministische Theologie als
kontextuelle Befreiungstheologie, Gitersloh 1991, 15-34.
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2.

Wenn feministisches Benennen die Gewalt der Fremddefinition
brechen soll, miissen Frauen in unterschiedlichen Lebenssitua-
tionen und mit unterschiedlichen Lebensentwiirfen die Definiti-
onsmacht selbst auslben, ihre personlichen Situationen, Erfah-
rungen und Bewertungen in der Spannung zwischen geschicht-
lich-gesellschaftlichem Kontext und Selbsterfindung beschreiben
und in Auseinandersetzung mit Frauen, die mit anderen Lebens-
entwiirfen und in fremden Kontexten leben, infragestellen und
korrigieren, aber auch radikalisieren.

Die Entscheidung, wie der jeweilige Kontext definiert werden soll,
gehdrt zu den Aufgaben kontextueller feministischer Theologie.
Die Bestimmung des Kontextes kann sich beziehen auf a) Le-
bensentwiirfe von Frauen, b) kulturelle, geschichtliche, religiose
Hintergriinde, c¢) 6konomische und soziale Lebensbedingungen,
d) kyriarchale Grenzziehungen, kann mehrere Zuordnungen ent-
halten (z.B. jlidische lesbische feministische Theologie; weiBe
westdeutsche feministische Theologie usw.), muB sich aber stets
fir eine Auswahl entscheiden. Von dieser Entscheidung héngt
ab, was bei der Untersuchung und Darstellung feministischer
Theologien in verschiedenen Kontexten, aber auch bei Entwurf
und Ausarbeitung kontextueller Theologien sichtbar gemacht
werden kann und was ausgeblendet bleibt.

Fir eine feministische Befreiungstheologie, die sich an der Be-
freiung der drmsten und unterdriicktesten Frauen und am Sicht-
barwerden der iibersehenen und vergessenen Frauen orientiert,
ist es wichtig, kyriarchale Grenzziehung und Uber- und Unterord-
nungen in den Blick zu nehmen. Daher scheinen mir u.a. "weiB"
und "westdeutsch” — in der Spannung zu "feministisch” — wichtige
Bestimmungen meines Kontextes zu sein.

Kontextuelle feministische Befreiungstheologie nimmt Frauen
nicht nur als Opfer und/oder in ihrer Mittaterschaft von Unterdriik-
kung in den Blick, sondern betrachtet Frauen als theologische
und geschichtliche Subjekte und reklamiert die Erinnerung an
Frauen als "Urheberinnen von Verdanderungen und Uberlebende
(und auch Gescheiterte, CS) in den Ké&mpfen gegen patriarchale
Vorherrschaft"25.

Kontextuelle feministische Theologie ist ein ProzeB. Die Ansprii-
che der Kontextualisierung verlangen fortwédhrendes Neuorientie-
ren und Weiter-Gehen, Neuerinnern und Tiefer-Graben. Fir eine
feministische Befreiungstheologe, die sich u.a. in der deutschen

25 Elisabeth Schiissler Fiorenza, "Gerechtfertigt von allen ihren Kindern®. Kampf, Erinne-

rung und Vision, in: Concilium 26 (1990) 10-22. 11.
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feministischen Bewegung kontextualisieren will, ist es notwendig,
immer wieder neue Entwicklungen in der Frauenbewegung zu re-
flektieren, aber auch Erfahrungen mit Resignation, VergeBlich-
keit, Ausblendungen wahrzunehmen, die Anfinge und Impulse
der Frauenbewegung in Erinnerung zu rufen, zu versuchen, die
toten Frauen in ihren eigenen Worten zu Gehér zu bringen.

7. Es gibt nicht den einen kontextunabhéngigen, universal giiltigen
Ansatz kontextueller feministischer Theologie, der je nach Kon-
text unterschiedlich inhaltlich gefiillt werden kénnte. Die Entwick-
lung von Ansatz, Grundlagen, Methoden und Fragestellungen
kontextueller feministischer Befreiungstheologie muB sich auf den
jeweiligen Kontext beziehen. Daher kann ich fiir WeiBe westdeut-
sche Theologinnen nicht einfach Ansédtze Schwarzer oder wo-
manistischer kontextueller Theologien “importieren”, sondern
muB im eigenen Kontext mit seinen spezifischen Denk- und
Wahrnehmungsmustern und Lebensbedingungen den Kampf um
die Wahrnehmung fiihren und einen Weg kontextueller feministi-
scher Theologie bahnen.

8. Die Konsequenz der Absage an Allgemeingiiltigkeitsanspriiche ist
nicht Beziehungslosigkeit, Unverbindlichkeit, Gleichgiiltigkeit.
Sondern es geht darum, daB die Unterdriickten, Marginalisierten,
Ubersehenen in Erscheinung treten, daB sie die Méglichkeit ha-
ben, ihre Kédmpfe theologisch zu interpretieren, und daB ihre ei-
genen Stimmen gehért werden.

9. Selbstkontextualisierung ist ein weiter gehender ProzeB, ein Be-
miihen, in Bewegung zu bleiben, um beriihrbar zu bleiben und
den Vergessenen und Entfernten nahe zu kommen. Dieser Pro-
zeB 4Bt sich nicht als Weg zu einer kontextuellen Theologie,
sondern nur als Gehen auf dem Weg sich selbst kontextualisie-
render Theologie beschreiben.

c) Selbstkontextualisierung in der Spannung von Femddefinition
und Selbstdefinition

"WeiBe" Feministinnen tendieren in unseren Standortbeschreibungen
hdufig dazu, uns jenseits aller kyriarchalen Grenzziehungen nach
"Rasse", Klasse, Nation zu verorten, als AuBenseiterinnen, die nir-
gendwo zu Hause sind und Uberall ihren Ort haben. Solche Ortsbe-
schreibungen zitieren gern, was Virginia Woolf in "Drei Guineen” in
Kritik und Absage an Militarismus und Nationalismus und als Grund
fir die Forderung nach Bildung und Macht fiir Frauen kritisch, konsta-
tierend und visionar formuliert hat: ""Denn’ wird die AuBenseiterin sa-
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gen, ‘als Frau habe ich in Wahrheit gar kein Land, als Frau méchte ich
kein Land haben. Fiir mich als Frau ist die ganze Welt mein Land."26

Damit feministische Theorie nicht gleichgiiltig und nivellierend tiber
Orte, Zeiten, Lebensbedingungen, Bewegungen, Familiengeschich-
ten, Traditionen, Kulturen von Frauen hinweggeht, sondern Tiefe,
Breite, Vielfalt von Visionen, Begriffen, Traditionen erméglicht und
rettet, fordert Adrienne Rich, daB "wir unseren Standort anerkennen,
unsere Ausgangsbasis beim Namen nennen, die Bedingungen, die wir
flir selbstverstandlich gehalten haben"??. Virginia Woolfs Ortsbe-
schreibung halt sie daher — an sie ankniipfend und weiter gehend —
entgegen: "Als Frau habe ich ein Land; als Frau kann ich mich nicht
einfach von diesem Land lossagen, indem ich seine Regierung verur-
teile oder indem ich dreimal sage: 'Als Frau ist mein Land die ganze
Welt.' Abgesehen von Stammestreue, und auch wenn Nationalstaaten
heute bloB Vorwénde sind, die von multinationalen Gesellschaften fiir
die eigenen Interessen eingesetzt werden, muB ich verstehen, wie ein
Ort auf der Karte auch ein Ort in der Geschichte ist, innerhalb derer
ich als Frau, als Jiidin, als Lesbe, als Feministin entstanden bin und
meinerseits versuche, etwas entstehen zu lassen."8

Die Standortbestimmung von Adrienne Rich innerhalb eines vorgege-
benen geographischen und geschichtlichen Ortes zitiere ich nicht als
Argument, um Virginia Woolfs Verortung der Frau, die als AuBensei-
terin keinen Ort hat und zugleich die ganze Welt zu ihrem Ort macht,
zu widerlegen, sondern um in der Spannung zwischen beiden Ortsbe-
schreibungen Notwendigkeit und Schwierigkeit feministischer Selbst-
kontextualisierung zu beschreiben:

— Wenn die feministische Kritik an Marginalisierung und Ausschiuf3
von Frauen lbersieht, daB die meisten "weien" westdeutschen
Frauen — in und trotz dieser Marginalisierung und trotz ihres Aus-
schlusses — nicht die Lebenssituationen und Erfahrungen von
Frauen im Exil, auf der Flucht, in Vertreibung, im Geféngnis tei-
len, sondern an Politik und Geschichte europdischer, deutscher,
"weiBer" Herrschaft und Beherrschung teilhaben, ist die Aussage
"als Frau habe ich ein Land" kritisch-feministisch weiter gehend
und auch schmerzhaft. Doch die Feststellung, daB ich als "weiBe"
Feministin "ein Land" habe, darf nicht dazu benutzt werden, die

26 Virginia Woolf, Drei Guineen, Miinchen 1978, 120.

27 adrienne Rich, Notizen unterwegs zu einer Standortbestimmung, in: Adrienne Rich,
Um die Freiheit schreiben. Beitrage zur Frauenbewegung, Frankfurt/M. 1990, 103-
122. 111.

28 Adrienne Rich, a.a.0. 104f.
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kritische Beurteilung "als Frau habe ich in Wahrheit gar kein
Land", zu leugnen, mit der Virginia Woolf betont hat, daB dassel-
be Vaterland, das Frauen im Kriegsfall zur Loyalitit und zum na-
tionalen Stolz zwingt, Frauen keine Heimat ist, sie als Birger(!)
zweiter Klasse behandelt, sie von Entscheidung und Gestaltung
ausschlieBt, ihnen Bildung, Berufe, Geld, Orte der Erinnerung,
Solidaritat und kreativen Entfaltung — Heimat — vorenthilt.

Wenn ich meinen Kontext als "weiB"” und "deutsch” oder "west-
deutsch” benenne — und insofern zugebe, daB ich “ein Land" ha-
be —, mache ich nicht nur die eigene Verstrickung in Strukturen
der Beherrschung und Ausbeutung, die Beherrschung der eige-
nen Wahrnehmung durch herrscherliche und diskriminierende
Wahrnehmungsmuster deutlich, sondern muB mich auch mit dem
Problem auseinandersetzen, daB — viele — "weiBe", deutsche
Frauen nicht nur strukturell, sondern auch persénlich, individuell
und zustimmend an der deutschen Geschichte der Eroberung
anderer Lander und der Verfolgung von Jiidlnnen, Roma und
Schwarzen und der Kontinuitét dieser Geschichte von Unterdriik-
kung, Ausgrenzung, Entmenschlichung mitwirken und dadurch
diesen Herrschaftskontext bejahen und starken. Gleichzeitig darf
ich nicht aus den Augen verlieren, daB die Verstrickung aller
"weiBer" Frauen zwar durch Mittaterschaft von Frauen, aber in
strukturellem AusschluB von Frauen von der Entscheidungs-
macht zustandekommt und aufrechterhalten wird und weiterhin
Unterdriickung und Fremdbestimmung von Frauen — auch
"weiBen" Frauen — bedeutet.

Weder die Tatsache des Ausschlusses und der Unterdriickung
von Frauen, noch die explizite feministische Kritik und Absage,
daB ich die Ausbeutung und Arroganz, an der ich durch Land,
Kultur, Bildung, Kirche beteiligt bin, nicht wollte, nicht will und
nicht billige — “als Frau méchte ich kein Land haben" —, darf ver-
gessen lassen, daB sich meine Geschichte, Traditionen, Kultur,
Erfahrungen nicht wie eine Hiille abstreifen und — etwa durch
geographische, soziale, kulturelle, spirituelle, politische Orts-
wechsel — wechseln 14Bt: "Als Frau kann ich mich nicht einfach
von diesem Land lossagen, indem ich seine Regierung verurtei-
le". Doch zu einer kritisch-solidarischen feministischen Ortsbe-
schreibung wird diese Aussage nur, wenn die Definitionen, die
mich als "zu diesem Land gehérig" identifizieren, als ausgrenzend
und beherrschend in Frage gestellt werden.

Adrienne Rich widersteht einer unkonkreten, von kollektiver und
individueller Geschichte abstrahierenden Selbstdefinition der
Feministin, indem sie gegen Virginia Woolfs Betonung der Vater-
lands- und Mutterlandslosigkeit und des AuBenseiterinnentums
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von Frauen mahnt, daB "wir unseren Standort anerkennen, unse-
re Ausgangsbasis beim Namen nennen, die Bedingungen, die wir
fur selbstversténdlich gehalten haben", und darauf insistiert, daB
die geschichtlichen und gesellschaftlichen Orte, an denen Femi-
nistinnen uns vorfinden, nicht nur als aufgezwungene Situationen
zu verstehen sind, sondern auch als die Orte unseres Werdens
und unserer Entwicklung und als die Bedingungen unseres Arbei-
tens, Kdmpfens und Wirkens. Doch auch geographische, ge-
schichtliche und politische Ortsbeschreibungen haben keinen
neutralen oder "natiirlichen” Boden. Die Kategorien und Koordina-
ten, die historischen und geographischen Positionsbestimmungen
zugrundeliﬁen, sind androzentrisch und eurozentrisch, die Peri-
odisierung=® von Geschichte, die Kriege, Siege, Eroberungen,
Herrschaft als epochemachend einprégt und die Einteilung von
Zeit in Vergangenheit, Gegenwart, Zukunft, die Tote, Lebende
und Kommende trennt und Opfer vergessen 1aBt, die Weltkarten
und Landkarten3®, mit denen geographische Orte bestimmt und
zueinander in Beziehung gesetzt werden und als zentral und pe-
ripher, als fortschrittlich und "unterentwickelt”, als Metropole und
Provinz definiert werden, sind androzentrisch und eurozentrisch:
in der Perspektive der Sieger und mit ihren MaBstdben vermes-
sen, festgelegt und dargestellt.

Wichtig ist, Trennlinien nach "Geschlecht”, "Rasse", Klasse, Kultur,
Bildung, Nation, Lebensform, Alter nicht als "Selbstverstandlichkeit"
hinzunehmen, sondern in ihrer Bedeutung und Auswirkung sichtbar zu
machen. Einerseits geht es darum, als theologisches Problem zu er-
kennen, daB solche Trennlinien identifizieren, scheiden und unter-
scheiden, daB sie Lebens- und Arbeitsbedingungen und die Wahr-
nehmung dieser Bedingungen entscheidend beeinflussen, daB sie
eingrenzen und ausgrenzen, privilegieren und unterdriicken, Uber-
und unterordnen. Andererseits kommt es darauf an, die Frage nach

29 Die feministische Kritik der herkémmlichen Periodisierungssysteme wurde vor allem
von Joan Kelly Gadols Aufsatz "Gab es eine Renaissance fir Frauen?" (in: Barbara
Schaeffer-Hegel/Barbara Watson-Franke [Hg.], MannerMythosWissenschaft. Grund-
lagentexte zur feministischen Wissenschaftskritik, Pfaffenweiler 1988, 33-63) inspi-
riert. Vgl. auch die Kritik der Periodisierung der Geschichte Amerikas, die die Erobe-
rung Amerikas durch Kolonisatoren als Anfangszésur ("Entdeckung”) setzt und Ge-
schichte und Leiden der Einwohnerlnnen Amerikas verbirgt. Elisabeth Schiissler Fio-
renza hat das Periodisierungsproblem als theologisches Problem thematisiert. Vgl.
vor allem ihren Aufsatz "Gerechtfertigt von allen ihren Kindern®, in: Concilium 26
(1990) 10-22.

30 wie sehr die Weltkarte den Blick der Sieger und der Herrschenden widerspiegelt, hat
z. B. George Casalis, Die richtigen Ideen fallen nicht vom Himmel. Grundlagen einer
induktiven Theologie, Stuttgart-Berlin-Kéln-Mainz 1980, 111-117, gezeigt.
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trennenden kyriarchalen Grenzziehungen so zu stellen, daB sie die-
sen Grenzziehungen widerspricht. Es muB deutlich werden, daB
Selbstkontextualisierung die Macht kyriarchaler Trennlinien — auch in
der Gemeinschaft der Theologietreibenden selbst — zu erkennen ver-
sucht, aber nicht billigt und die zugrundeliegenden Definitionen der
Sieger nicht akzeptiert. Solche Trennlinien, deren Macht wir wahr-
nehmen missen aber nicht akzeptieren, sind: die MaBstdbe, nach
denen Weltkarten gezeichnet werden; die Kriegs- und Unterwerfungs-
politik, deren Siege nationale Grenzen bestimmen; die Erfolgskriteri-
en, die kulturelle Grenzen festlegen; die Periodisierungen, nach denen
Geschichtszeit eingeteilt wird; die abschnittweise fort-schreitende
Zeiteinteilung in Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft, die die ge-
rechte Gemeinschaft der Lebenden, Toten und Kommenden verletzt.
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