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Befreiungspastoral — quo vadis?
Ortstermin Cajamarca/Peru: fast ein pastoraltheologisches Fea-
ture

Ein alter Bischof geht — ein neuer Bischof kommt, eine langere Tradi-
tion der Sozialpastoral — ein neuer Pastoralplan. Das eine ist so nor-
mal wie das andere. An diesen Vorgangen ist zunéchst lediglich die
Frage interessant, wohin die Entwicklung geht — und dies erst recht
an einem Ort von einer gewissen historischen Bedeutung und wenn
ein befreiungstheologisch profilierter Bischof geht. Das "Quo vadis”
1aBt sich allerdings vom bloBen Text des neuen Pastoralplans her so
leicht nicht beantworten. Je ein Blick auf den historischen (1.), pasto-
ralen (2.) und kirchenpolitischen (3.) Kon-text vor dem Text (4.) soll in
Form von "Features" zumindest die Dringlichkeit der Frage und der
abschlieBenden Anfragen (5.) verdeutlichen.!

1 "Erstevangelisierung a la Conquista": Ein historisches
Vor- und Trauerspiel

Es geschieht in Cajamarca, in den nérdlichen Anden Perus, daB der
spanische Conquistador Francisco Pizarro 1532/33 auf den Inkaherr-
scher Atahualpa trifft.2 Dieser ist nach seinem Sieg in kriegerischen
Auseinandersetzungen mit seinem Halbbruder Huascar um den Thron
auf dem Weg von Ecuador nach Cuzco, der Inkahauptstadt, zu den
heiBen Quellen gekommen, um sich auf seine Krénung als Inka vor-
zubereiten. Bafios del Inca heift der Ort vor Cajamarca heute, Bad
des Inka. Um ein friedliches Zusammentreffen hat ihn der fremde Ein-
dringling Pizarro gebeten, nichtehelicher Sohn eines Adligen von min-
derem Glanze aus dem zentralspanischen Trujillo und eines Kiichen-

1 Eine synchrone Textanalyse (vgl. Pelz 1996, 62f) soll von vornherein durch diachrone
Kontextinformationen erganzt werden — aus Griinden der Erganzung, der Kirze, der
Verstindlichkeit. Das methodologische Problem ist, daB hier interpretationsrelevante
Informationen eher aus dem Kontext als aus dem Text kommen. Daher vor allem in
den ersten Teilen auch der Versuch im quasi journalistischen Feature-Stil (im Ver-
gleich zur Reportage wechselt das Feature oft zwischen Anschauung und Abstrakti-
on, Schilderung und SchluBfolgerung).

2 Zu den historischen Hintergriinden vgl. z.B. Engl/Engl (Hg.) 1975, Meier 1988, Bitterli
1991, 244ff., Delgado (Hg.) 1991, 89ff., Behringer (Hg.) 1992, 220ff. — auch Galeano
1971, Dussel 1985 (letzterer wenig zu Peru speziell).
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madchens aus einem dortigen Kloster, inzwischen ein berufsméaBiger
Conquistador und Veteran von fast sechzig Jahren, nach Peru ge-
kommen mit etwa 160 Mann und 37 Pferden. Im Gefiihl der Uberle-
genheit stimmt Atahualpa zu, schlieBlich ist er mit einem Heer von
mehr als zehntausend Mann unterwegs. Er ist nun quasi géttlicher
Herrscher, aber wie Pizarro mit einem Geburtsmakel behaftet: Er ist
“nur" Nachkomme des Inka von einer Nebenfrau, Huascar dagegen
von der Hauptfrau, namlich der leiblichen Schwester: so soll die gottli-
che Abstammung des "Sonnengeschlechts” gewahrt bleiben.3

Als der Inkazug sich nahert, z&hlt Pedro Pizarro schon allein zweitau-
send Indios, die stets den Weg vor dem Inkaherrscher siubern, auf
dem er samt Hofstaat in Cajamarca einzieht.# Die Edelsten seines
Volkes tragen den "Sohn der Sonne" auf einer Sinfte unter einem
Baldachin zu dem historischen Rendezvous — nicht nur dieser zwei
Manner: zweier Welten, Kulturen und Religionen mit dramatischen
Folgen.

Pizarro, selber Analphabet, 4Bt Atahualpa eine Bibel oder ein Brevier
iiberreichen.® Diese Biicher, auch die Bibel, sind dem Klerus vorbe-
halten und daher nicht einmal in Spanisch, sondern (iblicherweise in
Latein verfaBt. Die Inkas kennen ohnehin keine Schrift, sie benutzen
nur ihre gekniipften Quipu-Schniire als Recheninstrument und Daten-
trager. Atahualpa weiB mit dem ihm véllig fremden Gegenstand, aus
dem angeblich Gott spricht, nichts anzufangen, halt ihn ans Ohr und
wirft ihn schlieBlich zu Boden. Diese Reaktion wird als Sakrileg gewer-
tet (und ist wohl auch als solches provoziert worden). Dies gibt zu-
gleich den Vorwand, das gegebene Wort zu brechen und die Inkas
anzugreifen: Es werden die langst préparierten und versteckt postier-
ten Kanonen sowie sonstigen Kriegsmittel eingesetzt, speziell die den
Inkas unbekannten Pferde und Trompeten als psychologische Wat-
fen.

Nach einem Gemetzel an den unbewaffneten Inkas® wird Atahualpa
gefangengenommen — "mit List", wie dies angesichts der beingsti-
genden zahlenmaBigen Ubermacht der Inkas manche Historiker nen-
nen. Andere sagen es deutlicher: durch Liige und Vertrauensbruch,

2 zum inkaischen Sakralherrschertum vgl. z.B. Lanczkowski 1989, 109ff.

4 vgl. EngVEngl (Hg.) 1975, 96. Pedro Pizarro war ein Vetter des Conquistadors.

5 vgl. ebd. 98f; bei Bitterli (val. 1991, 245) Ubergibt Valverde ein Brevier, mit dem und
einem Kruzifix dieser Atahualpa entgegentritt, um Huldigung zu fordern.

§ Bitterli (ebd.) zitiert (als Variante) Francisco de Xerez, den Privatsekretar Pizarros,
der davon spricht, daB die Indios aus Entsetzen (iber die Kanonen, Pferde und Trom-
peten keine Waffen erhoben.
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durch legitimatorisch-taktischen MiBbrauch der Bibel bzw. Religion
durch Pizarro und den mitgebrachten Dominikanerpater Vicente de
Valverde, bald Bischof von Cuzco (1537). Er hat Pizarro bereits vor-
ab, zusammen mit der Aufforderung zum Angriff, Absolution erteilt.
Die spanischen Chronisten zdhlen bei dem Massaker zwischen zwei-
und siebentausend tote Indios, auf spanischer Seite einen Toten, ei-
nen Neger. In der Folge haben die Indios ein Kreuz als Zeichen der
Unterwerfung und Christianisierung bei sich zu tragen, wenn sie nicht
unterwegs von spanischen Patrouillen auf der Stelle umgebracht wer-
den wollen.”

Die weitere Geschichte ist bekannt und zeigt die eigentlichen, missio-
narisch verbramten Motive des in die Weltgeschichte eingegangenen
ehemaligen Schweinehirten aus der Extremadura: Atahualpa soll ei-
nen Raum bis obenhin voll Gold fiillen; es sind meist sakrale Pretio-
sen, die eingeschmolzen und nach Spanien verschifft werden. Ata-
hualpa bleibt trotz Zahlung solch hohen Lésegeldes nur die zynische
Wabhl, bei lebendigem Leib verbrannt oder aber erdrosselt zu werden
— wenn er sich denn taufen laBt. Er wahlt letzteres und zieht es unter
diesen Umsténden vor, getauft zu sterben. — Evangelisierung a la
Conquistal

Den genauen ("objektiven") Hergang zu eruieren, miissen wir Histori-
kern tiberlassen.8 Aber im BewuBtsein der "Indios" ist bis heute: Dies
ist die belastete "Urgeschichte” der Begegnung zwischen dem Chri-
stentum (der Konquistadoren) und der siidamerikanischen Bevélke-
rung, den Indigenas. Es geschieht wie gesagt 1532/33 in Cajamarca,
zu einer Zeit also, als in Europa die Auseinandersetzung um die Re-
formation bereits politische und militdrische Gestalt angenommen hat

7 vgl. Engl/Engl (Hg.) 1975, 99ff. Zu erinnern ist auch, daB Las Casas u.a. beklagten,
daB nicht nur Portugiesen, sondern auch Spanier Indios in Ketten als lebendiges
Futter fiir ihre Bluthunde mit sich fihrten (vgl. ebd. 276) und daRB die Diskussion, ob
Indios mit einer Seele begabte Menschen (und erst insofern nicht nur zu respektieren,
sondern auch geeignete Objekte der Mission und Untertanen |hrer Majestéten) seien,
zwar friih positiv entschieden wurde (1537 durch Papst Paul lil.), aber das Ergebnis
bis in unser Jahrhundert immer wieder erinnert werden muBte (vgl. Galeano 1971,
53f, Strosetzki (Hg.) 1991, 275f). Daneben gab es freilich auch unter den Conquista-
doren Bewunderer der Inkakultur.

8 “Objektive” historische Berichte in den zeitgendssischen, zumal spanischen Quellen
sind nicht unbedingt zu erwarten — wegen der interessengesteuerten und Sensa-
tionslust bedienenden Schilderung im Blick auf die heimischen Leser. Die Begegnung
in Cajamarca ist freilich eine der meistberichteten Szenen der Geschichte der Con-
quista. Engl/Engl (vgl. 1975, 23ff) halten ohnehin die spanischen Chronisten fiir relativ
zuverldssig — wegen der Ublichen Ermittlungsverfahren Uber Personen von Rang am
Ende ihrer Amtiszeit und der Prozesse der Conquistadoren gegeneinander, die sich
auf solche Berichte stiitzten.
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(so sind seit 1531 die evangelischen Reichsstdnde zum Schmalkaldi-
schen Bund formiert). Der Historiker Bitterli hélt die Hinrichtung Ata-
hualpas in Cajamarca fiir "eines der lamentabelsten Trauerspiele der
Kolonialgeschichte"®. Solche Vorgénge verfestigten MiBverstindnisse
bis heute — so klagt der Missiologe Collet: "Mission hat noch immer
das Image von religiésem Terrorismus, weltanschaulichem Hausfrie-
densbruch und steht fiir viele weiterhin fiir die Zerstérung religidser
Identitat."10 Daran arbeiten sich nicht nur die Missionswissenschaft
und die Befreiungstheologie ab, viel mehr noch die konkrete Pastoral,
etwa in Cajamarca. Und daher auch dieser Vorspann: um eine Ah-
nung davon zu geben, wie historisch belastet und fragil das Verhaltnis
von (europdischem) Christentum und Einheimischen im "katholischen
Kontinent” sein kann, zumal an Orten mit geradezu historisch-
symbo1li1$cher Bedeutung wie Cajamarca — eine Hypothek fiir die Pa-
storal.

2 "Die pasto-reale Kraft der Campesinos": Pastoral der Be-
freiung

Heute steht an der Plaza de Armas, dem Hauptplatz der Stadt, wo
wohl auch die Begegnung Atahualpas mit Pizarro stattgefunden hat,
eine Kathedrale und ein Bischofshaus. Seit fast 32 Jahren ist José
Dammert Bellido Bischof in Cajamarca — bis Dezember 1992. Er ist
ein juridisch und historisch gebildeter und zundchst akademisch téti-
ger Peruaner aus der Oberschicht der Hauptstadt Lima, ein eher zu-
rickhaltend, etwas reflektiert und fast zerbrechlich wirkender Mann
mit deutschem, lutherischem GroBvater und von subtilem Humor.
Trotz seiner Herkunft hat sich der friihere Weihbischof von Lima aber
ganz auf die Campesinos, die armen Kleinbauern und Landarbeiter
seines Bistums, und ihre so andere Lebenswelt eingelassen’2. Dam-

ebd. 248. Zum Zusammenhang von Eroberung und Missionierung vgl. z.B. Mires
1988.

10 Collet 1995, 649f, der brigens durchaus am Begriff “Mission" festhalten will.

"' Bis hin zum alltaglichen Synkretismus vieler Indios bis heute, den man wohl auch als
Versuch der subversiven Reftung alter religids-kultureller Identitét durch "religiése
Amalgamierung” mit einer machtférmig Ubergesttilpten Religion betrachten kann. —
Geht man von drei Phasen der frihen Evangelisierung aus (Mission 1540-1600, Aus-
rottung des Gétzendiensts 1600-1660, Kristallisationsphase mit Festigung von Glau-
be und religidser Praxis 1660-1700 —nach Marzal, vgl. Llanque Chana 1995, 173), so
dirfte dieser ProzeB in der dritten Phase bereits verfestigt sein. "Die Religion in den
Anden ist eine Religion der Unterdriickten, die sich der Fremdherrschaft verweigern"
(ebd. 174).

12 ygl. Dammert 1982, 1f u. 1992, 7.
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mert ist durchs Il. Vatikanische Konzil, die folgende CELAM-
Konferenz von Medellin (1968) und seine Erfahrungen mit den Cam-
pesinos ‘bekehrt” worden. Die Theologie der Befreiung, etwa seit
1968 formuliert von seinem Freund Gustavo Gutiérrez'® und von die-
sem in den sog. Sommerkursen (cursos de verano) mit Teams aus
den (Basis-)Gemeinden weiterentwickelt, ist flir Dammert die Basis
seines Denkens und Handelns — und seines Selbstversténdnisses als
Bischof.

Was diese Perspektive heiBt, 1&Bt sich nur unzureichend formal daran
ablesen, daB in der Folge Katechisten und Pastorale Mitarbeiter
(agentes pastorales) geschult und eingesetzt worden sind. 1969 er-
reicht Dammert die personliche Autorisierung durch Paul VI., Kate-
chisten im Bistum Cajamarca das Taufsakrament spenden zu lassen
— eine Konsequenz der pastoralpraktischen Notwendigkeit wie der
pastoralpolitischen Option Dammerts, namlich die Basisgemeinden
statt der hierarchischen Linie zu stirken, sowie die Partizipation von
Laien zu férdern.'® Diese Genehmigung wird von der Sakramenten-
kongregation in Rom schlieBlich fiir ganz Peru und auch fir die Assi-
stenz von Katechisten beim Ehesakrament gegeben, wenn kein Prie-
ster dabeisein kann.'® In der Folge erhalten Campesinas und Cam-
pesinos im Bistum Cajamarca auch konkrete Gemeindeleitungsvoll-
machten. In Gottesdiensten geben &fter Campesinos, z.B. Katechi-
sten, anstelle einer Predigt eine Schriftbetrachtung, da sie oft besser
als urban oder europdisch geprégte Priester den Zugang zur andinen
Sprach-, Lebens- und Glaubenswelt finden — ein Skandal und eine
Zumutung in den Augen des traditionellen Establishments: ungebilde-
te, schmutzige Indios treten anstelle des Priesters in der Kirche auf,
gar noch um das Wort Gottes auszulegen...— so weit ist es schon ge-
kommen! Widerstand bis hin zu Handgreiflichkeiten gegen den Pfarrer
und zur Zerstérung des Taufbeckens sind z.B. in Bambamarca die
Folge,'® einem Markiflecken rund 120 km von Cajamarca entfernt,
fast eine Tagesreise mit dem Bus (ber holprige StraBen und fast
4000 m Hoéhe.

Anschaulich zeigt den Ansatz besonders das Glaubensbuch "Vamos
Caminando’, das von einem Redaktorenteam in stédndiger Riickkopp-

13 vgl. z.B. Gutiérrez 1971.
14 ygl. Gitlitz 1996, 29.
15 vgl. Dammert 1979, 233.

16 Es handelt sich um Vorgénge vor und wihrend der Entstehung von Vamos Caminan-
do und eines eigenen Aufenthalts in Cajamarca und Bambamarca.
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lung mit und unter Mitarbeit von Campesinos entworfen worden ist.1?
So ist ein Glaubensbuch aus dem und fiir den Alitag von Campesinos
entstanden. Der Alitag der Menschen, der Campesinos, wird ernstge-
nommen und ist hermeneutischer Ort dieser biblisch inspirierten be-
freienden Theologie und diese ist zugleich transferierend und trans-
formierend auf diesen Alitag riickbezogen. Nach dem Blattern in die-
sem Glaubensbuch stellt O.Fuchs fest: "Hier feiert das Volk mit
Recht, zusammen mit der sakramentalen Realprisenz, die Realpra-
senz des erzahiten Wortes biblischer Erinnerung in der gegenwirtigen
Lebenspraxis, und zwar ebenfalls mit der entsprechenden
‘wandelnden’, weil verdndernden Kraft. Auf solchem Weg entsteht ei-
ne zutiefst situations- und inhaltsbezogene Identitét christlicher Ge-
meinde."18

So wird auch ernstgemacht mit der wechselseitigen evangelisatori-
schen Bedeutsamkeit fiireinander!® — etwa in der Rolle der Laien in
der Pastoral, ob mit férmlichem Auftrag, etwa als Katechisten, oder
ohne. Die Rolle der Theologen ist eher die von Reflexions- und Deu-
tungshelfern in einem gemeinsam erlebten und geteilten Alitag.2° Hier
wird ihr ekklesiologischer Ort zurechtgeriickt: es geht nicht um
"Weltanschauungsproduktion in der Hand weniger fiir die Vielzahl der
Glaubigen"?!; es geht vielmehr um gemeinsame Erfahrungen und
gemeinsame Heilsgeschichte. Angesichts der eingangs geschilderten
und identitdtsbedrohenden Vorgeschichte ist interessant, wie Vamos
Caminando von einem Nichttheologen, dem Literaturwissenschaftler
Berg, gesehen wird: "Als Zeugnis einer Kirche, die dabei ist, ihre tra-
ditionelle Rolle zu liberdenken, mochte der Katechismus zugleich ei-
nen Beitrag zur Bildung einer neuen — auf die Respektierung der
Werte Freiheit und Selbstbestimmung gegriindeten — Form von Identi-
tat sein"22. Die eigentliche Uberraschung freilich ist, Vamos Caminan-
do in einem literaturgeschichtlichen Werk zu begegnen...

Die Option fiir die Armen?? ist fiir Dammert so konkret im Alltag ge-
worden, daB er von der traditionellen Oberschicht gescholten wird:

17 vgl. Equipo Pastoral de Bambamarca 1977 (viele peruan. Auflagen, dt. 1983), vgl.
zum Entstehungskontext unter den Nachworten in der di. Ausgabe v.a. Eichen-
laub/Sevillano 1983, Echegaray 1983, auch: Heidenreich/Sayer 1981.

Fuchs 1983, 418.

vgl. Evangelii nuntiandi Nr.66, zum Konzept: Heidenreich 1988a.b.
vgl. Heidenreich/Sayer 1981.

Fuchs 1983, 415.

Berg 1995, 110.

vgl. Gutiérrez 1971.1985.1990, vom Vaticanum Il her: Klinger 1990.

BRI AR

170



H. HEIDENREICH BEFREIUNGSPASTORAL

"Dieser Bischof bevorzugt die Indios!"24 Irritiert hat sie auch, daB er
Spenden nicht fiir den Bau von Tiirmen an der Kathedrale annehmen
will, solange das Krankenhaus nicht funktionsgerecht sei, das Ge-
fangnis eher einem Schweinestall gleiche und der FluB in der Stadt
Krankhgtsursache sei: "Die Klagen der Leidenden lassen mir keine
Ruhe!"

Neben seinen Predigten und Schriften bringt dies ein Gebet Dam-
merts eindriicklich zum Ausdruck:26

"Herr,

die Manner und Frauen der Anden rufen zu dir,
weil sie in duBerster Armut leben,

den Launen der Natur unterworfen

und der Unterdriickung durch andere Menschen
ausgeliefert sind.

Seit Jahrhunderten leiden wir geduldig

und betrachten die Passion deines Sohnes

als Bild unseres eigenen Leidens.

Uns fehlt die Nahrung.

Die meisten unserer Jugendlichen finden keine Arbeit
und gehen im Elend unter oder werden zu Verbrechern.
Es gibt keine Zukunft unserer Landwirtschaft,

denn unsere Landstiicke sind zu klein,

und der Boden ist ausgelaugt.

Die Friichte unserer Arbeit in der Landwirtschaft

und in den Minen eignen sich andere an,

die héchstens einige Brosamen lbriglassen.

Wir, Manner und Frauen der Anden, arbeiten

seit unserer Kindheit, denn die Not zwingt uns dazu;
und es bleibt keine Zeit zum Spielen, weil das Leben
so hart ist.

Wir wissen jedoch, daB du der Gott des Erbarmens bist

und Mitleid hast mit den Geringsten.

Deswegen rufen wir dich an aus der Tiefe unseres Herzens -
oft nur schweigend wie Maria am FuB des Kreuzes -,

um deine géttliche Vorsehung anzubeten und unsere Hoffnung
auf eine menschliche Briiderlichkeit zu bekréftigen,

24 Garnett 1993, 6.
25 ghd. 7, vgl. auch Dammert 1991.
26 yom 17.4.1977, in: Equipo Pastoral de Bambamarca (Hg.) 1983, 399.
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wie sie uns Christus gezeigt hat und wie wir sie
in unserer groBziigigen Gastfreundschatft leben.”

Widerstand gegen sein Verhalten und seine Ansichten kommt aber
nicht nur von der Oberschicht, auch von Campesinos, die ein fixes
und traditionelles Priester- und Bischofsbild haben, und von Teilen
des Klerus, denn dessen Rolle und Funktion sowie die Einklinfte ver-
andern sich durch die Katechisten, Pastoralagenten und Taufbeauf-
tragten. So muB Miguel Garnett, nach mehr als zwanzig Jahren als
Pfarrer im Bistum Cajamarca, als Erfahrung restimieren: "Bedauer-
licherweise steht es schlecht um die Ekklesiclogie, wie um jede ande-
re "-logie’, wenn sie mit gewachsenen Interessen kollidiert."2”

3 "Die unergriindlichen Wege der Diplomatie”: Der Bi-
schofswechsel

Zuerst Ubers Radio erfahrt Bischof Dammert, daB er nur noch ein
paar Wochen Bischof ist. Zum 75. Geburtstag hat Dammert routine-
maBig sein Rucktrittsgesuch in Rom eingereicht. DaB dieses (im Un-
terschied zu anderen Fallen) so prompt angenommen wird und ihm
auf diese Weise zur Kenntnis kommt, muB auch fir ihn ein Schock
sein, zumal er gleichzeitig amtierender Vorsitzender der peruanischen
Bischofskonferenz ist. Er nimmt dies aber nach auBen gelassen und
(als seine Person betreffend) gewohnt loyal hin.

Binnen zwei Wochen organisieren die Campesinos fiir ihn eine Fiesta
zum Abschied in Cajamarca. Es soll allerdings keine Abschiedsmesse
gefeiert werden, sondern nach dem Willen des Vorbereitungskomit-
tees soll es eher eine Danksagung fiir dreiBig Jahre pastorale Arbeit
sein. Wie immer erscheint "Don Pepe" am 10.12.92 ohne Mitra und
Stab. Die Reprédsentanten von Verwaltung, Politik, Justiz und Militar
kommentieren stumm, aber eindeutig — durch Abwesenheit. Bei der
Gabenbereitung werden als konkrete Symbole seiner Prasenz im Bi-
stum und seiner Pastoral sein (Stroh-)Hut, sein Poncho, die Schulter-
tasche und sein Stock auf den Altar gelegt, mit denen er in Cajamarca
und im Bistum stets unterwegs war.

27 Garnett 1993, 11 (Ubersetzungen: H.H.).

28 ebd. 25. Wie auBergewshnlich hierzulande ein Bischof wirkt, der fast nur mit Wan-
derstab und Bus in seinem Bistum unterwegs ist, zeigte sich daran, was eine deut-
sche Tageszeitung zu einer Informationsveranstaltung mit Bischof Dammert fir
schlagzeilenwirdig befand: "Der Bischof fahrt mit dem Linienbus"! Dammert wollte
u.a. bei diesen Busfahrten Uber Land, wobei unterm Sitz auch mal Schweine oder
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Seither lebt er in Lima und arbeitet am Instituto Bartolomé de las Ca-
sas mit, das der Universidad Catélica assoziiert ist und von Gustavo
Gutiérrez geleitet wird. Ein jiingeres Ergebnis ist sein Buch iiber “Ca-
jamarca im 16. Jahrhundert®.

Ab 9.12.1992 wird der Nachbarbischof von Chachapoyas zugleich als
Administrator von Cajamarca® eingesetzt, Angel Francisco Simén
Piorno. Die Nachbarschaft von Chachapoyas ist aber nur auf der
Landkarte und Luftlinie gegeben: Der Rio Marafion, ein Amazonaszu-
fluB mit einem tiefeinschneidenden Tal, und die Andeninfrastruktur
machen Besuche im Bistum Cajamarca von dort aus zu langwierigen
Expeditionen. In Cajamarca vermutet man deshalb, diese Entschei-
dung kénnten nur Landesunkundige getroffen haben. SchlieBlich wird
der Administrator, ein Spanier, zum Nachfolger Dammerts ernannt.

Am 7.5.1995 wird er als Bischof von Cajamarca eingefiihrt. Der Tag
kontrastiert deutlich zum bisherigen Stil im Bistum: Kirchenrechtlich
gewil3 korrekt (vgl. can. 382 § 1), aber doch eher an monarchischen
Sprachgebrauch erinnert, wie dieser Tag und die Messe konkret be-
nannt und vor allem gestaltet wird: Besitzergreifung (toma de pose-
sion)®. Bei der Messe ist ein groBes Aufgebot kirchlicher und éffentli-
cher Reprasentanten sowie von Polizei und Militdr anwesend. Der Bi-
schof laBt sich von den Priestern die Fiisse kiissen. Nur geladene
Gaste mit Karte haben Zutritt zur Kathedrale: Es heiBt, angesichts all
der Uniformierten und Hohen Géste seien die Campesinos sich teils
Uberfliissig vorgekommen.

Fir Beobachter der Vatikan-Diplomatie ist schon das Verfahren bei
der Annahme des Riicktrittsgesuchs von Dammert und seiner Be-
kanntgabe erstaunlich gewesen. DaB3 (unabh&ngig von einer konkre-
ten Person) bei der historischen Vorgeschichte gerade ein Spanier in
Cajamarca zum Bischof ernannt werden wiirde, hat man auch nicht
vermutet — und dies beim Nachfolger eines Bischofs, der festgestellt
hat: "Vor allem haben wir in unserer Kirche ein groBes Problem, das
nun seit 500 Jahren besteht: Eine peruanische Kirche ist nie entstan-
den"3! — als Folge der Defizite der ersten Evangelisierung aus Un-
verstandnis gegentiber der Kultur der Anden und der Sprache der In-

Huhner mitfahren, den unmittelbaren Kontakt mit den Campesinos pflegen und diese
Art von Alltag teilen.

29 Das Bistum Cajamarca wurde erst 1908 errichtet, durch Abtrennung von Chacha-
poyas und Truijillo; es ist Suffraganbistum von Truijillo. Chachapoyas, als Bistum rund
hundert Jahre alter, ist Suffragan von Piura.

30 ygl. Simén Piorno 1995.

31 Dammert 1992, 417.
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dios®2, und weil die peruanische Kirche stets kulturell und personell
europdisch dominiert war.

Der neue Bischof betont, daB er nicht dem Opus Dei angehére. Er ist
dem Limaer Kardinal Augusto Vargas Alzamora eng verbunden und
dieser dem Priesterbund Sodalicium, einer durchaus konservativen
Gruppierung.

4 "Neue Besen kehren — anders": Der neue Pastoralplan von
1995

Bei einer Priesterversammlung ein halbes Jahr nach seiner Einfiih-
rung erlautert und ibergibt Simén Piorno den Priestern einen neuen
Pastoralplan — eine an sich begriiBenswerte Initiative des neuen Bi-
schofs, um die vielféltigen pastoralen Herausforderungen mit neuem
Mut und als gemeinsame Aufgabe anzugehen. Bevor die Aufmerk-
samkeit nun dem (“"toten") Text selbst gilt, fallt bereits auf, daB bei
diesem Akt im Unterschied zu bisher eben nur Priester und keine pa-
storalen Mitarbeiter (agentes pastorales, Katechisten etc.) dabei sind.

Der Text des Pastoralplans kommt zunéchst wenig aufregend dabher,
weder befreiungstheologische, noch markant konservative Stellen
springen ins Auge. Bevor nach dem zu fragen ist, was zum einen als
Grundduktus des Plans wahrzunehmen und was zum anderen gerade
nicht im Text zu finden ist, sind einige explizite Punkte zu notieren: Als
Generalziel der Diézese bzw. des Bischofs nennt der Pastoralplan
"eine entschieden evangelisierende Pastoral' (una pastoral decidida-
mente evangelizadora, Herv.i.0.) — und dies angesichts folgender
Phanomene: "der religibsen Unwissenheit, der Schwichung unseres
Glaubens, dem massiven Auftreten der Sekten und der einsetzenden
Verbreitung des Unglaubens unter uns"33,

Die Situationsanalyse beklagt des weiteren den Traditionsabbruch des
Glaubens in den Familien und greift Stichworte auf wie: Zunahme re-
ligicser Indifferenz und moralischer Unsicherheit. Das Projekt
"Modernitat” schlieBlich enthalte mehr Heidnisches als Christliches
und Christen wiirden bald ihren Glauben behaupten miissen gegen
eine stark laizistisch und s&kularisiernd gepragte Kultur.

32 ebd. 418.
33 Plan Pastoral 1985, 1 (Ubersetzungen: H.H.).
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Die pastoralen Prioritdten der nachsten drei Jahre sollen ausgehen
von einer Analyse jener Schllisselpunkte, die von der Sakulariserung
oder der Glaubensschwiche der Christen betroffen seien:

"a) Die Identitdts- und Disziplinkrise im kirchlichen Amt. b) Die Krise
der Familie und der Sexualmoral. ¢c) Der Glaube an Gott und das
christliche und kirchliche Leben von Kindern, Heranwachsenden und
Jugendlichen. d) Der dllm&hliche Verlust religidser Bezlige im 6ffentli-
chen, kulturellen, universitaren, beruflichen und politischen Leben."34
Am Ende dieses Abschnitts kommen neben Priestern und Ordensleu-
ten doch noch die Laien zur Sprache, schlieBlich sei Evangelisierung
eine Gemeinschaftsaufgabe der Kirche. Nicht ndher benannt ist, wer
und was gemeint ist mit "der langen Periode der Ideologisierung"3?,
als deren Folge die Pastoral der Evangelisierung spezielle inhaltliche
und methodische Konsequenzen habe.

Bei den Inhalten geht es dann vor allem um die ausdriickliche Ver-
kiindigung. Die ubrigen Aspekte der Evangelisierung nach Evangelii
Nuntiandi und eines entsprechenden Verkiindigungsverstindnisses
kommen kaum zur Sprache®. Vage bleibt der Hinweis, daB "fehler-
hafte und ungeniigende" Vorgehensweisen aus den letzten Jahren in
der Kirche korrigiert werden miiBten.3” Personliche Bekehrung, Klar-
heit der Lehre und apostolische Kraft (claridad doctrinal, vigor aposto-
lico) sind wichtig. Eine apologetische Dimension sei unumganglich bei
der Evangelisierung der Kultur; Geister der Vergangenheit tauchten
bestandig im kollektiven BewuBtsein auf: wenn auch nicht der klassi-
sche Antiklerikalismus, so doch eine Tendenz, die kirchliche Tatigkeit
um ihr Ansehen zu bringen. Der angebliche Reichtum der Kirche, die
Unenthaltsamkeit der Amtstrager (incontinencia de los ministros), die
Kommerzialisierung der Sakramente, die Verweltlichung der Seins-
und Handlungsweisen — all dies seien mehr oder weniger erfolgreich
strapazierte Argumente derer, die nicht mit der Kirche zusammenar-
beiteten.38

Der dritte Abschnitt widmet sich den pastoralen Prioritdten fiir den
Dreijahreszeitraum 1996—1999. Diese "sind nicht ein Angebot, sie

34 obd. 2.

35 ehd.

3 vgl. z.B. Heidenreich 1988a.b.c, ZerfaB/ Poensgen 1987.
37 Plan Pastoral 1985, 3.

3 ebd. 3.
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sind ein bindender Vorschlag, auch wenn sie nicht zwingend eingefor-
dert werden" (aunque no coactiva)®®:

A. "Erste Prioritét: Die integrale Gesundheit des Diézesanklerus”
Diese merkwiirdige Formulierung 148t aufhorchen. Offensichtlich um-
faBt der Begriff "spirituelle und pastorale Gesundheit” ebenso wie
physische. Jedentfalls gilt die Priesterschatt als "wesentliches und vita-
les Organ im diézesanen Organismus". Und unter integraler Gesund-
heit des Klerus versteht der Pastoralplan von Bischof Simén Piorno
“jenen Zustand der Zufriedenheit und Fruchtbarkeit, der aus der posi-
tiven Antwort auf vier Arten von Notwendigkeiten entsteht": stete
theologische Fortbildung, eine Spiritualitdt aus dem Weihe-Sakrament
als deren Frucht und Quell, eine aktualisierte Pastoral angesichts der
Schwierigkeiten der Evangelisierung, menschliche und materielle Zu-
wendung. Dazu seien nétig: haufiger und briiderlicher Kontakt mit
dem Bischof, eine angemessene Wohnung, Bezahlung und Gesund-
heitsversorgung, jéhrliche Exerzitien und monatliche Einkehrtage, Bil-
dungskurse und Priesterversammiungen.4°

B. "Zweite Prioritat: Bildung der Laien."

Priester sollen der Berufung der Laien dienen. Diese seien in der
Mehrzahl von einfachem und tiefem Glauben, armseliger Bildung und
stiinden Irrlehren, dem Fundamentalismus der Sekten und einer
evangeliumsfeindlichen Umwelt gegeniiber. Soweit die Situationsbe-
schreibung.

Als Motiv fiir diese Priorit4t zahlt der Pastoralplan zunichst die Parti-
zipation der Laien an der prophetischen, priesterlichen und kénigli-
chen Sendung Christi auf. Die Berufung der Laien sei, in der Kirche
mitverantwortlich und in der Gesellschaft engagiert zu sein. Deutlich
hort und liest man zu ersterem aber: "unter der Koordination von
Priestern”. Neben einem Priester- hitte der Plan gern auch ein Laien-
Seminar.41

C."Dritte Prioritét: Die Erziehung der jungen Generationen im Glau-
ben”

Die Jugendlichen brauchten eine solide Ausbildung in der kirchlichen
Lehre (una solida formacién doctrinal) und spirituelle Erfahrung. Ein
Jugendvikariat soll die Bindungen der Jugendlichen ans Bistum und
untereinander stérken durch regionale und diézesane Treffen etc. Die
Firmung soll in Zukunft die SchiuBphase eines langen Reife- und Vor-

39 gbd. 6.
40 ebd.
41 ebd. 71.
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bereitungsprozesses sein, der im Engagement in der Gemeinde miin-
den soll.

D. "Vierte Prioritat: Die Berufungspastoral fiir den Diézesanklerus”,
Das Seminar gilt als "Herz der Diézese" — mit groBem EinfluB auf die
spirituelle Gesundheit der christlichen Gemeinschaft. Aus Mangel an
(sicher gemeint: im Sinn des Plans geeigneten!) Ausbildern wurde es
voribergehend geschlossen. (Unter Dammert war es durchaus még-
lich, daB auch ein theologisch und pastoral kompetenter laisierter
Priester mitarbeitete.) Geeignete Jungen sollen aufs Priesteramt hin
angesprochen werden, ohne aber die schwierigen Probleme des Ge-
horsams und Zélibats sowie den materiellen Verzicht zu verschwei-
gen. Nach dem Prédseminar, dem Philosophiestudium und dem pasto-
ralen Jahr sollen nur die zur Theologie zugelassen werden, die den
festen EntschluB haben, Priester zu werden, "wie das Priestertum
vorgesagieben und gelebt wird im lateinischen Ritus der katholischen
Kirche"4=.

E. "Fiinfte Prioritét: Verbesserung der Qualitdt der Sakramentenspen-
dung”

Dabei geht es vor allem um Taufe, BuBe, Eucharistie und Ehe. Gute
Ansatze seien zu fordern, Nachldssigkeiten und MiBbrauch einzu-
dammen. Es soll in regionalen Versammiungen die Auswirkung von
Tauf- und auBerordentlichen Eucharistiespendern analysiert werden,
ebenso die geringe BuB- und EheschlieBungspraxis. Unklar ist, ob
dies bereits eine kritische Anfrage an die bisherige Praxis der Kate-
chisten und Pastoralagenten ist. Eine Liturgieckommission soll die Aus-
und Fortbildung férdern und das diézesane Gesangbuch lberarbeiten.

F."Sechste Prioritat: die Landpastoral neu anstoBen”

Eine spezielle Campesino-Pastoral, die weder altes Erbe noch Ab-
klatsch der urbanen Pastoral ist, wird gesucht. Ein Sekretariat der
Campesino-Pastoral soll die Situation analysieren, das Gegenwartige
evaluieren, "um das Wentvolle zu retten"* und dann die Hauptlinien
einer erneuerten Campesinopastoral zu entwerfen. — Abgesehen da-
von, daB dieser Abschnitt entgegen vielféltiger Ansétze im Bistum
recht kurz und vage ausféllt, fragt man sich, ob das Urteil tber die
bisherige Praxis der Campesino-Pastoral vom neuen Sekretariat ge-
fallt werden soll.

42 ohd. 9.
43 ghd. 10f.
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G. "Siebte Prioritét: Vorangehen auf eine Gesamtpastoral zu"

Gegen eine Tendenz zur pfarrlichen Autarkie brauche es eine Ge-
samtpastoral auf regionaler und diézesaner Ebene, und organisato-
risch entsprechende Gremien, die Réte, und Versammiungen, um
gemeinsame Ziele und Aktivitdten zu vereinbaren und auszuwerten.

In der SchluBreflexion erinnert Bischof Simén Piorno an seinen Wahl-
spruch "Dir geniigt meine Gnade" und hofft, daB die zerbrechliche di-
6zesane Einheit sich reinigt und stérkt durch eine hoffnungsvolle, ge-
meinsame und selbstlose pastorale Aktion.44

5 "Befreiungspastoral am Ende? Am Ende Befreiungspasto-
ral?" Anfragen

Was bleibt nach der Lektire dieses Pastoralplans? Ein Erstaunen
Uber relativ wenige "Ecken und Kanten". Dort, wo eine Position durch-
scheint — sei es als Kritik an der bisherigen (Befreiungs-)Pastoral, sei
es als traditionell anmutendes ekklesio- und klerozentrisches pastora-
les Denken — weckt es Bedenken und Phantasien, gerade weil vieles
vage bleibt. Bemerkenswert ist gerade das, was im Text nicht vor-
kommt. So z.B. die historische und religiése Vorgeschichte und ihre
Konsequenzen bis heute; ihre Reflexion ist ja gerade ein Thema der
Befreiungstheologie. Im Unterschied zu steter Erwihnung der kirchli-
chen Lehre und Bemiihungen um eine entsprechende Unterrichtung
(formacion doctrinal) erstaunt besonders der génzliche Ausfall bibli-
scher Beziige (bis auf einen Psalm am SchiuB), zumal den Campesi-
nos die Bibel sehr wichtig ist und hieran leicht anzukniipfen wére.
Ebenso gibt es so gut wie keinen Reflex auf die Lebensbedingungen
der Campesinos; dabei sehen sie sich gerade in ihrer Armut den Pro-
pheten und ihrer Botschaft nahe. Auch wenn der Begriff Sozialpasto-
ral im Pastoralplan vorkommt, kann man nicht erkennen, daB der Plan
von sozialpastoralen Perspektiven?® geprigt sei. Man vermift auch
einen expliziten AnschluB ans Vatikanum Il (etwa Gaudium et Spes)
oder das Wort der Peruanischen Bischofskonferenz von 1973 (iber
Evangelisierung. Die Campesinos kommen in dreierlei Weise vor:
theologisch apostrophiert, z.B. in Teilhabe an der Sendung Christi,
dies freilich (als zweites) als pastoral Tatige stets in Kooperation oder
unter Koordination von Priestern, und schlieBlich als Objekt pastoraler
Bemiihungen, um vor allem Glaubensbildungsdefizite auszugleichen
oder der Verweltlichung und Gefdhrdung durch die Moderne entge-

44 vgl. ebd. 12.
4% zu diesen vgl. Mette 1989, Steinkamp 1991, Mette/Steinkamp 1994.
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genzuwirken. Eine Prise von Reevangelisierung als pastoral-
spiritueller Reconquista meint man hier zu spiiren, wenn der Alltag der
Campesinos, ihre mitgebrachte Religiositét, ihr religidses Wissen und
die "laizistisch und sdkular” gepragte Kultur bzw. Gesellschaft im Text
vor allem als defizitar und problematisch begegnet, als Objekt der
Evangelisation4®

Als Hoffnung bleibt: daB die hier angesprochenen Fragen und Beden-
ken sich erlibrigen bzw. zerstreuen, daB die Praxis der Campesino-
Pastoral die Perspektive des Plans darauf ausrichtet, wie es Stefan
Knobloch mit Bezug auf Gaudium et Spes gern sagt, die Menschen in
den Mittelpunkt zu stellen.4” Das entspricht auch dem Ansatz der So-
zialpastoral. Uberdies ist nicht nur in Deutschland, auch in Peru, die
Frage, welche Rolle ein solcher Text in der pastoralen Alitagspraxis
der Pastoralagenten, Katechisten, Ordensleute und Priester spielt und
welche Perspektive sich nach einer Rickkopplung zwischen pastora-
len Mitarbeiterinnen und Bistumsleitung ergibt. Eine weitere Méglich-
keit: Diese Uberlegungen und Eindriicke vom Pastoralplan erweisen
sich & la longue als MiBverstandnis.

Ist die Befreiungspastoral (in Cajamarca) am Ende — oder wird es am
Ende doch Befreiungspastoral? Man wird ja noch hoffen diirfen...48
Eine Klarung dieser Frage und des Verstdndnisses des Pastoralplans
von einer “Fortschreibung® der bisherigen Praxis miiBte eine Analyse
der pastoralen Praxis in vielleicht ein oder zwei Jahren bringen...
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