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Vorbemerkung

Stefan Knoblochs Theologie lebt von der Intention, die Diakonie und
damit die Orientierung an von Krankheit, Not und Ungerechtigkeit be-
troffenen Menschen ins Zentrum der praktischen Theologie und der
Praxis der Kirche zu bringen. Nur mit dieser sozialen Basis bekommt
das Wort der christlichen Verkiindigung jene Eindeutigkeit, die sich
nicht nur auf seiten der Christen und Christinnen, sondern auch fiir die
kirchlichen Institutionen als Postulat niederschlégt, sich selbst nur
noch durch das ganzheitliche Zeugnis der universalen Menschenach-
tung und Menschenliebe darzustellen und zu verwirklichen. Damit auf
die christlichen Kirchen und Glaubigen niemals mehr der Satz von
Blaise Pascal zutreffen muB, den dieser 1670 geschrieben hat:
.Menschen tun das Bbse nie so griindlich und begelstert als wenn sie
es aus religivser Uberzeugung tun.“ J. Hartung hat in einem gerade
fiir Juden und Christen bedriickenden Aufsatz deutlich gemacht, wie
sehr die Bibel angefiillt ist mit einer Binnengruppenmoralitat, in der
das Gebot ,liebe deinen Néachsten“ tatsdchlich nur fiir die eigenen
Néachsten gilt, namlich fiir diejenigen, die zum eigenen ethnischen
oder konfessionellen Bereich gehéren.! Deshalb ist demgegeniiber
der Begriff der Universalitdt so wichtig: denn erst in ihr geschieht der
Ubergang von der Binnengruppenmoralitét zur allgemein gijltigen Mo-
ralitat, die nach innen wie nach auBen gleichermaBen gilt.

Bei aller uneingeschréankten Zustimmung zu dieser Universalisierung
des diakonischen Blicks hat es dann doch immer wieder seine beson-
deren Schwierigkeiten, wenn es um konkrete Zusammenhénge geht.
Was allgemein erkannt worden ist, knirscht dann im Getriebe komple-
xer Situationen und hat es schwer, sich darin klérend und orientierend
zu behaupten. Ich méchte im folgenden auf einen ganz bestimmten
Zusammenhang zu sprechen kommen, in dem ich Jahre gebraucht

; Vgl. J. Hartung, Love Thy Neighbor. The Evolution of In-Group Morality, in: Skeptic 3
(1995) 4, 86-99.
2 vgl. ebd. 97.
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habe, um einen blinden Fleck in der Wahmehmung aufzuhellen,® und
zwar hinsichtlich des Konfliktes zwischen Israel und Paléstina im Hei-
ligen Land:# nicht zuletzt als Solidarisierungszeichen fiir das palasti-
nensische Volk in einer nunmehr verscharften politischen Situation.
Ich méchte deshalb von einem Symposion berichten, das mir viel ge-
geben hat: nicht nur im wissenschaftlichen Bereich, sondern insbe-
sondere hinsichtlich einer Wahrmehmungsschulung, die genau hin-
schaut und im Hinschauen sich jener Perspektiveniibernahme aus-
setzt, die die Wirklichkeit aus der Sicht der anderen Betroffenen (die
man bisher zu wenig gesehen hat) zu ahnen vermag. Und ich habe
erfahren, daB erst von diesem ,siebten Sinn“ her sich jene praktische
Theologie erschlieBt, die auch Stefan Knobloch am Herzen liegt.

Bethlehemitische Gesprache

Das Symposium fand in Bethlehem statt: Was zum Weltgebetstag
1994 der Frauen aus Palistina® hierzulande an Irritationen, Ausein-
andersetzungen und Engagement aufgebrochen ist®, sollte nach eini-
ger Zeit aus etwas Abstand und vor allem vor Ort, d.h. in Paléstina
selbst, reflektiert und weiteren Klarungen zugénglich gemacht werden.
Auf Einladung des Internationalen Begegnungszentrums in Bethlehem
haben sich im Oktober 1995 Theologen und Theologinnen aus Palé-
stina und aus Deutschland zu einem sechstégigen wissenschattlichen
Symposion zusammengefunden, um sich dort in Vortrdgen, Gespra-
chen und Exkursionen dem Thema anzunédhem: ,Kontextuelle Theo-
logie in Paldstina“. Gastgeber war der lutherische Pfarrer Mitri Ra-
heb?, der in Deutschland studiert und auch mit einigen Publikationen
auf die Christen in Paldstina aufmerksam gemacht hat.

3 Vgl. zum Wandel von meiner einseitigen lsraelsolidaritit zur doppelten Solidaritat
meinen Versuch: Die Stimme der Leidenden ist heilig!, in: Bibel und Liturgie 67 (1994)
2/3, 127-42.

4 Vgl. dazu U, Bechmann/M. Raheb (Hrsg.), Verwurzelt im Heiligen Land. Einfihrung in
das paldstinensische Christentum, Frankfurt a.M. 1995.

5 Vgl. U. Bechmann, Gehen - Sehen - Handeln, in: Una Sancta (1993) 3, 249-254,

6 vgl. dazu die herausragende Analyse der damaligen Diskussion durch Stefanie Klein
in der ,Dokumentation zum Weltgebetstag 1994 aus Paldstina“, Disseldorf 1995,
herausgegeben vom Deutschen Weltgebetstagskomitee (Klens-Verlag).

7 Vgl. M. Raheb, Ich bin Christ und Paléstinenser, Gitersloh 1994. Zum Symposion vgl.
auch H.-J. Abromeit, Dialog oder Krieg?, in: Im Lande der Bibel 41 (1996) 2, 16-21; P.
Loffler, Dem Frieden verpflichtet. Paldstinensische Theologie im Politischen Kontext,
in: Evangelische Kommentare 28 (1996) 3, 166-168.
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Fir die deutschen Teilnehmerinnen ergab sich so das Kennenlernen
einer kontextuellen Theologie im Zusammenhang mit einem Hingeh-
prozeB auch im lokalen und kommunikativen Sinn dieses Wortes. Der
Tagungsort Bethlehem war kein touristisches, sondern ein praktisch-
theologisches Anliegen. Ich beschrianke mich hier nur auf einige Er-
eignisse und Referentinnen, wohl wissend, daB diese Auswahl den
anderen nicht gerecht wird (zum Ausgleich darf ich auf die kiinftige
Publikation der Beitrage verweisen®). Es sei nur noch erwdhnt, daB
die deutschen wie auch die paldstinensischen Teilnehmerinnen aus
den protestantischen, katholischen und orthodoxen Kirchen kamen;
auf der paléstinensischen Seite kamen die muslimischen Gespréichs-
partner dazu. Hautnah konnten wir die AbsperrungsmaBnahmen des
israelischen Militdrs mitbekommen. Unseren paldstinensischen Teil-
nehmerinnen war es zeitweise nicht moglich, aus anderen Orten der
besetzten Gebiete zur Konferenz zu kommen.

Nicht nur in Hebron werden die Probleme augenscheinlich®, sondern
besonders in Jerusalem und in seiner Umgebung. Uppig angelegte
Siedlungen bedecken wie weiBe Schachteln die Bergriicken rings um
die heilige Stadt. Zwischen den Siedlungen hier und auch sonst in der
Westbank werden neue StraBen gebaut, zum Teil mit langen Tunnels.
Das Milliardenprojekt eines sekunddren Verkehrssystems fiir die
Siedlungen und die Siedler, das (iber das alte StraBensystem gelegt
wird. Apartheidsystem total!'® Ein deutliches Signal dafiir, daB die
Verantwortlichen in Israel nicht daran denken, dieses Land wieder aus
dem Giriff der Besetzung zu entlassen. Oder genauer: Ein gréBerer
Teil des besetzten Gebietes ist bereits israelisches Besiedelungs- und
Sicherungsland, wahrend der kleinere Teil (etwa ein Drittel) eine ge-
wisse Selbstbestimmung erhélt (der Begriff der Autonomie wird dafiir
nicht konzediert).

Nach den Auskiinften von Dr. Sami Musallam indes, dem Direktor der
Administration des Prasidenten Yassir Arafat in Jericho, mit dem wir
in Arafats Arbeits- und Konferenzzimmer zum Gespréch eingeladen
waren, brachte der bisherige FriedensprozeB einen ersten Schritt auf
die Autonomie (iber das ganze Gebiet hin zu einem eigenen Staat.
Sind einmal in dem vom jetzt umrissenen Stammland die entspre-
chenden Infrastrukturen und Wirtschaftsverhaltnisse aufgebaut bzw.

& Der Tagungsband in englischer Sprache ist in Vorbereitung und wird 1997 in Bethle-
hem erscheinen.

9 Vgl. O. Fuchs, Der erbitterte Streit um das Land, in: Publik-Forum 24 (1995) 22, 24-
26.

10 vgl. F. Langer, Wo HaB keine Grenzen kennt. Eine Anklageschrift, Géttingen 1995.
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verbessert worden, dann werde man weiter gehen kénnen. Das ist die
Dynamik, die die PLO-Fiihrung mit Oslo Il verbindet. Sie versteht den
Vertragstext als Anfang einer weiteren Entwicklung. Auch Rabin
wuBte sich wohl (bei allen Sicherheits- und Schutzinteressen) dieser
Dynamik des weitergehenden Friedensprozesses verpflichtet, fiir die
er auch stand. Ganz anders aber bei den meisten jiidischen Siedlern
und bei all denen, die von ihrer Araberphobie nicht lassen kénnen. Fiir
sie ist bereits das Ende der Fahnenstange erreicht. Hier herrscht die
Dynamik des Festschreibens (oder Zurnicknehmens, besonders be-
ziglich Hebron) vor, bis hierher und nicht weiter, bzw. das ist schon
zu weit. Alle kiinftigen Auseinandersetzungen um die Realisierung des
Vertrages werden aus dieser widerspriichlichen Dynamik, die die Par-
teien jeweils in den gleichen Vertragstext hineininvestieren, heraus-
explodieren.

Beten und Herrschaft

Wie hieB damals die vom ,Publik-Forum* zu verantwortende reiBeri-
sche Uberschrift zum Weltgebetstag der Frauen aus Paléstina 1994 —
,Beten gegen Israel“!!. Ich habe mich damals schon gewundert, war-
um diese Uberschrift soviel Aufruhr verursacht hat. Beten gegen je-
manden ist eine gut biblische Spezialitédt. Ich erinnere nur an die vie-
len Klage- und Fluchpsalmen, in denen die Unterdriickten ihre Feinde
benennen und Gottes Gericht gegen sie anrufen. Auch wenn solche
Gebete nicht gerade eine Hochform an Spiritualitét darstellen, sind sie
doch Gebete, in denen die Menschen aus ihrer Situation heraus Gott
als Anwalt der Bedrangten anrufen und letztlich ihm unter Verzicht auf
die eigene Gewaltanwendung das Gericht iiberlassen'2. Wer entgeg-
net, solches Beten sei mit dem Neuen Testament erledigt, sei mit
Paulus in R6m 12, 19f eines besseren belehrt, wo vom Zorn Gottes
gegentiber den Feinden die Rede ist, auch davon, mit dem eigenen
Gewaltverzicht ihnen gegeniiber . feurige Kohlen auf ihr Haupt zu
sammeln®.

Daran fiihlte ich mich erinnen, als ein paldstinensischer Teilnehmer in
seinem Referat mit Nachdruck den Satz formuliert: ,Unterdriickte und
Unterdriicker kénnen nicht zusammen beten! Immerhin hat er auch
Mt 5, 23-24 auf seiner Seite: Wenn dein Bruder etwas gegen dich hat,
dann verséhne dich erst mit ihm, bevor du zum Opferaltar kommst.

" vgl. Publik-Forum 22 (1993) Nr. 11.

12 ygl. ©. Fuchs, Fluch und Klage als biblische Herausforderung, in: Bibel und Kirche 50
(1995) 1/2, 64-75.
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Die Palastinenser haben wirklich mit vollem Recht einiges gegen die
Israelis an Vorwiirfen vorzubringen und klagen diesen gegentiber eine
Unrecht beseitigende Verschnung ein. Hier kann die markinische
Version nicht gegen die Palédstinenser vorgebracht werden (Mk 11,
25: Wenn ihr beten wollt, und jhr habt jemandem etwas vorzuwerfen,
dann vergebt ihm vorher). Denn der Aufruf zur Vergebung tritt offene
Tiuren ein. Die paldstinensischen Teilnehmerinnen haben deutlich
gemacht: Vergebung und Verséhnung kénnten sie schenken, und sie
waren auch bereit dazu, aber um ihrer Landsleute und um ihrer Kinder
willen kénnen sie die Verséhnung nicht verantworten, wenn sie nicht
auf der Basis der Umkehr derer geschieht, die sie in vielen alltagli-
chen Erfahrungen ihrer Freiheit und Gleichheit an Lebensbedingun-
gen berauben. Eine Vergebung, die das Machtgefille (ibersieht,
gleicht jener Religion, die durch jenseitige Vertréstung gegenwértige
Herrschaft und Unterdriickung verewigt.

Auf dem Weg zur Nation

Wie sehr die jeweilige Kontextualitdt bedeutungsschaffend ist, wurde
immer dann besonders deutlich, wenn gleiche Begriffe unterschiedlich
verstanden wurden. So waren die deutschen Teilnehmerlnnen an-
fangs erstaunt darliber, wie selbstverstandlich die paldstinensischen
Gesprachspartnerinnen sich zum paldstinensischen Nationalismus
bekannten. Die Deutschen haben gelernt, daB sie die unheilvolle Ge-
schichte des Nationalismus und seiner Ideologien in Zentraleuropa
nicht einfach auf das Verstdndnis des paldstinensischen Nationalis-
mus Ubertragen koénnen. Ahnliche Differenzen im Verstdndnis von
,Nation“ zeigte Olaf Schumann (Universitdt Hamburg) bei seiner ver-
gleichenden Analyse des Islam und seiner Geschichte in Siidostasien
auf. Nationalismus bedeutet in kolonialisierten Volkern etwas anderes
als in kolonialisierenden Landern. In Paldstina jedenfalls steht dieser
Begriff flir den Aufbau eines zukiinftig autonomen Staates auf der
Basis des paléstinensischen Volkes'3. Diese Vorstellung ist nicht ex-
pansiv, denn die geographischen Grenzen sind fest und man hat dar-
Uberhinaus keine Hegemonieanspriiche. Diese Nation wird dazu als
demokratische verstanden (und hoffentlich auch realisiert), in der die
vorhandene Pluralitéat der Personen und Religionen in gegenseitiger
Akzeptanz und Toleranz erwiinscht und zu verstirken ist: Nation auf
der Basis des paldstinensischen Volkes in seiner muslimischen und
christlichen Vielfalt, wobei die muslimische Majoritdt wie auch die

13 vgl. J.M. Segal, Creating the Palestinian State. A Strategy for Peace, Chicago 1989.
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christliche Minoritdt jeweils wieder in sich selbst reich an Kontrasten
ist. Man denke nur an die vielen christlichen Denominationen, die im
heiligen Land prasent sind. So erweist sich der paléstinensische Na-
tionalismus geradezu als Gegenkonzept zur totalitiren Theokratie ei-
nes islamisch-fundamentalistischen Staates, in der nur eine Religion
zugelassen ist. Man muB auch bedenken, wer hier die eigene nationa-
le Identitdt sucht: namlich ein Volk, das noch fast gar keine eigen-
staatlichen Infrastrukturen besitzt und auch noch vielzuwenig finanziel-
le und wirtschaftliche Ressourcen hat, um diese ziigig aufzubauen.

Augenscheinlich ist uns das geworden bei einem Besuch im Ministeri-
um fur Archéologie in Jericho, das eher einem schlecht ausgestatte-
ten Biro eines Familienbetriebes gleicht denn einem Ministerium. Die
archdologische Literatur kann man in einem einmal zwei Meter Regal
mit Blichern finden, die weniger gekauft als (auch von Besuchern) ge-
schenkt sind. Von den dicken Buchbestédnden aus den entsprechen-
den Institutionen Israels ist nichts zu erwarten. Vielmehr haben die is-
raelischen Behorden ein leeres Biiro libergeben und alle Biicher so-
wie Grabungsunterlagen mitgenommen. Der Zustand dieses Ministe-
riums kann durchaus fiir alle anderen &hnlichen Institutionen hochge-
rechnet werden. Man muB also diese strukturelle Armut sehen, um zu
ermessen, welche Sehnsiichte sich bei den palastinenschischen Volk
mit dem Begriff ,Nation“ verbinden. In Europa hatte der Nationalismus
einen ganz anderen Kontext: zwar nicht von Anfang an, aber doch zu
Zeiten seiner groBten Destruktivitdt war er immer verbunden mit ei-
nem expansiven und hegemonialen Anspruch bereits hochentwickel-
ter und hochmilitarisierter Nationalstaaten nach innen und nach au-
Ben.

Und das ,,Alte Testament“?

Der mit seinen Publikationen zu einer Befreiungstheologie in Palistina
auch in Deutschland bekannt gewordene anglikanische Pfarrer Na'im
Ateek4 (Jerusalem) Idste mit seiner Ansicht, daB das Alte Testament
fiir das Verstehen Jesu zwar hilfreich, aber nicht notwendig sei, eine
heftige Diskussion aus. Den kontextuellen Hintergrund seinerAussage
formuliert Ateek mit der Erfahrung: Wir sehen, daB das Alte Testa-
ment durch den Staat Isreal ,reaktiviert* wurde. Diese hautnah erfah-
rene praktische Hermeneutik nétige dazu, mit dem Alten Testament
genauso umzugehen wie Jesus mit seiner Tradition und seiner Um-

4 vgl. N. Ateek, Recht, nichts als Recht. Entwurf einer palastinensischen Theologie,
Fribourg/Brig 1990.
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welt umgegangen ist, namlich selektiv, ganz entsprechend seiner
Gottesbotschaft: Gottes Liebe gilt allen Menschen, Ubersteigt alle
Grenzen, auch die des jidischen Exklusivismus zwischen Juden und
Nichtjuden. Alle Bibeltexte, die z. B. die ultraorthodoxen Siedler fiir ih-
re aggressive Siedlungsstrategie bemiihen, kénnen nicht gleichzeitig
fur die Leidtragenden dieser Strategie von Bedeutung sein. Fiir einen
auch nur anndhernd verstehbaren Glauben an Jesus sind diese Texte
mit derartigen Interpretationen nicht nur nicht hilfreich, sondern zer-
storerisch. Man wirde sonst die Selektivitat Jesu beziiglich seiner
Tradition, in denen er bezug nimmt auf die menschlicheren und uni-
versaleren Gotteserfahrungen, nicht ernst nehmen.

Die Debatte konzentrierte sich unter anderem vor allem auch auf den
Einwand, daB man so nicht Altes und Neues Testament gegeniiber-
stellen kénne. Es gibt nicht nur im AT, sondern auch im NT nicht we-
nige Texte, die wir um einer besseren Humanitit und universalen Ge-
rechtigkeit Gottes willen ,vergessen“ sollten. Dieser puristische ,Jesus
Christus®, wie Ateek ihn zum hermeneutischen Richter macht, gibt es
auch im NT nicht in Reinkultur, sondern ebenfalls ,nur“ in menschli-
cher Vermittlung mit je eigenen Selektionen (z. B. der Evangelisten),
Begrenzungen und Kontaminationen. Ansonsten lauert hier der
Sprengsatz eines neuen SuperiorititsbewuBtseins des christlichen
Glaubens gegeniiber den anderen Religionen 5.

Es ist ndmlich schon etwas richtiges an dem Gedanken: Wenn die
Christen das Verhaltnis zwischen AT und NT nicht in der Kategorie
einer gleichstufigen Begegnung rekonstruieren, dann werden sie die-
sen abstufenden Umgang mit dem AT um so mehr auf ihre Beziehung
zu anderen Religionen (ibertragen. Selektivitidt ermdglicht erst Kontex-
tualitdt. Doch darf sie nicht primar in der Schwarz-WeiB-Schablone
aufgefaBt werden, sondern als eine Beziehung, die das Gute nicht nur
sich, sondern auch andem, die das Schlechte nicht nur den Anderen,
sondern auch sich zutraut. Doch haben solche allzu glatten Uberle-
gungen unterdriickten Menschen gegeniiber wenig Uberzeugungs-
kraft: Sie haben wohl das Recht, der gegnerischen Welt mehr Unge-
rechtigkeit vorzuwerfen als sich selbst, damit erst einmal der prakti-
sche Zustand jener Gleichheit hergestellt ist, in der man dann auch
derart liber ein gleichstufiges Verhéltnis denken kann.

19 Vgl. dazu ausfiihriicher O. Fuchs, The Challenge of Contextuality in Europe: De-
structing exclusive Theologies, in: Bulletin ET 7 (1996) 2, 180-250. (Es handelt sich
hier um den ausfihrlicheren Text eines Vortrags, den ich am 4.3.1996 im Chicago
Center for Global Ministries gehalten habe.)
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Ein Land und viele Vélker

Die beiden archdologischen und historisch-kritischen Beitrige zur frii-
hen Geschichte in Paléstina von Ulrich Hiibner (Universitat Kiel) und
Christoph Uehlinger (Universitédt Fribourg) rdumten griindlich mit der
Vorstellung auf, daB es jemals in biblischer Zeit einen historischen
Zustand gegeben habe, in dem den Israeliten das ganze Land gehért
hétte. Nach Hiibner war Paldstina in historischer Zeit niemals eine
ethnische, religiose oder politische Monokultur, sondern stets von
mehreren ethnisch, religios und politisch unterschiedlichen Kulturen
bewohnt. Dabei gehéren zu den Gruppierungen, mit denen Israel seit
seinen Anfangen Kontakt hatte, auch proto-arabische Stimme'6. Je
groBer die geographische und zeitliche Entfernung war, desto friedli-
cher ist im Alten Testament die Beschreibung dieser Stamme. Je en-
ger und vielfaltiger aber die Kontakte wurden, desto negativer werden
die Bilder von anderen Vélkern im Alten Testament. Dahinter stehen
die Abgrenzungsprobleme einer jidischen Minoritét (seltener Majoritét
je nach lokalem und zeitlichem Bezugsrahmen), die oft mit der héhe-
ren Wertigkeit in der Selbstdarstellung die niedrigere Wertigkeit in der
Fremddarstellung verband.

DaB gerade solche Texte fiir heutige ethnozentristische und chauvi-
nistische Vorstellungen denkbar geeignet sind, liegt auf der Hand.
Vergessen wird dabei auch, daB gerade die friiharabischen Midianiter
Verehrer Jahwes waren und daB sie laut dem Alten Testament diesen
auBerpaléstinensischen, altnordarabischen Gott an die Israeliten ver-
mittelt haben (vgl. Ex. 2-4).

Uehlinger hob in diesem Zusammenhang die Bedeutung des Tempels
hervor: War doch die Wallfahrt dorthin fiir die Juden in einer groBen
Majoritdt von Nichtjuden jener Bezugspunkt, der ihre Identitat darstell-
te und rettete. Es war immer das Problem und die Herausforderung
fiir das jlidische Volk, als ein ,anderes Volk* mit anderen im gleichen
Land zu leben, aber eben nicht in der selben Weise wie die anderen.
Viele alttestamentliche Texte sind ein Niederschlag immer wieder
neuer Versuche, das BewuBtsein dieser Gemeinschaft zu formulieren,
zu starken und deutlich zu machen, wer dazu gehért und wer nicht.

Auf dem Hintergrund dieser Untersuchungen pladierte Uehlinger nicht
nur fir Paldstina, sondern iberhaupt fiir einen Wechsel vom chauvi-
nistischen Paradigma zum dkogeographischen Paradigma, nicht mehr

'8 vgl. U. Hubner, Frithe Araber im vorhellenistischen Paldstina, in: Christiana Albertina
43 (1996) 5-17: A. Knauf, Untersuchungen zur Geschichte Paldstinas und Nordarabi-
ens am Ende des 2. Jahrtausends v.Chr., Wiesbaden 1988, 142-169, 170ff.
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ein Land und ein Volk, sondern ein Land und verschiedene Vélker und
Menschen. Gerade der Umgang mit den Texten des Alten Testamen-
tes kann deutlich machen, wie dieses Zusammenleben einmal gelingt
(insbesondere in sehr konstruktiven Texten der Beziehung zu den
Fremden), zum anderen aber auch miBlingt. Aus dieser Perspektive
zeigt sich das Erste Testament als notwendiges Lernbuch, als eine
Quelle des Austausches von Meinungen und Erfahrungen, von Erfol-
gen und MiBerfolgen. Wer dagegen die exklusivistischen Texte fiir
den eigenen Herrschaftserhalt oder fiir die Unterdriickung von Men-
schen instrumentalisiert, kann sich in einer langen Geschichte dieses
Umgangs mit Schrift und Menschen einreihen, etwa auch in die bluti-
ge Geschichte der Buren gegeniiber den indigenen siidafrikanischen
Vélkern und ihrer biblischen Legitimation. Ethnozentrische Reduktio-
nen von Schrift und Leben bedingen sich gegenseitig”.

Zentrum der Muslimisch-Christlichen Kontakte

Besonders eindriicklich auf diesem Symposion war ein Tag, der in
Kooperation mit dem Al-Liga’-Center gestaltet wurde. Seit 1983 gibt
es dieses Zentrum bei Bethlehem als erste gemeinsam christlich-
muslimische Initiative, um nicht nur den Dialog, sondern auch den Le-
bensaustausch zwischen Muslimen und Christen in Paléstina und
dariiber hinaus aufzubauen bzw. zu stirken: al-Liqua’: d.h. ,die Be-
gegnung“. Alljahrlich finden mehrtdgige Konferenzen zu spezifischen
Themen mit paritatischer Beteiligung statt, die auch in Sonderbinden
publiziert werden. Daneben betreibt das Institut Forschungsprojekte
insbesondere zur Untersuchung der Geschichte der Beziehung zwi-
schen Christen und Muslimen in Paldstina und in anderen dominant
islamischen Landern. Zugleich hat sich das Institut als ein Ort erwie-
sen, an dem auch die christliche Okumene Paléstinas in neuer Weise
zu sich selber gefunden hat: denn den muslimischen Gesprachspart-
nern gegentiber konstituierte sich eine neue christliche Partnerschatt,
indem sich méglichst viele christliche Kirchen am Dialog beteiligen
sollten. Angesichts dieser Herausforderung entdecken die christlichen
Kirchen ihre Vielfalt als ihren Reichtum. Seit 1987 finden regelmaBig
Konferenzen zum Thema kontextuelle palédstinensische Theologie und
Praxis der christlichen Kirchen statt. Diese und auch die oben genann-
ten Aktivitdten des Zentrums werden in Journalen dokumentiert und
neuerdings auch in Englisch einer breiteren Offentlichkeit zugéanglich
gemacht. Von diesem Zentrum gehen so vielfdltige Initiativen flir den

7 vgl. T. Segev, ,Diese revolutionare Kalte*, in: Der Spiegel (1995) 14,210-219.
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muslimisch-christlichen sowie fiir den 6kumensichen Dialog an vielen
anderen Orten Paldstinas aus.

Der Direktor des Zentrums, Geries Khoury, unterstrich, daB zum
Kontext der christlichen Kirchen in Paldstina nicht nur die arabische,
sondern auch die islamische Kultur gehort. Wollen die christlichen Kir-
chen tatsachlich ihre teilweise Vergangenheit als Exportkirchen von
Europa hinter sich lassen und nun ihre eigene Inkulturation in Palasti-
na betreiben, dann ist fiir sie der muslimisch-christliche Dialog in einer
besonderen Weise unerlaBlich. In etwas gewagter Analogie formuliert
er augenzwinkernd: wie Christus zwei Naturen in sich hat, die
menschliche und die géttliche, so haben auch die paldstinensischen
Christen zwei ,Naturen“ in sich: die arabisch-muslimische Kultur und
die Kultur der eigenen christlichen Tradition. Was in uns ist, muB auch
zwischen uns thematisiert und gelebt werden. Und was beide Religio-
nen in diesem Land um so mehr eint, ist die gemeinsame Bedrin-
gungssituation, aber auch die gemeinsame Hoffnung auf eine ge-
meinsame Nation, die auch von allen Beteiligten gleichrangig zu ge-
stalten ist. In diesem Dialog kénnen auch die Muslime ihr eigenes bi-
blisches Erbe in sich neu entdecken: schlieBlich spielen u.a. Ab-
raham, Jesus und Maria auch im Koran eine wichtige Rolle.

Khourys Kollege Adnan Musallam von der Universitdt Bethlehem
macht in seiner griindlichen Untersuchung des Verhéltnisses von
Muslimen und Christen in der ottomanischen Zeit deutlich, daB es
nicht nur eine breite Tradition fiir den Schutz der Christen durch die
Muslime in Palastina gibt, sondern daB man zunehmend einen breiten
Strom gemeinsamer Interessen auch gemeinsam gelebt und verireten
hat. Diese Tradition ist in einem moderen Paléstina aufzunehmen und
auf das Niveau der Verantwortung fiir reziproke gegenseitige Wert-
schitzung zugunsten einer gemeinsamen politischen, wirtschaftli-
chen, sozialen und bildungsorientierten Gesellschaftsform zu heben.
So sagte Khoury: Wir wollen keinen Schutz von den Muslimen, denn
wir werden zusammen leben. Dabei ist es eines der schwierigsten in-
dividual- und sozialpsychologischen Probleme: Wie lernt man eine
Mentalitat, in der die gegenseitige Begrenzung und gleichstufige Er-
mdglichung nicht die Gefiihle produziert, daB man dabei etwas ver-
liert, daB man dabei um seine eigene Identitét flirchten misse?

Der christlich-muslimische Dialog kann eine solche Mentalitdt vorbe-
reiten: namlich durch die Erfahrung, daB man in der Anerkennung des
anderen nicht nur diesen bereichert, sondern auch sich selbst, daB
die entsprechende Selbstbegrenzung vor den Freiheitsgrenzen der
anderen nicht Lebensverlust, sondern eine menschlichere Lebensin-
tensitat bedeutet, die allen zu gute kommt.
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Es sei besonders wichtig, diesen gemeinsamen Bezug zu einer kiinf-
tigen Nation bei den jungen Leuten in Paldstina stark zu machen.
Viele namlich, die im Ausland studieren, kommen zégerlich oder gar
nicht wieder zuriick, so daB — wie die stellvertretende Schulritin fiir
die Ev.-Lutherischen Schulen in Jerusalem, Viola Raheb, formulierte
— dieses Land in der Gefahr ist, qualifizierte Paldstinenserinnen erst
flir den internationalen Markt insbesondere in Europa und Nordameri-
ka auszubilden und sie dann zu verlieren.

Je kontextueller, desto solidarischer

Besonders interessant war fiir die Al-Liqa’-Leute, als Ulrike Bech-
mann (Weltgebetstag der Frauen) die Ergebnisse ihrer wissenschaftli-
chen Untersuchung Uber den christlich-muslimischen Dialog am Al-
Liga"-Center (durchgefiihrt als Analyse der jahrlichen Tagungsbénde)
vortrug'®. Sie konnte deutlich machen, daB darin eine ganz bestimmte
Entwicklung festzustellen ist: je mehr sich die Themen an den Kontex-
ten, an den Leiden und Problemen des paldstinensischen Volkes ori-
entierten, desto mehr entwickelte sich der anfangs mehr intellektuell
orientierte Dialog zu einer ganzheitlichen Begegnung in gegenseitiger
Solidaritat. Formale Fragen der Konferenzen (ob denn auch zu jedem
Thema ein Christ und ein Muslem reden kénne) weichen immer mehr
einer inhaltsorientierten Gestaltung der Konferenzen (wer hat dazu
von seiner eigenen Erfahrung und Kompetenz etwas zu sagen?).

Dieser qualitative Sprung verdankt sich weitgehend dem Tatbestand,
daB Majoritdt und Minoritdt im gleichen Kontext miteinander leben
(miissen). Die Frage fiir die Zukunft wird sein: wie verhalten sich bei-
de Religionen zueinander, wenn aufgrund der Majoritdtsverhiltnisse
gerade auch in der Demokratie die Majoritdt mehr strukturelle Macht
bekommen wird als die Minoritat? Hier kénnte der palastinensische
Islam an seiner Tradition anknipfen, namlich gerade als Majoritét die
christliche Minoritat zu schatzen und zu schiitzen. Das Beziehungs-
netz, das im Al-Liga’-Zentrum permanent zwischen Muslimen und
Christen sowie ihren jeweiligen Organisationen gekniipft wird, ist die
beste Vorbereitung dafir. Dann muB es nicht so kommen, wie es bei
politischen Asymmetrien zwischen unterschiedlichen Religionen im-
mer wieder geschehen ist und geschieht (wie etwa im Sudan), wo ei-
ne Majoritat die Minoritét unterdriickt und ihr letztlich das Lebensrecht

18 vgl. U. Bechmann, Vom Dialog zur Solidarit4t. Der christlich-islamische Dialog in Pa-
l&stina am Beispiel des al-Liga'-Zentrums in Bethlehem (Mag.masch.), Bamberg
1995; dies. Christlich-muslimischer Dialog, in: Im Lande der Bibel 41 (1996) 2, 22-25.
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nimmt. Die Majoritdt der Muslime in Paldstina weiB sich sowohl| der
Tradition eines schiitzenden Umgangs mit den Christen wie auch die-
sem gegenwadrtigen ProzeB des solidarischen Dialoges verpflichtet.

Am Abend dieses Tages gab es einen Empfang im Al-Liga’-Center
selbst, an dem die Untersuchung offiziell iberreicht wurde. Es war
schon interessant und wirklich eine Erfahrung interkulturellen Lernens:
denn nicht nur die Autorin hat in ihrem Studium etwas vom Al-Liga“-
Center gelernt, sondern auch die Al-Liqa’-Vertreter haben durch diese
Analyse aus der Distanz ihre eigene Entwicklung néher nachgezeich-
net bekommen: zur Steigerung ihres eigenen BewuBtseins iiber das,
was sie bislang gewesen sind: ,So deutlich ist uns diese Entwicklung
selbst noch nicht klar geworden. Wir stecken ja mitten drin!*

Eine Israeltheologie, die die Christen opfert?

In zwei hochinteressanten Referaten untersuchten Hans-Jlrgen Ab-
romeit (Vorstandsmitglied des Jerusalemvereins im Berliner Missi-
onswerk) und Michael Deckwerth (Nahostreferent im Berliner Missi-
onswerk) die Probleme der deutschen Kirche im Umgang mit den
Christen in Paléstina. In dem Beitrag ,Vergessene Briider und
Schwestemn* erschreckte die Teilnehmerinnen vor allem ein von Ab-
romeit zitierter Text des evangelischen systematischen Theologen in
Berlin, Friedrich-Wilhelm Marquardt'®: Die ganze Geschichte der
Welt, einschlieBlich der Geschichte der Befreiung, sei eine Geschich-
te von Opfern. Die Geschichte sei bis jetzt niemals ein ProzeB der
ausgleichenden Gerechtigkeit gewesen. Gegeniiber dem Geheimnis
der Erwahlung Israels hétten sich die Christen und Muslime in Pala-
stina selber aufzuopfern. Ihr Widerstand dagegen sei ein Widerstand
gegen Gott selbst. Die Palastinenser miiBten ihr Schicksal als Opfer
in der Geschichte der Befreiung Israels hinnehmen. Der Zynismus
steigert sich noch darin, daB sich Marquardt in das Alltagsleben eines
palastinensischen Christen hineindenkt, was er mit Joh. 3, 30 been-
det: DaB er nichts anderes sagen kénne als dies: Jener (Israel) miis-
se zunehmen, aber ich (Paléstina) miisse abnehmen! Eine derartig flir
einen Staat ideologisch verfiigbare Theologie hat es wohl, so ein Teil-
nehmer, strukturanalog seit der die vorgesetzten Erwahlungsmythen

19 vgl. F.-W. Marquardt, Was diirfen wir hoffen, wenn wir hoffen dirfen? Eine Eschato-
logie. Bd. 2, Giitersloh 1994, 270-285. Vgl. Dagegen ders., Die Gegenwart des Auf-
erstandenen bei seinem Volke Israel, Miinchen 1983, 18. Eine (auch um diese Mar-
quardt-Replik) gekirzte Wiedergabe des Referates von H.-J. Abromeit ist zu finden
unter dem Titel ,Vergessene Geschwister”, in: Im Lande der Bibel 41 (1996) 2, 26-31.
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legitimierenden ,Theologie* der sogenannten Deutschen Christen im
Dritten Reich nicht mehr gegeben. Das Gottesbild, das dahinter steht,
ist derart grauenhaft und gewalttdtig, daB man besser ganz darauf
verzichten sollte. Die Parteilichkeit der Unterdriickten gegeniiber Is-
rael als gottlos hinzustellen und demgegeniiber zu fordern, daB sie
sich zu fligen haben, ist eine Blut- und Bodentheologie, ein theologi-
scher Darwinismus und Fatalismus, ist schlieBlich die Ausgeburt einer
Israeltheclogie, wie sie kaum schlimmer sein kann.

Dabei hatte Marquardt noch 1983 im AnschluB an Karl Barth davon
gesprochen, daB die Geschichte Israels als Geschichte zwischen Gott
und Mensch das mikroskopische, exemplarische und stellvertretende
Konzentrat aller Geschichte sei. Das bedeutet doch wohl, daB sowohl
das Verhdltnis Gottes zu den Juden wie auch das Verhiltnis der
Christen zum Volk Israel nicht exklusivistischen, sondern generativen
Charakter hat: Was fiir diese Beziehung nach innen gilt, gilt auch fiir
die Beziehungen nach auBen. Was dort jeweils nach innen gelernt
wird, gilt auch nach auBen: Gott ist nicht nur der Vater Israels, son-
dern der Schopfer und Vater aller Menschen. Und wie Christen mit
dem Volk Israel umzugehen haben, so haben sie auch mit anderen
Religionen und Kulturen umzugehen. Wenn all das, was die Christen
etwa im jludisch-christlichen Dialog fiir ihre gegenseitige Beziehung
aufbauen auch fiir die Beziehung zu anderen Voélkern gélte, dann wa-
re die erstere Beziehung tatsdchlich ein generatives Lernfeld flir ihre
interkulturelle Kompetenz. Die Beziehung zu den Juden wére dann ei-
ne Form von Scheinwerfer, der alle unsere Beziehungen erleuchtete.

Anfragen an den judisch-christlichen Dialog

Doch von solchen Konsequenzen ist auch der jlidisch-christliche Dia-
log in Deutschland weit entfernt, wie Michael Deckwerth klar machte.
Er referierte wichtige Anfragen an den judisch-christlichen Dialog, wie
er sie bereits direkt in der Konferenz der landeskirchlichen Arbeits-
kreise Christen und Juden zu Beginn dieses Jahres 1995 vorgetragen
hat. Seine Stichworte sind unter anderem: Wie steht es mit der Ver-
antwortung des jldisch-christlichen Dialogs fiir die Gerechtigkeit, fiir
die Menschenrechte und fiir das Uberlebensrecht von Minderheiten in
Deutschland und Israel/Palastina? Wenn die Singularitit des Holo-
caust die Solidaritdt mit weniger schrecklichen Ungerechtigkeiten
blockiert, dann desensibilisiert er in einer Weise, wie sie weder vor
dieser schrecklichen Erinnerung noch vor der christlichen Botschaft zu
rechtfertigen ist. Deckwerth erinnert an Adorno, der mit der Singulari-
tat und Kontingenz von Auschwitz wuBte, daB Auschwitz in Zukunft
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méglicherweise nicht nur wiederholt, sondern in einer Geschichte der
allgemeinen Barbarisierung (iberholt werden kénne. Diese Weltver-
antwortung scheint dem Christlich-Jiidischen Dialog in Deutschland,
mit ganz wenigen Ausnahmen, nicht bewuBt und auch kein Anliegen
zu sein.

Zusatzlich kam das Problem auf: eine solche Einstellung produziert
interreligids einen neuen, nunmehr jlidisch-christlichen Rassismus.
Wie sich friiher das Christentum gegeniiber den anderen Religionen
gebérdet hat, so gebéardet sich nun Christentum und Judentum zu-
sammen gegeniiber den anderen. Abromeit wies auch darauf hin, daB
mit einer solchen Art von Israeltheologie die christlichen Kirchen der
Solidaritat mit ihren eigenen Geschwisterkirchen in Paléstina nicht ge-
recht werden. Marquardt analysiert wohl schon richtig genug: wenn es
zum Stechen kommt, will man sie lieber jener exklusiven christlich-
judischen Israeltheologie opfern.

So gibt es christliche Israeltheologlnnen, die es als eine Enterbung Is-
raels ansehen, wenn Christen Psalmen beten. Auch wenn solche
Selbstreduktionen auf dem Hintergrund spezifischer Lebensgeschich-
ten und Freundeskreise zu respektieren sind, wurde dennoch darauf
hingewiesen: Was hier geschieht, kann als méglichst intensive
Selbstbeschuldigung und Selbstbeschrinkung bis zum &uBersten
aufgefaBt werden, die letztlich eine Selbstimmunisierung zum Ziele
haben, ndmlich nicht mehr von anderen beschuldigt werden zu kén-
nen. Wer von auBen drohende Bezichtigungen mit um so schérferen
Selbstzufiigungen von Schuld und Kleinheit iberholt, muB erstere
nicht mehr emst nehmen, weil sie immer bereits ins Leere laufen.

Zudem wurde geduBert, daB mit einem solchen eingeengten Blick-
winkel auch viel zu wenig die ,Quer-Solidaritdt* wahrgenommen und
unterstiitzt wird®. Denn wer die Palistinenser lbersieht, libersieht
auch die vielen Menschen und Gruppen in Israel, die schon ldngst die
Besatzungspolitik kritisieren und fiir einen gerechten Frieden eintre-
ten. Immerhin ist dies die biblisch-prophetische Botschaft: Ungerechte
Herrschaft (iber das Land wird den Verlust des Landes nach sich zie-
hen.

Dazu kommt die relative Unfdhigkeit mancher jldisch-christlicher
Kreise, zu den Bewegungen und Theologien der Befreiung ein kon-
struktives Verhéltnis zu gewinnen. Maklerisch werden sie des Antiju-
daismus geziehen, was aber griindlich den Kontext miBachtet. Wenn

20 vgl. D. Hurwitz (Ed.), Walking the Red Line. Israelis in Search of Justice for Palestine,
Philadelphia 1992.
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z. B. die Indios in Amazonien sich und ihre Situation in biblischen
Texten wiederfinden und dabei jiidische Textfiguren (z. B. die Phari-
sder) mit ihren Gegnern identifizieren, dann hat dies tberhaupt nichts
mit Andijudaismus zu tun. Vielmehr werden die Textfiguren zu Aus-
drucksméglichkeiten ihrer eigenen Auseinandersetzungssituation.
Weder haben sie selbst etwas mit real existierenden Juden zu tun
noch sind diese Symboltrager in inrem BewuBtsein antijiidisch aufge-
laden. Sie haben vielmehr formalen Symbolcharakter fiir den materia-
len Gehalt ihrer eigenen Gegnerschaften. Ob diese Textfiguren Juden
waren oder nicht, ist véllig belanglos. Wiirde man den Armen solche
Identifikationen verweigern, kénnten sie liberhaupt auf die Bibel ver-
zichten.

Versuch eines Reslimees

Intensive Bemuihungen der Theologie in Deutschland waren notwen-
digerweise in den letzten Jahrzehnten insbesondere von der christlich-
judischen Thematik bestimmt (die manchmal vielleicht allzu naiv auf
das politische Verhéltnis zwischen Deutschland und Israel iibertragen
wurde). Damit solche unerldBlichen Konzentrationen nicht zu Fixie-
rungen werden, die die Wahrmehmung anderer Kontexte ausblenden,
war es fur alle Beteiligten aus Deutschland heilsam, in Paldstina, also
vor Ort mit Betroffenen und solchen, die als Betroffene theologisch
dariiber nachdenken, einen hinhérenden und erst dann gegenseitigen
kritischen Dialog zu erdffnen. Es war am Ende fiir alle Beteiligten klar:
in der reziproken Achtung einer in einem spezifischen Lebens- und
Leidenszusammenhang entstandenen Theologie sehen wir die Vor-
aussetzung fiir eine weltweite Okumene (iberhaupt, in der keine Kir-
che und keine Theologie gegeniiber den anderen hegemoniale An-
spriiche erheben kann. Auch daB die andere Kultur nicht zum Objekt
der eigenen Wissens- und Lernversuche reduziert wird. Man kann
auch zuhéren und zuschauen, ohne etwas davon ,haben“ zu miissen
oder (ibernehmen zu wollen.?! Vieles gehért den Kulturen allein, ist

21 Wenn Ch. Schuppan in einer Rezension (des Buches "Verwurzelt im Heiligen Land",
hrsg. v. U. Bechmann/M. Raheb, Frankurt a. M. 1995) diesen Satz als SchluBfolge-
rung meiner "kontextuellen Theologie” (in dem dortigen Beitrag: Kontextuelle Theolo-
gie: verwurzelt im Lebens- und Leidenszusammenhang der Kulturen, ebd. 87-118)
hinstellt und dagegenhélt: "Ich meine dagegen, wenn wir zugeben, daB auch unsere
Theologie in Europa ‘kontextuelle Theologie™ ist, erwachsen aus dem Gesprich
abendldndischer Geistesgeschichte mit der Bibel, werden wir wohl (iber das Neben-
einander anderer kontextueller Entwiirfe noch hinauskommen mlssen zu einem
echten Dialog” (Rez. in : Im Lande der Bibel 41 (1996) 1, 34-35), dann hat er nicht viel
von dem begriffen oder begreifen wollen, was ich insgesamt ausgefihrt habe. Er
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nicht austauschbar. Auch die Kategorie der interkulturellen Begeg-
nung ist nur bekémmlich, wenn sie zu der erwiinschten Nahe auch
Distanz erlauben.

Was wir erst langsam hinsichtlich der Theologien insbesondere aus
der sogenannten Dritten Welt gelernt haben, gilt es nun auch in bezug
auf die kontextuelle Theologie in Paldstina in Angriff zu nehmen. In
diese Richtung soll weiter geforscht und in dhnlichen Begegnungen
weiter getagt werden. Letztlich geht es um die Frage: Kénnen Religio-
nen ein Beitrag zum Frieden werden? Kann die religionsgeschichtlich
konstatierbare Ambivalenz der Religionen eingeddmmt werden, daB
sie diesbezigliche Konflikte nicht verschérfen, sondern jeweils in sich
selbst Ressourcen aktivieren und mobilisieren, die das menschliche
Antlitz des je anderen sehen lassen?

In seinem abschlieBenden Referat betonte Mitri Raheb, daB Kontex-
tualitdt gerade nicht selbstbezogene Isolation bedeute, sondern daB
der je eigene Kontext immer um so profilierter wahrgenommen wer-
den kann, je mehr man auch lernt, sich aus der Perspektive der ande-
ren wahrzunehmen, der anderen im eigenen Land wie auch anderer
Kontexte in anderen Ldndem. Dies gilt vor allem fiir jene Perspekti-
veniibernahme, die versucht, von leidenden Menschen her die Ge-
samtwirklichkeit wahrzunehmen und zu analysieren. Kontextualitét
bedeutet von daher immer gleichzeitig Uberbmckungskompetenz Sie
ist ein 6kumenisches und ein interreligidses Abenteuer im besten Sinn
dieses Wortes.

In der AbschluBrunde waren sich die Teilnehmerinnen einig, daB sie
alle in diesen Tagen wichtige Erfahrungen und Inhalte mitbekommen
haben, die sie nicht mehr missen méchten. Es wurde dem Wunsch
Ausdruck gegeben, diesen ProzeB weiterzutreiben, in kiinftigen dhnli-
chen Veranstaltungen sowohl in Paléstina als auch in Deutschland.
Kiinftige Treffen soliten sich dann auch auf spezifische Fragen und
weiterfiihrende Problembereiche konzentrieren. Auch wolle man For-
schungsprojekte initiieren und begleiten, wie z. B. das bereits laufen-
de Projekt des christlichen Nazareners Saleh Srouji, der in Zusam-
menarbeit mit dem Lehrstuhl fiir Pastoraltheologie in Bamberg an ei-
ner Vorurteilsforschung in Nazareth arbeitet: Welche Vorurteile haben
die jidischen Gruppen gegeniber den arabischen und umgekehrt?

scheint (berhaupt nur diesen Satz gelesen zu haben, denn ich widerspreche seiner
Ansicht gar nicht: mir geht es ja gerade um einen Dialog, der sich dadurch als ein
Jechter Dialog“ erweist, daB er unkolonialistisch dem Anderen sein Geheimnis und
seine Eigenart |4Bt und auf dieser Basis ein Miteinander anzielt, das nicht mehr mit
Umarmung verwechselt werden kann. Respekt ist die Grundlage aller Empathie- und
Verstehensversuche.
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Welche Rolle spielt dabei die Tatsache, daB es christliche und mus-
limische Paléstinenser gibt? Die Untersuchung soll mit jener Berufs-
gruppe durchgefiihrt werden, die zwischen den auch stidtebaulich
voneinander relativ getrennten Bevdlkerungsteilen noch am meisten
Kommunikation aufbringen, mit den Handlem. Aus den Ergebnissen
kénnten sich praktische Konsequenzen fir friedenspolitische MaB-
nahmen insbesondere in der Erziehung ergeben.

»ES muB weiter gestritten werden!*

Mit dieser Aufforderung beginnt Martin Stéhr einige Wochen nach
dem Wetztgebetstag fiir Paldstina 1994 seinen Beitrag "Beten ist nicht
einfach".== Dieser Einladung méchte ich abschlieBend im Zusammen-
hang mit Stdhrs eigenem Beitrag nachkommen. Sein Nachschlag
stellt sich flir mich — um es vorweg zu sagen — als eine subtile Gut-
Schlecht-, Ehrlich-Unehrlich-, Wahr-Unwahr-Zerteilung der Auseinan-
dersetzung dar, mit Passagen, die hinsichtlich der Differenzierungs-
kraft des Autors nicht sehr auskunftsfahig sind.

— Stéhr wendet sich mit vollem Recht gegen den Alleinvertretungsan-
spruch, "wonach die universale Kirche als das wahre Israel das alte
Israel iiberholt habe ..."23, wobei sicher auch die theologische Uberle-
gung mitspielt, daB Gott in einzigartiger Weise auch in Israel gegen-
wartig war und ist. Leider ist in seinem Text insgesamt nicht auszu-
machen, daB er auch der paléstinensischen Kirche eine analoge Pra-
senz Gottes unter hier (wie dort) siindigen Menschen zugesteht. Stéhr
geht zumindest indirekt von einem bestimmten Alleinvertretungsan-
spruch aus, der sich nicht mehr nur auf die christlichen Kirchen be-
zieht, sondern nun auch Israel beinhaltet. Auf dem Hintergrund der
Leiden, die das Christentum Israel zugefiigt hat, ist dies ein wichtiger
Schritt, der aber nicht weit genug geht, wenn er exklusiv bleibt und
nicht generative Energie entwickelt. Der erste Adressat "der Bibel” ist
historisch Israel, aber nicht in einem hierarchischen Sinn. Ansonsten
miiBte riickwirkend die hellenistische Mission des Paulus als zweit-
rangig oder defizitdr betrachtet werden. Das christliche paléstinensi-
sche Volk muB nicht erst Israel nennen, damit es sich nennen darf.
Damit wird Israel nicht "enteignet”, sondern als ein eigener Kontext fiir

2 |n: Deutsches Allgemeines Sonntagsblatt Nr. 11 vom 18.03.94, unter der Rubrik "Gott
und die Welt": "Das Wort".
23 Ebd. Sp. 1.
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sich belassen, wie Paldstina gleichzeitig seinen eigenen Kontext als
demgegentiber paritétisch24 behauptet.

— Es bleibt ein Spezifikum der Nachfolge Jesu, daB die Stimme der
Leidenden und Unterdriickten, der Kleingemachten und Schwachen
"selig”, im gewissen Sinne heilig ist. Von ihnen her ist das Reich Got-
tes zu sehen und entsprechendes Handeln zu entwerfen. Stéhr kari-
kiert dieses theologische Prinzip mit der Unterstellung, daB die Texte
der Unterdriickten dadurch "kirchenrechtlich sakrosankt" wiirden,28
wodurch kritische Riickfragen unterdriickt wéren. Es pladiert dafiir,
solche "Schonhaltung" (!) nicht zu (ibernehmen. Und dann kommt ein
schlimmes Wort: "Eine Mitleidsfalle setzt die Kommunikation und ge-
meinsame Suche nach Lésungen fiir die wahrhaftig schwierigen Auf-
gaben fiir Recht und Gerechtigkeit, Frieden und Befreiung zu arbei-
ten, gefangen."?’ Ich kann mich dieser Herabsetzung des Wortes
"Miteid" nicht anschlieBen. Ich will auch nicht immer nur die viel héher
dotierten "Sympathie"- oder "Empathie”"-Begriffe bemiihen, um die
Wichtigkeit des Mit-leidens ungestraft durch das Killerwort "Miteids-
falle” verireten zu diirfen.

Jesus fiihlt Mitleid bis in seine Eingeweide hinein (vgl. Lk 7,13). Die-
ses Mitleid war die affektive Tiefe seines Gerechtigkeits- und Befrei-
ungshandelns. Mitleid formuliert die unmittelbare Barmherzigkeit lei-
denden Menschen gegeniiber, die emotionale Einstellung, ihnen ein
Vorrecht in der Kommunikation einzurdumen, und bildet damit die
existentielle Hermeneutik fiir alles andere.?® Mitleid driickt jene Urevi-
denz aus, die nicht mehr wegdiskutiert werden kann und von daher

24 vgl. E. Godel, Christologie im Spannungsfeld jidischer und feministischer Anfragen,
in: Evangelische Theologie (1995) 1, 80-102, hier 94ff.

25 Es frifft Gbrigens auch nicht zu: "Okumenisch beten heiBt ..., mit anderen filr andere
beten, aber mit eigener Stimme." (Ebd. Sp. 2). Es muB mit eigener Stimme gebetet
werden, aber das ist nicht in der weiB-schwarz Einordnung von gut oder schiecht,
Enteignung oder Nicht-Enteignung dem Beten gegenlbergestelit werden, das betet
und sich in diesem hinhérenden Beten mit diesen solidarisiert: vgl. ausfiihrlich dazu
Fuchs, Wahrhaftigkeit und Macht 93-89. Solche "Leihstimmen” missen nicht dimmli-
che "Stimmenimitationen" (ebd. Sp. 2) sein, sondem kdnnen durchaus im Beten zu
einem Hinhéren auf die Leiden der darin primér Betenden sein, die bei den sekundar
Betenden ein Ausdruck der Imitatio eines Jesus sind, der in den Leidenden selbst de-
ren Worte mitspricht (vgl. Mt 25, 35ff und Rém 8,26).

26 \Was hier das Wort "kirchenrechtiich® zu suchen hat, bleibt mir unerfindlich.

27 stohr, ebd. Sp. 4.

28 Zur ausschlaggebenden Funktion von Sympathie und Empathie als "notwendige Be-
dingung daflr ..., einen anderen und seine Kultur besser verstehen und mdglicher-
weise schétzen zu lernen” vgl. G. Collet, Vom theologischen Vandalismus zum theo-
logischen Romantizismus, in: M. Pankoke-Schenk/G. Evers (Hrsg.), Inkulturation und
Kontextualitat, Frankfurt a.M. 1994, 37-49,47.
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defensive Reaktionen unterlduft. Wenn es richtig ist, daB das Gerech-
tigkeitshandeln nicht von der subjektiven Willkiir derer abhéngig ge-
macht werden darf, die Mitleid empfinden oder nicht, so trifft dies ja
gerade deswegen zu, weil es mit der Empathiekultur auf breiterer Ba-
sis jeweils nicht zum besten steht. Jedenfalls wird dadurch die Betroi-
fenheit der Unbetroffenen angesichts der Betroffenen nicht weniger
wichtig oder Uberfliissig.2® Mit-leiden bleibt die Seele und Energie je-
der vitalen Gerechtigkeit. Ich bin sehr gliicklich dariiber, daB Gott uns
gegeniiber in der Menschwerdung Christi "in die Mitleidsfalle getappt"
ist, obwohl wir es nicht verdient haben.

— Stdhrs Wort der "gemeinsamen Suche" suggeriert in diesem Kon-
text, als hatten er oder wir oder die Israelis die gleiche Kompetenz zur
emotionalen und analytischen Wahrmehmung des Kontextes der Pa-
I&stineserinnen wie diese. Dies bestreite ich aus Erfahrung wie auch
aus theologischen Griinden. Wenn es nicht ein Vorrecht der Unter-
driickten zur Definition ihrer Situation gibt (einschlieBlich der von ih-
nen aufgenommenen Fremdperspektive ihrer selbst®) kénnen sie
darin niemals zu ihrem gleichstufigen Recht kommen. Dies ist ein
Prinzip jeder "Option fiir die Armen” und jeder kontextuellen Theolo-
gie, die sich als Theologie der Befreiung von beseitigbarer Not und
des Mitaushaltens von unverdnderbarer Not versteht.

— Stohr bringt den Vorwurf der Ungenauigkeit,3! die Weltgebetstags-
ordnung nenne "nicht die Menschen, dber die geklagt wird, und die
angeklagt werden."®2 Genauigkeit ist insbesondere ein Schilisselwort
bei E. Wiesel und meint bei ihm das genaue Hinhéren auf die Erfah-
rungen der Menschen, die in Not, Unterdriickung und Todesnihe ge-
halten werden, wobei die Herkunft ihres Leidens gerade von seiten

2 vgl. H. Steinkamp, Solidaritat und Parteilichkeit. Fir eine neue Praxis in Kirche und
Gemeinde, Mainz 1994, 100ff.

30 Etwa durch von auBen kommende Analysen ihrer Situation z. B. von Amnesty Inter-
national oder durch Erfahrungen, in denen Betroffenen von AuBenstehenden deutlich
gemacht wird, welche Rechte sie haben und was ihnen entzogen wird.

31 Der Vorwurf der Ungenauigkeit bezieht sich auch darauf, daB die Palastinenserinnen
nicht den gesamten Kontext wahr- und ernstnehmen: “die Juden, die Christen, die
Muslime, die Palastinenser in Israel, in den besetzten Gebieten, in anderen arabi-
schen Landern, auch Angehdrige des jldischen Volkes in Israel und in der Diaspora.”
(Ebd. Sp. 5). Dieser Vorwurf kann hier wohl nicht ernst gemeint sein, weil ein Kontext
mit solcher Weite einen abgrenzungsfdhigen Kontextbegriff selber wieder auflést.
Auch wenn Stéhr angeblich nicht vom Argument der Ausgewogenheit ausgeht, kann
man doch bei seinem Vorschlag kaum vermeiden, solche "Kontexte” relativ subjek-
tentfernt aus der Vogelperspektive zu betrachten und dann "ausgewogen” zu beurtei-
len.

%2 stohr, ebd. Sp. 1.
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der Opfer zwar in den unmittelbaren T&tern, nicht aber immer in den
systemischen Zusammenhéngen beim Namen genannt werden kann.
Jedenfalls spielt letzteres gegeniiber der Zustandsbeschreibung der
Unterdriickung eine untergeordnete Rolle. Die Zustandsbeschreibung
allein hat ihre wichtige Funktion. Die Bibel ist voll davon, auch voll von
nur vagen Andeutungen der "Feinde", dariiber also, wer die Feinde
sind. Dies ist insbesondere in der Gebetskultur der Bibel, etwa in den
Psalmen, festzustellen. Was diese Feinde aber alles versuchen, bzw.
was von ihnen beflirchtet wird, nimmt breiten Raum ein, und zwar
ebenfalls in einer stark "emotional-assoziativen Sprache."33

— Wenn Stéhr von Judenverachtung spricht, weil die Feinde in der
Liturgie des Weltgebetstags nicht direkt beim Namen genannt werden,
so ist diese scharfe Kritik gerade nicht kontextscharf.34 In Fassbinders
Stiick "Der Miill, die Stadt und der Tod", auf das Stohr hier rekurriert,
liegt ein véllig anderer Kontext vor, eben der deutsche, wo die Nicht-
mehr-Kritisierbarkeit beim Namen zu nennender Juden durchaus ein
verkappter Antisemitismus sein kann. Dort aber, in Paldstina, geht es
um ein politisches Besatzungssystem, das ldngst allrtlich in seiner
Herkunft bekannt ist, also vorausgesetzt werden kann und nicht mehr
ausdriicklich beim Namen genannt werden muBB. Wenn die palésti-
nensischen Frauen hier zuriickhaltend sind, dann wohl auch aus der
Sensibilitdt heraus, personliche Taterzuweisungen auf jiidischer Seite
zu vermeiden. Was héatte Stohr wohl gesagt, wenn solche jidische
Feindbenennungen explizit geschehen wéren? Das wére um so mehr
Wasser auf die entsprechenden Miihlen gewesen.

33 Ebd. Sp. 4 (hier als Vorwurf gegen die Liturgie des Weltgebetstags 1994).
34 vgl. ebd. Sp. 1-2.
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