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Isolde Karle
Zur Unterscheidung von Prediger und Predigerin’

1 Die Homiletik und die Geschlechterdifferenz

Sie haben sich vielleicht etwas Uber den Titel dieses Vortrags gewun-
dert. Was gibt es denn schon bei dem Prediger und der Predigerin zu
unterscheiden? Was tragt diese Unterscheidung aus? Es ist ganz of-
fensichtlich eine Unterscheidung, hinter der die Unterscheidung der
Geschlechter, von Mannern und Frauen, steht, eine Unterscheidung
also, die mit Hilfe der Form Geschlecht beobachtet.2 Immer, wenn wir
etwas beobachten, verwenden wir eine Unterscheidung — wir kénnen
von Wasser z.B. nur sagen, daB es kalt ist, wenn wir es von warm
unterscheiden kénnen. Die Frage, die uns heute beschéftigen soll, ist
nun, was wir mit Hilfe der Unterscheidung der Geschlechter in den
Blick bekommen und zwar in bezug auf einen ganz bestimmten so-
zialen Ornt — die Kanzel.

Zunachst méchte ich dazu aus einem Aufsatz von Ernst-Ridiger Kie-
sow zitieren, der sich als einer der ganz wenigen Homiletiker explizit
mit der Frage beschéftigte, ob das Geschlecht des oder der Predigen-
den irgendeine Bedeutung fiir die Wirksamkeit auf der Kanzel habe.®
Kiesow beklagt, daB es zu dieser Frage bislang kaum Forschungen in
der Homiletik gebe, die Predigtlehre das Problem der Geschlechter-
differenz nicht fir erwahnenswert halte und weitgehend unreflektiert
und selbstverstandlich vom mannlichen Prediger ausgehe.# Kiesow
weist darauf hin, daB im Gegensatz zu diesem Befund die Mehrheit
der Gottesdienstversammiung aus Frauen bestehe und es wichtig und
notwendig ware, die Rolle der Frau auf der Kanzel sowie ihren Einflu

1 Bei dem folgenden Beitrag handelt es sich um das leicht bearbeitete Manuskript ei-
nes Vortrags, den ich am 22.11.1994 in Kiel in der Homiletikvorlesung von Prof. Dr.
Reinhard Schmidt-Rost im Rahmen der Frauenhochschulwoche hielt.

2 Vgl. zu diesem Beobachtungsbegriff als Einheit einer Operation, die eine
Unterscheidung verwendet: Niklas Luhmann, Die Wissenschaft der Gesellschaft,
Frankfurt am Main 1992, 73ff.

3 Vgl. Ernst-Rudiger Kiesow, Der Prediger, in Handbuch der Predigt, Berlin 1990,
101ff. Ein &lterer Aufsatz dhnlichen Inhalts lautete Plédoyer fir den Prediger und die
Predigerin, in: F. Wintzer (Hg.), Predigt. Texte zum Verstandnis und zur Praxis der
Predigt in der Neuzeit, Minchen 1989, 255ff. Vgl. auch den kurzen Abschnitt Frau-
enpredig:en bei Hans Werner Dannowski, Kompendium der Predigtlehre, Gutersloh
1985, 58f.

4 Vgl. Kiesow, Der Prediger, 110.
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auf die Gestalt und Aufnahme der Predigt® zu untersuchen. Daran
schlieBt sich die Frage an: Predigen Frauen anders oder werden sie
anders gehort als Manner, und wie verstehen sie selbst ihre Auf-
gabe?® Kiesow berichtet dazu aus dem Schatz seiner Erfahrungen als
Universitatslehrer und konstatiert: Die Predigten von Studentinnen er-
wiesen sich haufig als lebensnaher, anschaulicher, gefiuhlsbetonter
und im guten Sinne schiichter als die ihrer mannlichen Kommilitonen;
sie wirkten in der Regel weniger abstrakt, weniger dogmatisch und
hatten starkere personliche Farbung.” Demgegeniiber habe sich bei
der alteren Generation der Theologinnen die Predigtweise oft nur we-
nig von der ihrer mannlichen Kollegen unterschieden, ja, die Theolo-
ginnen hatten auf dem Wege des FleiBes oder der Kompensation die
Predigten ihrer mannlichen Kollegen an Gedanklichkeit und theologi-
schem Niveau [...] u.U. sogar tbertroffen8. Man fragt unwillkirlich zu-
riick: Was kénnte daran beklagenswert sein, wenn Frauen niveauvol-
ler predigen als Méanner? Kiesow meint, da die heutigen Theolo-
ginnen im Gegensatz zu den friheren ihren Platz gefunden und vor
allem die Verheirateten unter ihnen ein eigenes Profil entwickelt hat-
ten und gerade darum von der Gemeinde voll akzeptiert wiirden.®
Denn, so Kiesow, die Pastorin mit eigener Familie stehe den Altags-
problemen oft naher als der Pastor, der ist zwar heute oft in die hdus-
lichen Angelegenheiten voll einbezogen, wenn seine Frau berufstatig
ist, aber sieht darin doch nicht seine eigentliche Domane. Die Frau hat
vom Lebensanfang der Kinder an fiir deren elementare Bedtirfnisse
zu sorgen, mufB Wirme, Nahrung und Zuwendung geben etc.1® Und
dasselbe tut sie als Predigerin nun eben auch noch von der Kanzel
herab, denn psychologisch sei es fir Manner wie fir Frauen ein
neues, sie tief beriihrendes Erlebnis, die weibliche bzw. muitterliche
Stimme von der Kanzel zu vernehmen.!! Diese Erfahrung sei flr
Frauen bedeutsamer als die schlichte Tatsache, daB Frauen endlich
Zugang zum 6ffentlichen Wort in der Kirche erhalten haben.

Die weibliche Stimme ist die mitterliche Stimme, Weiblichkeit wird mit
Mutterlichkeit identifiziert. Gedankliche Differenziertheit scheint dage-
gen weiterhin eine mannliche Doméane zu bilden. Die Orte authenti-

Ebd.

AaO., 111.

Ebd. Hervorhebung |.K.

Ebd.

Vgl. Ebd.

10 Aa.O, 112. Hervorhebung |.K.
11 A.a.O., 111. Hervorhebung |.K.
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scher Weiblichkeit werden nicht in niveauvollen und theologisch ela-
borierten Predigten aufgesucht, sondern in Ehe und Familie, in der
miitterlichen Funktion der Weiblichkeit. Es Uberrascht insofern nicht,
daB nach Kiesow die Theologinnen, die das vielfach notwendige Sta-
dium des feministischen Protests schon hinter sich lassen konnten
und nun als Pastorinnen anerkannt sind, ihre ldentitdt weniger aus
dem Predigtamt als aus ihrer Familienposition und ihren miutterlich-
kommunikativen Féahigkeiten, lber die sie als Frau aus natirlichen
und sozialen Griinden verfligen, beziehen.!2 Sie seien aus demselben
Grund auch weniger als Manner erfolgsorientiert und kénnten deshalb
weniger pratentios, weniger doktrinar und weniger pathetisch predigen
als manche Manner und wirken gerade darum echter, warmherziger,
uberzeugender.13

Gerade durch seine vermeintlichen Komplimente und die Aufwertung
genuin weiblicher Fahigkeiten weist Kiesow Frauen vorschnell wieder
eine bestimmte Lebensform, einen bestimmten sozialen Ort zu. Die
damit verbundene Vorstellung von Weiblichkeit und Mutterlichkeit ver-
dankt sich gesellschaftlichen Zuschreibungen, von denen viele
Frauen, insbesondere in der Kirche, Laiinnen wie Professionelle, sich
seit Jahrzehnten zu befreien und zu distanzieren suchen. Ein Blick in
die Geschichte zeigt, daB diese Argumente und Beobachtungsmuster
keineswegs neu sind, sie wurden bislang nur nicht in ein Pladoyer fur
die warmherzigere und im guten Sinne schlichtere Predigtweise der
Predigerinnen umgemiinzt, sondern vielmehr dazu verwendet, Frauen
vom Predigtamt (berhaupt auszuschlieBen. Schon hier taucht die
Frage auf, ob die Thematisierung der Geschlechterdifferenz notwen-
dig in eine Sackgasse flihrt: Bedeutet die explizite Reflexion der
Geschlechterdifferenz in der Homiletik letztlich nur, und sicherlich
meist ungewollt, alte Stereotypen Uber die unterschiedlichen Sozi-
alcharaktere der Geschlechter zu wiederholen und ihnen neue Plausi-
bilitat zu verleihen? Bevor ich dieser Frage intensiver nachgehe,
méchte ich mit einem Blick in die Geschichte die Historizitat der Ar-
gumentationsmuster verdeutlichen und Ihnen einen Eindruck davon
vermitteln, wie jung der Zugang zum &ffentlichen Predigtamt fir die
Predigerinnen ist, der Ihnen zum groBen Teil schon véllig selbstver-
standlich sein diirfte. Es wird sich dabei zeigen, daB der Zugang zum
offiziellen Predigtamti keineswegs so nebensachlich einzustufen ist,

12 A.a.0, 112. Christine Globig weist darauf hin, daB die Erwartungshaltung an Theo-
loginnen in bezug auf ihre mitterlichen Fahigkeiten im Amt bis heute sehr hoch
seien. Vgl. Christine Globig, Frauenordination im Kontext lutherischer Ekklesiologie.
Ein Beitrag zum 6kumenischen Gespréach, Géttingen 1994.

13 Kiesow, Der Prediger, 112.
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wie Kiesow meint, und es wird sich im AnschluB daran auch zeigen,
wie prekar es ist, altbekannte Stereotypen und Vorurteile gegentber
den unterschiedlichen F&higkeiten der Geschlechter, insbesondere
der Frauen, unter anderen, gleichsam positiven, Vorzeichen zu
wiederholen und wieder einzuflihren.

2 Predigerinnen im Protestantismus14

Erst zu Beginn dieses Jahrhunderts wurden Frauen allgemein zum
Universitatsstudium zugelassen. In einem Gutachten des Dogmenge-
schichtlers August Domer aus Kénigsberg von 1897 heiBt es zur Zu-
lassung von Frauen zum Theologiestudium: Nun fragt es sich aber, ob
ein speciell theologisches Studium der Frauen dem religidsen Leben
dienlich ist. Das Wissenschaftliche Analysieren theologischer Pro-
bleme, sei es in der Dogmatik oder in der Historischen Forschung liegt
der weiblichen Begabung fern, da die Frau weniger fir begriffliche
Anaéyse und Erfassen groBer Zusammenhédnge, als intuitiv angelegt
ist.1®> So lacherlich dies heute klingen mag, die Verwandtschaft zu
Kiesows Beurteilung weiblicher Begabung ist nicht zu verkennen —
den Frauen liegt nicht das begriffliche Denken, sondern die Intuition,
das Gefuhl. — Theologie wurde anfanglich nur von sehr wenigen
Frauen belegt. Erst 1919/20 erhielten die Theologinnen die Méglich-
keit, ihr Studium qualifiziert abzuschlieBen, allerdings nicht mit kirchli-
chem Examen, sondern ausschlieBlich mit Fakultdtsexamen. Trotz
des akuten Pfarrermangels wehrten sich die Theologen in den 20er
Jahren gegen die Zulassung von Theologinnen zum geistlichen Amt.
Folgende Argumente wurden angefihrt: a) Eine Frau im Pfarramt wi-
dersprache der Sitte und stelle eine ungeheure und unzumutbare
Neuerung dar. b) Eine Frau im Pfarramt widersprache ferner der Bibel

14 Durch ein Frauenforschungsprojekt zur Geschichte der Theologinnen in Géttingen
liegt seit neuestem eine umfangreiche Studie zur Geschichte evangelischer Theo-
loginnen in Deutschland vor, auf die ich mich im folgenden beziehe: Darum wagt es
Schwestern.... Zur Geschichte evangelischer Theologinnen in Deutschland. Frau-
enforschungsprojekt zur Geschichte der Theologinnen (Géttingen) mit Beitr. von
Andrea Bieler..., Neukirchen 1994. Meine historischen Ausfiihrungen basieren fer-
ner auf einem unveréffentlichten Manuskript von Kerstin Séderblom (Mitarbeiterin
am Géttinger Frauenforschungsprojekts) anlaBlich eines Vortrags zur Eréffnung der
Ausstellung Das Weib schweigt nicht mehr am 11.1.1993 in Kiel: Darum wagt es
Schwestern, den beschwerlichen Weg zu beschreiten.... Dariiber hinaus verweise
ich auf die schon zitierte Dissertation von Christine Globig, Frauenordination im
Kontext lutherischer Ekklesiologie.

15 August Dorer, in: Arthur Kirchhoff [Hg.], Die Akademische Frau. Gutachten hervor-
ragender Universitatsprofessoren, Frauenlehrer und Schriftsteller Uber die Befahi-
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— die einschlagigen Stellen sind 1. Kor 14,34 (Das Weib schweige in
der Gemeinde) und 1. Tim 2,12 (Einer Frau gestatte ich nicht, daB sie
lehre, auch nicht, daB sie Gber den Mann Herr sei, sondern sie sei
still). ¢) Es widersprache insbesondere der Schépfungsordnung. Die
schopfungsgeméBe Aufgabe der Frau wurde vor allem in ihrer Funk-
tion als Gebarerin, Erzieherin und Mutter gesehen. Ich komme darauf
zuniick. Und schlieBlich fehle d) die entsprechende Qualifikation, denn
eine Frau kénne nicht organisieren, verwalten und kirchenleitende Ta-
tigkeiten ibernehmen. 16

Noch in den Jahren 1925-30 wurde die Anstellung von Theologinnen
in den verschiedenen Landeskirchen in einem Amt sui generis gere-
gelt. Die sogenannten Vikarinnengesetze legten die Arbeitsgebiete
der Vikarinnen oder Pfarrgehilfinnen auf Kindergottesdienste, Bibel-
stunden, Andachten fiir Frauen und Mdadchen, auf Konfirmanden- und
Religionsunterricht und auf Seelsorge, insbesondere an Frauen, fest.
Ausdrnicklich ausgeschlossen blieb die éffentliche Wortverkiindigung
im Gemeindegottesdienst und die Sakramentsverwaltung. Ausge-
rechnet die beiden Mittel, die nach dem 5. Artikel der Confessio Au-
gustana das geistliche Amt kennzeichnen — Wort und Sakrament —,
wurden den Theologinnen damit vorenthalten.'” Die Wortverkin-
digung auf der Kanzel blieb weiterhin eine Domane mannlicher Theo-
logen, die als eigentliche Inhaber des geistlichen Amtes galten. Die
Theologinnen wurden in der Konsequenz zwar eingesegnet aber nicht
ordiniert — eine offizielle kirchliche Bevollmachtigung fur ihren Dienst
wurde ihnen versagt. Schon 1930 bemerkten Annemarie Rilbens und
Ina Gschléssl von der Vereinigung evangelischer Theologinnen dazu
treffend: Es ist nicht theologische Besinnung, Riickgang auf die Sache
des Evangeliums und seine Verkiindigung in dieser Welt, die die
Theologin vom vollen Pfarramt ausschloB und ausschlieBt. Man kann
auch nicht annehmen, daB um der Ordnung in der Kirche willen eine
derartige Unordnung, wie sie das [Vikarinnen-] Gesetz notwendig zur
Folge hat, habe entstehen missen. [...] Hintergrund [...] ist, sagen wir
es einmal gerade heraus, eine gewisse Auffassung von der
Minderwertigkeit, d.h. hier Ungeeignetheit der Frau zu dem eigent-
lichen kirchlichen Amt, die man zuweilen biblizistisch zu begriinden
versucht. Ferner ist diese Auffassung begriindet durch den Konkur-

gung der Frau zum wissenschaftlichen Studium und Berufe, Berlin 1897, 4f. Her-
vorhebung |.K.

16 Vgl. dazu das Manuskript von Séderblom, Darum wagt es, Schwestern, den be-
schwerlichen Weg zu beschreiten..., 8f. Ahnlich auch Almut Witt, Die Auseinander-
setzung unter Theologen um das Pfarramt fir Frauen, in: Darum wagt es Schwe-
stern.... Zur Geschichte evangelischer Theologinnen in Deutschland, 159-174.

17 Vgl. BSLK, 58.
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renzgedanken und die auf anderen Lebensgebieten langst erledigte
Fabel von der Uberlegenheit des mannlichen Geschlechts.!® Eigent-
lich, so sollte man meinen, ist damit schon alles gesagt. Doch die Dis-
kussion um die Zulassung zum vollen geistlichen Amt sollte noch bis
in die siebziger Jahre hinein andauern und selbst heute noch findet
man sie hierzulande in evangelisch-freikirchlichen Kreisen und der
rémisch-katholischen Kirche vor.

Unter dem EinfluB des Nationalsozialismus wurde das eingeschrénkte
Amt der Vikarinnen teilweise wieder zurickgenommen. So heiBt es in
einem Hamburger Kirchengesetz von 1935: Das geistliche Amt ist
nach Schrift und Bekenntnis Mannesamt. Fir das kirchliche Gesetz
betreffend die Verwendung theologisch vorgebildeter Frauen in der
Hamburgischen Kirche vom 8. November 1927, das einer tiberholten
Auffassung von der Berufstatigkeit der Frau seinen Ursprung ver-
dankt, ist heute kein Platz mehr.1® Wahrend des Zweiten Weltkrieges
Ubernahmen die Theologinnen dann allerdings die Vakanzvertretun-
gen der verwaisten Pfarrstellen und versahen auf diese Weise das
volle Pfarramt, freilich ohne kirchenrechtliche und finanzielle Absiche-
rung. Es bildete sich der VikarinnenausschuB der Bekennenden Kir-
che der AltpreuBischen Union, der sich mit der Frage von Amt und
Ordination befaBte. 1942 wurde schlieBlich ein Memorandum verab-
schiedet, das die Méglichkeit der Vikarinnen, Gottesdienste zu halten
und Sakramente zu verwalten, in Notzeiten erlaubte. Es heiBt darin: /n
Zeiten der Not, in denen die geordnete Predigt des Evangeliums aus
dem Munde des Mannes verstummt, kann die Kirchenleitung gestat-
ten, daB Frauen, die dazu geeignet sind, auch im Gemeindegoites-
dienst das Evangelium verkiinden.2° Mit dieser Argumentationsweise
wurden einschlagige Aussagen Martin Luthers aufgenommen.21

18 Annemarie Ribens/Ina Gschléssl, Ein notwendiges Wort in Sachen der Theologin-
nen. An Herrn Generalsuperintendenten D. Schian, in: ChW, 44. Jg. (1930), Sp.
219f. Im Unterschied zum Verband evangelischer Theologinnen Deutschlands
setzte sich die 1930 abspaltende Vereinigung evangelischer Theologinnen die
Durchsetzung des vollen Pfarramts fir Theologinnen zum Ziel. Vgl. Dagmar Henze,
Die Konflikte zwischen dem Verband evangelischer Theologinnen Deutschlands
und der Vereinigung evangelischer Theologinnen um die Frage des vollen Pfarr-
amtes fiir die Frau, in: Darum wagt es Schwestern.... Zur Geschichte evangelischer
Theologinnen in Deutschland, 129-157.

19 Gesetz vom 23.5.1935 in: Gesetze, Verordnungen und Mitteilungen aus der Ham-
burgischen Kirche, Hamburg 1935, 47. Vgl. dazu auch Andrea Bieler, Aspekte na-
tionalsozialistischer Frauenpolitik in ihrer Bedeutung fiir die Theolo-ginnen, in:
Darum wagt es Schwestern.... Zur Geschichte evangelischer Theologinnen in
Deutschland, 243-269.

20 BeschluB V der Synode der APU 1942 in Hamburg-Hamm: Der Dienst der Frau in
Zeiten der Not, Evangelisches Zentralarchiv/Berlin (EZA) Bestand 616/156, Hervor-
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Nach Ende des Krieges und damit der Notzeit muBten die Theo-
loginnen die Pfarrstellen wieder an inre mannliche Kollegen abtreten.
Das Amt sui generis hat sich dann noch bis in die sechziger Jahre
hinein gehalten und wurde durch entsprechende gesetzliche Rege-
lungen gestiitzt. Das theologisch problematische Modell eines Frauen-
amtes sui generis legte die Theologinnen auf vorwiegend katecheti-
sche und diakonische Aufgaben fest.22 Die Annahme von besonderen
weiblichen Charismen bildeten den Hintergrund fiir diesen, dem vollen
Pfarramt nachgeordneten, Status. Die weiblichen Charismen wurden
begriindet mit biologistischen Vorstellungen uber das Wesen der
Frau, Uber ihre natirlich-geschépfliche Beschaffenheit und die damit
implizierte Gleichsetzung von Frau und Mutter — noch heute sind zwei
weit verbreitete Zeitschriftenblatter auf evangelischer und katholischer
Seite genau so tituliert.23 Frauen wurden aufgrund ihrer gottgege-
benen Gebarfahigkeit — die keineswegs alle Frauen teilen, wie uns die
Biologie heute lehrt — auf die scheinbar naturwiichsig aus dieser Fa-
higkeit hervorgehenden Charismen sozialer Mutterschaft reduziert.
Diese Zuschreibungen schlossen die intellektuelle Qualifikation und
die Verantwortung zur éffentlichen Wortverkiindigung aus. Im Amt sui
generis der Vikarinnen wurde den Theologinnen die flrsorglichen,
pflegerischen und beratenden Tatigkeiten der sozialen Mutterschaft
anvertraut, die kaum zufallig mit der sogenannten Zélibatsklausel ver-
bunden wurden, nach der die Theologin bei Verheiratung aus dem
Dienst ausschied und ihre Rechte als Pastorin erloschen.?4 Die Z&li-
batsklausel wurde mit der Unvereinbarkeit von Ehe/Familie und Beruf
begriindet und galt selbstredend nur fur Frauen, die von ihrer eigentli-
chen Bestimmung, ndmlich Ehefrau und Mutter zu sein, nicht durch
die Berufstatigkeit im Pfarramt abgehalien werden sollien. Die Z6li-
batsklausel erwies sich als ein wichtiges Mittel, Frauen weiterhin die
Erziehungs- und Familienfunktionen und damit das Haus zuzuordnen,

hebung I.K, zit. n. Dagmar Herbrecht, Der VikarinnenausschuBB der Bekennenden
Kirche der AltpreuBischen Union, in: Darum wagt es Schwestern.... Zur Geschichte
evangelischer Theologinnen in Deutschland, 356, vgl. 315-360 zum ganzen.

21 Vgl. Herbrecht, Der VikarinnenausschuB der Bekennenden Kirche der Altpreu-
Bischen Union, 356.

22 Vgl., auch zum folgenden, Globig, Frauenordination im Kontext lutherischer Ekkle-
siologie, 21.

23 Frau und Mutter, monatlich herausgegeben von der katholischen Frauengemein-
schaft Deutschlands mit einer Auflage von 750 000 in Disseldorf und Frau und
Mutter, monatlich herausgegeben von der (ev.) Arbeitsgemeinschaft Frau und Mut-
ter mit einer Auflage von 55 000 in Stuttgart.

24 Waltraud Hummerich-Diezun, Die Weiterentwicklung der Berufsgeschichte der
Theologinnen nach 1945 - ein Uberblick, in: Darum wagt es Schwestern.... Zur Ge-
schichte evangelischer Theologinnen in Deutschland, 469.
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wahrend die Manner im Bereich der Offentlichkeit tatig waren.25 Sie
wurde erst Ende der sechziger Jahre abgeschafft.

Viele der betroffenen Theologinnen stimmten, nicht nur in den 20er
Jahren, dieser Zuschreibung weiblicher Identitat zu. Sie wollten nicht
Konkurrenz fur ihre mannlichen Kollegen, sondern Erganzung sein.
Sie verstanden sich selbst als das andere Geschlecht, wie es Simone
de Beauvoir treffend formulierte. Dabei enthielt das Amt sui generis
Theologinnen nicht nur die Leitung der Gemeinde und des Gemeinde-
gottesdienstes vor. Es war zugleich mit einem niedrigeren Gehalt
(75%) bei gleicher Ausbildung verbunden, auch durften die Vikarinnen
keinen Talar tragen und nicht Pastorin oder Pfarrerin genannt werden.
Seit der Inkraftsetzung des im Grundgesetz festgeschriebenen
Gleichheitsgrundsatzes 1958 wurde die rechtliche Gleichstellung der
Theologinnen angestrebt. Zu einer endgiiltigen Gleichberechtigung
auf juristischer Ebene kam es allerdings erst in den 70er und 80er
Jahren. Eine definitive Gleichstellung in Nordelbien wurde 1977/78 er-
arbeitet. In Schaumburg-Lippe sind die Theologinnen erst seit 1991
gleichgestellt. [...] endlich hatte sich die Einsicht durchgesetzt, daB
Frauen mit gleichem Recht berufen und mit dem gleichen Geist be-
gabt sind, das Evangelium aller Welt zu verkiinden wie ihre mannli-
chen Kollegen.2é Der BeschluB der Anglikanischen Kirche, Frauen zu
ordinieren und die Wahl der ersten lutherischen Bischéfin ist noch
jingeren Datums. Doch ich méchte noch einmal zurickkommen zur
Frage der Unterscheidung von Prediger und Predigerin in der
theologischen Diskussion und einen Einblick in die Debatte um die
Zulassung der Theologin zum vollen geistlichen Amt — und damit vor
allem auch zum d&ffentlichen Dienst am Wort — in den sechziger Jah-
ren vermitteln.

Zentrale Streitpunkte waren Fragen der Schépfungsordnung, der
Amterlehre sowie die Frage, ob Frauen nur im Notfall oder grundsétz-
lich im Gemeindegottesdienst predigen durften.2” Mein Augenmerk
richtet sich vornehmlich auf den sozialen Ort oder Platz, wie Kiesow
formulierte, der Frauen in diesen Diskussion zugedacht wurde. So
schreibt Wolfgang Trillhaas 1962, daB die Leitung einer verfaBten

25 Vgl.a.a.0., 481.

26 Aa.Q, 463. Skeptischer urteilt Globig, die meint, daB die Gleichstellung sich eher
pragmatischen denn theologischen Einsichten verdankt habe und daB eine
ekklesiologische und amtstheologische Reflexion der Entwicklung zur Frauenordi-
nation immer noch ausstehe, vgl. Globig, Frauenordination im Kontext lutherischer
Ekklesiologie, 15 u. 21f.

27 Hummerich-Diezun, Die Weiterentwicklung der Berufsgeschichte der Theologinnen
nach 1945 - ein Uberblick, 471.
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Gemeinde eine hausvéaterliche, keine mitterliche Aufgabe sei. Er
meint, daB die Theologin im Amt davor bewahrt bleiben miisse, unter
dem Schein der Gleichberechtigung um die Eigentiimlichkeit ihres
Dienstes betrogen [...] zu werden.28 Und Trillhaas fahrt fort: Es geht
namlich darum, der Theologin im Amt den Dienst zuzuweisen, den sie
und nur sie der Kirche zu leisten vermag. Es geht darum, daB sie zu
dem Dienst hindurchfindet, in dem sie nicht nur davor bewabhrt ist, Er-
satz fur den Pastor zu sein, sondern in dem sie — umgekehrt — durch
den mannlichen Pastor gar nicht ersetzt werden kann.2° Die Frau soll
ihren eigenen unverwechselbaren Dienst an Frauen und Kindern tun,
aber nicht Zugang zur allgemeinen Wortverkindigung erhalten. Im-
merhin gesteht Trillhaas der Theologin die Sakramentsverwaltung zu,
was die zentrale Bedeutung des Zugangs zur Wortverkiindigung auf
der Kanzel einmal mehr unterstreicht.

Viel zitiert wurde in dieser Zeit auch ein Aufsatz von Peter Brunner
Uber das Hirtenamt und die Frau, der mit der géitlichen Schépfungs-
ordnung argumentierte.30 Diese sahe eine ontische Kephale-Struktur
im Verhaltnis von Mann und Frau vor, die die Unterordnung (Hypo-
tage) der Frau bedinge (vgl. Eph. 5,22f: Der Mann ist das Haupt [Ke-
phale] der Frau, wie Christus das Haupt der Gemeinde ist.3!). Die
Christin kénnte die ihr als Frau zukommende Wirde nicht grundsatz-
licher verkennen und verleugnen, als wenn sie aus der Kephale-
Struktur ihres Verhaltnisses zum Manne heraustreten und in Ehe und
Kirche an den gleichen Ort treten wollte, an dem der Mann steht.32
Diese Oben-Unten-Struktur, die das Verhaltnis von Christus und Ge-
meinde spiegele, gélte in der Kirche Jesu Christi bis an den Jingsten
Tag. Wer ihre Giltigkeit bestreite, verkiinde an einem zentralen Punkt,
an dem das Ganze der christlichen Botschaft letzten Endes auf dem
Spiel steht,33 eine falsche und haretische Lehre. Interessant ist, daB
als erster und zentralster Punkt aus dieser vermeintlichen Schdp-
fungsordnung die Konsequenz der Verweigerung der Predigt durch
Frauen in der zum Gottesdienst versammelten Ekklesia folgt.** Nach

28 Wolfgang Trillhaas, Amt der- Theologin, in: LM, 1. Jg. (1962), 201.

23 Ebd. Hervorhebung |.K.

30 Peter Brunner, Das Hirtenamt und die Frau, in: LR, 9. Jg. (1959/60), 298-329.
31 Vgl. auch a.a.0., 320f.

32 A.a.0, 322. Hervorhebung I.K.

33 Ebd.

34 A.a.0., 328f. Christine Globig hat sich mit Brunner ausfihrlich auseinandergesetzt
in: Frauenordination im Kontext lutherischer Ekklesiologie, 111ff. Vgl. auch Humme-
rich-Diezun, Die Weiterentwicklung der Berufsgeschichte der Theologinnen nach
1945 - ein Uberblick, 472ff.
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diesen Ausfiihrungen wird man den Zugang zu genau diesem Amt
und Ort kaum mehr als nebenséachlich bewerten kénnen. Auch sticht
sowohl bei Trillhaas wie bei Brunner die Metapher des Ortes und des
eigentdmiichen Dienstes der Frau wieder einmal ins Auge. Fir die
beiden Systematiker war es unvorstellbar, daB Frauen die Orte der
Manner betreten und in Besitz nehmen kénnten. Mit groBem Nach-
druck wurde ihnen deshalb ein eigener Ort zugewiesen.

Statt diese fir sich selbst sprechenden Statements ausfuhrlicher zu
kommentieren, méchte ich Ihnen nun aber in einem letzten Schritt
eine Studie vorstellen, die sich mit Frauen- und Mannerpredigten in
der Gegenwart beschéftigt. Was hat sich verandert durch den Zugang
zu dem heiligen Ort der Kanzel, der Frauen mit soviel Pathos so lange
vorenthalten wurde? Wurden durch diesen Zugang nicht alle hier vor-
gesteliten Argumentations- und Beobachtungsmuster ad absurdum
geflihnt? Oder tauchen sie plétzlich in neuem Gewande wieder auf?
SchlieBlich: Wie wirkt sich das Selbstverstandnis der Geschlechter in
den Predigten von Predigerinnen und Predigern in der Gegenwart
aus?

3 Geschlechtsspezifische Predigtstile der Gegenwart?

Birgit Klostermeier-Wulff hat 1991 eine kleine Studie Gber 22 von
Mannern und 26 von Frauen verfaBte Predigten, die zum 2. theologi-
schen Examen angefertigt wurden, veréffentlicht.35 Ich méchte kurz
ein paar Beobachtungen daraus referieren. Bemerkenswert ist, daB
dieser Studie zufolge Frauen ihre eigenen Erfahrungen und konkreten
Probleme viel haufiger in der Predigt thematisieren, als Manner dies
tun.36 Predigerinnen bieten sich mit ihren Gedanken, Gefihlen,
Erfahrungsberichten eher als Identifikationsfigur an und stellen sich
selbst viel ungeschitzter dar. Die eigene Person wird schnell zum ex-
emplarischen Ich. Predigerinnen versuchen, Uber das Vorbild der ei-
genen Offenheit und des Vertrauens das Vertrauen ihrer Hérer und
Hérerinnen zu gewinnen.37 Sie meinen, so Klostermeier-Wulff, legiti-
mieren zu missen, warum sie auf der Kanzel stehen.®® Sie haben
eher als Manner Probleme mit ihrer herausgehobenen Rolle und lei-
den nicht selten unter einem diffusen Rolfenverstdandnis. Als Beispiel

35 Birgit Klostermeier-Wulff, Geschlechtsspezifische Verklndigung? Beobachtungen
an Frauen- und Mannerpredigten, in: ZGP, 9. Jg.(4/91), 30-35.

36 Vgl.a.a.0., 30.
37 AaO, 31.
38 Ebd.
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verweist Klostermeier-Wulff auf eine Predigerin, die es in ihrer eigen-
timlichen Interpretation von Psalm 23 sehr beruhigend findet, daB das
Gegeniiber von Hirte und Herde verschwimme und nicht mehr ein-
deutig sei, wer wo steht. Sie ist froh, nicht eindeutig als Hirtin und das
heiBt als Pastorin identifizierbar zu sein. Die Frage des eigenen Ortes
erscheint wieder einmal problematisch, was nach der hier skizzierten
Vorgeschichte kaum verwundern durfte.

Allen Predigerinnen [der Studie] ist daran gelegen, deutlich zu ma-
chen, daB sie sich in ihrer Funktion als nicht autonom betrachten: Sie
wollen sich selbst nicht separieren, aber auch nicht separiert werden.
Sie wollen in erster Linie Schwestern3® und nicht Leiterinnen der Ge-
meinde sein. Predigerinnen bieten eher ihre menschlich-emotionale,
weniger ihre theologisch-kognitive Kompetenz an und verstehen sich
entsprechend eher als Fragende denn als Antwortende. Sie wollen
nicht autonom dber der Gemeinde, sondern in ihr stehen und verste-
hen sich eher abhangig von dieser. Sie haben Schwierigkeiten, die
Professionalitat ihrer Tatigkeit zu akzeptieren und behandeln die Ge-
meinde eher wie ihre Familie als wie ihre Klientel. Theologisch beto-
nen sie die Akzeptanz durch Gott, die Bedeutung der Beziehungshaf-
tigkeit und der Gemeinschaft als dynamisches und hierarchiefreies
Miteinander von Menschen. Dem entsprechen im Vokabular Uberwie-
gend passivische Formulierungen wie sich schenken lassen kénnen,
sich helfen lassen kénnen, empfangen, dankbar sein, gelassen sein,
[...] angenommen sein, warten kénnen.40 Negativ wird Beziehungslo-
sigkeit und Einsamkeit, erstaunlicherweise oft auch der Begrift der
Verantwortung gewertet, offenbar, weil mit ihm untrennbar die Erfah-
rung der Uberforderung verbunden ist.41

In den Mannerpredigten ist selten etwas Uber die Person des Predi-
gers zu erfahren. Entsprechend verwenden Manner viel seltener den
Ich-Stil und bevorzugen den Wir-Stil. Sie machen deutlich weniger
Beziehungsangebote und ziehen zur Verdeutlichung einer Aussage
weniger eigene Erfahrungen als fiktive Figuren und Geschichten
heran. Der Typ der Lehrpredigt wird relativ haufig gewahit, mit
Handlungsanweisungen nicht gespart. Vielfach wird der Gebrauch von
Finalsatzen gewahlt, es Uberwiegen entsprechend die aktivischen
Formulierungen: aufeinander zugehen, selber tatig werden, Heraus-
forderung annehmen, bekennen, Geflhl investieren, weitergeben,
Verantwortung tragen [...] entscheiden, Aufbruch wagen, vertrauen

39 Ebd.
40 AaO, 33
41 |Ebd:
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kénnen.42 Theologisch geht es bei den untersuchten Mannerpredigten
oft um das Problem der rechten Gotteserkenntnis und des Glauben-
kénnens. Gott wird dabei nicht nur als leidend und liebend beschrie-
ben, sondern auch als unbequeme und fordernde Autoritat. Das Got-
tesbild ist personaler als bei den Frauen gedacht, was nicht zuletzt an
der Dominanz mannlicher Metaphern liegen diirfte. Manner themati-
sieren schlieBlich weit weniger die unterschiedlichen Erfahrungs-
welten von Mannern und Frauen.

Nun sind die Ergebnisse dieser kleine Studie sicherlich in ihnrem empi-
rischen Gehalt begrenzt und nicht vorschnell zu verallgemeinern. Zum
einen haben wir es in dieser Untersuchung mit einer beschrankten
Predigtanzahl zu tun, zum andern handelt es sich dabei vor allem um
Examenspredigten, das heit um Predigten, die im Zusammenhang
einer Priifung erstellt wurden, die den Predigten eine eigene Dynamik
verleihen kénnte und zudem am Beginn einer Karriere als Prediger
oder Predigerin stehen. Diese Einschrankungen sind wichtig. Es gibt
genligend Frauen wie Manner, deren Predigten nicht in das Raster
dieser mehr oder weniger klassischen Rollenaufteilung passen und
die die ontologisierenden Aussagen Uber die spezifischen Fahigkeiten
von Mannern und Frauen langst ad absurdum gefthrt haben. Den-
noch: Es erstaunt, daB die Untersuchung die anfénglich zitierten Be-
obachtungen Ernst-Ridiger Kiesows zunachst einmal eher zu bestiti-
gen als zu widerlegen scheint. Frauen predigen lebensnah und per-
sdnlich, Manner dagegen abstrakt und dogmatisch. Klostermeier-Wulff
kommentiert: Das Problem ist: Sie [die Predigerinnen] predigen oft zu
persénlich — manchmal bis zur Selbstauslieferung.4® In dem Bemi-
hen, nicht einfach das méannliche und oft genug arrogante Prediger-
rollenverstandnis zu kopieren und sich vom traditionellen Predigtver-
standnis abzusetzen, in dem Bemihen, das genuin Weibliche, das
lange genug abgewertet wurde, nun endlich in Starke umzuwandeln,
machen die Predigerinnen in vielfaltiger Hinsicht letztlich wieder ge-
nau das, was ihnen solange gesellschaftlich zugeschrieben wurde:
Sie kimmern sich, sie trésten und manchmal vertrésten sie auch.44
Sie lassen sich auf die Rolle der Mutter auf der Kanzel ein und be-
trachten die Gemeinde als ihre Familie. Insbesondere in der unter-
schiedlichen Haltung den Hérerinnen und Hérern gegeniiber sind die
Ergebnisse Spiegel jener Beobachtungsmuster und Stereotypen, mit
denen in den letzten hundert Jahren immer wieder gegen den Zugang
der Frauen zum o&ffentlichen Predigtamt argumentiert worden ist. Die

42 AaO, 34.
43 AaO, 35
44 Vgl.aa.0., 34.
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Geschlechtsstereotypen werden damit letztlich reifiziert, nicht infrage-
gestelit. Besonders deutlich sieht Klostermeier-Wulff dies bei den
Predigerinnen, die die bisher méannlich gepragte Predigerrolle nun von
einem Gegenbild her entwerfen, das dem entspricht, was sie als
Frauen anders kénnen.4> Sind die Frauen am Ende doch das andere
Geschlecht?

Es ist ohne Zweifel fir die Predigerinnen schwer, zwischen Vaterwelt
und Feminismus4é eine eigene pastorale Identitat zu entwickeln. Dar-
Uber hinaus sorgt die Prasenz von Frauen auf der Kanzel und das
Wort des i.d.R. immer noch méannlich gedachten Gottes aus Frauen-
mund flr theologische Erschutterungen und Verunsicherungen. Gott
mannlich zu denken wird prekar, Gott weiblich zu denken, ist theolo-
gisch schwer durchzusetzen und wird vielfach auch nicht als Alter-
native akzeptiert. Diese theologischen Umbriiche bereiten Predi-
gerinnen zuséatzliche Schwierigkeiten, ihre Identitat auf der Kanzel zu
bestimmen. Auch sind die Geschlechtskonstruktionen von Mannlich-
keit und Weiblichkeit so tief verankert in unserer Kultur, daB man sie
nicht einfach abstreifen kann wie ein zu eng gewordenes Kleid. Aller-
dings ist es méglich, durch historische Beobachtung und Reflexion die
Kontingenz der bipolaren Geschlechtskonstruktionen zu erkennen,
d.h. ihre Zwangslaufigkeit und Natirlichkeit zu bestreiten und damit
Distanz zu ihnen zu gewinnen. Es wdre Aufgabe der Homiletik her-
auszuarbeiten, wie sich die Konstruktionen von Mannlichkeit und
Weiblichkeit in subtiler Form in den Predigtstilen und dem Rollenver-
standnis von Predigern und Predigerinnen niederschlagen und damit
sichtbar zu machen, wie die Geschlechterdualitét interaktiv immer
wieder neu hergestellt wird. Durch Reflexion und Distanznahme wére
es mdglich, die weiblichen und méannlichen Identitatsmuster als histo-
risch und kulturell vermittelte zu identifizieren und damit schlieBlich
auch die Méglichkeit zu gewinnen zu entscheiden, wie man sich auf
der Kanzel darstellen will, was Weiblichkeit oder Ménnllchken heute
flir jeden und jede jeweils bedeuten soll.

lch méchte Sie dazu ermutigen, sowohl auf mannlicher, insbesondere
aber auf weiblicher Seite, der traditionellen Geschlechtermoral nicht
langer auf den Leim zu gehen und sich nicht erneut einen eigentumli-
chen Dienst der Frau einreden zu lassen. Lassen Sie sich als Frauen
nicht langer auf Werte der Beziehung/des Geflhls und lassen Sie sich
als Méanner nicht langer auf Werte der Gerechtigkeit/der Erkenntnis
festlegen. Die Situation der Gegenwart ist paradox zu beschreiben:

45 AaO, 35.

46 Vgl. Ulrike Wagner-Rau, Zwischen Vaterwelt und Feminismus. Eine Studie zur pa-
storalen Identitit von Frauen, Gitersloh 1992.
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Frauen thematisieren ihr Geschlecht, weil sie es in vielen sozialen
Kontexten endlich dethematisiert wissen wollen. Das heiBt, sie ma-
chen auf die Unterschiede der Erfahrungswelten von Frauen und
Mannern aufmerksam in der Hoffnung, daB ihr Geschlecht sie endlich
nicht mehr bis in die letzten Fasern hinein bestimmt, sondern sie in
sozialen Praktiken spielerisch und kreativ damit umgehen lernen und
die Unterscheidung von Person und Geschlecht zu einer Selbstver-
standlichkeit wird. Dies ist ein ProzeB, in dem Frauen negative Defini-
tionen von Weiblichkeit fiir sich ablegen und beginnen, ein eigener
Mensch zu werden, eigene Bilder von Weiblichkeit zu entwickeln,
ohne sich erneut festlegen zu lassen auf besondere weibliche Fahig-
keiten — jetzt etwa die der besonderen Beziehungsfahigkeit.4” Das-
selbe gilt umgekehrt flir Manner, die ebenso gefragt sind, sich reflek-
tiert und differenziert mit der ihnen kulturell zugeschriebenen Mann-
lichkeit auseinanderzusetzen — Ansatze dazu sind bereits da.48 In be-
zug auf die Predigtsituation bedeutete dies, daB sich die Predigerin
z.B. fragen lassen miBte, wie sie sich zum Herausgehoben-Sein und
zu der damit verbundenen Verantwortlichkeit verhalten will, der Predi-
ger umgekehrt, worin sich sein Eingebundensein in der Gemeinde in
der Predigt erweisen kénnte.4® Predigttheoriekonzepte miissen auf
diesem Hintergrund relativiert und mit Unterscheidungen angereichert
werden.

Und noch etwas: Die moderne funktional ausdifferenzierte Gesell-
schaft verlangt von Ihnen nicht, daB sie sich als ganzer Mensch stan-
dig und dberall einbringen und darin liegt insbesondere fiir Frauen
eine Chance. Sie brauchen sich auf der Kanzel nicht standig als
ganze Person mit ihren persénlichen Erfahrungen und Schwierigkei-
ten einbringen, um eine Uberzeugende Predigerin zu sein. Sie stehen
in erster Linie als offiziell beauftragte Predigerin, als Leiterin der Ge-
meinde, nicht als Freundin oder gar als Hilfesuchende auf der Kanzel.
Sie sind professionell und mit sehr viel Aufwand ausgebildet — setzen
Sie diese ihre professionelle Kompetenz selbstbewuBt auf der Kanzel
ein. Sie haben guten Grund dazu. lhre Vorgangerinnen haben lange
und mit viel Mihe daflir gekampft, den Auftrag éffentlicher Rede offi-
ziell und mit gleichem Recht wie die Manner auszufihren — nehmen
Sie diesen Ort selbstbewuBt in Anspruch, machen Sie die Kanzel zu
lhrem Ort und lassen Sie sich nicht erneut einen Ort authentischer

47 Hummerich-Diezun, Die Weiterentwicklung der Berufsgeschichte nach 1945 - ein
Uberblick, 483.

48 Vgl. z.B. Barbara Heller/Karl-Heinz Risto, Der Pfarrer als Mann, in: ZGP, 9. Jg.
(6/91), 12-14.

49 Klostermeier-Wulff, Geschlechtsspezifische Verkiindigung?, 35.
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Weiblichkeit von irgendwelchen Homiletikern oder Systematikern zu-
weisen. Bringen Sie ihre neuen Vorstellungen von Predigt und Pre-
digtamt selbstbewuBt in ihren Beruf ein. Um nicht miBverstanden zu
werden: Dies bedeutet keineswegs, nun schlieBlich doch noch den
traditionellen Mannlichkeitsstil zu kopieren oder einem lutherischen
Predigerverstdndnis des Hirten lber die Gemeinde das Wort zu re-
den. Die Manner haben ihrerseits viel nachzuholen, sie haben ins-
besondere ein zivilisatorisches Defizit? in Sachen Fiirsorge.

Ich komme zum SchiuB. Ernst-Ridiger Kiesow meinte, die jungen
Predigerinnen hétten schlieBlich ihren Platz gefunden. Haben sie ihn
gefunden, wenn sie Unsicherheit auf der Kanzel vermitteln und ihre
Leitungsfunktion, die sie als Wortverkiindigerinnen de facto inneha-
ben, verweigern? Haben sie ihn gefunden, wenn sie Mitterlichkeit
symbolisieren und Weiblichkeit erneut mit Werten der Mutterlichkeit
anreichern? Die Antworten werden verschieden ausfallen. Ich méchte
Sie in jedem Fall dazu ermutigen, die Konstruktionen des Ge-
schlechts, der Mannlichkeit und der Weiblichkeit, nicht einfach zu
pflegen, als ob es sich um Naturereignisse handelte, sondern eigen-
standig und verantwortungsbereit mit ihnen umzugehen. Es liegt an
Ihnen, was Sie aus sich machen, wie Sie sich als Prediger oder Pre-
digerin in ihrer Gemeinde einmal darstellen werden. Sie kénnen ent-
scheiden, welchen Weg sie gehen wollen. Wenn beide Geschlechter-
gruppen sich nicht mehr festlegen lassen auf die ihnen zugeschriebe-
nen Geschlechtsidentitdten, dann werden woméglich bald die Manner
ebenso lebensnah und anschaulich wie Frauen predigen, weil sie die
Erfahrungen der Kindererziehung von frih auf genauso gut und in
vielen Fallen besser kennen als die Frauen, die berufstétig sind, allein
oder lesbisch leben. Und Frauen werden den Mut finden, sich nicht
langer auf mutterliche Funktionen reduzieren zu lassen, sondern als
professionell ausgebildete Predigerinnen und vom Geist Begabte mit
SelbstbewuBtsein und in voller Verantwortung verkindigen.

50 Vgl. Ursula Pasero, Wandlungsprozesse im Arrangement der Geschlechter, in: Ur-
sula Pasero/Friederike Braun (Hg.), Frauenforschung in universitaren Disziplinen.
Man rédume ihnen Kanzeln und Lehrstihle ein..., 36.

305



