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Praktische Theologie und die 6kumenische Frage.
Sieben Thesen

1- Die 6kumenische Bewegung hat in den letzten achtzig Jah-
ren Erfolge aufzuweisen

Spatestens im Jahre 1054 ging der Kirche Jesu Christi eine ihrer
"notae ecclesiae”, eines inrer Wesensmerkmale, verloren: die Einheit.
Durch das "morgenléndische Schisma" trennte sich die lateinisch-
abendlandische Kirche von den vier ostkirchlichen Patriarchaten
Konstantinopel, Alexandrien, Antiochien und Jerusalem. 1521 erfolgt
die zweite schwerwiegende Spaltung durch die Bannbulle Roms ge-
gen Martin Luther. Auch die weitere Geschichte der Christenheit
wurde bis in unser Jahrhundert hinein primér durch Spaltungen denn
durch Wiederannaherung gepragt. Die Zahl der im 6kumenischen Rat
der Kirchen verbundenen selbstandigen Kirchen umfaBte 1991 317
Mitgliedskirchen, wobei bekanntlich die Rémisch-katholische Kirche
nicht Mitglied ist.

Nachdem die letzten Jahrzehnte des 19. und das erste des 20. Jahr-
hunderts von einem weltweiten innerkonfessionellen Zusammen-
racken gepragt war — Anglikaner, Presbyteraner, Methodisten, Altka-
tholiken, Baptisten u.a. grindeten ihre Weltbinde —, wurde mit der
Weltmissionskonferenz in Edinburgh von 1910 die mrerkonfessmnelle
Okumene zu einem wichtigen Thema. 1919 regte der protestantische
Erzbischof Nathan Séderblom von Uppsala die Einberufung eines
6kumenischen Konzils an im Sinne einer beschluBfihigen Versamm-
lung aller christlichen Kirchen mit dem Ziel der Einheit: ein Vorschlag,
der seitdem regelmaBig aufgenommen worden ist, aber bis heute auf
seine Verwirklichung wartet. Séderblom war es auch, der als erster
den Begriff "Okumene" als das "Werk der Versohnung und Einigung
bisher getrennter Kirchen" verwandte.

Hier kann nun nicht detailliert die Geschichte der 6kumenischen Be-
wegung nachgezeichnet werden. Hingewiesen sei aber noch auf zwei
zentrale Ereignisse: die Grindung des "Internationalen Missionsrates"
1921 und die "Erste Vollversammlung des 6kumenischen Rates der
Kirchen" 1948 in Amsterdam.

Die innerkonfessionelle und die interkonfessionelle Okumene ist aber
auch nicht nur eine Angelegenheit der Kirchenleitungen und der kirch-
lichen Amtstragerinnen und Amtstrager geblieben. Gegenseitige Vor-
urteile und Ressentiments wurden bei den Kirchenmitgliedern abge-
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baut, ja es entstand ein dkumenischer BewuBtseinsprozeB von der
Basis der Kirchen her. Das Verlangen nach einer Verséhnung und
Wiedervereinigung der Kirchen ist gewachsen. Die konfessionellen
Unterschiede werden weithin nicht mehr wahrgenommen. Das geht so
weit, daB bei mehreren empirischen Untersuchungen iber den Kir-
chenaustritt aus der Evangelischen Kirche in Deutschland als wichtig-
ster Austrittsgrund die Haltung des jetzigen Papstes genannt wurde!

Auch die Katholische Kirche konnte sich diesem ProzeB nicht ver-
schlieBen. 1960 wurde von Papst Johannes XXIIl. das "Sekretariat zur
Férderung der Einheit der Christen" ins Leben gerufen. 1965 kam es
zur Einrichtung einer gemeinsamen Arbeitsgruppe des Okumenischen
Rates der Kirchen und der Rémisch-katholischen Kirche. 1968 kam
die Mitgliedschaft der Rémisch-katholischen Kirche in der fir den in-
stitutionalisierten EinigungsprozeB entscheidenden Kommission des
Okumenischen Rates der Kirchen fur Glauben und Kirchenverfassung
dazu.

Um den Wandel zu illustrieren: Noch im Jahre 1910 hatte Papst Pius
X. in einer Enzyklika Martin Luther zu den "hochmutigen und rebelli-
schen Menschen" und zu den "Feinden des Kreuzes Christi" gerech-
net, die "die Leugnung der Hauptséatze des Glaubens" anstreben.!

Aber alle diese unbestreitbaren Erfolge kénnen nicht dartiber hin-
wegtauschen, daB die jetzt gut achtzig Jahre alte Okumenische Be-
wegung in eine Sackgasse geraten ist.

2. Bisher wurde die Okumenische Bewegung im Rahmen der
Theologie vor allem von der systematischen bzw. 6kume-
nischen Theologie reflektiert.

Die vergangenen achtzig Jahre der Okumenischen Bewegung wurden
theologisch begleitet vor allem von der systematischen bzw. der
6kumenischen Theologie. Dabei zeigt sich immer mehr, daB die
Streitlinien heute nicht mehr zwischen den konfessionellen Theologien
— hier Katholische Theologie, hier Protestantische Theologie — ver-
laufen, sondern quer durch alle konfessionellen Theologien.

Ja, man darf noch einen Schritt weitergehen. Ich bin der Uberzeu-
gung, daB die klassischen, traditionellen kontroverstheologischen
Probleme zwischen den Konfessionen obsolet geworden sind, zum

1 Vgl. Kurt Koch, Geldhmte Okumene. Was jetzt noch zu tun ist, Freiburg/Breisgau
1991, 108.
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Beispiel das Problem der Rechtfertigung, der Sakramente, der kirchli-
chen Amter, ja auch des Petrusdienstes.

Ich sage nicht, daB all diese Probleme gelést worden sind. Was ich
meine, ist dies: Die traditionellen kontroverstheologischen Probleme
sind kein kirchentrennendes Hindernis mehr. Wer wirde heute im
Ernst noch wegen des "filioque" eine neue Kirchentrennung verant-
worten wollen? Wer wiirde im Ernst in Frage stellen, daB ein institu-
tionell verfaBtes Christentum eine irgendwie geartete universale Kir-
chenleitung benétigt?

Im Jahre 1981 begann die Arbeit des dkumenischen Arbeitskreises
evangelischer und katholischer Theologen am Projekt "Lehrverurtei-
lungen — kirchentrennend?”, das die in den reformatorischen Be-
kenntnisschriften und in den Beschlissen des Trienter Konzils im 16.
Jahrhundert ausgesprochenen gegenseitigen Verurteilungs- und Ver-
werfungsaussagen einer eingehenden Prufung unterzog. Das vier
Jahre spater fertiggestelite AbschluBdokument des Arbeitskreises
kommt zu dem SchiuB: "Bei einer Reihe von Verwerfungsaussagen
des 16. Jahrhunderts miissen wir heute sagen, daB sie auf MiBver-
standnissen in der Gegenposition beruhten. Andere zielten auf kirch-
lich nicht verbindliche Extrempositionen. Wieder andere treffen den
heutigen Partner nicht mehr. Bei wieder anderen haben neue
Sacheinsichten zu einem hohen MaB an Verstandigung gefihrt. Bei
einigen Verwerfungsaussagen allerdings 1aBt sich auch heute noch
kein ausreichender Konsens feststellen. Doch ist zu fragen, ob sie al-
lein die Aufrechterhaltung der Kirchentrennung angesichts des veran-
derten Verhaltnisses der Kirchen und ihrer Glieder zueinander recht-
fertigen kénnen."2 Und die "Gemeinsame Okumenische Kommission"
unter dem Vorsitz von Bischof Lohse und Joseph Kardinal Ratzinger,
die die Studie in Auftrag gegeben hatte, kommt in ihrem SchiuBbericht
vom 26.10.1985 zu folgendem SchiuB: "(Die Voraussetzung ist) daflr
geschaffen, schwere Hindernisse, die einer engeren Gemeinschaft
zwischen den getrennten Kirchen im Wege stehen, auszurdumen und
gemeinsame Schritte zu tun, die zu einer weiteren Starkung und Fe-
stigung der 6kumenischen Gemeinschaft fihren kénnen. Die Gemein-
same Okumenische Kommission bittet daher die Leitungen der be-
troffenen Kirchen, verbindlich auszusprechen, daB die Verwerfungen
des 16. Jahrhunderts den heutigen Partner nicht mehr treffen."3

2 Karl Lehmann/Wolfhart Pannenberg (Hg.), Lehrverurteilungen - kirchentrennend?
Teil |: Rechtfertigung, Sakramente und Amt im Zeitalter der Reformation und heute
(Dialog der Kirchen V), Freiburg/Breisgau 1986, 32.

3" Ebd. 195.
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3. Um der Glaubwiirdigkeit des Christentums von heute und
morgen willen ist eine institutionelle Wiedervereinigung
jetzt notwendig.

Alfred Delp, ein Jesuit, der engagiert war im Widerstand gegen den
Nationalsozialismus und am 2. Februar 1945 hingerichtet wurde, hat
auf einem "Kassiber" folgendes geschrieben: "Wenn die Kirchen der
Menschheit noch einmal das Bild einer zankenden Christenheit zu-
muten, sind sie abgeschrieben. Wir sollen uns damit abfinden, die
Spaltung als geschichtliches Schicksal zu tragen und zugleich als
Kreuz. Von den heute Lebenden wirde sie keiner noch einmal voll-
ziehen. Und zugleich soll sie unsere dauernde Schmach und Schande
sein, da wir nicht imstande waren, das Erbe Christi, seine Liebe, un-
zerrissen zu huten."

Was Alfred Delp kurz vor seinem Tode geschrieben hat, bedeutet fir
mich so etwas wie ein Vermachtnis. Es ist heute eher noch aktueller
und dréangender geworden. Wir haben nicht mehr viel Zeit! Wenn uns
diese institutionelle Wiedervereinigung nicht gelingt, ist das Christen-
tum vom sozialen Kaltetod bedroht.

4. Die institutionelle Wiedervereinigung ist deshalb so
schwierig, weil sie mit Angst besetzt und mit Machtverlust
verbunden ist.

Kein Zweifel: Das Aufgeben der tberkommenen, aber liebgewon-
nenen konfessionellen Identitat ist mit Angst verbunden: Angst vor
unwiederruflicher Veranderung, Angst vor dem Neuen. Diese Angst ist
auf der einen Seite verstandlich. Auf der anderen Seite sollte sie aber
gerade bei Christinnen und Christen kein entscheidendes Motiv sein.
Denn die Christen durfen doch darauf vertrauen, daB es Gottes Wille
ist, daB die Einheit der Christen wiederhergestellt wird und daB der
Heilige Geist den Amtstragerinnen und Amtstrdgern und den Kir-
chenmitgliedern Kraft und Mut gibt, diesen Neuanfang zu beginnen.

Sicher aber ist, daB eine solche Wiedervereinigung auch den Verlust
von Macht bedeutet. Was ware der Papst, wenn er seine Autoritat mit
anderen Autoritaten teilen muBte? Was ware ein katholischer Bischof,
wenn er auf einmal in derselben christlichen Kirche seine Macht mit
anderen Bischéfen teilen miiBte? Aber vielleicht kénnte diese Einsicht
im Hinblick auf den notwendigen Verzicht von Macht in der Kirche
hilfreich sein: Die kirchlichen Amtstrager und Amtsiragerinnen werden
sowieso immer mehr an Macht verlieren, weil immer mehr Menschen
den Kirchen den Ricken zuwenden. Ein post-konfessionelles Be-
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wuBtsein (Konrad Raiser) setzt sich durch. Ein konfessionelles Ver-
stadndnis von Christentum und Kirche hat nur noch in kleinen Kreisen
Uberlebt. Fur die durchschnittliche Christin oder den durchschnittlichen
Christen in der sdkularen Gesellschaft spielt die Konfession kaum
eine Rolle mehr.

Die entscheidende Frage lautet nicht mehr, wie die Zukunft der
konfessionellen Kirchen im nachsten Jahrtausend sein wird. Es geht
um die Frage, ob das Christentum als Ganzes im nachsten Jahrtau-
send noch bestehen wird.

5. Die Realutopie einer wiedervereinigten Kirchen von mor-
gen darf nicht eine uniforme, sondern kann nur eine konzi-
liare Kirche sein.

Es kann sich nicht darum handeln, die wiedervereinigten Kirchen zu
einer uniformen GréBe zurlickzufuhren, die es ja auch in der Ge-
schichte nie gegeben hat. Es gab schon immer eine Pluralitat der Kir-
chenstrukturen, der Liturgien, der kirchenrechtlichen Ordnungen, der
verschiedenen Spiritualitdten, der verschiedenen Theologien. Bereits
im Neuen Testament ist dies bekanntlich bezeugt.

Die Realutopie der wiedervereinigten Kirche von morgen kann nur
eine konziliare Kirche sein, wie sie Ernst Lange schon vor Jahren
gefordert hat, das heiBt eine Kirche, die stolz ist auf ihre verschie-
denen geschichtlichen Traditionen, auf ihre geschichtlich gewordenen
Strukturen und Mentalitdten, die sich aber gegenseitig als christliche
Kirchen anerkennen und eine institutionelle gemeinsame universale
Kirchenleitung haben.

Mit anderen Worten: Kircheneinheit darf nicht zur Verarmung, sondern
soll zur Bereicherung religidser Ausdrucksformen und theologischer
Traditionen fliihren. Das heiBt strukturell: Den Teilkirchen muB so viel
Unabhangigkeit und Eigenkompetenz wie moglich zugestanden wer-
den. Die einzelnen Gemeinden kénnen auch in ihrer bisherigen Form
und Abgrenzung weiter bestehen. Eine sinnvolle Neustrukturierung
wird sich aufgrund der Kircheneinheit und der geselischaftlichen
Zwange friher oder spater von selbst ergeben.

Eine gemeinsam autorisierte und autorisierende Kirchenleitung ist
aber konstitutiv. Dabei kénnen einer Einzelperson héchstens konstitu-
tionelle Rechte und Aufgaben zukommen. Sie kénnte Reprasentant,
Integrationsfigur, Leitbild sein. Die eigentliche Leitung muB einem
kollegialen Gremium oder mehreren Gremien zukommen, dem eine
einzelne Person vorstehen kann, die aber an Mehrheitsbeschliisse
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gebunden ist. Alle Leitungsamter missen demokratisch legitimiert
sein. Es gibt kein Leitungsamt auf Lebenszeit. Die Vereinigung von
quantitativ sehr ungleichen Partnern wirft im Rahmen des demokrati-
schen Prinzips das Problem der Paritat auf. In einer Ubergangsphase
muB daher den einzelnen Teilkirchen in den gemeinsamen Leitungs-
gremien ein Vetorecht eingerdumt werden. Der definitive Schritt zur
Wiedervereinigung der verschiedenen Kirchen muf3 von der Basis der
einzelnen Teilkirchen demokratisch legitimiert werden.

6. Das Haupthindernis flr eine solche Wiedervereinigung ist
die Ré6mische Kurie.

Zwar betonte Papst Johannes Paul Il. in einer GruBbotschaft an die
Flinfte Weltkonferenz flir Glauben und Kirchenverfassung, die im
Sommer 1993 in Santiago de Compostela stattfand, den festen Willen
der Rémisch-katholischen Kirche, sich auch kiinftig in der Okumene
zu engagieren. In diesem Zusammenhang hat Kardinal Edward Cas-
sidy, der Vorsitzende des Papstlichen Sekretariats flr die christliche
Einheit, erklart, daB das Engagement der Rémisch-katholischen Kir-
che zur Wiederherstellung der sichtbaren Einheit der Kirche unwider-
ruflich sei4. Auf der anderen Seite aber sind auch die letzten offiziellen
AuBerungen der Roémisch-katholischen Kirche noch bestimmt vom
Geist der "Riickkehr-Okumene". So heiBt es etwa in dem neuen "Di-
rektorium zur Ausfiihrung der Prinzipien und Normen iber den Oku-
menismus" von 1993, daB es klar sein musse: "Die Katholiken halten
an der Uberzeugung fest, daB die eine Kirche Christi in der Katholi-
schen Kirche subsistiert, 'die vom Nachfolger P... und von den
Bischofen in Gemeinschaft mit ihm geleitet wird' (Lumen gentium 8).
Sie bekennen, daB sich die Flle der geoffenbarten Wahrheit, der Sa-
kramente und des Amtes, die Christus fir den Aufbau seiner Kirche
und zur Ausiibung ihrer Sendung gegeben hat, in der katholischen
Gemeinschaft der Kirche findet"S. Identische Aussagen — unter Beru-
fung auf das Dekret des Zweiten Vatikanischen Konzils Uber den
Okumenismus (Nr.3) finden sich auch in dem "Weltkatechismus"®.

Eine solche falsche theologische Pramisse steht natdrlich jeder insti-
tutionellen Wiedervereinigung diametral entgegen.

4 Vgl. Frankfurter Rundschau vom 11.8.1993.

5 Verlautbarungen des Apostelischen Stuhles 110, hg. vom Sekretariat der Deut-
schen Bischofskonferenz, Bonn 1993, 14.

6 Katechismus der Katholischen Kirche, Miinchen 1993, Nr. 816.
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7. Heute ist es vor allem eine Aufgabe der Praktischen Theo-
logie, die Wiedervereinigung der christlichen Kirchen zu
begleiten.

Wenn es, wie ich Uberzeugt bin, Aufgabe der Praktischen Theologie
ist, eine kritische Theorie der kirchlichen Praxis zu entfalten, dann
muB die Wiedervereinigung der christlichen Kirchen ein Hauptgegen-
stand der Reflexion der Praktischen Theologie sein.

Mit anderen Worten: Der Schwerpunkt der theologischen Arbeit im
Hinblick auf die Okumene solite von der systematischen und dkume-
nischen Theologie auf die Praktische Theologie verlegt werden. Denn
es kann jetzt schwerpunkim&Big nicht mehr darum gehen, die theolo-
gischen Anndherungen bis ins unwesentliche Detail fortzufiihren,
ohne daraus die praktischen Konsequenzen zu ziehen.

Wenn es richtig ist, daB die Wiedervereinigung zu einer Uberlebens-
frage des Christentums tuberhaupt geworden ist, dann muB es sich die
Praktische Theologie zur zentralen Aufgabe machen, dariber zu re-
flektieren, wie diese Wiedervereinigung in absehbarer Zukunft ver-
wirklicht werden kann, welche einzelnen Schritte dazu notwendig sind,
welche Hindernisse auf welche Weise ausgeraumt werden missen.

Die Praktische Theologie wiirde ein "Zeichen der Zeit" Ubersehen,
wenn sie nicht in diesem Sinne aktiv werden wurde.
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