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Stephanie Klein

Das Verschwinden der Rede liber Gott und die Wirk-
lichkeit Gottes im Leben der Menschen in der moder-
nen Gesellschaft

Zur Problemstellung

Die Rede iiber Gott scheint heute aus dem Alltag verschwunden zu
sein. Der christliche Glaube spielt in der modernen sikularisierten
Gesellschaft kaum noch eine Rolle. Er ist kein gesellschaftlich sichtba-
res Phanomen mehr, sondern hat sich in den Bereich der Entschei-
dung und Verantwortung des einzelnen Subjekts verlagert. Der
Glaube selbst ist durch die Aufklarung vielfaltig gebrochen. Das ein-
zelne Subjekt hat heute nicht nur die Moglichkeit, sondem ist im Hori-
zont von weltanschaulichen Alternativen und der modernen Religions-
kritik gezwungen, seinen Glauben selbst zu gestalten, zu reflektieren,
zu entscheiden und zu verantworten; es kann dies nicht mehr an In-
stitutionen abtreten.

Das Verschwinden einer expliziten Rede liber Gott und des tradierten
Glaubens als allgemeingiltiges, gesellschaftlich verbindliches Pha-
nomen bedeutet aber nicht, daB die Wirklichkeit Gottes aus dem Le-
ben der Menschen verschwunden ist. Vielmehr deutet sich hier — so
meine These — mdglicherweise an, daB sich mit den gesellschaftli-
chen Veranderungen der Moderne auch das Glaubensverstandnis
und die Méglichkeit, den Glauben zu leben, verandert haben.

Allerdings 148t sich mit den herkémmlichen quantitativen Methoden
der empirischen Erhebung, mit Statistiken und standardisierten Fra-
gebdgen, tatsdchlich nur das Verschwinden der traditionellen, gesell-
schaftlich als Massenphanomene beobachtbaren Formen des Glau-
bens und das Verschwinden der expliziten Rede liber Gott feststellen.
Um die Formen des tatsachlich gelebten Glaubens, wie er in das Le-
ben hineinverwoben ist und sich dort verandert, zu erforschen, bedarf
es anderer Methoden. Die Biographieforschung, die in den letzten
Jahren in den Sozialwissenschaften zu einer zentralen Methode der
Erhebung gesellschaftlicher Veranderungen entwickelt wurde, ist auch
fur die Praktische Theologie ein hilfreiches Instrumentarium, um den
Fragen auf die Spur zu kommen, wie Gottes Wirklichkeit im Leben
vorkommt, wie der Glaube die Wahrnehmung, die Orientierung, die
Deutung und das Handeln im Leben bestimmt, wie er an den Rei-
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bungsflichen der sozialen und zeitgeschichtlichen Bedingungen des
Lebens sein Profil entwickelt, sich verandert oder verschiittet wird!.

Im folgenden werde ich anhand einiger Ergebnisse einer qualitativen
biographischen Untersuchung aufzeigen, wie in einem Leben heute
die Wirklichkeit Gottes vorkommt, wie Gott erfahren wird und dies das
Handeln bestimmt, und wie sich dies sprachlich ausdrickt, ohne daB
von Gott explizit gesprochen wird. Zuvor méchte ich aber thesenhaft
einige theoretische Uberlegungen dariiber anstellen,

— wie die veranderte Gesellschaft das Leben der einzelnen Person
verandert hat,

— wie der tradierte Glaube der Kirche heute noch als eine Sinnwelt
im Leben vorkommit,

— wo die Erfahrung Gottes in der heutigen Gesellschaft vorkommt
und

— wie die Erfahrung Gottes das Leben bestimmt und welche Aus-
drucksformen sie findet.

Uberlegungen zum Glauben und der Erfahrung Gottes in der mo-
dernen Gesellschaft

1. Die wichtigsten Veranderungen der modernen Gesellschaft lassen
sich mit den Begriffen Differenzierung und Individualisierung be-
schreiben.

Die Gesellschaft differenziert sich in immer mehr Bereiche aus, die
nebeneinander stehen und sich mehr oder weniger berihren oder
tiberschneiden. Eine einheitliche, alles umfassende Sinnwelt fehit. Die
Bereiche haben jeweils eigene Sinnwelten, in denen eigene Deu-
tungs- und Handlungsmuster gultig sind und die einer eigenen Ratio-
nalitat folgen: die Wirtschaft funktioniert durch Konkurrenz, an der
Bérse hat Profit Gultigkeit, im Verein Kameradschatft, in der Familie
Liebe, in der Kirche Anstand, und entsprechend verhalten sich die
Menschen auch jeweils unterschiedlich. Aber auch fiir jeden Bereich
gibt es noch einmal konkurrierende Theorien und Deutungsangebote,
die es abzuwagen gilt.

Der einzelnen Person werden in dieser komplexen Welt eine hohe
Flexibilitat und permanente Entscheidungen abverlangt. Ihr Leben ist

1 Zu der Bedeutung, den Méglichkeiten und Grenzen der Biographieforschung in der
Theologie vgl. Stephanie Klein: Theologie und empirische Biographieforschung.
Methodische Zugénge zur Lebens- und Glaubensgeschichte und ihre Bedeutung fur
eine erfahrungsbezogene Theologie; Stuttgart 1994.
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immer weniger durch gesellschaftliche Bedingungen wie Schicht,
Konfession, Familienstand oder Wohnort vorherbestimmt. Die Wahi
des Lebensstils, der Ausbildung, des Berufs, des Partners oder der
Partnerin, des Wohnorts, des Erziehungsstils etc. zwingen immer neu
zu Entscheidungen. Die gesellschaftlichen Institutionen verlieren ihre
verbindliche Kraft, das Leben zu bestimmen. Letzte BezugsgroBe ist
das Individuum und dessen Lebenslauf2.

Der Glaube der Kirche ist in dieser Gesellschaft nicht mehr eine all-
gemein giltige und verbindliche Sinnwelt, die das Leben des einzel-
nen durch Riten, Gebrduche, Festtage und Deutungs- und Hand-
lungsmuster vorstrukturiert. Es gibt heute die Méglichkeit, sich auch
gegen Religion uberhaupt zu entscheiden oder fiir andere Konfessio-
nen, Religionen oder Weltanschauungen. Zudem lassen sich Deu-
tungs- und Handlungsmuster anderer Sinnwelten in die eigene Glau-
benswelt integrieren: so kann ich z.B. meine Spiritualitdt mit Zenme-
ditation, Yoga oder Rosenkranzgebet bereichern.

Gerade fur die alltaglichen Probleme stellen uns haufig Sinnwelten
nichtchristlicher Herkunft viel bessere Bewaltigungsstrategien zur
Verfugung als die christliche Sinnwelt. Ein banales Beispiel: Wenn wir
Kopfschmerzen haben, nehmen wir ein Aspirin, dahinter steht ein na-
turwissenschatftlich-technisches Modell des Menschen, wenn das
nichts hilft, versuchen wir es mit Akupunktur, dahinter steht ein asia-
tisch-ganzheitliches Modell, und beides rangiert auch bei Christinnen
und Christen haufig vor einem StoBgebet zum HI. Blasius oder der
Austreibung des Krankheitsddmons nach biblischer Vorstellung.

Es ist heute im Horizont der verschiedenen Sinnwelten, der Deutungs-
und Handlungsmodelle notwendig, sich iberhaupt (zumindest intuitiv)
zu entscheiden und auch den eigenen Glauben immer neu zu erpro-
ben, zu bewahrheiten und einer kritischen Reflexion zu unterziehen.
Eine unhinterfragte, selbstverstindliche Ubernahme der gesamten
kirchlichen Glaubenswelt ist heute in der Brechung der Aufkidrung
kaum noch méglich. Der Glaube wird zunehmend ein subjektiv ge-
stalteter und verantworteter.

2. Wie kommt der tradierte Glaube dann iiberhaupt noch als eine das
Leben des einzelnen Menschen bestimmende Sinnwelt vor? Diese
Frage stellt sich in der Praxis als Frage nach dem richtigen christli-

2 Auf die Frage, wie eine Person einzuordnen ist, gibt nicht mehr der Beruf des Va-
ters, die Konfession, der Familienstand, die Zugehérigkeit zu einem Stand oder ei-
ner Gilde oder der Geburtsort Auskunft, sondern der persénliche und berufliche
Werdegang, dem z.B. auch bei Bewerbungen eine immer groBere Bedeutung ge-
genuber den Zeugnissen Uber berufliche Qualifikationen beigemessen wird.
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chen Leben im Widerstreit der verschiedenen Handlungsmuster und
in der Theorie als die Frage nach der Orthodoxie des Glaubens im
Horizont der verschiedenen Weltanschauungen. Ich sehe vier Wege,
wie diese Frage gelost wird:

— Man zieht sich in ein méglichst geschlossenes Milieu zurick, in
dem die tradierten christlichen Deutungs- und Handlungsmuster
fraglos in Geltung sind. Als Beispiele lassen sich die Huttererge-
meinden in Amerika anfiihren, aber sicher kann hier auch die
Wagenburgmentalitdt mancher katholischer Vereine und Organi-
sationen genannt werden. Die Trennungslinie verlauft hier zwi-
schen einem glaubigen, quasi vormodernen Milieu und einer un-
glaubigen modernen Welt.

— Der Glaube wird primar als kognitives Wissen bestimmt. Das
Wissenssystem wird von Experten reflektiert, Uber die Reinheit
der Lehre wird gewacht. Praxis wird als die Fahigkeit verstanden,
dieses Wissen korrekt zu reproduzieren und seine Handlungsre-
geln anzuwenden. Da sich jedoch die Alitagspraxis sehr schnell
verandert, haben die Kategorien des Wissenssystems immer we-
niger mit dem Alltag zu tun, seine Handlungsregeln greifen nicht
mehr in den Problemen und Fragen, die im Alltag entstehen. Hier
wird die Trennung zwischen einem relativ unflexiblen kognitiven
Glaubenssystem und der sich wandelnden Alltagspraxis immer
gréBer.

— Der Glaube wird nur fir bestimmte Lebensbereiche fir zustandig
erklart: fur den Kult, die moralische Erziehung, die rituelle Be-
gleitung in den Ubergangsphasen im Leben, fur die Kontingenz-
bewaltigung. Fur andere Bereiche, wie die Wirtschaft, die Politik,
das Militar etc. sind andere Deutungssysteme zustandig. Hier
liegt eine Trennung zwischen dem Heiligen und der profanen
Welt vor, der Glaube wird auf einen bestimmten Bereich in der
Gesellschaft eingegrenzt.

— Der Glaube wird als dynamisch und in der Lebenspraxis wandel-
bar begriffen. Er setzt sich immer neu mit anderen weltanschauli-
chen Positionen und Handlungsmustern auseinander, er treibt die
Veranderung von diesen voran und er wird selbst verandert. Er
wird in diesem ProzeB reflektiert, modifiziert, aktualisiert, vertieft
und neu ausgesagt. Bei diesem Modell ist der Alltag profan und
fordert zugleich den christlichen Glauben heraus. Der Glaube be-
kommt gerade in den alltdglichen Auseinandersetzungen mit an-
deren Deutungs- und Handlungsmustern sein Profil.

Dazu einige Beispiele: Ich kann ferndstliche Meditations- oder Hei-
lungsmethoden anwenden, solange sie nicht in Widerspruch mit dem
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christlichen Glauben an die Wirde und die Befreiung der Menschen
stehen. Glaube ist hier vereinbar mit nichtchristlichen Deutungs- und
Handlungsmustern. Ich kann aus dem Glauben heraus Position gegen
Rastungsexporte ergreifen und in den &ffentlichen Diskurs einbringen,
daB diese Ristung in anderen Landern Menschen tdtet. Glaube
dréangt hier auf die Veranderung nichtchristlicher Positionen oder
Handlungsmuster.

Ich kann inspiriert werden von Kampf von Nichtchristinnen oder Nicht-
christen fir die Frauenrechte, und ich kann beginnen, den tradierten
Glauben der Kirche daraufhin zu (iberdenken, ob der AusschiuB von
Frauen aus dem Klerus und damit aus dem Deutungs- und Entschei-
dungsmonopol der Kirche eigentlich dem Willen des biblischen Gottes
entspricht, der ein Gott der Gerechtigkeit, ein Gott auf der Seite der
Unterdriickten ist. Glaube wird hier von auBen angestoBen, sich lUber
sich selbst klar zu werden. Glaube als Sinnwelt geht hier in den Alltag
ein und verandert ihn, wird aber auch in den Herausforderungen des
Alitags verandert und weiterentwickelt. So bekommt er in jeder Le-
bensgeschichte ein eigenes Profil.

Wenn wir also nach dem Glauben der Menschen suchen, diirfen wir
uns nicht auf katholisches oder christliches Milieu beschranken, nicht
allein nach verbal reproduzierbaren Glaubenswissen bzw. nach dem
Einhalten von vorgegebenen Handlungsregeln fragen (etwa durch
Umfragen) und uns nicht auf die kirchlichen Handlungsfelder be-
schranken. Sondern wir missen auch sehen, wie der Glaube im Alltag
der Menschen unter den zeitgeschichtlichen und gesellschaftlichen
Bedingungen aktualisiert wird, wo er Lebenshilfe ist, wie er geformt
oder auch verformt wird.

3. Von dem Glauben als einer tradierten Sinnwelt, die als Deutungs-
und Handlungsmuster das Leben bestimmt, ist die unmittelbare Glau-
benserfahrung zu unterscheiden. Wie und wo kommt die Erfahrung
der Wirklichkeit Gottes in unserer Gesellschaft vor, wie bestimmt sie
das Leben und wie wird sie versprachlicht?

Religidse Erfahrungen kénnen ganz allgemein als Erfahrungen be-
schrieben werden, in denen die Normalitdt und Geschlossenheit des
Alitags aufbricht auf etwas Dahinterliegendes, auf den Urgrund allen
Seins hin, in denen etwas Neues, Unbekanntes in das Leben ein-

251



STEPHANIE KLEIN DIE WIRKLICHKEIT GOTTES

bricht, das neue Horizonte erdffnet. Hier wird die Ahnung der Moglich-
keit von etwas ganz Anderem wachS.

Henning Luther hat darauf aufmerksam gemacht, daB fur solche Er-
fahrungen die modermne Gesellschaft mit ihrer Vielfaltigkeit und Brii-
chigkeit, mit ihren Widerspriichen, ihren konkurrierenden Deutungs-
und Handlungsangeboten geradezu pradestiniert ist. Der Alitag in der
Moderne ist durch eine vielschichtige Mehrdeutigkeit gekennzeichnet,
die sich einer einheitlichen Wirklichkeitsdefinition verweigert und die
Sicherheit des Alltags aufbrechen |aBt. Gerade die Passagen zwi-
schen den Lebenswelten, die Briiche und Widerspriiche zwischen den
Erklarungsmustern sind die Orte, an denen im Alitag immer wieder re-
ligiése Erfahrungen aufblitzen?.

Eine Gesellschaft mit einer geschlossenen Sinnwelt hingegen, die
jede Handlung katechismusartig klassifiziert und die (iber das Leben
vor und nach dem Tod genaustens Bescheid weiB, schottet sich ei-
gentlich nur ab gegenliber der Erfahrung des Neuen, Unbekannten.
Nach Henning Luther ist es die Aufgabe von Religion deshalb gerade,
die Eindeutigkeit zu verweigern und die Mehrdeutigkeit positiv auszu-
gestaltenS.

4. Dem Zusammenhang zwischen der Struktur von religisen Erfah-
rungen, die das Leben veréndern, und ihrem sprachlichen Ausdruck
ist lan T. Ramsey nachgegangen®. Er beschreibt die Struktur einer
solchen religidsen Erfahrung als eine plbtzliche eigentimliche Er-
kenntnis und ein daraus erwachsendes Engagement. In einer "dis-
closure-Situation” 6ffnet sich pldtzlich der Blick auf etwas Unbe-
kanntes, Hinter-den-Dingen-Liegendes hin; sie 10st eine tiefe Betrof-
fenheit aus, die das Innerste des Menschen anriihrt. Daraus erwéachst
das Gefiihl einer Verpflichtung zum Engagement im Sinne dieser
neuen Erkenntnis.

Solche religiosen Erfahrungen sind allerdings nur schwer sprachlich
wiederzugeben. Sie werden in Metaphern, Bildern, Tautologien oder

3 Jede christliche Gotteserfahrung hat den Charakter einer religiosen Erfahrung. Von
einer christlich-religiésen Erfahrung kann man sprechen, wenn dieses religiése Er-
leben im Horizont der christlichen Glaubenstradition gedeutet wird.

4 Vgl. dazu: Henning Luther: Religion und Alltag. Bausteine zu einer Praktischen
Theologie des Subjekts, Stuttgart 1992.

5 "Die Mehrdeutigkeit widerstreitet jedem Positivismus des Sinnes wie jedem Zynis-
mus der Hoffnungslosigkeit. Sie mobilisiert den UberschuB der Fraglichkeit der Re-
ligion, die sich den Pazifizierungsversuchen ‘letzter Antworten' entwindet und in
eine heilsame Unruhe entlaBt" (Luther, a.a.0. 123).
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auch in Negationen wie "das Unbeschreibliche", "das Unglaubliche”
ausgedrickt. Das deckt sich mit Beobachtungen der Erzihlanalyse?,
daB Erlebnisse, die den Menschen stark beriihren, nicht in einer ab-
strakten, definitorischen Sprache wiedergegeben werden, sondern in
einer narrativen und indexikalen Sprache, die recht vage ist und
zugleich einen groBen, unaufgebbaren BedeutungsiiberschuB be-
sitzt8. Sie ist nur aus dem Referenzrahmen, aus der Lebensge-
schichte und Situation der sprechenden Person heraus richtig zu ver-
stehen®. Der Phanomenologe Alfred Schiitz hat darauf hingewiesen,
daB solche Erlebnisse, die das Innerste der Existenz betreffen, nicht
nur sprachlich schwer wiederzugeben sind'®, sondern auch nur
schwer oder gar nicht konkret erinnert werden kénnen!1.

Ein detaillierter Bericht liber eine unmittelbare religiése Erfahrung ist
also aufgrund der Struktur der religidsen Erfahrung und der Unaus-
sprechbarkeit des Ergriffenseins kaum zu erwarten. Wenn {iberhaupt
dariiber gesprochen wird, wird die Sprache vage, narrativ, indexikal,
oder es wird vielleicht in Bildemn und Analogien formuliert. Explizite
Fragen nach religiosen Erfahrungen werden diese wohl nicht ans Licht
bringen kdnnen. Viel eher eignet sich die Biographieforschung, die
Veranderungsprozesse der Orientierung, des Deutens und Handelns
im Leben eines Menschen zu erfassen vermag.

6 lanT. Ramsey: Religious Language. An Empirical Placing of Theological Phrases,
Norwich 1969.

7 Vgl. Fritz Schiitze: Narrative Représentation kollektiver Schicksalsbetroffenheit, in:
Eberhart Lammert (Hg.): Erzdhlforschung. Ein Symposion, Stuttgart 1982, 568-590,
hier bes. 577ff.

8 Zur Indexikalitat und ihrem BedeutungsiberschuB vgl. Harold Garfinkel: Das All-
tagswissen Uber soziale und innerhalb sozialer Strukturen, in: Arbeitsgruppe Biele-
felder Soziologen (Hg.): Alltagswissen, Interaktion und gesellschaftiiche Wirklichkeit
Bd.1+2, Opladen 1980, 189-262, hier 210-214.

9 Der Satz *ich liebe dich” ist aus sich heraus nicht versténdlich; er setzt Kenntnisse
Uber die sprechende und die angesprochene Person, iiber deren Beziehung zuein-
ander und die Situation, in der er gesprochen wurde, voraus. Doch auch fiir die bei-
den beteiligten Personen beinhaltet der Satz einen groBen, vagen Bedeutungs-
UberschuB, der offen bleiben muB und von beiden Interaktionspartnern akzeptiert
wird. Der Versuch oder Wunsch einer Erkldrung zerstért die Aussage, z.B. durch die
Nachfrage: "Was meinst du genau damit? Kannst du einmal definieren, was du un-
ter 'lieben" verstehst? Hat der Satz nur jetzt oder auch noch in einem Jahr Giiltig-
keit?"

10 |n der Alitagssprache findet dieses Phanomen in dem Ausdruck “das verschlagt ei-
nem die Sprache" seinen Niederschlag; bekannt ist auch, daB Menschen, die eine
Katastrophe miterlebt haben, oft zunichst véllig sprachlos sind.

11 Alfred Schutz: Der sinnhafte Aufbau der sozialen Welt, Frankfurt a. Main 1981, 69f.

253



STEPHANIE KLEIN DIE WIRKLICHKEIT GOTTES

Die Wirklichkeit Gottes im Leben und ihr sprachlicher Ausdruck:
eine Fallstudie

Anhand einer empirischen Untersuchung soll im folgenden aufgezeigt
werden, wie solche religiosen Erfahrungen das Leben bestimmen, wie
die Wirklichkeit Gottes im Leben vorkommt und wie sie sprachlich re-
prasentiert wird12.

Anna Timmermann, geboren 1912, stammt aus einem areligiésen El-
ternhaus. Von ihrem Ehemann, einem evangelischen Pastor, Uber-
nimmt sie nicht nur den christlichen Glauben, sondern auch, mit dem
Glauben vermengt, die Begeisterung fur den Nationalsozialismus. Sie
identifiziert sich mit seinem ganzen Denken und Handeln und unter-
stiitzt es, als er sich freiwillig als Soldat fir das Vaterland meldet. Als
ihr Mann in RuBland falit, begreift sie diesen Tod zun&chst in den
tibernommenen Deutungsmustern als christliche Selbsthingabe flr
andere, fir das Vaterland.

Bei dem Besuch von russischen Grébern auf einem Friedhof, auf dem
kriegsgefangene Russen ihre Toten begraben hatten, hat sie beim
Anblick der Kreuze pldtzlich eine Erkenntnis: namlich daB das Han-
deln und der Tod der Soldaten keine christliche Selbsthingabe ist,
sondern das Scheitern des Versuchs, den Feind zu besiegen. Der
Wunsch, den Feind zu téten, steht aber im Widerspruch zur Feindes-
liebe und zum christlichen Glauben. Diese Erkenntnis strukturiert inr
gesamtes Leben von da an neu: ihr vergangenes Denken und Han-
deln begreift sie als schuldhaft und sie engagiert sich ihr weiteres Le-
ben lang fir den Frieden. Die GewiBheit ihrer Erkenntnis tragt auch
durch viele Widersténde, die sich ihr im Laufe ihres Einsatzes fir den
Frieden in den Weg stellen.

Hier wird die beschriebene Struktur einer religidsen Erfahrung deutlich
sichtbar: eine plotzliche religiése Erkenntnis, die Betroffenheit, die das
Innerste anrihrt und das Leben umstrukturiert, das groBe Engage-
ment, das der GewiBheit der religidsen Erkenntnis entspringt.

Bemerkenswert ist, daB Anna selbst nicht von einem religiésen Erleb-
nis spricht. Das Erlebnis wird auch nicht konkret erzahit, nicht einmal
auf Nachfrage hin. Auch die Datierung bleibt ungewiB. Offenbar ist es
zwar als folgenhaft, aber selbst nur schemenhaft der Erinnerung zu-
ganglich. Es taucht mehrfach als Markierung fiir ihre Umorientierung
im Denken und Handeln und als zentrale Achse im Leben auf.

12 |ch beziehe mich hier auf meine qualitative Studie, die in Klein, a.a.0. dokumentiert
wird. Dort ist auch die lebensgeschichtliche Erzdhlung (ein narratives Tiefeninter-
view), die hier zitiert wird, vollsténdig abgedruckt. Die Namen sind anonymisiert.
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Die Kategorie der religidsen Erfahrung ist bereits eine theoretisch-
theologische Fremddeutung, die sich aufgrund des Gesamtzusam-
menhangs des erzahlten Lebens auf Annas Erlebnis anwenden 14t.

Es ist zu vermuten (und ware zu untersuchen), daB es auch in vielen
anderen Lebensgeschichten religidse Erfahrungen gibt, die einen be-
stimmten Glaubensaspekt erschlieBen und die zu einem engagierten
Leben aufgrund dieser Erfahrung flihren, ohne daB die betreffenden
Personen selbst von religiosen Erfahrungen sprechen. Dabei dirfte
dem auslésenden religiésen Erlebnis aber nur schwer auf die Spur zu
kommen sein, es geht diesen Menschen meistens nicht um die wie-
derholte Erzéhlung dieser Erfahrung, sondern um die immer neue
Umsetzung der Glaubenserkenntnis im Handeln.

Aus der Vielfalt der Formen, in denen der Glaube in Annas Lebensge-
schichte auftaucht, méchte ich im folgenden einige Aspekte heraus-
greifen, die Gottes Wirklichkeit in inrem Leben betreffen.

Anna erzahlt von Begegnungen mit Menschen und deren Schicksalen,
von schlimmen und gliicklichen Ereignissen und "Flgungen”. Alles hat
eine Bedeutung, auch wenn diese zum Zeitpunkt des Geschehens
nicht durchschaut wurde. So sieht sie riickblickend die schlimmen Er-
eignisse als notwendige Wendepunkte, die ihr Leben in eine bessere
Richtung flihrten. Orte, Zeiten und Ereignisse haben ihre Bedeutung.
Die Wirklichkeit ist kairologisch durchwirkt. Allerdings deutet sie ihr
Leben nicht, indem sie Gott explizit ins Spiel bringt. Vielmehr 148t sie
Leerstellen, indem sie ihrer Verwunderung Ausdruck gibt oder Fragen
stellt. Sie erzahlt, wie sie in dem Moment, als sie Geld brauchte, um
ein Haus zu kaufen, von einer Freundin Geld geschenkt bekam, und
schlieBt diese Episode ab mit der Feststellung: "also wunderbar, wie
sich das dann fugte". Mit der Bemerkung "und so sonderbar geht's ja
auch in der Welt zu" schiebt sie die Erzahlung ein, daB dieser Freun-
din spater ihre eigene Wohnung gekilindigt wurde und sie so auch
gleich mit in das Haus ziehen konnte. Sie erzahlt, daB sie es als einen
"Auftrag” empfunden hat, einen Teppich fur ihren toten Mann zu
sticken, sagt aber nicht, woher der Auftrag kommt. Oder sie erféhrt es
als einen "Ruf", als sie gefragt wird, ob sie nicht in die soziale Arbeit
gehen will, sagt aber nicht, woher der Ruf kommt. Auf eine explizite
Deutung verzichtet sie. Sie transzendiert ihre Erfahrungen, ohne Gott
explizit zu nennen. Erst aus dem Gesamtzusammenhang der Erzah-
lung wird deutlich, daB sie das Weltgeschehen fir einen riesigen Ent-
wurf Gottes halt, der freilich fiir die Menschen nicht vollstandig durch-
schaubar ist. Alles hat einen Sinn und Zusammenhang. Ohne daB
Gott explizit genannt wirde, erscheint Gott als eine Weberin, die die
Schicksale und das Weltgeschehen ineinander verwebt: "und da ge-
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schah auch wieder — als wenn jemand feinstes Gewebe versponnen
hatte. Also wirklich so minuziés, wie das zusammenhing! ... nein also
so was, gesponnen! fein gesponnen! kann man doch nicht Zufall dazu
sagen, das ist gesponnen! Was spinnt da? Wer spinnt da? Was ge-
schieht da?"

In Annas Versprachlichung ihrer Erfahrungen lassen sich Reformulie-
rungen des Charakters der drei géttlichen Personen erschlieBen, wie
sie die klassische Trinitatslehre in einem véllig anderen Kontext ent-
wickelt hat. Dabei wird implizit deutlich, in welcher Weise die Wirklich-
keit des trinitarischen Gottes in einem heutigen Leben eine Rolle
spielt.

Anna spricht nicht explizit vom Heiligen Geist, aber sie erzahit, wie sie
in der Gemeinschaft einer christlichen Friedensorganisation den Geist
gefunden hat, den sie gesucht hat — namlich den Geist der Feindes-
liebe Christi: "dann wuBt ich immer, hier gehérst du hin, das ist der
Geist, der dich anspricht, und das ist auch das zentrale Thema". Es ist
kein Zufall, daB sie erwahnt, daB sie zu Pfingsten das erste Mal dort
hin gefahren ist. Viele Jahre spéater feiert sie zu Pfingsten das Ein-
zugsfest in ihr neues Haus mit einer internationalen Gemeinschaft, die
sich gemeinsam der Friedensarbeit widmet. In den erwéhnten Teppich
fur ihren Mann stickt sie auf deutsch und russisch den Vers aus
Sacharja: "Nicht durch Heer und Kraft, sondern durch meinen Geist".
Allerdings ersetzt sie den Geist Gottes, wie sie sagt, um es verstandli-
cher zu machen (sie schickt den Teppich nach RuBland), durch die
Worte "Liebe und Vertrauen”, also durch Beziehungskategorien. Der
Geist Gottes ist flr sie Beziehung, die Versdéhnung méglich macht,
und er kommt nicht nur verbal in der Botschaft, sondern auch in der
Handlung des Stickens und Schickens zum Ausdruck.

Jesus Christus begegnet nicht explizit in seiner historischen Gestalt.
Vielmehr wird nur implizit deutlich, daB sie im Handeln zeitgendssi-
scher Personen eine Christusgestalt bzw. 'ein Handeln wie Christus’
erkennt: zuerst félschlicherweise, wie sie spater erkennt, in ihrem
Mann, dessen Tod sie fir eine Selbsthingabe fir andere hielt, spater
in Hartmut Grandler, der sich selbst als Ausdruck seiner Uberzeu-
gung, daB die Atomkraft die Menschen geféhrdet, verbrannt hat. Das
wird bis in die Satzstruktur hinein deutlich. Sie sagt Ober Grindler:
"und zwar ist das derjenige, der tats&chlich sein Leben dahergegeben
hat, weil er fur die Wahrheit kdmpfte". Sprachlich-formal liegt hier eine
Hingabeformel vor. An anderer Stelle wird diese Deutung bestatigt, als
sie sagt, daB dieser Tod fiir sie ein echtes christliches Lebensopfer ist.
Christus begegnet also im Zeitgenossen, aber der Vergleich mit Chri-
stus wird nicht explizit gezogen.
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Uber Gott im Sinne der ersten Person der Trinitat spricht sie nur ein
einziges Mal explizit, und zwar im Zusammenhang mit dem Ausblick
auf ihren eigenen Tod:

A: (immer leiser werdende, besinnliche Passage) Ja — - - - -
dannwillich- auchnoch------------ jameine----- mein
- - - - vollendetes - - - - - - - ja hab ich Gberhaupt ein Got-

tesbild gehabt, ich - - glaub ich hab mich immer ein biBchen
dagegen gestraubt - - - du darfst dir kein Bildnis ma/ irgendein
Gleichnis - - (machen) - - - - das ist fiir mich - - - alles mehr
---jaso( )------ sind es Strahlen oder sind's Wel-

len oder ist es - - ich weiB nicht was es ist - - das Verbinden-

de und das - - - das Strémende das - - - - - das man fihlen kann
————— wissen kann man so wenig, nicht - - - -

S: mm

Ay -rme-e es reicht eben alles - - - - - - alles Wissen

nicht - - - - - - - aber - - - -doch etwas - - -- - - - --
wasdaist----------- und - ----- wunderbar - -

wenn es sich eben auch - - - - bei den einen in - - Jubelgesan-
gen, bei den andern Ténzen &uBert, und in Jubel und in - - - -
(kaum noch hérbar) oder ganz in der Stille in der Andacht, oder
--------- oder - - - - - - - eigentlich ist das so un-

wichtig ( y----

Anna lehnt eine bildlich-personenhafte Gottesvorstellung ausdriicklich -
mit biblischer Begriindung ab. Gott ist fir sie also auch nicht der Gott-
Vater. Dazu muB erwahnt werden, daB Anna noch mit 76 Jahren ein
traumatisch-belastetes Verhéltnis zu ihrem Vater hat, von dem sie
sagt, daB er sie besonders gemocht hat. Man kann sich vorstellen,
daB fur Anna die Rede von der Liebe Gottes des Vaters nicht gerade
hilfreich ist.

Gott ist da und umfangt sie; damit benutzt sie den Gottesbegriff in der
urspringlichen Bedeutung des Gottesnamen Jahwe. Es ist etwas,
was "verbindet"; auch hier spricht Anna von Gott in Beziehungs- oder
Verbundenheitskategorien. Gott ist zu spiren, zu erleben, aber nicht
zu wissen. Gott ist verstandesmaBig nicht einzuholen, ist kein ratio-
nales Wissen, sondern GewiBheit. Die Menschen sind in ganz unter-
schiediicher Weise Trager und Tragerinnen des Daseins Gottes in
dieser Welt. Das ist auch der Grund, warum Anna in ihrer Lebensge-
schichte nicht Gber Gott redet, sondern von den Begegnungen mit
Menschen und deren Schicksal und von ihrem eigenen Engagement
und ihren Widerfahrnissen erzahit. Wenn sie an Gott denkt, denkt sie
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an Erfahrungen, Beziehungen, an Menschen, nicht aber an die Kirche,
den Pfarrer, den Gottesdienst oder an Glaubenswahrheiten.

"Eigentlich ist das so unwichtig”, so schlieBt sie die kurze Passage
tber Gott ab. Die Rede iiber Gott ist das Problem der Theologen, fir
Anna ist das unwichtig. Wichtig sind ihr die Erfahrungen, in denen ihr
Gottes Wirklichkeit in Ereignissen und in den Menschen begegnet ist,
und wichtig ist es ihr, daB sie ihre Erkenntnis und GewiBheit der Wirk-
lichkeit Gottes in ihrem Handeln umsetzt und damit die menschliche
Wirklichkeit nach dem Entwurf Gottes umzugestalten hilft.

SchluBbemerkung

Die Erhebung des gelebten Glaubens und der Veranderungen seiner
Ausdrucksformen hat in mehrfacher Hinsicht Bedeutung fiir die Theo-
logie. Theologie kann nicht Gber den Glauben der Kirche reflektieren
und ihn neu aussagen, wenn sie nicht auch die Veranderungen des
gelebten Glaubens vor Ort wahrnimmt. Hier wird der Glaube je neu
aktualisiert und erprobt, und er nimmt neue Formen an, die defizitar
sein oder scheitern mégen, die aber, folgt man der Lehre der Kirche,
unter der Fihrung des Heiligen Geistes stehen. Der Praktischen
Theologie kommt die Aufgabe der Erhebung des gelebten Glaubens
zu, nicht nur damit dieser in die wissenschaftlich-theologische Refle-
xion einflieBen kann, sondern auch, um zur Unterstitzung der Glaubi-
gen vor Ort Konzepte zu entwickeln, die ihnen Lebens- und Glau-
benshilfe in den Problemen der verdnderten Gesellschaft sind.
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