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Umgang mit der Wirklichkeit angesichts der Gottes-

frage und Gotteserfahrungen der Gegenwart.
Versuch einer fundamentaltheologischen Klarung.

Als Statement fir die Beiratssitzung der Konferenz der deutschspra-
chigen Pastoraltheologen e.V. in Wirzburg am 11.02.1994 wurden die
folgenden Anndherungen an das Thema verfaBt. Der Charakter eines
kurzen Beitrags in Form einer thesenartigen Positionsbeschreibung
wurde etwas verandert. Angefligt sind einige Literaturhinweise und
eine abschlieBende Reflexion, die nach dem Gespréch im Beirat die
weitere Aufgabenstellung in ersten groben Linien zu entwerfen ver-
sucht. Mein Beitag will nicht mehr als eine erste Anndherung an das
Thema sein. Er will und kann das Thema nicht umfassend beschrei-
ben. Er mdchte dazu beitragen, die angemessene Fragerichtung zu
kiaren.

1 Zur Klarung der Problemstellung

Die in der Fragestellung aufgegebene Zuordnung, die umfassender
kaum formuliert werden konnte, ist durch die ungeklarte Bestimmung
von 'Wirklichkeit' und 'Gottesfrage / Gotteserfahrung’ prinzipiell auf die
Moglichkeiten einer christlichen Theologie hin zu bedenken. Die er-
sten beiden Thesen wollen in diesem Sinne — gewiB verkirzt und ein-
seitig — die Fallen in der Themenstellung ins BewuBtsein rufen.

1.1 Experimentalcharakter heutiger ‘Gottesfrage’ und 'Gottes-
erfahrung’

Religion und Transzendenz (‘das Géttliche’) erleben eine noch vor
Jahren unerwartete Renaissance. Vom Verschwinden oder Ausster-
ben der Religion wird heute kaum noch gesprochen. Selbst eine dezi-
diert atheistische Positionsmeldung formuliert erstaunt resignierend
das Wunder des Theismus.! Religion ist ein diskussionswiirdiges, 6f-
fentliches Thema geworden. Dienstleistungsangebote in Sachen Reli-
gion finden ihren wachsenden Markt und bieten zahireiche Methoden

1 Vgl. Mackie, J.L., Das Wunder des Theismus. Argumente fir und gegen die Exi-
stenz Gottes. Stuttgart 1985.
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religivser Erfahrungsvermittiung an.2 Gott ist wieder ein emstzuneh-
mendes Thema der Philosophie geworden, auch dann wenn dieses
Denken nicht immer von einem glaubenden Selbstverstandnis getra-
gen ist. Aber: Der Gottesgedanke wird wieder diskussionswrdig. Er
scheint dem Denken von neuem unabweisbar aufgegeben zu sein.®
Selbst das Gesprach zwischen Theologie und Naturwissenschatt, ins-
besondere mit der Physik ist wieder neu in Gang gekommen. Beson-
ders die Weltentstehungstheorien und die aktuelle Chaosforschung
stellen sich der Gottesfrage, auch wenn sie ganz unterschiedlich be-
antwortet wird.4 Die Theologie der Religionen® und das 'Projekt Welt-
ethos'®, das sich um einen weltweiten religiosen Dialog bemiht, um
die reichen Traditionen der Religionen fur die uns gesteliten politi-
schen Aufgaben (Frieden, Gerechtigkeit, Bewahrung der Schépfung?)
zu niitzen,® werden aufmerksam verfolgt und kénnen mit groBer 6f-
fentlicher Aufmerksamkeit rechnen. Insbesondere in der Erfahrung der

2 |n Innsbruck gibt es jedes Jahr eine viel besuchte Esoterik-Messe, auf der erlebt
werden kann, wie ein wachsender Markt mit wachsenden Angeboten abgedeckt zu
werden versucht.

3 Aus der neueren Literatur seien genannt: James, W., Die Vielfalt der religidsen Er-
fahrungen. Olten 1979. Muck, O., Philosophische Gotteslehre. Leitfaden Theologie
7. Diisseldorf 1983; Swinbumne, R., Die Existenz Gottes. Stuttgart 1987; Wuchterl,
K., Analyse und Kritik der religissen Vernunft. Bem-Stuttgart 1989; Kutschera, Er
v., Venunft und Glaube. Berlin-New York 1990; Réd, W., Der Gott der reinen Ver-
nunft. Die Auseinandersetzung um den ontologischen Gottesbeweis von Anselm bis
Hegel. Miinchen 1992.

4 Die neueste Literatur faBt zusammen: Rennkamp, H.-J., Literaturbericht: Naturwis-
senschaft und Religion. In: Bicher der Gegenwart. Frihjahr 1994. Beilage zu:
Christ in der Gegenwart 46 (1994), Heft 12, S. 96. Neben diesen Arbeiten sind auch
die Beitrdge des anglikanischen Geistlichen John Polkinghome zu nennen (z.B.
Science and Creation. The search for understanding. Boston 1989). Die Méglich-
keiten und Gefahren fur die Theologie klug abwégend und mit Uberzeugenden Kri-
terien beurteilend leistet: Mutschler, H.-D., Physik, Religion, New Age. Wirzburg
1990.

5 Die Diskussion tber die pluralistische Religionstheologie, insbesondere von John
Hick und Wilfred Cantwell Smith, fangt im deutschen Sprachraum erst an (dber die
unterschiedlichen Richtungen informiert die Textsammlung: Horizontliberschreitung.
Die pluralistische Theologie der Religionen. Hg. R. Bemhardt. Gtersloh 1991).

6 Vgl. Kung, H., Projekt Weltethos. Minchen 1990; Weltfrieden durch Religionsfrie-
den. Antworten aus den Weltreligionen. Hg. H. King. Minchen 1993.

7 So die Zusammenfassung der Aufgabenstellung durch die Européische Okumeni-
sche Versammlung vom 15.-21. Mai 1989 zu Basel.

8 Dieser DialogprozeB ist sich von vornherein der unrihmlichen Geschichte der Reli-
gionen zur Friedensfrage wohl bewuBt. Die Friedensunféhigkeit der christlichen
Konfessionen ab dem 16. Jahrhundert ist fir Wolfhart Pannenberg die Hauptwurzel
des modermen Atheismus und Sakularismus (vgl. ders., Christentum in einer sékula-
risierten Welt. Freiburg-Basel-Wien 1988).
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jungsten Gewalttaten an Fremden und dem BewuBtsein, daB eine
Gesellschaft ohne gemeinsame Werte nicht lebensfahig ist, nickt Re-
ligion als Ressource ethischer Lebensgestaltung neu ins BewuBtsein 2
Es wére noch auf die Gottesentdeckungen in Literatur,'0 in den unter-
schiedlichsten Bereichen der Kunst und der Musik hinzuweisen. Zu
wenig scheint die Theologie solche Gottesadern unter den Verschiit-
tungen der Zeit noch entdeckt zu haben. Religion wird als eine we-
sentliche AuBerung des Menschen eingeschéatzt, gerade weil deren
Fehlformen als verfehlte Formen und nicht als unausweichliche Ge-
stalt eingeschéatzt werden. 1

Ohne damit dem neu erwachten Interesse an der Religion in allen Be-
reichen gerecht werden zu kénnen, scheint mir jedoch nétig, dieses
neue Interesse — besonders wenn es als religidses Dienstleistungs-
unternehmen den Marktgesetzen gehorcht — mit kritischem Vorbehalt
2u betrachten.

Die modische Religiositdt der Gegenwart ist als unspezifisch, mitunter
weitgehend beliebig zu charakterisieren. Die klassischen Charakteri-
stika religidser Lebensgestaltung fallen weitgehend aus. Wahrheit,
Ernst, Verbindlichkeit und damit Verantwortung, Schuld und Umkehr
bleiben dem religiose Erfahrungen suchenden schuldvergessenen
Subjekt zumeist fremd. Die belastenden Anfragen werden zumeist an
die Institutionen abgeschoben. Der Markt der neueren religidsen Még-
lichkeiten'2 ist stark antiinstitutionell und geschichtsvergessen.!3 Die

9 Vgl. Demokratie in der Krise. Ein ZEIT-Symposium zum 75. Geburtstag von Helmut
Schmidt. ZEIT-Punkte. Nr. 1 (1994), S. 7-24. Der Beitrag von Hans King (ebd. 8-
10) beginnt mit einem Ruf nach Erneuerung von Werten, die einer Papstenzyklika
entstammen kdnnten, aber im SPIEGEL und in der ZEIT an zentraler Stelle zu le-
sen waren.

10 |n besonderer Weise hat hier ein Theologe Entdeckungsarbeit geleistet: Kuschel,
K.J., Jesus in der deutschsprachigen Literatur. Vorwort von W. Jens. Zirich-G-
tersloh 1978; Der andere Jesus. Eine Lesebuch modemer literarischer Texte. Hg.
K.-J. Kuschel. Zirich-Gutersloh 1983; ders., Weil wir uns auf dieser Erde nicht ganz
zu Hause fuhlen. 12 Schriftsteller Uber Religion und Literatur. Zus. m. H. Mees-
mann. Minchen 1985; ders., "Vielleicht hélt Gott sich einige Dichter ". Literarisch-
theologische Portraits. Mainz 1991; ders., Ich glaube nicht, daB ich Atheist bin.
Neue Gespréache iber Religion und Literatur. Mainz 1992.

11 Mosers Abrechnung will gerade nicht Gott als Gift und Opium darstellen, sondern
die Vergiftungen Gottes durch Erziehung und kulturellen, auch kirchlichen Kontext
anmahnen. Insofern gleicht das Buch einem modemen Klagepsalm (vgl. Moser, T.,
Gottesvergiftung. Neuauflage. Frankfurt/M. 1989).

12 Motto: ‘Dein Gott ist tot, versuchs mit meinem’.

13 Auf die Spitze und damit ad absurdum fiihrt diese Tendenz die Aussage: "Was Gott
uns zu sagen hat, sagt er durch Menschen, durch Tiere, durch B&ume, durch alles,
was lebt, durch Sterne und Steine, durch Meere und Wolken, durch alles, was
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klassischen Topoi 'Uberlieferung’, 'Autoritidt des Ursprungs' und ihre
Vergegenwartigung in entsprechenden Amtern gelten nicht nur als
Uberholt, sondern als kontraproduktiv. Religibse Anspriiche sind nicht
nur plural, sondern in jenem Sinne pluralistisch, der alle Wahrheitsan-
spriche vergleichgiltigt. In dieser Toleranz, die der Entscheidung
nicht féhig ist, also keine Option kennt, werden die Anspnriche ver-
schiedener religidser Lebensformen gleichgiltig und damit auch aus-
tauschbar.

Daher stelle ich die These zur Diskussion: Da die heutige religidse
Welle stark experimentell ist, damit aber in der freien Verfligung des
Subjekts bleibt — und stets in der Gefahr steht, fir die Zwecke des
Subjekis funktionalisiert zu werden —, scheint es mir abwegig zu sein,
ohne Prifung von Gottesfrage, bzw. sehr unklar von Gotteserfahrung
zu sprechen. Religidse Erfahrung betrifft, 6ffnet das BewuBtsein flir
die allkosmische Vereinigung und dient weitgehend der Selbsterfah-
rung. Wo ist hingegen die eigene Erfahrung so weit ent-eignet, daB
die 'Gottesfrage' als Frage Gottes an uns selbst uns trifit, uns im woén-
lichen Sinne an-geht. Das Ringen um Gott ist ebenso unbekannt, wie
das Leiden an seiner scheinbaren Abwesenheit und Fremdheit. Von
Gottesfrage kann theologisch qualifiziert nur gesprochen werden,
wenn unsere Frage nach Gott in die Frage Gottes an uns mindet
(und umgekehrt). 14

Aus diesem Grund ist zwischen allgemeiner religiéser Erfahrung und
(nicht nur christlichem) Glauben zu unterscheiden. Der Hinweis auf
Gotteserfahrung allein gentgt nicht. Sie selbst ist fraglich geworden.

2 Zur postmodernen Aufldsung der Wirklichkeit

Mit einem gewichtigen Unterschied scheint sich die fir das Religiése
festgestellte Aufldsung des spezifischen Anspruchcharakters auch in
Bezug auf die 'Wirklichkeit' durchzusetzen. MuB man bereits von einer
Unscharferelation des Wirklichen sprechen? Nach der Erkenntnis der

schon ist, aber gewiB nicht durch Barette und Birette, Talare und Baffchen, Chor-
méntel und Uniformen; sie sind in seinen Augen nur eitel, Uberflissig und l&stig"
(Drewermann, E., Glaube in Freiheit oder Tiefenpsychologie und Dogmatik. Band 1:
Dogma, Angst und Symbolismus. Solothurn-Diisseldorf 1993, 14).

14 15t die unverbindliche Rede vom Géttlichen, vom Absoluten, die bereits in Karrikatu-
ren vom 'héheren Wesen, das wir Gott nennen' Unterhaltungswert erlangte, ein im
Grunde atheistisches Méntelchen, das sich eine gott-lose Religion umlegt? Kennt
diese geféhrlichste Form der Gottlosigkeit berhaupt noch irgendeine Geféhrdung
durch den briillenden Léwen oder das verzehrende Feuer? Die Mechanismen der
Abschottung jedenfalls sind bekannt und werden unabléssig angewendet.
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geselischaftlichen Konstruktion der Wirklichkeit!S drangt sich im Be-
wuBtsein postmodernen Wissens'® (Lyotard) der Experimentalcha-
rakter der Wirklichkeit selber auf (technisch-mediale Reproduktion und
Ersatz der Wirklichkeit; ja Verdrangung: 'virtual reality').17

MuB eine Multiplikation der Wirklichkeit in der technisch-medialen Zu-
kunft erwartet werden; ein Welt-Hollywood als Traumfabrik, die unan-
sehliche Restbilder der Wirklichkeit narkotisierend iberblendet? Kann
in Zukunft nur noch im Plural tber die Wirklichkeiten gesprochen wer-
den? Die mdglichen Welten der medialen Wirklichkeitsproduktion
bieten Fluchtwege aus der eigenen, vielleicht bereits enteigneten Le-
benswirklichkeit an. Der politische Kampf um die Besetzung der Be-
griff in den 60er Jahren scheint durch den Kampf um Medienprisenz
heute abgeldst zu sein. Dabei ist es gleich-giltig, was man sagt; wich-
tig, ist daB man spricht. Ist das Prinzip ‘anything goes''8 universal?

Dem widersetzt sich derzeit die harte 6kologische Erfahrung von der
Endlichkeit, Begrenztheit und Verletzlichkeit unserer Lebenswelt.19
Die Natur ist verletzbar, sterblich und damit geschichtlich geworden.20
Auf dieser Ebene sind dem Experimentierwille neuzeitlicher
Verfugungsfreiheit und Veranderungsmacht harte Grenzen gesetzt.
Die &kologische Krise ist die Widerlegung der friihneuzeitlichen Idee,

15 Vgl. Luhmann, N., Funktion der Religion. Frankfurt/M. 1982.

16 Vgl. die Erstdiagnose: Lyotard, J.-F., Das postmoderne Wissen. Ein Bericht. Wien
21993,

17 Zur Diskussion tber die, aus Verlegenheit wohl so genannte Postmodemne siehe:
Welsch, W., Unsere postmoderne Moderne. Weinheim 31991 Wege aus der Mo-
deme. Schlisseltexte der Postmodeme-Diskussion. Hg. W. Welsch. Weinheim
1988.

18 Vgl. Feyerabend, P., Erkenntnis fiir freie Menschen. Frankfurt 1979: ders., Wissen-
schaft als Kunst. Frankfurt 1984; ders., Wider den Methodenzwang, Frankfurt 1986.

19 | ebenswelt wird hier verstanden als Einheit von vorgegebener Natur und eigener,
spezifisch menschlicher Wirklichkeit. Damit wird die Lebenswelt durch die Dreipo-
ligkeit von Person/Individuum, Sozialverflechtung/Mitwelt und Natur/Umwelt be-
stimmt.

20 it dem ersten Bericht des-‘Club of Rome' (Meadows, D., u.a., Die Grenzen des
Wachstums. Bericht des Club of Rome zur Lage der Menschheit. Stuttgart 151990;
zuerst 1972) sind &hnliche Berichte, Statistiken und Warnungen nicht mehr abgeris-
sen. War die Geschichtlichkeit der Natur zunéchst durch die Evolutionstheorie ins
BewuBtsein gedrungen, so tritt mit der Erfahrung der Endlichkeit und Verletztiichkeit
der Natur auch deren mégliches Ende uns vor Augen. Damit ist eine weitere 'Un-
endlichkeitshoffnung’ des modernen Eroberungswillens verschwunden. Woran mag
es liegen, daB diese und &hnliche Prognosen ohne die notwendigen Konsequenzen
geblieben sind? An der gefahrlichen Trennung von Wissen und Handeln, an jenem
Freiheitspathos, das alles will und sich fir nichts entscheidet? Nihern wir uns einer
tragischen Hybris, die hort, und doch nichts hért, die sieht, und doch nichts sieht?
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uber die Natur nach eigenem Willen verfiigen zu kénnen.2! Heute hat
sich die Beziehung zwischen Mensch und Natur verkehrt. Es verwun-
dert daher nicht, wenn gerade in der dkologischen Diskussion mit s&-
kularen Apokalypsen gearbeitet wird, die der Bildersprache der reli-
gidsen Eschatologien sehr nahe stehen.

Darf daher im Blick auf die religidse Gegenwartssituation gefragt wer-
den: Verlagert sich der Verfligungswille des neuzeitlichen Frei-
heitsideals (-wahns?) nun in das postmoderne Spiel mit der unbe-
grenzten Zahl méglicher Welten, in der die religibse Welt eine unter
vielen Optionen darstellt? Wenn dies bejaht werden muB, dann steht
die 'religidse Welt' in der Gefahr, wirklichkeitsentfremdet und wesent-
lich fremdbestimmt zu werden. Damit aber ware der religibse Wahr-
heitsanspruch aufgeldst, chne ihn bekdmpfen zu missen. Die klassi-
sche Apologetik hatte ihren Gegner verloren. Wenn das Argument
nicht z&hlt, bleiben Schiiisse wirkungslos.

Wie kann in dieser Situation noch von Gotteserfahrung gesprochen
werden? Der folgende Abschnitt versucht eine Lésung aus der spezi-
fischen Form christlicher Glaubenserfahrung. Der etwas dialektische
Bruch der Gedankenfiihrung mége nicht dariiber hinwegtauschen,
daB eine Vermittlung von christlicher Gottesrede und religiéser Erfah-
rung oder allgemeiner Gottesrede, auch wenn sie ins Gerede ab-
schweift, notwendig ist.22 Ich bin davon Gberzeugt, daB es eine plausi-
ble Rede von Gott auch aus der christlichen Tradition nicht geben
kann, wenn das Wort 'Goft' nicht auf ein sinnvolles Vorverstandnis
trifft. Umgekehrt kann der hier vorgetragene theologische Ansatz nur
tragen, wenn in der Tradition des Ersten Vatikanischen Konzils (vgl.
DH 3026) eine grundsatzliche Gottes-Fahigkeit aller Menschen postu-
liert wird.23 Die hier aufgetragene Vermittiung kénnen diese Austih-
rungen nicht leisten; aber sie bleiben aufgegeben.

21 Es ist jedoch zu beachten, daB Bacon und Descartes aus der Position der von der
Natur Gefahrdeten argumentierten. Wer in der Natur nicht nur Erholung sucht, son-
dern dort auf hérteste Weise sein Brot erkdmpfen muB, betrachtet die industrielle
Entwicklung mit anderen Augen. Erst durch die Domestizierung der Natur dringt un-
sere Verantwortung fir sie ins BewuBtsein.

22 |m folgenden ist diese Vermittlung durch den Vorrang der Entwicklung vor dem
Ausgangspunkt angedeutet, aber nicht durchgefihrt.

23 |m AnschluB an Karl Rahner hat darauf jiingst J.B. Metz aufmerksam gemacht:
Metz, J.B., Karl Rahners Ringen um die theologische Ehre des Menschen. In: Karl
Rahner in Erinnerung. Hg. A. Raffelt. Freiburger Akademieschriften 8. Dusseldorf
1994, 70-84.
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3 Die Wahrheit tun: Christlicher Glaube als Ruf in die
Wirklichkeit

Die dem Glauben eigentimliche Erfahrung ist der Ruf in das Tun der
Wahrheit in Verantwortung und Freiheit. Dies setzt, gerade weil dieser
Ruf als VerheiBung und Heilsangebot vernommen werden will, die
Umkehr, den Exodus voraus. Was uns unbedingt an-geht, ereignet
sich im Modus der Begegnung. Das Verhéltnis von VerheiBung und
Erfullung kann nicht einfach korrelativ verstanden werden. Es fordert,
gerade weil es VerheiBung sein will, Umkehr, Auszug: Die VerheiBung
gelangt zu ihrer Erfullung nur im Exodus. Die VerheiBung erfillt sich,
weil sie einen Weg weist. Die spezifische Form der christlichen Got-
tesbegegnung liegt im Mittvollzug des Abstiegs Gottes in die Welt; in
die bleibende Annahme unserer (nicht nur je meiner) Wirklichkeit.
Vielleicht bedingen sich Gotteserfahrung und Umgang mit der Wirk-
lichkeit so sehr, daB sie sich gegenseitig tragen und bestarken. Viel-
leicht geht Gott in der wahren Wirklichkeitsnaherung auf.

Solche Annahme der Wirklichkeit ereignet sich vorrangig im lautlosen
Anruf der Armen, Schwachen, Marginalisierten, der Heil-losen. Darin
liegt fur den Glauben (und die ihm vempflichtete Theologie) nicht nur
eine pastoraltheoclogische Sorge, sondern der Schilssel zur Erkennt-
nis der Wirklichkeit und inres Anspruches an mich/uns. Die 'Option flr
die Armen' ist gerade angesichts der postmodernen Auflésung der
Wirklichkeit und des Wahrheitsvermégens ('Vernunft') ein Erkenntnis-
prinzip ersten Ranges. 'Option' bedeutet daher Entscheidung und
Wahl, sie fordert einen Standpunkt, der sich beliebiger Méglichkeit
entzieht.

Daran hat die Theologie ihre Kriterien zu entwickeln, um zwischen
Gottesgerede ('die modernen ‘theologoi' und ihre 'theolalie’) und dem
Wort Gottes, zwischen dem wahren Gott und den stimmungs-
geladenen Gétzen zu unterscheiden. Die Gottesfrage entscheidet sich
daher nicht am religiésen Stimmungsbarometer (also nicht subjektiv),
sondern im Tun der Wahrheit des Evangeliums, die als Ruf in die
(auch grausame) Realitat zu verstehen ist: in die Banalitat des Alltags,
der eigenen Lebensgeschichte, in den Anruf des Nachsten. Weil Gott
zutiefst parteilich ist mit den Opfern, entscheidet sich auch in unserer
Lebenwelt die Gottesfrage im Schatten des Kreuzes. Opfer leben
nicht in méglichen Welten, sondern in ihrem Elend oder wurden um
ihre Lebensméglichkeit gebracht. Keine dem Menschen mégliche Welt
macht dies ungeschehen oder erweckt sie wieder. Was in der 6kologi-
schen Erfahrung als Endlichkeit und Sterblichkeit der Natur angese-
hen worden ist, wird anthropologisch in der Todeserfahrung zum Aus-
druck gebracht. Die hier angesprochene Todeserfahrung ist jedoch
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nicht nur unser aller Sterblichkeit, sondern der unzeitgemaBe, durch
persénliche und strukturelle Gewalt zu verantwortende, und daher wi-
derwartige Tod.24

Der Christliche Glaube ist von dieser Frage in besonderer Weise be-
troffen, weil er einen spezifischen Heilsweg anbietet, der sich — mei-
ner Ansicht nach — grundsétzlich von anderen Heilsangeboten unter-
scheidet. Weil Gott der Welt nahegekommen ist, ja weil er selbst
Mensch geworden ist, und damit Welt und Geschichte sich auf ewig
'zum Schicksal' gemacht hat, hofft der christliche Glaube auf eine
Vollendung, eine Neuschaffung der Welt. Vielleicht kann grundsatzlich
gesagt werden: Im Gegensatz zu zahlreichen (vielen, den meisten,
allen[?]) Heilsangeboten, die Erltssung und Heil konzipieren als 'Uber-
windung der Welt' — im Sinne von 'aus der Welt hinaus' — erldsen, be-
steht das spezifisch christliche Heilsverstandnis in Heilung der Welt
als Annahme der Welt (inkarnatorisches Prinzip): — Heil jenseits der
Welt versus Heil der Welt?

4 Zur Aufgabe der Theologie: Induktiv-empirische Wende als
Konsequenz einer Theologie im Angesicht der Inkarnation

Auch die aufgetragene Fragestellung verlangt eine Blickwende der
Theologie, die in der 'nachkonziliaren Theologie' angegangen worden
ist. Systematisch besteht ihre Hauptaufgabe darin, eine lebensge-
schichtlich, d.h. biographisch verankerte, die tédliche Diastase zwi-
schen Wissen und Handeln, Kopf und Herz Uberwindende Vernunft-
bestimmung zu entwickeln. In Newmans Konzept der 'phronesis' als
grundlegendes Wahrheitsvermé 2%t-:‘n liegt der meiner Ansicht nach
verheiBungvollstes Ansatz vor.> Die ‘phronesis’ — bei ihm auch
induktiver Sinn oder bekannter ‘illative sense' — genannt, ist jenes
Vermbgen das die Wahrheitsvernahme in lebensbestimmendes
Handeln umsetzt (Tun der Wahrheit; Vorrang der Wirklichkeit vor der
Logik).

24 Was Ludger Lutkehaus vor kurzem zum Tod von Paul Feyerabend (1924-1994)
sagte, verscharft sich im Blick auf die zahllosen Opfer der Geschichte: "Kurz nach
seinem 70. Geburtstag ist Paul Feyerabend am vorletzten Freitag in Genf an Krebs
gestorben. 'Anything goes' - eine bittere Wahrheit: Der Tod ist kein Pluralist®
(Latkehaus, L., Guru und Aufklarer. In: Die ZEIT, Nr. 9 vom 25.2.1994, S. 58).

25 7y der hier vorausgesetzten Newmaninterpretation darf ich auf meine bald erschei-
nende Arbeit verweisen: Siebenrock, R., Wahrheit, Gewissen und Geschichte. Eine
systematisch-theologische Rekonstruktion des Wirkens John Henry Kardinal New-
man. Newman-Studien Bd. XVI. Sigmaringen 1994/95.
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Damit mutet Newman der Theologie eine induktive, empirisch-lebens-
geschichtliche Wende zu. Die Aufgabenstellung der Theologie besteht
nicht in der Erarbeitung deduktiv giltiger und damit notwendiger
Schiiisse?®, sondern im Sammeln, zur Sprache bringen (oder zur
Sprache kommen lassen, Offentlichkeit ermdglichen) und in der
Konfrontation der verschiedenen 'Sagen und Erfahrungen Gottes'.
Wesentlich dabei ist, daB es keinen falschen Ausgangspunkt geben
kann. Nach Newman kann nicht nur, sondern muB3 mit einem irrenden
Gewissen begonnen werden. In unserem Falle bedeutet dies: am
Anfang kann jede Erfahrung/Rede von Gott stehen. Es gibt keine
intellektuelle, kulturelle oder geschichtliche Einstiegsbdedingungen. In
Abweisung eines  heilsgeschichtlichen  oder ontologischen
Manichdismus (Gott ist aller Welt und jeder Zeit unmittelbar) kann
alles zum Ruf, zur Gnade, zum Beginn eines Glaubensweges werden.

Entscheidend ist nicht der Ausgangspunkt, sondern die Entwicklung.
Glaube hat Wegcharakter. Das kritische Element dieser Entwicklung
ist das 'Image of Christ'. Modern gesprochen bedeutet dies, alle Erfah-
rungen und Sagen Gottes dem Gericht Gottes, d.h. seiner Parteilich-
keit mit den Opfern, d.h. seiner Liebe auszusetzen. In solchem 'Uber-
sich-verfligen-lassen’, 'Sich-selbst-genommen-werdens', 'Uber-sich-
hinausblickens' liegt der unterscheidende Ansatz zu einer Glaubens-
geschichte. Das entscheidende Glaubensvermdgen ist daher flir New-
man die ‘'Imagination’. Darunter verstehe ich die Fahigkeit, Gottes
Wirken in der Welt zu entschlisseln. Der Theologie wére demnach
aufgetragen, Christusentdecker, Gottesdeuter in ihrer Gegenwart zu
sein. Die ihnen zukommende Kunst wére es, in den Verschittungen
und Entstellungen wieder die Spuren Gottes und das Antlitz Christi zu
entziffern. Theologie wiirde daher mit einer phanomenologischen, le-
bensweltlichen Darstellung meiner eigenen Gottesevidenz beginnen.
Wo begegne ich in meiner Gegenwart dem lebendigen Goti?

Entscheidend ist aber nicht, welche Gotteserfahrungen ich derzeit zu
bieten habe, sondern zu welchen Weg mich der Ruf Gottes (auch in
den merkwirdigsten religibsen Erfahrungen) pro-voziert. Nicht der re-
ligibse Zustand, sondern die biographisch-lebensgeschichtliche Ent-
wicklung ist entscheidend. In diesem Sinne kann dann aber wieder
von einem lebensgeschichtlichen Experiment des Glaubens gespro-
chen werden. Exodus ist ein Abenteuer. Vor Beliebigkeit ist ein sol-
ches Wagnis bereits durch den Ernst des Lebensweges geschiitzt. Im

26 Dies war die besondere Aufgabe einer dem 'Episteme-ldeal’ der Erkenntnis ver-
pflichtende Theologie, wie sie besonders in der Rémischen Schule des 19. Jahr-
hunderts und trotz deren Ablésung durch den Neothomismus auch in der Neu-
scholastik vorherrschte.
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BewuBtsein in einer Glaubensgeschichte zu stehen, geraten dann
weitere 'Gelander' ins Blickfeld: Der Selbstversuch hat im 'Bild Christi'
und in den Wegmarkierungen des 'dogmatischen Prinzips' seinen An-
halt. Die Institution entzieht diesem Experiment seine Beliebigkeit und
mutet ihm die Geschichte des bleibenden Anfangs zu.

5 Unsystematische Uberlegungen im AnschiuB an die
Sitzung des Beirats

Die von den Pastoraltheologen gewéhite Themenstellung kann und
soll dazu beitragen, wieder eine unserem Auftrag entsprechende
Schwerpunktsetzung in Theologie und Kirche zu gewinnen. Wir na-
hern uns allmahlich einer gefahrlichen moraltheologischen und ekkle-
siologischen Engfiihrung, in der die Kirche und der christliche Glaube
als Ort der Gottesbegegnung und des Heils nicht mehr wahrgenom-
men wird.27 Enzykliken und Bischofssynoden beschéftigen sich mit
vielem, aber {ber die Gottesfrage in der Gegenwart herrscht seltsa-
mes Schweigen in diesen Foren.

Warum muB die religibse Erfahrung Uberhaupt benannt werden?
Warum kann sie nicht einfach wortlos belassen werden? Aligemein
kann gesagt werden, daB besonders in der Religion zwischen echter
und unechter (und damit zwischen Wahrheit und Tauschung, lllusion
und Wirklichkeit; zwischen Wahn und Glauben) Erfahrung unterschie-
den werden muB, gerade weil die Grenzlinie nicht immer klar gezogen
werden kann. Religion gehért zu den empfindlichsten Bereichen des
Menschen, in denen er auch deswegen am leichtesten entmindigt
und unterdriickt werden kann. Es ist daher eine Kriteriologie wahrer,
authentischer Gotteserfahrung (und damit auch Religiositat) — um
Gottes und der Menschen willen — zu entwickeln. Vielleicht ungeféhr
so: Jede Gotteserfahrung ist eine Heilserfahrung, die wandelt und die
auf einen Heilsweg bringt. Solche Befreiung jedoch kann nicht fur sich
behalten werden, sondern will mitgeteilt sein. Die Chance und anfang-

27 Romano Guardinis 1921 gehaltenen und 1922 erstmals erschienenen Reden "Vom
Sinn der Kirche" setzen mit der programmatischen Aussage ein: "Ein religiéser Vor-
gang von unabsehbarer Tragweite hat eingesetzt: Die Kirche erwacht in den See-
len* (vgl. Guardini, R., Vom Sinn der Kirche. Finf Vortrage. / Die Kirche des Hermn.
Meditationen tiber Wesen und Auftrag der Kirche. Roman Guardini Werke. Mainz -
Paderborn 1990, 16-99, hier 19). Wird unser Jahrhundert, das als Jahrhundert der
Kirche gelten kann, in einem Kirchenfrust enden, obwohl (weil) es mit so viel Elan
und Hoffnung begann? Liegt im KirchenbewuBtsein immer die Gefahr eines kirchli-
chen Narzismus, der sich nicht mehr 'um Gottes Willen' vergessen kann. Eine neue
Epoche wird anhaben, wenn Gott, ja wenn Christus in den Seelen der Menschen
erwachen wird.
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liche Verwirklichung gelingenden Lebens drickt sich immer schon in
einem Zeugnis aus, das Anteil geben méchte. Dadurch aber steht je-
der Mensch (auch Buddha, Mohammed und selbst Jesus) in einer
Tradition, die anfanghaft die besondere Erfahrung zu buchstabieren
hilft (auch in der Absetzung vom Uberkommenen).

In der Mitteilung setze ich meine Erfahrung anderen Erfahrungen aus,
werde kritisierbar: Meine Erfahrung steht auf dem Prifstand (auch
vergangener Zeugnisse). Gerade eine authentische Gotteserfahrung
muB dieser Priifung standhalten wollen, damit sie gelautert und in ih-
rer wahren Tiefe ermessen werden kann. Ein Leben scheint nicht
auszureichen, die Tiefe einer wirklichen Gotteserfahrung auszuloten.

Der christliche Glaube hat in dieser Hinsicht eine besonder Eigenart.
Zunachst versteht er die religiose Erfahrung als Ruf Gottes, der Ant-
wort sucht. Zum anderen ist dem antwortenden Glauben eine imma-
nente Aufklarungstendenz eigen. Er will wissen, wem er glaubt, was
der Glaubensinhalt sei, und ob dieser Glaube Gberhaupt verantwort-
bar ist. Der Glaube sucht von sich aus sein Verstehen und damit die
Kommunikationsgemeinschaft, die nicht nur bestarkt, sondern ebenso
kritisch lautert. Denn ein Gott, der nur mein Gott wire, ist ein Gotze.
Da es keine reine Erfahrung gibt, dient die Versprachlichung dersel-
ben zu ihrer kritischen Prifung, zu ihrer eigenen Erhellung und zur
Vermittlung und Mitteilung fur andere, von der auch ich immer schon
lebe.

Fir eine systematische Theologie wird in dieser Fragestellung das
Verhdltnis zu praktischen Theologie auf den Prifstand gestellt. Je-
denfalls als Anwendungswissenschaft kann die Pastoraltheologie
nicht angesehen werden. Vom Erkenntnisideal der 'Phronesis' her
miBte die ganze Theologie als Handlungswissenschaft verstanden
werden, in deren Disziplinen in unterschiedlicher Akzentsetzung die
eine Theologie getrieben wird. Kénnte die Arbeitsteilung in dieser
Frage dann ungefahr so aussehen? Die Pastoraltheologie sucht und
beschreibt die gegenwértigen Orte qualifizierter Gotteserfahrung
(Stille, Wuste, Umgang mit Versagen, Krankheit und Tod; Suche nach
gelingendem Leben in der Erfahrung der scheinbaren Unméglichkeit;
der Protest gegen Tod und Gewalt; Sinnerfahrung und Verséhnung
mit der nackten Realitat; Sehnsucht nach Gerechtigkeit und gelingen-
dem Leben auch fiir die Vergessenen der Geschichte; usw.) und
kennzeichnet Orte und Haltungen der Gottesvergiftung. So kénnte in
Zusammenarbeit mit der Systematik eine 'Phanomenologie der Heilig-
keit' erarbeitet werden, die auf lebensgeschichtliche-biographische
Forschung und Grundlegung nicht verzichten darf.
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Der Systematik ware es dann aufgegeben, im BewuBtsein der Uber-
lieferung und in Kentnnis der normativen biblischen Grundlegung Kri-
terien, Prinzipien und theologische Grundoptionen zu erarbeiten, die
vor allem dazu dienen, neue, fremde, unbekannte Erfahrungen zu de-
chiffrieren. Gibt es heute Selbst-Verfremdungen Gottes? Mdéchte in
diesem 'incognito’ Gott vielleicht als der ganz Neue, der Unerwartete,
ganz aus der Zukunft uns Anrufende gehdrt und durch unseren Weg
geehrt werden? Welche Chiffren der Gottesgegenwart benutzt unsere
nur scheinbar gott-ferne Zeit?

In bleibender wechselseitiger Zusammenarbeit wurde sich die
Theologie nicht primar als Vermittlung des immer schon Bekannten
verstehen, die sich nur darum sorgen musse, wie der Uberlieferte
Schatz am besten weitergegeben werden kénne. Die Kirche (und
damit auch ihre Theologie) wirde sich vielmehr verstehen als
Lerngemeinschaft in der Schule des lebendigen Gottes, der gerade in
unserer Gegenwart neu Augen und Ohren &ffnen méchte. Theologie
hieBe dann: Héren und Sehen lernen und lehren.
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