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Wie Europa lebt und glaubt — Einige Erkenntnisse aus
der européischen Wertestudie

1 Die geselischaftliche Ausgangssituation

Lange Zeit galt in Europa die Gleichung:

religids =
kirchlich (Kirchenmitgliedschaft, Gottesdienstteilnahme) =
Glaubensinhalte (Katechismus) =
Sakramente (Rituale) =
Lebensfihrung (Moralitat, Politik usw.)

Diese Gleichungen sind typisch fir eine bestimmte Phase der gesell-
schaftlichen Entwicklung. Es gab sie nicht nur im religi6sen Bereich,
sondern genauso in anderen gesellschaftlichen Bereichen: liberales
Blrgertum, Sozialismus usw. Der geselischaftliche und kulturelle
Wandel hat diese unproblematischen Gleichsetzungen aufgebrochen
und aus der urspringlichen Gleichung sind eine eine Vielzahl von Un-
gleichungen entstanden. '

Was ist dieser ProzeB des gesellschaftlichen und kulturellen Wandels,
der oft als Postmoderne bezeichnet wird? Er wird sehr oft (gerade von
kirchlicher Seite) mit einem ProzeB der Sakularisierung gleichgesetzt.
Aber wer von Sékularisierung spricht, sieht offensichtlich nur einen
ganz bestimmten Ausschnitt aus der Realitdt: "Auf der einen Seite ...
wird (zwar) seit langem ein fortwahrender Schwund in der Anhénger-
schaft der groBen Konfessionen beklagt: Blieben die Gliubigen
zunachst (nur) dem sonntaglichen Gottesdienst zunehmend haufiger
fern, so beginnen sie in letzter Zeit auch vermehrt, ihren formellen
Austritt aus den kirchlichen Organisationen zu erklaren. Auf der ande-
ren Seite ist ein auBerordentlich hohes Interesse an Auspragungen
der Religion festzustellen, die von diesen Kirchen nur schwach oder
nicht kontrolliert werden” (Kriiggeler/Voll 1993, S.17, vgl. auch Gabriel
1993, S.11ff).

Dieser ProzeB8 muB also komplexer und grundsétzlicher sein. In der
soziologischen Tradition werden derartige Prozesse einer grundle-
genden Umgestaltung gesellschaftlicher Strukturen als "Modemisie-
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rung" bezeichnet (nur im Sinne der grundsatzlichen Umgestaltung, in
der Umgangssprache hat dieser Begriff meist auch eine wertende
Komponente). Die Aufgabe einer Theorie der Modernisierung ist es,
die zentralen Faktoren der Strukturveranderung (Ursachen) und deren
Auswirkungen auf den verschiedenen Ebenenen der Gesellschaft auf-
zuzeigen.

Historisch zeigt sich, daB diese Prozesse der Modernisierung nie li-
near sind, d.h. es gibt keine zwangslaufige Entwicklung (Weltgesetze
wie bei Marx, Hegel, Spencer usw.), sondern gesellschaftliche Ent-
wicklung ist immer kontingent, es waren auch ganz andere Entwick-
lungen méglich; und deshalb ist geselischaftlicher Wandel nur erklar-
bar, aber sehr schwer voraussagbar (und genausowenig das Phano-
men des Nicht-Wandels, wie z.B. das auch schon verkiindete "Ende
der Geschichte”). Dazu kommt, daB die Modemisierungsprozesse
auch nicht zum selben Zeitpunkt alle gesellschaftlichen Teilsysteme in
derselben Weise erfassen: Die Analyse zeigt, daB die Gegenwartsge-
sellschaft, "ein spannungsreiches Amalgam aus modemitatsresisten-
ter Traditionalitat, klassischer Modernitat und 'post-moderner Reflexi-
vitat" (Gabriel 1993, S.24f.) ist.

Fir die empirische Analyse ist es sinnvoll, drei Ebenen zu unterschei-
den, auf denen sich diese Modernisierungsprozesse beobachten las-
sen (dhnlich auch Gabriel 1993, S. 15f., der aber die Ebenen etwas
anders definiert):

= Die gesellschaftliche,

= die soziale Ebene von Interaktionen, Rollen, aber auch (kulturel-
len) Werten und Handlungsorientierungen und

= die individuelle Ebene.

Die geselischaftliche Ebene:

Als grundlegender ProzeB wird — in AnschluB an Luhmann — die
funktionale Differenzierung der modernen Gesellschaft gesehen.
Durch fortschreitende Differenzierung in funktionale Subsysteme und
Ebenen erh&ht sich zwar die Effizienz des Gesamtsystems, die Kom-
plexitat steigt aber entsprechend an. Die Subsysteme und Ebenen
sind nur mehr locker miteinander verbunden, entwickeln ihre eigenen
Strukturen und Medien, verandern sich fortlaufend, ohne daB dieser
soziale Wandel EinfluB auf andere Subsysteme oder das Gesamtsy-
stem haben muB. Die Zugehorigkeit zu Sozialsystemen bestimmt sich
durch die (individuelle) Entscheidung, die Regeln eines bestimmten
Systems zu akzeptieren. Ein Austritt ist ebenso wieder durch eine
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Entscheidung méglich. Diese Mitgliedschaften kénnen flexibel ge-
handhabt werden, also eine Formalisierung der Mitgliedschaft..

Dieser Prozef hat aber nicht alle Bereiche — wie bereits oben theore-
tisch skizziert — in gleicher Weise erfaBt. "Wahrend einerseits alle
zentralen Funktionsbereiche wie Wirtschaft, Politikk, Wissenschaft,
Familie und Religion sich ausdifferenzieren, bot diese Gesellschafts-
formation gleichzeitig Raum fir groBe segmentare Differenzierungen
... und es konnten so Formen kulturell-weltanschaulicher Integration
tberleben bzw. sich neu herausbilden, die in einem splrbaren Kon-
trast zu dem durchgesetzen Niveau funktionaler gesellschaftlicher
Differenzierung standen. ... Die neue Gesellschaftsformation themati-
siert sich und ihre Modernitat [=die "eingeschrankte Modernitat'] auf
eine veranderte, ndmlich ambivalente und reflexive Weise" (Gabriel
1993, S.122; der das Konzept der reflexiven Modernisierung von Beck
1991 Ubernommen hat).

Die soziale Ebene:

Dadurch bleiben zwar die traditionellen Institutionen (noch) bestehen,
aber ihre Bedeutung und vor allem ihre Monopolstellung nehmen ab,
die Folge ist eine "strukturelle Individualisierung” (Kriiggeler/Voll 1993,
S.23, Luscher verwendet dafiir den Begriff der geselischaftlichen Mul-
tiperspektivitat, Luscher 1988, S.33), ein Begriff der diesen Moderni-
sierungsprozeB auf der sozialen Ebene am besten beschreibt. (Struk-
turelle) "Individualisierung meint erstens die Auflésung und zweitens
die Ablésung industriegesellschaftlicher Lebensformen durch andere,
in denen die einzelnen ihre Biographie selbst herstellen, inszenieren,
zusammenschustern missen, und zwar ohne die einige basale Frag-
losigkeiten sichernden, stabilen sozial-moralischen Milieus, die es
durch die gesamte Industriemoderne hindurch immer gegeben hat
und als ‘Auslaufmodelle' immer noch gibt" (Beck/Beck-Gemnsheim
1993, S.179). Strukturelle Individualisierung ist nicht die Autonomie
des Indiviuums, sondern "daB mit der Auflésung traditionaler Vorga-
ben neue Institutionen an Definitionsmacht gewinnen. ... All dies wirkt
zusammen, bezeichnet den keineswegs gesellschaftsfreien Raum, in
dem sich moderne Subjekte mit ihren Handlungsoptionen bewegen.
Es bezeichnet ein Netz von Regelungen, MaBgaben, Anspruchsvor-
aussetzungen, die institutionelle Horizonte fir das Planen der Indivi-
duen vorgeben" (Beck/Beck-Gernsheim 1993, S.181 bezeichnen dies
als individualistisches MiBverstandnis). Auch ist es nicht so, daB das
Individuum autonom und souverén, freiwillig und rational (unter Abwéa-
gen aller Bedingungen und Folgen seiner Entscheidung) seine Ent-
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scheidungen trifft. "Das verkennt véllig die vielen Varianten der Reali-
tat, die Entscheidungen angesichts ‘unvollkommener' Optionen, die
existentiellen Dilemmata des Lebens unter Individualisie-
rungsbedingungen. Individualisierung meint Wahl unter Restriktionen,
z.B. unter institutionellen Vorgaben, dkonomischen Zwangen, persén-
lichen Abhangigkeiten" (Beck/Beck-Gernsheim 1993, S.182 bezeich-
nen dies als rationalistisches MiBverstandnis). Diese Fesistellungen
sind zwar ber die Biographie getroffen — es entsteht eine "Bastelbio-
graphie” (Beck/Beck-Gernsheim 1993, S.178) — aber alle diese Aus-
sagen lassen sich sehr leicht auf die individuelle Form von Religiositat
Ubertragen — es entsteht eine Bastelreligion, die durch die zu Beginn
aufgefuhrten Ungleichungen gekennzeichnet ist.

Der Ausdruck Bastelreligion ("Bricolage" bei Dubach 1993, S.304)
driickt einige sehr wichtige Aspekie deutlich aus. Erstens: Es ist not-
wendig, aktiv zu sein, etwas zu tun. Und zweitens: das Ergebnis wird
nicht perfekt sein, aber es ist die einzige Méglichkeit, aus den Teilen
etwas zu machen. Gabriel verwendet dafiir den Ausdruck "Flecken-
teppich der Religion" (1993, S.29), Dubach bezeichnet dies als "Syn-
kretismus" (1993, S.304), beides Begrifte, die den Aspekt des Selbst-
Handeln-Miissens zu wenig betonen. Eine &hnlich prazise Be-
schreibung der gesellschaftlichen Situation des einzelnen wie Bastel-
religion ware der der "gesellschaftlichen Aleatorik" (Lischer 1988,
S.34, aus der Musiktheorie entlehnt): "Kennzeichnend ist, daB es sich
um eine geplante, innerhalb eines gegebenen Rahmens verlangte
bzw. voraussehbare Zufalligkeit handelt, deren sich die Beteiligten
bewuBt sind und die dementsprechend mitspielen bzw. mitspielen
missen".

Der Sinn von Institutionen ist, daB sie die individuelle Arbeit des Fin-
dens von Méglichkeiten zur Befriedigung zentraler Bedirfnisse verrin-
gern, sei es nun Reproduktion (Familie) oder Sinn (Religion) u.a. Wie
die empirischen Zahlen zeigen, leben immer noch ca. 2/3 der Bevél-
kerung in der Ublichen Kleinfamilie. Was sich aber ge&ndert hat, ist,
daB dies nicht mehr die einzige Mdéglichkeit ist. Zu heiraten bedarf der
Entscheidung daflir (wobei, wie bereits ausgefiihrt, der Freiheitsspiel-
raum dieser Entscheidung nicht unenendlich groB ist). Jeder weiB,
daB die Scheidungsrate bei 33% und dartiiber liegt, aber niemand geht
bei der Hochzeit davon aus, daB er zu diesem Drittel gehdren wird.
Nahezu jeder weiB, daB man auch unverheiratet zusammenleben
kann und dennoch heiraten die meisten. Die Institutionen haben also
immer noch eine groBe strukturierende Kraft, aber sie sind nicht mehr
die ausschlieBliche Mdglichkeit, wenn man sich entscheiden muB oder
es ist sogar notwendig, sich fiir diese Form zu entscheiden, obwohl es
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fur die meisten am einfachsten ist, sich fur das Bisherige zu entschei-
den.

Annlich ist es mit der Institution Religion. Es gibt viele (in traditionellen
Landern wie Polen mit 59% oder Irland mit 60% besonders viele, in
der ehemaligen BRD 13%, der ehemaligen DDR 7%, in Osterrelch
15%. Europa insgesamt 18%), die sich fiir die traditionellen Lésungs-
muster fir die Probleme von Sinn und Transzendenz in Form von
kirchlich verfaBter Religion entscheiden (fir diese ftrifft noch weitge-
hend die Gleichung zu). Aber auch diese mussen sich (mehr oder we-
niger) entscheiden, denn daB es Alternativen gibt, wissen auch sie.
Der GroBteil denkt in dieser Situation, daB die Bedirfnisse nach Sinn
auch anders, wahrscheinlich sogar bessser, als durch die institutiona-
lisierte Form christlicher Religion gelost werden kénnen, bleiben aber
mehr oder weniger dieser Form doch verhaftet. Und zusatzlich kommt
ein breites Spektrum von verschiedenen anderen konkreten Ausfor-
mungen von Religion (Sekten, asiatische Religionen usw.) dazu, fiir
die sich die Betroffenen wiederum selbst entscheiden miissen (in ei-
nem kleineren Umfang). Ein geringer Teil I6st diese Bedirfnisse rein
innerweltlich, ohne Bezug auf (einen) Gott (in Europa 14%).

Die individuelle Ebene

Auf der individuellen Ebene entspricht den bisher ausgefiihrten
Strukturen die Patch-work-ldentitat (auch bei Dubach 1993,. S.305).
Identitét ist nicht mehr ein Gesamtes, welches die Person in allen ih-
ren Aspekten zusammenfaBt, sondern jeder ist gezwungen, sich in
den verschiedenen — sehr differenzierten gesellschaftlichen Feldern
und Bereichen — eine Identitdt zu schaffen. Denkt man z.B. an die
standische Gesellschaft des Mittelalters. Mit der Geburt war eine
Identitat vermittelt, die in allen Bereichen der Existenz, Beruf, Bildung,
Heirat, Religion usw. die gleiche war. Es reichte quasi eine Identitat.

Das Individuum hat zwei Probleme zu I6sen. Das erste ist, daB diese
Identitat, nur mehr sehr offen vorgegegeben ist. Was aber fix vorgege-
ben ist, ist eine innerpsychische Notwendigkeit sich diese |dentitat zu
schaffen, obwohl die gesellschaftlich vorgegebenen Muster nicht mehr
automatisch ubernommen werden kénnen. Zum zweiten: Die Integra-
tion dieser Identitaten, die ja nun nicht mehr unbedingt so zusammen-
passen missen. Eine zu groBe Hetereogenitat wirde jedoch zur to-
talen Verunsicherung mit allen ihren Folgen fiihren. Deshalb der Be-
griff der Patch-Work-Identitat: Die verschiedenen Elemente missen
durch den einzelnen doch wieder zu etwas Ganzem, das sehr indivi-
duell sein kann, zusammengeflugt werden.
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Diese Muster der Zusammensetzung individueller Bastelreligionen
sollen im Folgenden gezeigt werden. Dabei sollte sich auch zeigen,
wie weit und in welcher Form dieses Amalgam aus modemitatsresi-
stenter Traditionalitat, klassischer Modernitat und ‘post’-moderner Re-
flexivitat (Gabriel 1993) auch empirisch vorhanden ist. Die Analyse
wird anhand der Daten der europaischen Wertestudie fiir Deutschland
vorgenommen. Dabei ist der Weg in eine (ansatzweise) postmodeme
Gesellschaft in den westlichen Bundeslandern (in der Tabelle BRD)
unter vollkommen anderen gesellschaftlichen Rahmenbedingungen
veraufen ist als in den Ostlichen (DDR); es sind zwei sehr unter-
schiedliche Modernisierungspfade, wobei viele andere Faktoren durch
die lange gemeinsame kulturelle Verbundenheit gleich sind.

2  Was bedeuten Kirchlichkeit und Religiositat?

Die Grundthese ist, daB die funktionale Differenzierung dazu gefihrt
hat bzw. fiihrt, daB Religion sich als eigenes Subsystem aus der Ge-
sellschaft ausdifferenziert und dadurch nicht mehr quasi ein tber den
funktional differenzierten Subsystemen (Wirtschaft, Bildung usw.) lie-
gendes Ubersystem ist, das in alle anderen steuernd eingreift. Es ist
zu erwarten — so die Hypothese, daB als modernitatsresistenter Rest
ein hohes MaB an formaler Mitgliedschaft sein wird, wo diese konse-
quenzenlos ist (im Westen, anders im Osten), daB diese Mit-
gliedschaft aber nicht einmal fir das Subsystem Religion besonders
bedeutsam ist, weil sie eben ein traditionaler Rest ist. Fir die Struktur
der Religiositat ware zu erwarten, wenn die These von der postmo-
dernen Gestalt der Religiositat zutrifft: Das feste Gefiige der Zuord-
nungen von Inhalten (innere Struktur der Religiositat) und die Zuord-
nung zu bestimmten gesellschaftlichen Gruppen (traditionale Vertei-
lung der Religiositat zwischen verschiedenen gesellschaftlichen Grup-
pen) miiBten sich tendenziell auflésen; denn diese Zuordnung sind
nun nicht mehr strukturell vermittelt, sondem massen individuell her-
gestellt werden.

Deutlich ist das unterschiedliche Niveau aller Werte zwischen
Deutschland West und Ost, was ein deutlicher Ausdruck der unter-
schiedlichen Haltung der beiden gesellschaftlichen Systeme zur Reli-
gion ist. Die Daten im Westen zeigen ein sehr hohes MaB an formaler
Mitgliedschaft, verbunden mit deutlich geringerer persénlicher Religio-
sitdt und noch weniger Teilnahme am Gottesdienst. Also ein deutli-
ches Auseinanderklaffen der drei Indikatoren: passive Kirchlichkeit —
Religiositat — aktive Kirchlichkeit. Verschiedene Studien (Gabriel
1993, S.60, Zulehner u.a. 1991, S.152) zeigen, daB sich hinter diesen
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Differenzen eine noch viel gréBere verbal geduBerte Austrittsbereit-
schaft verbirgt, die aber nicht oder nur in den seltensten Fallen volizo-
gen wird, wahrscheinlich als Ausdruck nicht (oder noch nicht?) volizo-
gener Modernisierung.

Deutlich anders im Osten, wo durch das Regime ein oft sogar sehr
groBer Druck in Richtung auf eine religionslose Gesellschaft ausgetibt
wurde. Hier sind die Werte auf einem viel niedrigeren Niveau, aber der
Anteil an "konsistenten" ist deutlich héher (siehe Tab. 2).

Tab. 1: Religiositat (Selbsteinschatzung als religiés) und Kirchlichkeit
(Mitgliedschaft und MeBbesuch) fir verschiedene soziale Kategorien
und Deutschland-West und Ost

BRD DDR
religibs Kon- Gottes- religios Kon- Goftes-
fession dienst fession dienst
gesamt 8536 890 178 334 350 133
mannlich 45.760iB6:20 #11:2 2795 30:3. A3
weiblich 60.7 914 239 38.0 ., 39.0.,.15.1
Schulbildung
Pflichtschule 61.7 921 244 429 403 1286
mittlere 471 884 139 288 . 31808 152
héhere 510 -S8i8 . "11.2 25.1 316 9.9
Alter
-29 Jahre 362 899 9.4 179 224 103
30-39 Jahre 390 8268 54 238 278" 121
40-49 Jahre 505" 863 8.8 26107 132" 17
50-59 Jahre S477818BI5 MNil5:2 42:315420 "W18:2
60 u. mehr Jahre 7.5 94107 856 459 44351 136
Einwohner
bis 5000 6311 T 955 274 413 420 136
bis 20.000 59.7 922 199 Ea 5 35 2™ 150
bis 100.000 548 903 168 288 328 142
bis 500.000 434 868 132 302 322 95
tber 500.000 431576612 7 208 242, 130

Die Kombination aller drei Indikatoren zu einer Typologie zeigt die
Unterschiede in der Auswirkung der beiden Gesellschaftsformen auf
Religion noch deutlicher: Wahrend im West ca. ein Viertel einem kon-
sistenten Typ angehort, welcher der "modernen” Definition der Zuge-
hérigkeit zu einem Subsystem entspriche, sind es im Osten drei
Viertel, der gréBte Teil sind allerdings Unreligitse.
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Tab. 2: Typen von Religiositat-Kirchlichkeit

Konfession (Mitglied) ja ja ja ja nein nein nein nein
religiés ja ja nein  nein ja ja nein  nein
Gottesdienst ja nein ja nein ja nein ja nein
Deutschland West 169 353 - 36.9 - 1.9 - 9.0
Deutschland Ost 128 155 - 6.8 - 5.1 - 59.8
Typ konsi- nicht - nur - inner- - konsi-
stent  aktiv formal lich stent
religi- unreli-
os gios

Das Basteln zwischen Tradition und Moderne zeigt also bereits die er-
sten Ergebnisse, wobei die Tradition und die beschrénkte Wabhlfreiheit
sich in den Korrelationen zwischen den Indikatoren und Alter, Bildung
und OrtsgrdBe deutlich abzeichnen (mit Alter positiv, mit Bildung und
OrtsgroBe negativ, wie auch die Korrelationen mit Modernisierung
sind).

3 Gottesglaube und Kirchlichkeit

Mitglied in einer Kirche zu sein, bedeutet wichtige Glaubensinhalte
zumindest bis zu einem bestimmten Grade zu glauben, wenn die Mit-
gliedschaft nicht rein formal, auBerlich ist, sondern frei und (modem)
selbstbestimmt. Zuerst soll der Frage nach dem Gottesbild nachge-
gangen werden, dann aus dem Gottesbild und dem MeBbesuch ein
Index — die sozio-religibse Typologie — entwickelt werden und mit
Hilfe dieser Informationen wird dann im néchsten Abschnitt das Glau-
bensgeb&dude analysiert.

Was Gott bedeutet, wurde in vier Kategorien erfaBt: Es gibt einen
leibhaftigen Gott (christlich). Es gibt irgendein hdheres Wesen oder
eine geistige Macht (deistisch). Ich weiB nicht, was ich glauben soll
(agnostisch). Ich glaube nicht, daB es einen Gott, irgendein h6heres
Wesen oder geistige Macht gibt (atheistisch).

Es zeigt sich wiederum die Polarisierung in der ehemaligen DDR: Die
Katholiken glauben an den Gott der Kirche, die Atheisten glauben
auch tatsachlich nicht an Gott, wobei der Anteil an Nichtglaubigen in
der ehemaligen DDR viel gréBer ist. Im Westen ist dies alles viel offe-
ner und pluralistischer: Die Katholiken glauben eher an ein héheres
Wesen, die Evangelischen noch viel mehr, aber dafiir glauben auch
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die, die keiner Konfession angehéren oder sich selbst als atheistisch
bezeichnen doch an einen Gott oder ein héheres Wesen.

Tab. 3: Gottesbilder nach Religionsbekenntnis, Selbsteinschatzung
(SE) und Land

BRD DDR

leibhaf-héheres weiB glaube leibhaf-héheres weiB glaube

tiger Wesen nicht nicht tiger Wesen nicht nicht

Gott Gott
gesamt 244 453 180 123 17 ARSI 851816105 /%48 7
katholisch 31.880458 157 71 643 268 76 1.3
evangelisch 20:2- " L4901 S520.2. L 105 272 406 194 129
keine Konfession 46 332 207 415 157 96 1750 712
religiés (SE) 40.8 494 7.3 25 491 352 103 54
atheistisch (SE) 39 137 78 745 0 izl 1isig. Moad

Aus dem Gottesbild und der Haufigkeit des Gottesdienstbesuchs
(sonntaglich oder ofter vs. seltener bis nie) wird die sozio-religiése Ty-
pologie nach folgender Regel gebildet:

Typ kurz  Gottesbild Kirchgang
kirchlich ki leibhaftiger Gott sonntéglich
kulturkirchlich kuki  héheres Wesen, weiB nicht  sonntéglich
religiés rel leibhaftiger Gott seltener
kulturreligids  kurel hoheres Wesen, weiB nicht  seltener
unreligios unrel glaube nicht (selten), nie

Tab. 4: Sozio-religiéser Typ nach Religionsbekenntnis, Selbstein-
schatzung (SE) und Land

BRD DDR

ki kuki rel kurel unrel ki kuki rel kurel unrel
gesamt 1891013135 6.1 38,0 28.7 140 48 33 136 64.2
katholisch 282 180 4.6 287 205 603 159 ' 65 121 " 51
evangelisch 128 120 78 380 295 212 11:3" 166" 302" 307
keine Konfession .9 5 37 33.0 619 2 1t 14 958886
religiés (SE) 33.0 205 88 801 “75 424 142 80 219 135
atheistisch (SE) - - - 143 857 B - - 17" e8a

211



HERMANN DENZ WIE EUROPA LEBT UND GLAUBT

Das Ergebnis Uberrascht wiederum nicht. Die Verteilung der sozioreli-
giésen Typen ist zwischen Deutschland West und Ost sehr unter-
schiedlich, ebenfalls wiederum die Zusammenhange: Katholiken und
Religidse sind viel kirchlicher, Atheisten deutlich "unglaubiger”. Auch
zwischen Katholiken und Protestanten besteht in der Art der Kirchen-
bindung ein deutlicher Unterschied (vgl. dazu auch Zulehner/Denz
1993, S. 42).

4 Kirchlich sein — ohne Katechismus?

Das Glaubensgebdude wurde durch neun (Katechismus-)Fragen er-
faBt: Glauben Sie an Gott, ein Leben nach dem Tod, die Seele, den
Teufel, die Hélle, den Himmel, die Siinde, die Auferstehung der Toten
und (als eher der Esoterik zugehérende Frage) an die Wiedergeburt.
Analysiert man die innnere Struktur der Antworten auf diese Fragen,
ergeben sich vier Bereiche von Glaubenswahrheiten:

= Die "befreiende" Religion: Gotte, Seele, Himmel, aber auch
Siinde.

= Die "angstmachende" Religion: Teufel, Hélle

= Die Jenseitsfrage: Leben nach dem Tod, Auferstehung

= Esoterik: Wiedergeburt

Tab. 5: Glaubenssétze nach sozio-religidsen Kategorien und Land

BRD DDR

Leben Wie- Seele Him- Hdlle Leben Wie- Seele Him- Hdlle

nach der- mel nach der- mel

Tod geb. Tod geb.
gesamt 77 19956 71 3037125 19.0 115 337 235 89
katholisch 493 203 68.7 379 18.2 716 346 852 742 379
evangelisch 304 174 587 274 80 281 216 563 403 95
keine Konfession 16.4 18.1 444 78 4.7 RS H25#318 T 5 10

religios (SE) ~ 56.5 254 79.2 480 197  51.6 298 725 622 24.2
atheistisch (SE) 11.8 9.8 275 59 78 = Bt Bl A
kirchlich 820 314 940 760 399 870 47.7 949 89.3 469

kulturkirchlich 568 18.7 779 403 124 525 279 787 557 19.7
religids 619 314 814 556 203 452 286 738 57.1 19.0
kulturreligiés 289 218 628 188 53 16.3 11.0 488 29.7 52
unreligios 84 65 308 65 22 1.0 1.7 1183 3 6niaal
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Aus den Bereichen zwei bis vier werden fur die folgende Analyse je-
weils eine Frage (Holle, Leben nach dem Tod, Wiedergeburt), aus
dem ersten Bereich zwei Fragen (Himmel, Seele) verwendet.

Auch bei den Fragen nach konkreten Glaubensinhalten bestatigen
sich die bisherigen Ergebnisse: Im Westen sehr viel Pluralismus mit
deutlich weniger festgefligten institutionellen Bindungen als im Osten.

Alle diese Antworten korrelieren auch wiederum mit dem Geschlecht
(mittel) und den Indikatoren fir doch eher geschlossene Milieus Alter
(stark positiv), OrtsgréBe (mittel negativ) und Bildung (schwach nega-
tiv).

5 Nicht-kirchlich sein, aber Wiinsche an die Kirche

Alle Lebensiibergange sind prinzipiell offen und gefahrlich. So haben
sich darum seit alters her Rituale gebildet, welche diese Ubergénge
erleichtern und deuten sollen, und zwar fiur die Betroffenen und ihre
Umgebung. Trotz vieler Versuche vor allem im Osten (aber auch im
Westen) haben die Kirchen so etwas wie ein Ritualmonopol, das deut-
lich Gber den Kreis der in irgendeiner Weise Kirchengebundenen hin-
ausreicht (vgl. dazu auch Lorenzer 1981, der die Bedeutung der Ri-
tuale aber noch weit gréBer sieht als nur die Sinngebung).

Tab. 6: Winsche nach Feiern nach sozio-religiésen Kategorien und
Land

BRD DDR
Taufe Hoch- Beerdi- Taufe Hoch- Beerdi-

Zeit gung zeit gung
gesamt 627" " 1669 742 339 396 522
katholisch 744 756 83.7 921 965 965
evangelisch 628 684 774 685 754 875
keine Konfession 164 168 233 173" 1467308
religiés (SE) 820 836 898 816 879 935
atheistisch (SE) 9.8 59 9.8 20 884135
kirchlich 940 982 995 944 989 983
kulturkirchlich 884 887 938 869 951 984
religids 729 780 864 Tk ST e
kulturreligios S79N 580699 52:9" " '57.6* 68.0
unreligios 8378 1399 513 1031 (S I57. & 3207
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Die Struktur ist wiederum &hnlich. Aber hier zeigt sich deutlich das
Fehlen von Ritualen im kommunistischen Staat. Die Atheisten befir-
worten Rituale in fast noch héherem AusmaB als Atheisten im Westen
(insbesondere beim Tod) und das bei einem insgesamt viel niedrige-
ren Niveau der Bedeutung von Lebenswenderitualen. Darin und im
hohen Anteil derer, die ohne Kirchenbindung diese Rituale fir wichtig
halten, zeigt sich das Rituaimonopol der Kirchen.

6 Religiés und kirchlich sein, aber das Leben folgt
eigenen Gesetzen

Auf die Frage in der dsterreichischen Religionsstudie 1990 "Religion
ist fur mein Berufsleben belanglos” antworteten 54% der Befragten
zustimmend (Zulehner u.a. 1991). DaB diese Einschatzung richtig ist,
vielleicht noch eher etwas beschonigend, zeigen die auch die Ergeb-
nisse der Wertestudie (Zulehner/Denz 1993, S.211ft.).

Tab. 7: EinfluB der finf Typen des Sozioreligidsen auf Lebensberei-
che

duchschnittliche Stéarke des
partiellen Korrelationskoeffizienten
Lebensgefihl 043
Sinn und Tod .181
Frauenbilder 27
Priméarbereich (Familie) 104
Kinder 091
Nachbarn (Fremdenfeindlichkeit) .026
Reichweite (symbolischer Ortsbezug) 041
Moralitéten 179
Arbeit .030
Politik .047

"Das Sozioreligidse wirkt forderlich auf Eigenschaften, die in burgerli-
chen Gesellschaften wichtig sind. Dazu zéhlen ‘birgerliche Tugenden'
wie VerlaBlichkeit, Anstand, Gehorsam, Arbeitsamkeit, Respekt ...
Das Sozioreligiése tragt in sich eine antimoderne Grundtendenz. ...
Das Sozioreligiése unterstitzt zudem einen Hang zur politischen
Rechten. Der antimoderne Grundzug vieler religiés-kirchlicher Perso-
nen wird insbesondere in der Frauenfrage ... sichtbar." (Zulehner/
Denz 1993, S. 254). Diese Thesen sollen an einigen typischen Indika-
toren exemplarisch ausgefiihrt werden: In welchem Verhaltnis stehen
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Religion und Religiositat mit den Dimensionen der Lebenswelt unter
den unterschiedlichen Bedingungen von West und Ost?

Tab. 8: Dimensionen der Lebenswelt nach sozio-religiésen Kategorien
und Land (Mittelwerte)

BRD DDR

Zufrie- Frau Frem- Le- Se- Zufrie-Frau Frem- Le- Se-
den- tradi- den- bens- xual- den- tradi- den- bens- xual-
heit tionell feindl. moral moral heit tionell feindl. moral moral

gesamt 7.02 1285 77 2041 40.77 6.72 12.29 .80 21.84 45.41

katholisch 7.20 13.38 .80 21.50 4203 7.10 13.39 .43 28.10 48.45
evangelisch 728 1326 .71 20.46 41.26 6.65 13.78 .94 24.44 47.39
keine Konfession 7.03 1222 .69 15.19 33.36 6.64 11.59 .86 19.45 44.03
religios (SE) 7.39 1384 .74 23.09 4417 708 13.72 .69 26.67 48.61
atheistisch (SE) 6.86 10.94 .53 12.36 28.49 6.47 10.89 .84 19.23 43.13

kirchlich 727 1470 95 26.94 48,72 708 1425 .65 30.12 49.85
kulturkirchlich ~ 7.38 13.75 .79 23.89 4457 6.97 13.30 .57 25.11 47.63
religits 7.28 1342 .71 21.28 4133 7.36 1329 .67 24.56 46.81
kulturreligios 7.33 1281 .61 1849 3845 682 13.19 .70 21.66 45.66
unreligios 6.95 1247 .79 16.73 36.23 657 11.50 .87 19.54 44.03

Wertebereich 1-10 5-20 024 4-40 660 1-10 5-20 0-2.4 4-40 6-60

Das Lebensgefihl (die aligemeine Lebenszufriedenheit) unterscheidet
sich nur wenig zwischen Religiésen und Nichtreligiosen, Deutschland
West und Ost, Kirchlichen und Nichikirchlichen (die gréBten Unter-
schiede sind bei ca. 0.5 Punkten).

Deutlicher sind die Unterschiede bei der Rollendefinition der Frau in
einer traditionellen Weise: Katholiken und Protestanten sind in glei-
cher Weise in West und Ost anfdllig, je kirchlicher desto starker und
im Westen traditionaler als im Osten.

Die Fremdenfeindlichkeit (gemessen als: Wen méchten Sie nicht als
Nachbarn haben: Moslems, Auslander, Schwarze usw.) ist im Westen
wie im Osten Deutschlands sehr &hnlich, aber die Rolle der Kirchen ist
sehr verschieden: Kirchliche sind eher fremdenfeindlicher, Katholiken
mehr als Protestanten, aber insgesamt keine groBen Unterschiede.
Ganz anders im Osten: Kirchliche sind weniger fremdenfeindlich und
insbesondere Katholiken sind sehr viel fremdenfreundlicher als alle
anderen.
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Bei der Lebensmoral (Abtreibung, Mord, Euthanasie, aber auch
Scheidung auf einer Skala von 1 bis 10: "darf man auf keinen Fall" bis
“ist in jedem Fall in Ordnung") ist ein deutlicher Unterschied zwischen
Kirchlichen und Unkirchlichen, Religidsen und Unreligiésen (der Un-
terschied zwischen Kirchlichen und Unreligiésen ist im Westen wie im
Osten mehr als 10 Punkie), wobei die Lebensmoral insgesamt im
Osten etwas héher ist. "Im Umkreis der Religion ist das Leben gut
aufgehoben" (Zulehner u.a. 1991, S.214).

Die Sexualmoral (Prostitution, Homosexualitat, auBereheliche Bezie-
hungen usw. wiederum auf einer Skala von 1 bis 10: "darf man auf
keinen Fall" bis "“ist in jedem Fall in Ordnung") ist im Osten deutlich ri-
gider als im Westen (Unterschied fast 5 Punkte), auch die Unter-
schiede zwischen Kirchlichen und Unreligidsen sind deutlich kleiner
(im Westen 12.5 Punkte, im Osten nicht ganz 6 Punkie).

7  Modernisierungsdiagnose und Handlungsoptio-
nen

Wie ist die empirische Situation? In der Situation der Modernisierung
des Lebens unter kapitalistischen Bedingungen hat sich ein in vielen
Elementen als postmodern einzustufender struktureller Indivudualis-
mus und damit Pluralismus entwickelt. Es gibt weiterhin auch die vor-
modernen Elemente geschlossener Milieaus (landlich, wenig Bildung,
altere Leute), aber sie 16sen sich immer mehr auf (fir Osterreich kann
man zeigen, daB der Zusammenhang zwischen Kirchenbindung und
OrtsgroBe seit 1970 kontinuierlich zuriickgeht, Zulehner u.a. 1991,
S.158) zugunsten postmodemer Strukturen. Das Herkunftsmilieu und
die institutionellen Vorgaben bieten keine verlaBliche Orientierung, es
entwickelt sich immer mehr die Notwendigkeit zur eigenstandigen
Entscheidung. Dieser ProzeB 148t sich nicht als Sakularisierung in ei-
nem herkdmmlichen Sinn beschreiben, sondern eher als Modernisie-
rung der Sakularisierung (im Sinne einer reflexiven Modernisierung),
denn einfache Sékularisierung fihrt wiederum zu einem geschlosse-
nen Sinnsystem (vgl. dazu auch Gabriel 1993, S.141ff.).

Das ist eher die Situation der Modernisierung unter kommunistischen
Bedingungen. Es haben sich viel deutlichere Lager gebildet: Die Reli-
giésen und die Unreligiésen. Die traditionellen Elemente der ge-
schlossenen Milieaus spielen eine viel geringere Rolle. Man kénnte
diese Situation als konsequentere Modernisierung (durchaus auch im
Sinne von Sakularisierung) beschreiben, aber noch ohne die reflexi-
ven Elemente der Postmodeme.
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Die Sitation im Osten Europas I&Bt sich fir die Kirchen selbst — und
zwar alle organisierten — offensichtlich viel leichter beschreiben: Um
wieder auf den Anfangspunkt zurickzukommen, die Gleichungen
stimmen noch (sowohl positiv als auch negativ). In dieser eindeutig
sakularen Situation, in der auf der einen Seite eine relativ kleine
(auBer in Polen), aber geschlossene organisierte Kirchenlandschaft
einer relativ groBen durchgehend atheistischen Gruppe gegeniiber-
steht, kennt man offensichtlich Handlungsrichtlinien aus der Ge-
schichte (der Missionen).

Im Westen ist die Situation viel weniger eindeutig. Es gibt keine ver-
gleichbaren Situationen, weil die Postmoderne ein neues Phdnomen
ist. Die organisierten Kirchen haben in dieser offensichtlich strukturell
(und nicht nur individuell) pluralistischen Situation zwei theoretische
Handlungsalternativen:

= entweder die alten Gleichungen wieder herstellen (Fundamenta-
lismus) oder

= die Form der Ungleichungen als Chance zu akzeptieren (Kirche in
einer post-modernen Gesellschaft?).

Far welche der beiden Optionen sich die Kirchen entscheiden, ist eine
Sache ihrer Theologie und Politik und kann nie empirisch gelést wer-
den. In der katholischen Kirche scheint es, daB relevante Kreise in
Rom sich offensichtlich fir die erste Option entschieden haben: Kate-
chismus, Neuevangelisierung, "Splendor veritatis”, was verstandlich
ist wenn die Einschatzung vorherrscht, daB die moderne Welt per se
schlecht ist: "Die Moral ist permissiv, die Familie geht unter, die Frei-
heit wird miBbraucht, das Wirtschaften ist ausbeuterisch. Zumeist wird
als Wurzelursache die moderen Gottlosigkeit angegeben, in deren
Umkreis die Menschen einander Feind sein miBten, die Menschlich-
keit verkomme und die Solidaritat verschwinde. Ausweglose Sinnlo-
sigkeit sei der modernen Menschen Los." (Zulehner/Denz 1993,
S.256). Die Empirie kann aber zeigen, wie die Situation ist und was an
durchaus positiven Bruchstiicken, die auch Ansatze fir neue Ent-
wicklungen sein kénnten, bei der rémischen Option auf der Strecke
bleiben (vgl. auch Gabriel 1993, S.177ff.). Die Zahlen zeigen, daB es
sehr verschiedene Sektoren der Religiosiat in der postmodernen Ge-
selischaft gibt, mit denen sich organisierte Kirche unterschiedlich
schwer tut. Man kénnte folgende flinf gréBeren Segmente unterschei-
den (in Anlehnung an Gabriel 1993, der aber zum Teil etwas andere
Kategorien vorschlagt, was auch der Ausdruck unterschiedlicher Ein-
schatzung ist):
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= FEin fundamentalistischer Sektor mit ca. 10% (Denz/Zulehner
1991, Gabriel 1993, S.179)

= Der explizite und interaktive Sektor mit nicht ganz 20% (Gabriel
1993, S.181, in der Terminologie der Wertestudie entspricht dies
dem Typ der "Kirchlichen")

o Der Sektor diffuser Katholizitat mit ca. 50-60% (Kirchenmitglieder,
mit den verschiedenen Formen von Bastelreligionen, Gabriel
1993, S.183)

= Der Sektor der unbehausten Religiositat mit 10%-20% (Nichtkir-
chenmitglieder mit Elementen von Religion und Kirchenbindung,
wobei diese Einteilung nicht ausschlieBen soll, daB sich ca. die
Halfte der jetzt zum Sektor drei Gerechneten in den Kirchen weit-
gehend unbehaust flhit)

= Der Sektor der Unreligiésen mit ca. 2%

Fir jeden dieser Sektoren miBte ein Stil des Umgehens miteinander
entwickelt werden, der den Mdglichkeiten der Leute und den Anspri-
chen der Kirchen an sich selbst entsprechen (z.B. Zulehner/Denz
1993, S.2371).
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