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Die Grundprinzipien der Sozialpastoral
Am Beispiel des "Plano de Pastoral de Conjunto” der Di6zese
Crateus (Brasilien)

0. Vorbemerkung

Damit Sie wissen, was Sie in der folgenden Stunde erwartet, umrei-
Ben wir eingangs knapp den Stellenwert des folgenden Beitrages im
Rahmen dieses Kongresses, stellen wir die Gliederung dieses Refe-
rates vor und geben wir einige Hinweise fir die anschlieBende Grup-
penarbeit.

— Am ersten Nachmittag dieser Tagung stand — ausgehend von den
Erfahrungen, die jede bzw. jeder von uns hierher mitbrachte, die
Frage nach der Zukunftsfdhigkeit der Kirche angesichts der inzwi-
schen nicht mehr Ubersehbaren Aporien, sich auf die sich ihr stellen-
den Herausforderungen einzulassen, zur Debatte. Vorliegende, ex-
emplarisch ausgewéhite Pastoralplane wurden am Dienstag dann in
Gesprachsgruppen daraufhin befragt, inwieweit sich in ihnen zukunfts-
trachtige Wege fiir die Pastoral abzeichnen. Karl Gabriel hat gestern
Nachmittag ein differenziertes Panorama jener gesellschaftlichen
Entwicklungen gezeichnet, das unweigerlich angesichts der vor-
liegenden Pastoralpldane die Frage hat aufwerfen lassen, ob und in-
wieweit sie Uberhaupt diesen sich abzeichnenden Entwicklungen
Rechnung tragen. An dieser Stelle knipfen wir mit unseren Uberle-
gungen heute morgen an: Wir méchten Ihnen — angeregt durch Be-
gegnungen mit einer entsprechenden Pastoral insbesondere in Brasi-
lien — in Grundziigen ein pastorales Konzept skizzieren, das sich nicht
so sehr um hausgemachte kircheninterne Probleme kiimmenr, son-
dern darum besorgt ist, daB und wie die Kirche angemessen auf die
ihr in ihrem Kontext jeweils konkret begegnenden "Zeichen der Zeit"
antwortet.

— Das tun wir in vier Schritten: Zuerst wird ein Pastoralplan aus einer
brasilianischen Di6zese vorgestellt. Im AnschluB daran werden einige
inhaltliche Akzentuierungen einer "Sozialpastoral" in Abhebung zu den
bei uns gelaufigen Pastoralkonzepten vorgenommen. Im 3. Schritt
geht es anhand eines Beispiels — Christliche Gemeinden als Asyle —
um die Frage einer Transformation der Sozialpastoral in den hiesigen
Bereich, wobei insbesondere die dafiir charakteristischen und erfor-
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derlichen Prinzipien und Elemente methodologischer Art herausgear-
beitet werden. Zum SchluB wird dann provokativ angefragt, warum
sich die hiesige Kirche mit dem Konzept einer Sozialpastoral so
schwer tut.

— In den Gesprachsgruppen kénnte unser Beitrag in der Weise fort-
geflhrt werden, daB vom Konzept der Sozialpastoral her die Deside-
rate der sog. "Kooperationspastoral" herausgearbeitet werden und/
oder daB weitere Beispiele einer Transformation der Sozialpastoral
bei uns erarbeitet werden. Sie kénnen sich natirlich auch gern mit un-
serer These auseinandersetzen, daB die Sozialpastoral ein alterna-
tives Konzept gegeniiber der Kooperationspastoral darstellt und daB
sich beide darum nicht einfach miteinander harmonisieren lassen.

1. "Plano de Pastoral de Conjunto” der Di6zese
Crateus 1993-1995

Ende des vergangenen Jahres wurde der neue Plan fir die Gesamt-
pastoral der Di6zese Crateus (CE, Brasil) fir die Jahre 1993 — 1995
verabschiedet und vom dortigen Bischof Anténio Batista Fragoso in
Kraft gesetzt. Wahrend unseres Brasilienaufenthaltes im Oktober/No-
vember des vergangenen Jahres haben Hermann Steinkamp und ich
gut eine Woche in dieser Didzese verbracht und durften die Gast-
freundschaft des Bischofs in seinem Haus genieBen. In dieser Zeit
bekamen wir auch ein wenig von den abschlieBenden Beratungen zu
diesem Pastoralplan mit.! Die Didzese Crateus liegt im Bundesstaat
Ceara im Nordosten Brasiliens, im sog. "Sentao", dem Landesinneren,
einem Landstrich, der derzeit wieder von einer verheerenden Durre
heimgesucht wird. Die Didzese wird im kommenden Jahr 30 Jahre alt.
Dom Fragoso ist ihr erster Bischof. Ausgehend von den Impulsen des
2. Vatikanischen Konzils hat er den Weg dieser Diézese entscheidend
inspiriert. 1995 steht voraussichtlich ein Bischofswechsel an. Der Pa-
storalplan ist nicht zuletzt mit Blick auf diesen Wechsel konzipiert. Er
soll so gut, wie es in den Kraften der Betroffenen liegt, gewahrleisten,
daB der bewahrte Weg dieser Diézese auch (iber den Bischofswech-
sel hinaus fortgesetzt werden kann.

1 Vgl. zum folgenden: Plano de Pastoral de Conjunto - Linhas Pastorais - Diocese
Cratelis 1993 - 1995, Cratets 1993; vgl. auch die anléBlich des 25-jahrigen Didze-
san-Jubildums erschienene, sieben Faszikel umfassende Schriftenreihe "Fazendo a
nossa Histéria" sowie weitere zahlreiche Schriften der Difzese. Vgl. weiter A.B.
Fragoso, Befreiung vor Ort, Mettingen 1985.
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Der neue Plan versteht sich als ein weiteres Zwischenfazit der bisher
geleisteten pastoralen Arbeit in dieser Dibzese seit ihrer Grindung,
die unter dem Motto steht: "Igreja Popular e Libertadora”, d.h. Kirche
des Volkes und der Befreiung. Die Arbeit der Didzese zeichnet sich
Gber die Jahre hinweg durch eine bemerkenswerte Transparenz aus.
Dom Fragoso war von Anfang an bestrebt, den Volk Gottes-Gedanken
des 2. Vatikanischen Konzils ernstzunehmen und die Verantwortung
far die Pastoral in seiner Didzese auf eine moglichst breite Basis zu
stellen; zu einem ihrer tragenden Pfeiler wurden so denn auch die Ba-
sisgemeinden. BewuBt wurden gelegentlich auch — um sich vor "Be-
triebsblindheit" zu schiitzen — auswartige Experten zur Evaluation und
Planung der Pastoral herangezogen. Alle diese bisherigen Erfahrun-
gen mitsamt den Problemen, die sich im Laufe der Jahre eingestellt
haben, bilden eine Grundlage, auf der dieser neue Plan aufbaut.

Die Bezeichnung "Pastoral de Conjunto" gibt bereits die Linie dieses
Plans an. Welche Optionen sich namlich mit diesem Begriff verbinden,
ist in dem entsprechenden Dokument von Medellin (1968) wie folgt
umschrieben: "In unserem Kontinent befinden sich Millionen von Men-
schen am Rande der Gesellschaft und werden gehindert, die ganze
Fille ihrer Bestimmung zu erreichen, sei es durch das Bestehen un-
angepaBter und ungerechter Strukturen, sei es durch andere Fakio-
ren, wie durch den Egoismus oder die Geflhllosigkeit. Andererseits
drangt sich in diesem Kontinent das BewuBtsein auf, daB es notwen-
dig ist, einen IntegrationsprozeB auf allen Ebenen in Gang zu bringen
oder zu aktivieren: angefangen bei der Integration der Marginalgrup-
pen in die Vorteile des sozialen Lebens bis hin zur wirtschaftlichen
und kulturellen Integration unserer Lander. Die Kirche muB dieser Si-
tuation mit geeigneten pastoralen Strukturen begegnen, das heiBt mit
Strukturen, die klar durch Organisation und Einheit gekennzeichnet
sind." (Past. de conjunto 1f) Gesamtpastoral im Sinne von "Pastoral
de Conjunto” meint also nicht bloB die bewuBte Planung und Organi-
sation eines Pastoralkonzepts, in dem die verschiedenen Bereiche
pastoralen Handelns aufeinander bezogen sind und sich gegenseitig
ergdnzen. Sondern diese Planung geschieht von vornherein und mit
vorrangigem Blick auf die ganze Gesellschaft; sie versteht sich als
Beitrag zu deren Integration, und zwar durch Erméglichung von Parti-
zZipation gerade seitens der marginalisierten bzw. ausgeschlossenen
Gruppen. So nimmt die Kirche ihren Auftrag gemaBs LG 1 wabhr, In-
strument der Einheit der Menschheit zu sein. Wie sehr dieses Anlie-
gen den vorliegenden Pastoralplan durchzieht, 148t sich bereits an
seiner Gliederung ablesen; er ist eingeteilt in flinf Abschnitte:

1. Die geselischaftliche Realitat, in der wir leben: geographisch, hi-
storisch, sozio-6konomisch und kirchlich;
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2. Die kirchliche Wirklichkeit: die vier Etappen unserer Geschichte;
unsere Kirche heute; die Spannungen, in denen wir leben; Fra-
gen, die zur Debatte anstehen;

3. Was die Kirche denkt und tut: Ziel; Prioritdten; Methodologie; das
pastorale Leben (dieser Abschnitt ist untergliedert in: die kirchli-
chen Basisgemeinden; Begleitung der pastoralen Praxis; Beglei-
tung der Massen; neue und wichtige pastorale Felder, wie etwa
die Bewegung der Schwarzen, der Urbevélkerung, der Frauen —
bis hin zum Hinweis auf Herausforderungen, die bisher pastoral
nicht angegangen worden sind; Aus- und Weiterbildung der pa-
storalen Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen; Neueinteilung der pa-
storalen Zonen und Personalplanung);

4. Wie die Kirche sich organisiert und in welchen Beziehungen sie
steht: Organisation (Infrastruktur; Personalbestand); Beziehungen
zu der lbrigen Kirche und zu den anderen Kirchen; Beziehungen
zu den kommunalen und staatlichen Stellen;

5. Wechsel des Bischofs: Vorbereitung des Wechsels; Feier.

Wie schon dieser Uberblick zeigt, ist die vorrangige soziale und dia-
konische Ausrichtung der Pastoral fir diesen Plan — wie flr die Arbeit
der Dibzese Uberhaupt — charakteristisch. Auf sie hin werden die
vielfaltigen Einzelaktivitaten orientiert und koordiniert.

Folgerichtig setzt der Plan — der Methodik der pastoralen Arbeit ins-
gesamt folgend, fir die der Plan die Schritte (1) von der Realitat aus-
gehen, (2) sie analysieren und reflektieren, insbesondere ihre Pro-
bleme und Herausforderungen, indem man zu ihren Ursachen vor-
dringt, (3) Handlungsméglichkeiten erkunden und umsetzen, (4) eva-
luieren, (5) feiern anfihrt (vgl. 19) — mit einer Analyse der Realitat ein.
In sozio-6konomischer Hinsicht wird festgestellt: "Die zunehmende
Entwertung der Okonomie des Nordostens — im Vergleich zum Stden
— und das Vorkommen von verheerenden Trockenheiten haben das
Landesinnere ... zu Gebieten werden lassen, die duBerst arm und
marginalisiert sind. In diesem Gebiet lebt bis heute eine Bevoélkerung,
die es mit Hartnackigkeit immer wieder versteht zu Uberleben, kon-
frontiert mit Kindersterblichkeit, Sterilisierung der Frauen und einem
unsteten Leben, wie es die Landflucht bedingt; fiir die Leute, die hier
leben, sind jegliche Perspektiven verspielt, hier und dort. Die Konzen-
tration des Landbesitzes in die Hande weniger und das Fehlen einer
Politik, die ihre soziale Verpflichtung erfillt, IaBt ein unproduktives
Land zuriick." (4) Im einzelnen wird dann noch die Lebenssituation
der Landarbeiter beschrieben. Immer mehr von ihnen verlassen das
Land und fliehen in die Stadte, die diesen massiven Zugang nicht zu
verkraften imstande sind.
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Einige der daran anschlieBend fur die Wirklichkeit der Kirche als we-
sentlich angeflhrten Faktoren lassen sich wie folgt zusammentfassen:
"Die Dibzese Crateus, die am 9. August 1964 errichtet wurde, weiB
sich in der Pflicht, dem ganzen Volk, insbesondere jedoch den Armen,
die FUBe zu waschen. Sie méchte eine befreiende Kirche an der Seite
des Volkes sein... Die Kirche von Crateus ist gepragt von ihren 700
Basisgemeinden in dreizehn Pfarreien (mit 14 Priestern im Bistum, 23
Ordensfrauen und 7 hauptamtlichen Laien). Diese Basisgemeinden
sind mehrheitlich auf dem Land anzutreffen und bestehen zum gréB-
ten Teil aus Frauen; sie werden von an die 1000 Gemeindeleitern
gefiihrt, die zu zwei Drittel wiederum Frauen sind; alle Leiterinnen und
Leiter arbeiten unentgeltlich. Oberstes Gremium der Diézese ist der
Diézesanpastoralrat (CDP). Wie die Bevolkerung des brasilianischen
Nordostens kommt auch die Kirche von Crateus im Blick auf Personal
und Finanzen nicht ohne die Hilfe von auBen aus, so sehr wir auch
um Autonomie bemiht sind..." (nach H. Goldstein) Als pastorale Fra-
gen, die vordringlich angegangen werden missen, werden u.a.
aufgefihrt (vgl. 13 f):

— das Verhaltnis der Basisgemeinden zu den anderen pastoralen
Sektoren und Bewegungen,

— die Notwendigkeit einer Stadtpastoral, die auch auf die Mittel-
schichten stérker Ricksicht nimmt,

— praktische Solidarit4t mit den Bewegungen der Schwarzen und
der Einheimischen (indigenas) sowie schwerpunktméaBige Forde-
rung von sozialpastoralen Projekten, wie Gruppen der Volksme-
dizin, Frauengruppen, (politische und religiése) Bildungsarbeit
etc.,

— Forderung der neuen Berufungen, wie sie aus den Basisgemein-
den heraus erwachsen,

— die Klarung der méglichen politischen Funktionen von Pastoral-
agenten.

Die zentralen Aussagen des 3. Abschnitts "Was die Kirche denkt und
tut” sind:

"Fur uns sind die Basisgemeinden der Mutterboden unseres ge-
samten pastoralen Einsatzes. Sie sind die konkrete Form, in der sich
die Kirche zu realisieren hat.

1. Ziel: In der Dibzese Crateus soll das Antlitz einer befreienden Kir-
che an der Seite des Volkes heranreifen, die den Sauerteig einer
neuen Gesellschaft darstellt.
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2. Prioritdten: Unter Berticksichtigung der Herausforderungen un-
seres Raumes méchte sich die Diézese Crateus fir die drei Jahre
von 1993 bis 1995 zwei grundséatzliche Prioritaten setzen:

a) Einheimische Koordinierungskréfte: Auf den verschiedenen
Ebenen (Diézese, Pfarrei, Region) soliten Fihrungskrafte ge-
weckt, geférdert und ausgebildet werden, damit sie die Amter
Ubernehmen kénnen, die flir eine volksnahe Kirche notwendig
sind.

b) Landarbeiter: Das Bistum Cratels will die Arbeiter auf dem
Land in ihrem Kampf ums Uberleben wie in ihrem ProzeB des
Sich-ZusammenschlieBens und der Befreiung unterstitzen und
begleiten...

3. Methode: Die Trager dieses ganzen Prozesses haben die Kleinen
selbst zu sein, so daB die Kirche von Crateus wirklich die Zluge
ihres Volkes annimmt. Sie wird also nicht einfach mit dem Volk,
sondern durch das Volk handeln...

4. Pastoral: Das Volk Gottes ist also aufgerufen, sich an der Veran-
derung der gesellschaftlichen Wirklichkeit, in der es lebt, zu betei-
ligen... So haben wir die Mdglichkeiten, BewuBtseinsbildung zu
schaffen, haben dafir zu sorgen, daB sich die Gemeinschaften
unserer Kirche in den Dienst der Unterdriickten stellen kénnen,
und haben Ungerechtigkeiten anzuprangern, Zeichen des Rei-
ches Gottes anzusagen..." (nach H. Goldstein)

Mit der Frage der notwendigen Koordinierung der verschiedenen pa-
storalen Aktivitdten auf den verschiedenen Ebenen befaBt sich dann
der 4. Abschnitt. Dabei ist bemerkenswert, was als das entscheidende
Kriterium flr alle organisatorischen Fragen angegeben wird: "Wir als
Kirche von Crateus stehen in der Welt im Dienst des Reiches Gottes.
Darum gehen wir bei der Weise, wie wir uns strukturieren und organi-
sieren, von der Wirklichkeit unseres Volkes aus, von dem wir wollen,
daB es Subjekt dieser Kirche sei. Letztlich versuchen wir unsere pa-
storalen Gebiete zu reorganisieren und die freigestellten Krafte neu zu
verteilen, weil wir damit rechnen missen, daB unsere Struktur noch
nicht in adaquater Form auf die aktuelle Wirklichkeit antwortet." (48)
Es zeigt sich durch und durch: Von der vorrangigen Sorge um den
Beitrag der Kirche zum Kampf um eine humane Gesellschaft her er-
fahren in diesem Pastoralkonzept die bei hiesigen Pastoralplanen
stark im Vordergrund stehenden innerkirchlichen Probleme eine heil-
same Relativierung. Das heiBt aber nicht, daB diese Probleme véllig
ausgeklammert blieben. Im Gegenteil; umso offener und entschiede-
ner kénnen nicht zuletzt die vielfach tabuisierten "heiBen Eisen" (wie
die Stellung der Frau in der Kirche, die Zunahme eines "Rechtsrucks"
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auch in der brasilianischen Kirche u.a.) angesprochen und kann ihre
fallige Lésung angemahnt werden. Auch in diesen Punkten sind die
Optionen des Pastoralplans von Cratets sehr deutlich. Im Ubrigen
muB wohl die weitere Didzese gesucht werden, die dermaBen stark
das Problem der Kirchenfinanzen reflektiert und nach theologisch ver-
antwortbaren Kriterien sucht, wie es in Cratets der Fall ist.

2. Zur inhaltlichen Konturierung der Sozialpastoral

Die Vorstellung des Pastoralplans von Cratels sei hier abgebrochen.
Bei aller positiven Gesamtwurdigung lieBen sich auch einige kritische
Anmerkungen an ihn richten. Aber darum geht es hier nicht.

Allerdings geht es auch nicht darum, einen solchen Plan sich vorzu-
nehmen, um einen einfachen Vergleich zwischen dortiger und hiesiger
pastoraler Planung anzustellen und sich méglicherweise einige Anre-
gungen geben zu lassen. Die Sozialpastoral 1aBt sich nicht einfach
additiv zu herkdbmmlichen Pastoralkonzepten hinzufligen, indem man
daraus auswdhlit, was einem paft, und das Ubrige weglaBt. Sondern
sie stellt eine fundamentale Anfrage an und Herausforderung fiir die
hiesige kirchliche Praxis in unserem gesellschaftlichen Kontext dar: In
wessen Namen betreiben wir bei uns Pastoral und welche Interessen
vertreten und verfolgen wir dabei? Flir wen ergreifen wir Partei? Wo-
ran richten sich unsere pastoralen Prioritaten aus? Angefragt ist — so
unsere These — mit der Sozialpastoral ein verandertes Paradigma
christlich-kirchlicher Praxis auch bei uns: Es geht um eine Transfor-
mation der herkdmmlichen "Betreuungs- und Mitgliedschaftspastoral”
zu einer subjekt- und partizipationsorientierten Pastoral, deren vorran-
gige Sorge ist, daB alle das Leben haben.

Um diese These zu erldutern, soll versucht werden, das Konzept der
Sozialpastoral, so wie es fir den Pastoralplan von Crateus leitend ist,
in der Weise naherhin noch zu charakterisieren, daB es dem Konzept
der bei uns vorherrschenden Mitgiedschaftspastoral gegeniibergestelit
wird.

Als erste Anndherung dazu kann méglicherweise folgendes Schema
dienen2:

2 Die folgenden Abschnitte sind dem Beitrag von N. Mette, Volkskirchlich orientierte
("Betreuungs-")Pastoral - befreiungsthelogisch inspirierte Sozialpastoral. Ein ideal-
typischer Vergleich, in: Informationes theologiae Europae 2 (1993) 215-225 ent-
nommen.
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Mitgliedschaftspastoral Sozialpastoral
1  Glaube — Unglaube Leben — Tod
2 Erlésung (Rettung der "Seele") (integrale) Befreiung
3 Christologie "von oben" Christologie "von unten"
4  Sakramentalisierung (projektorientierte)
Evangelisierung
5 Kirche Reich Gottes und seine
Gerechtigkeit
6 Mission Inkulturation
7 Zentrum Peripherie
8 ‘"Elitepastoral" Option flr die Armen und
anderen
9 Gesinnungsreform (individuelle und sozia-
le) Transformation
10 doktrinal-assistentialistisch prophetisch-diakonal
11 deduktiv (Lehramt) induktiv (Bibel und Zei-
chen der Zeit)
12 ordnungsethisch bewegungsethisch
13 hierarchisch-delegierend kommunial-partizipatorisch

Bei aller Problematik, die einem solchen Schema aufgrund einer not-
wendigerweise verkirzt gebrauchten und obendrein méglicherweise
teilweise als plakativ empfundenen Begrifflichkeit anhaftet — es be-
dirfte zur Edauterung einer ausfiihrlicheren Explikation und Interpre-
tation, als sie hier geleistet werden kénnen —, ist diese Aufstellung
doch insofern hilfreich, als sie deutlich die héchst unterschiedlichen
Grundlegungen und Zielrichtungen der beiden Pastoralkonzepte er-
kennen laBt. Es handelt sich dabei keineswegs bloB um verschieden
gelagerte Methodiken. Sondern es ist vielmehr die theologisch-inhalt-
liche Bestimmung dessen, was als Pastoral bzw. als pastorales Han-
deln zu gelten hat, worin diese Unterschiedlichkeit begriindet liegt.
Schwerpunktartig sei das anhand von zentralen Differenzen der Sozi-
alpastoral zu der bei uns herkémmlich praktizierten Pastoral (die hier
als hinreichend vertraut vorausgesetzt werden muB) erlautert:

1. GewissermaBen das Leitmotto fir die Sozialpastoral gibt folgen-
der Satz aus der AbschluBerklarung der Rémischen Bischofssyn-
ode von 1971 an: "Fir uns sind Einsatz fir die Gerechtigkeit und
die Beteiligung an der Umgestaltung der Welt wesentlicher Be-
standteil der Verkundigung der Frohen Botschaft, d.i. der Sen-
dung der Kirche zur Erlésung des Menschengeschlechts und zu
seiner Befreiung aus jeglichem Zustand der Bednickung.” (De iu-
stitia in mundo 6)
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Mit dieser Aussage wird einerseits eine alte — wenn auch nicht unum-
strittene und vielfach bewuBt verdrangte — Einsicht aus der "Blutezeit"
der katholischen Sozialbewegung am Ende des vergangenen und Be-
ginn dieses Jahrhunderts in Erinnerung gerufen, nadmlich daB Gesin-
nungs- und Zustandereform sich gegenseitig bedingen und nicht als
Alternative angesehen werden dirfen. Andererseits wird starker noch,
als der damalige Sozialkatholizismus es aufgrund des vorherrschen-
den Kirchen- und Theologieverstandnisses vermochte, namlich
“wesentlich” der "Einsatz fir die Gerechtigkeit und die Beteiligung an
der Umgestaltung der Welt" mit der origindren Berufung der Kirche,
das Evangelium zu verkiindigen, verbunden und nicht bloB als Kon-
sequenz aus der erfolgten Verkiindigung angesehen. Damit ist alles
andere als eine Neuauflage jenes Integralismus gemeint (, wie es
etwa bei "Opus Dei" der Fall ist), der darauf abzielt, die ganze Welt
nach MaBgabe von der Kirche vorgegebener Glaubenskriterien ge-
stalten zu wollen. Zugleich wird aber auch jene weitgehend weltabge-
hobene "Verkirchlichung" pastoralen Handelns aufgebrochen, wie sie
fur neuere Pastoralkonzepte kennzeichnend geworden ist.

Grundlegend und zielbestimmend fir das Konzept der "Sozialpasto-
ral" ist die Orientierung am "Reich Gottes"; die Perspektive ist somit
uber eine binnenkirchliche Fixierung hin ausgeweitet, indem einerseits
zum Ruckblick auf das Evangelium gendtigt wird, um inhaltliche MaB-
stabe flr die Identitat christlichen und kirchlichen Handelns zu gewin-
nen, und andererseits eine Auseinandersetzung mit den "Zeichen der
Zeit" (vgl. Gaudium et spes 4) erforderlich ist, um die aktuelle Rele-
vanz des Evangeliums angesichts der sich in der Gesellschaft stellen-
den Herausforderungen zu erkunden. Mit der Umschreibung dieses
pastoralen Konzepts als "Evangelisierung” bzw. "befreiende
Evangelisierung” wird bewuBt diese Prioritat des Evangeliums vor der
Kirche und die von der Reich-Gottes-Orientierung her sich ergebende
Ausweitung der Perspektive pastoralen Handelns zum Ausdruck ge-
bracht.

2. Was es mit dieser Ausweitung der Perspektive konkret auf sich
hat, ist programmatisch im folgenden Abschnitt des Dokuments
der lll. Generalkonferenz des Lateinamerikanischen Episkopats in
Puebla formuliert: "Der Sendungsauftrag der Kirche inmitten der
das menschliche Geschlecht und den lateinamerikanischen Kon-
tinent bedrohenden Konflikte, angesichts der Verletzung von Ge-
rechtigkeit und Freiheit, angesichts der institutionalisierten Unge-
rechtigkeit von Regimen, die auf entgegengesetzten Ideologien
beruhen, und angesichts der terroristischen Gewalt ist von unge-
heurer Tragweite und notwendiger denn je zuvor. Zur Erflllung
der Sendung ist das Mitwirken der gesamten Kirche erforderlich,
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der Hirten, der geweihten Diener, der Ordensleute, der Laien, ei-
nes jeden im Rahmen der ihm eigenen Sendung. Sie alle werden,
mit Christus im Gebet und der Selbstlosigkeit vereint, sich ohne
HaB und Gewalt bis zu den letzten Konsequenzen zum Aufbau
einer gerechteren, freieren und friedlicheren Gesellschaft einset-
zen, nach der sich die Vélker Lateinamerikas sehen und die un-
bedingt Ergebnis einer befreienden Evangelisierung sein muB."
(562)

Im Unterschied zu einem rein individuell und innerlich verbleibenden
Reich-Gottes-Verstandnis markiert dieser Text die Konsequenz einer
auch die soziale bzw. strukturelle und politische Dimension einbezie-
henden Auslegung dieses fiir die Verkiindigung Jesu zentralen Topos:
namlich daB es neben persdnlicher Schuld auch Strukturen sein kén-
nen, die tiefgreifende Verfehlungen der von Gott gewollten Bestim-
mung des Menschen bis in seine Beziehungen zu seinen Mit-
menschen und seine Mitwelt hinein nach sich ziehen, und daB inso-
fern ein Offenbar- und Prasentwerden von Gottes Liebe in der Welt
unweigerlich auch mit einer Umwandlung solcher Strukturen einher-
geht. Der Ruf zur Gottesherrschaft zielt darum nicht nur auf die Be-
kehrung von Personen, sondern auch auf die von sozialen, wirtschaft-
lichen und politischen Strukturen, wo sie Menschen an einem ihrer
Wiirde und den damit gegebenen Rechten entsprechenden Leben —
als Kinder Gottes — hindern. Damit ergibt sich, daB fiir einen solchen
Dienst befreiender Evangelisierung die Perspektive derjenigen maB-
gebend ist, die am meisten unter den Folgen von strukturellen Stinden
zu leiden haben. Vorrangig ihnen die Erfahrung ihrer Menschenwtrde
zuteil werden zu lassen und sich mit ihrem Kampf um Menschen-
rechte zu solidarisieren, lautet demnach die Tagesordnung der Pasto-
ral, zu der sie sich in der Nachfolge Jesu verpflichtet weiB: daB die
Hungernden gesattigt, die Erniedrigten aufgerichtet, die Kranken ver-
sorgt, die Wohnungslosen beherbergt werden etc. (vgl. Mt 25, 31 ff).

3. Damit klingt an, was flr die befreiende Pastoral die entschei-
dende theologische Grundlage bildet: der Christus der Armen und
— damit identisch — der Leidenden.3 Aus der konkreten Solidaritat
mit dem Volk erwachst ein neuer Zugang zum Jesus Christus des
Glaubens. Er, der in seiner dogmatisch bestimmten Gestalt den
Leuten weit entriickt war, so daB sie viele Mittler brauchten, um
zu ihm zu gelangen, wird ihnen auf einmal sehr nahe. Er ist einer

3 Vgl. als zusammenfassende Ubersicht G. Collet (Hg.), Der Christus der Armen,
Freiburg 1988.
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von ihnen, begegnet in den Gesichtern der aufgrund von
Ungerechtigkeit und Gewalt Geschlagenen und Geschundenen.4

Diese "Christologie von unten" nimmt ihren Ausgang nicht so sehr bei
den kirchlichen Dogmen, sondern vielmehr bei Leben, Tod und Aufer-
stehung Jesu von Nazaret, wie es uns in den Evangelien tberliefert
ist. Damit verfallt sie jedoch nicht in eine modern oder postmodern
anmutende Jesulogie, wie sie hierzulande haufig begegnet. Es geht
nicht um eine Reduktion auf das Menschliche, sondern das christolo-
gische Geheimnis bleibt zentral. Nur wird es anders als dogmenge-
schichtlich gelaufig erschlossen: "Er, der reich war, wurde euretwegen
arm, um euch durch seine Armut reich zu machen." (2 Kor 8,9) Hier
offenbart sich erneut jener Gott, der das Elend seines Volkes sieht
und seinen Schrei hért (vgl. Ex 3) und schlieBlich aus Erbarmen in
seinem menschgewordenen Wort zu ihm herabgestiegen ist.

Was so den Menschen an Heil zuteil geworden ist, ist anderes, als es
die im kirchlichen Sprachgebrauch abgenutzte und teilweise sogar
ideologisch miBbrauchte Vokabel "Erliésung" zum Ausdruck brachte
und bringt. Es ist eine Herauslésung aus jener Unfreiheit, die die
Menschen bis in ihre Herzen hinein gefangenhait und sich bis in die
Strukturen der Gesellschaft hinein manifestiert.

4. Nachfolge heiBt darum, anderen und sich selbst diese "Befreiung”
erfahrbar werden zu lassen, und zwar konkret. In sozialer und po-
litischer Hinsicht heiBt das, Partei zu ergreifen fir die Armen und
Benachteiligten und mit ihnen offen jene Strukturen und Mecha-
nismen samt ihren ideologischen und "religidsen” Grundlagen
namhaft zu machen und anzuprangern, die zur Perpetuierung von
Ungerechtigkeit beitragen und so die Kluft zwischen Reichen und
Armen immer breiter und tiefer werden lassen. Das bedeutet aber
auch, daB wenigstens eine "Alphabetisierung” der Gemeinden in
politischen, ékonomischen, ideologischen u.a4. Fragen fiir eine
Sozialpastoral unabdingbar ist.

Im Unterschied zu der traditionell eher "elitér" orientierten Pastoral, die
auf die gesellschaftlich Machtigen EinfluB zu nehmen versucht (und
darum vor allem im "Zentrum" fungiert), um durch Appelle in ihre Ge-
wissen die Errichtung einer fur alle angemessenen Sozialordnung zu
erreichen, wahit die Sozialpastoral bewuBt ihren Ort an der Peripherie,
der auch gemaB der biblischen Tradition Gottes Vorliebe gilt. Von dort
her richtet sie sich dann an die Reichen mit der Einladung der Frohen

4 Vgl. dazu die eindrucksvollen Abschnitte 31-39 im sog. "Puebla-Dokument" (Ab-
schluBdokument der 3. Vollversammlung des Lateinamerikanischen Episkopats).
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Botschaft, sich von den todbringenden Gétzen ab- und dem Gott des
Lebens zuzuwenden, indem sie es lemen, zuallererst die Herrschaft
Gottes und seine Gerechtigkeit zu suchen, inspiriert von den Armen
und solidarisch mit ihnen.

Mit Blick auf die herkémmliche Pastoral, die meint, sich tUber allen ge-
sellschaftlichen Konflikten ansiedeln zu kénnen und gerade so dem
status quo dient, begrindet R. Mufioz die fiir die Sozialpastoral kenn-
zeichnende Parteilichkeit wie folgt: "Wenn wir weiter versuchen, alle
zu lehren und allen zu dienen, ausgehend von den Interessen und der
Macht, von der Kultur und der Theologie der GroBen dieser Welt,
dann werden wir vielleicht die Kirche und die immer widersprichli-
chere abendlandisch-christliche Zivilisation bewahren. Aber wir wer-
den auch immer weiter versagen in der Sendung zur Evangelisierung
— gegeniiber den Armen und den Reichen, im Dienst des Lebens und
Zusammenlebens aller Menschen."

Im Unterschied zu einer Pastoral, die die entscheidende Herausforde-
rung in der zunehmenden "Sakularisierung" sieht und dem Unglauben
bzw. dem religiésen Indifferentismus durch Programme der geistlichen
Bekehrung und Emeuerung entgegenzuwirken versucht, nimmt die
Sozialpastoral zwar auch eine tiefgreifende Entfremdung von Gott in
der gegenwartigen Gesellschaft wahr, sieht diese aber weniger in der
Polaritit "Glauben — Unglauben” als vielmehr in der Polaritdt "Leben
— Tod" begriindet. Folgerichtig ist ihr an der Erméglichung einer inte-
gralen Befreiung — im Sinne des verheiBenen "Lebens in Fulle" (Joh
10,10) — gelegen. Indem sie das Evangelium in den Alltag der Leute
hineinholt und es aus diesem Alitag heraus liest, Gberwindet sie die
traditionelle stark aufs bloBe Jenseits konzentrierte, individualistisch
orientierte und sakramentalistisch ausgerichtete Pastoral, die das
Verdikt der Religionskritik, lllusionen zu propagieren und so reine
Kompensation zu betreiben, als nur zu berechtigt erscheinen laBt.

5. "Der evangelisierende Dienst muB einen Ruf zur Verwandiung
des Lebens in Richtung auf die Gottesherrschaft einschlieBen,
eventuell auch Teilnahme an einer Glaubensgemeinschaft sein."
Mit dieser These macht R. Mufioz klar, daB die kirchliche Dimen-
sion durchaus einen wichtigen Stellenwert im Rahmen der Sozi-
alpastoral bzw. einer befreienden Evangelisierung hat, daB sie
aber nicht den obersten Rang einnimmt. Denn es ware zu vor-

5 R. Mufoz, Befreiende Evangelisierung, in: Im Blickpunkt (Mitteilungen der Kirchli-
chen Arbeitsstelle fir Fernstudien/Theologie im Fernkurs der Domschule Wirzburg
e.V.) 5/92, 1-3. 7, hier: 7.

6 Ebd.
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dergriindig und eine Verkehrung von Evangelisierung, wire man
nur darauf bedacht, "nichts als die Anzahl der Kirchenmitglieder
und den EinfluB des Evangeliums steigern zu wollen"”. Worauf es
vielmehr ankommt, ist, die neuen Verhaitnisse der Gottesherr-
schaft erfahrbar werden zu lassen.

Genau dafiir Erfahrungsrdume zu eréffnen — und zwar sowohl in den
eigenen Reihen als auch aufmerksam zu sein fir Einbriiche des Rei-
ches Gottes in die Geschichte auBerhalb der Kirche und sie gegebe-
nenfalls zu unterstiitzen, darin muB die eigentliche Berufung und Auf-
gabe der Kirche gesehen werden. Das bedeutet aber auch, daB die
Kirche vor allem in ihren eigenen Reihen darauf bedacht sein muB,
den Kriterien einer sozialen Ordnung, wie sie dem Reich Gottes ent-
spricht, moglichst nahe zu kommen bzw. — umgekehrt formuliert —
wenigstens selbst nicht hinter den Grunderfordernissen eines Um-
gangs miteinander auf der Basis gegenseitiger Anerkennung und uni-
versaler Solidaritét, wie sie fir die Gesellschaft zu erwirken versucht
werden, zurlickbleiben darf. Indem dies einzulésen versucht worden
ist und wird, ist es im Kontext der Sozialpastoral zu einer neuen Erfah-
rung der Kirchwerdung gekommen, wie sie wohl in der Bewegung der
kirchlichen Basisgemeinden ihren deutlichsten Ausdruck findet. Dabei
sind diese Basisgemeinden miBverstanden, wenn sie als rein inner-
kirchliche Reformbewegung betrachtet werden. Vielmehr ist fir sie
kennzeichnend, daB sie aus den BewuBtseinsbildungsprozessen des
einfachen Volkes heraus erwachsen und sie zugleich vorantreiben
und so zu Fermenten in den verschiedensten Bereichen der sog.
"Volksorganisation" und zu Tragern bzw. Animatoren von Basisinitiati-
ven und —bewegungen weit lber die Kirche hinaus werden. Umge-
kehrt nehmen die konkreten Erfahrungen aufgrund des Engagements
in den Volksbewegungen nicht unbetrachtlichen EinfluB auf das kirch-
liche BewuBtsein.

Es liegt nahe, daB, wo diese BewuBtseinsbildung als aus dem Glau-
ben heraus erwirkt erfahren wird, dies nicht ohne Auswirkungen auf
die Sozialform der Kirche bleiben kann. Treffend durchzieht darum
das Puebla-Dokument das Begriffspaar "Gemeinschaft und Partizipa-
tion" wie ein roter Faden als Kennzeichen einer Kirche, die die ver-
schiedenen Berufungen in ihren eigenen Reihen ernstnimmt und sich
aus dem geschwisterlich-gleichberechtigten Zusammenwirken aller
heraus auferbauen I14Bt. Auch wenn eine Differenzierung der Enga-
gements und Dienste entsprechend der wahrzunehmenden Aufgaben
sinnvoll und notwendig ist, ist damit keine Einschrankung der Maxime

7 Ebd.
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verbunden, daB die gesamte Gemeinde Tragerin der Sozialpastoral ist
und somit alle Beteiligten fur sie verantwortlich sind.

6.

92

Die dargelegten Uberlegungen waren miBverstanden, wiirde aus
ihnen gefolgert, die unter dem Konzept "Betreuungspastoral” autf-
gefiihrten Stichworter seien prinzipiell hinfallig. Das ist nicht der
Fall. So soll etwa weder die Bedeutung von Sakramenten im
kirchlichen Leben angezweifelt werden, noch soll dem kirchlichen
Lehramtes jegliche Kompetenz genommen werden. Weiterhin
zeichnet sich z.B. ab, daB das Konfliktfeld "Glaube — Unglaube”
angesichts der zunehmenden Sakularisierung insbesondere in
den Megastadten Lateinamerikas auch dort nicht einfach Uber-
gangen werden kann. Aber alle diese und weitere Einzelmomente
erhalten ihre je spezifische Gewichtung im Rahmen eines pasto-
ralen Gesamtansatzes (pastoral de conjunto). Dieses gibt der Pa-
storal eine deutlich konturierte StoBrichtung — im Unterschied zu
dem hierzulande meist antreffbaren Nebeneinander von kirchlich-
pastoralen Verrichtungen, die zwar alle sinnvoll sind, aber nur
wenig voneinander wissen, geschweige denn aufeinander abge-
stimmt sind.



