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Gegenwartige Herausforderungen fiir Planen und
Handeln der Kirche

1. Einleitung

In der Regie und Dramaturgie des Kongresses "Planung und Vision"
scheint sich mir ein typisches Dilemma planender Institutionen getreu
widerszuspiegeln. Planungsprozesse brauchen Zeit — je griindlicher
und demokratischer sie angelegt sind, desto mehr Zeit brauchen sie.
Planungsprozesse binden Krafte und lenken in ihrer Eigendynamik
unweigerlich den Blick nach innen. Sie konstituieren eine eigene Sy-
stemzeit, die ihre Parameter aus den Wahrnehmungen und Visionen
der Anfangsphase zu beziehen pflegt. Die Zeit auBerhalb des Sytems,
die gesellschaftliche Zeit, bleibt aber nicht stehen, schon gar nicht un-
ter den Bedingungen heutiger Beschleunigung von Zeit. In die Refle-
xivitdt gedrangt missen Institutionen planen, wenn sie auf der Héhe
der Zeit bleiben wollen. Die Planungszeitrdume dréngen gleichzeitig
die Institutionen in die Rolle des Hasen, der trotz geschaftiger Eile
stets zu spat ans Ziel kommt.! ;

Wenn ich im Folgenden weniger die auf dem KongreB vorgestellten
Pastoralplane in ihrer eigenen "Systemzeit" wiirdige bzw. kritisiere,
sondern im Wechsel der Systemreferenz von den gesellschaftlichen
Herausforderungen von heute und méglicherweise von morgen spre-
che, so steuere ich gewissermaBen mitten hinein in das angespro-
chene Dilemma. Dilemmata und Paradoxien — so lehren uns heute
die Verhéltnisse — lassen sich haufig nicht einfach auflésen, sondern
missen durch- und ausgehalten werden. So darf nicht (iberraschen,
daB die vorgesteliten Pldne nur bedingt zur folgenden Skizze einer
pastoralsoziologischen Zeitdiagnose passen und sich damit in ihrem
Gesellschaftsbezug nur begrenzt auf der Héhe der Zeit befindlich er-
weisen.2 Gerade deshalb scheint es aber sinnvoll, auf eine solche

1 Die einzige bisher vorliegende, umfassendere Studie Uber kirchliche Planungspro-
zesse im deutschsprachigen Raum vermittelt davon am Beispiel der Dibzese Lim-
burg einen nachhaltigen Eindruck (Struder 1992).

2 Schon Striider verweist auf eine zentrale Problem- und Perspektivenverengung
heutiger di6zesaner Pastoralplanung: die Konzentration auf den Aspekt des Prie-
stermangels mit héchst problematischen Nebenfolgen (Striider 1992:350). Mit Aus-
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mitlaufende Zeitdiagnose nicht zu verzichten. Planungsprozesse
brauchen den Stachel im Fleisch, sonst kommt es allzuleicht zu einer
Verwechslung von System- und Gesellschaftszeit. Méglicherweise
kann der Blick nach drauBen und nach vorn aber auch entlasten: die
heute zu beobachtenden Planungsversuche und Planungszellen wer-
den — will man den Herausforderungen gerecht werden — auf Dauer
gestelit werden mussen. AbschlieBende Lésungen, woméglich fir das
nachste Jahrhundert, von ihnen zu erwarten, kann nur zu Enttéu-
schungen fiihren.3

Auf diesem Hintergrund werde ich im ersten Teil meines Beitrags auf
die Lebensbedingungen der Menschen im heutigen Umbruch einer
entfalteten, radikalisieten Moderne eingehen. Ich werde dies mehr
exemplarisch am Beispiel der vier groBen Mobilitdten, der Ausweitung
des Méglichkeitsraums und der verscharften Ambivalenz der Indivi-
dualisierung tun. Gleichzeitig méchte ich auf materielle wie kulturelle
Veranderungen hinweisen, die heute die Frage nach der "Rickkehr
der Klassen" provoziert. Kirchliche Planungsprozesse sehen sich aber
auch mit tiefgreifenden Wandlungsprozessen des Religiosen und
Christlichen konfrontiert. Um diese soll es im zweiten Teil gehen. Am
SchluB méchte ich einen Blick zuriick auf den innerkirchlichen Kontext
gegenwartiger Planungsbemihungen werfen.

2. Der herausgeforderte Alltag in der entfalteten
Moderne

Die beiden letzten Jahre bundesrepublikanischer Gegenwart haben
eine neue, langst Uberwunden geglaubte Gleichzeitigkeit des Un-
gleichzeitigen in den Vordergrund geriickt: die unselige Tradition von
blindem Nationalismus, Rassismus und Fremdenfeindlichkeit. 17 Tote
und Uber 2000 rechtsextremistische Straftaten weist der Verfassungs-
schutzbericht fir das Jahr 1992 auf. Kommt nach der Moderne viel-
leicht doch nicht jenes unendliche, vom Lebensernst endglltig befreite
asthetisch-postmoderne Spiel, sondern lauert dort woméglich gerade

nahme des Arbeitsinstruments der Diézese Basel "Suchet zuerst das Reich Got-
tes..." (Solothurn 1993) gilt dies weit Uiber das Beispiel Limburgs hinaus.

3 Das kann nicht heiBen, wie Strider zu recht bemerkt, daB3 eine Diézese in der All-
tagspraxis “sténdig auf dem hohen Reflexionsniveau der Planung agieren kann®
(1992:355). Gefordert ist allerdings eine angemessene Institutionalisierung der
Planung etwa auf der Ebene der Hauptabteilungen oder Dezernate.
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die barbarische Seite der sonst kraftios gewordenen Modemitat?4 Je-
denfalls muf3 man sich heute mit Blick auf die gesellschaftliche Reali-
tat im Deutschland der 90er Jahre solch schmerzhaften Fragen stel-
len. Méglicherweise steht die Riickkehr von Rassismus und Frem-
denfeindlichkeit im Zusammenhang mit einer weiteren unerwarteten
Gleichzeitigkeit im heute: Bedeutet vielleicht das handgreiflich spiir-
bare Brichigwerden jener magischen Konsensformel der Deutschen
vom "Wohlistand fir alle" eine Wiederkehr von Klassen in einer nach
materiellen Lebenslagen polarisierten Gesellschaft?® Im entfesselten,
weliweiten Konkurrenzkampf um Markte und Konsumenten werden
jedenfalls die ékonomisch Schwachen zunehmend zur Man6vrier-
masse, auf deren Ricken man die entscheidenden Vorteile glaubt er-
kampfen zu missen. Morgen soll daraus wieder — so lauten die Ver-
sprechungen — ein Wohlstand, sprich ein Arbeitsplatz und ein Ein-
kommen, fir alle werden. Aber der Mythos vom unendlich fortschrei-
tenden materiellen Wohlstand verfangt nicht mehr.

Vor diesem neuerlich erweiterten Kontext gesellschaftlicher Verande-
rungen mdéchte ich im Folgenden den Blick auf tiefgreifende Wandlun-
gen der alltdglichen Lebenswelt der Menschen richten, die fiir das
Handeln und Planen der Kirche génzlich neue Bedingungen hervor-
bringen. Die industriegesellschaftlichen Lebensformen, auf die sich
die Kirche schon nur zégernd eingestellt hatte, sind selbst inzwischen
vom Verfall bedroht. Es handelt sich um Entwicklungen, die im Mo-
dernisierungsprozeB seit langerem angelegt waren, aber durch ihre
Steigerung und Auswertung einen qualitativ neuen Charakter erhalten
haben.® Machen wir uns dies zunéchst einmal an zwei fiir unsere Er-
fahrung gut zuganglichen Bereichen deutlich und bewuBt: dem Zu-
wachs an Mobilitat und der Steigerung der Méglichkeiten.

In vier Richtungen haben sich Mobiltétsprozesse sprunghaft ausge-
weitet, ohne daB heute eine durchgreifende Trendwende tatsachlich in
Sicht ware.”7

4 Einen eindringlichen Blick in die mitlaufenden Abgriinde und Ambivalenzen der Mo-
derne bietet neuerlich die Studie von Zygmunt Bauman (1992).

S Zu einer entsprechenden These siehe Ditmar Brock (1993).

€ Die scharfsten Analysen des Verfalls der industriegesellschaftlichen Modeme
stammen von Ullrich Beck (1986; 1991; 1993). Siehe aber auch Offe (1986;1991).
Zum Zusammenhang mit Umwalzungen der christlichen Tradition sieche Gabriel
(1993).

7 Die Begrifflichkeit ist von Michael Walzer ibernommen, der mit Blick auf die ameri-
kanische Gesellschaft von den vier wichtigsten Mobilitatsvarianten als Indikatoren
einer "zutiefst unsteten Gesellschaft” spricht (1993:164). Auch fiir Deutschland [4Bt
sich mit Hinweis auf den sprunghaften Anstieg der vier Mobilitdtsvarianten die Ver-
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(1.) Noch nie waren die Menschen geographisch so mobil. Der ge-
waltsam erzwungenen Mobilitdét des Krieges und der Fliichtlings-
stréme der Nachkriegszeit ist die durch den Arbeitsmarkt induzierte
geographische Mobilitat gefolgt. Heute wird sie lberlagert durch die
grenzenlose Mobilitdt des Tourismus, vor der kein Winkel der Erde
mehr sicher ist. Wenn man bedenkt, daB die geschlossenen katholi-
schen Siedlungsgebiete in den ldndlichen Regionen Deutschlands
faktisch seit den Religionskriegen bis in die Nachkriegsjahre hinein so
gut wie keine Mobilitat Gber ihre Grenzen hinaus kannten, kann man
das AusmafB dieser Veranderung gerade auch fiir den katholischen
Bevolkerungsteil in etwa einschatzen.

(2.) Noch nie gab es ein solches AusmaB an sozialer Mobilitat. Die
Gesellschaft der Bundesrepublik wurde durch einen einmaligen Pro-
zeB der Aufstiegsmobilitat duch Bildung von Grund auf verandert. Ge-
rade die beiden groBen, noch in den 50er Jahren existierenden sozial-
moralischen Milieus, ndmlich das der sozialdemokratischen Arbeiter-
schaft und das der Katholiken, haben sich vornehmlich Uber auf-
stiegsmotivierte Bildung aufgelést. Die sozialistischen wie die katholi-
schen Arbeiter wollten, daB ihre Kinder nicht wieder dem Arbeiter-
schicksal ausgeliefert seien. Und tatsachlich: Uber die expandieren-
den schulischen Bildungsprozesse verlieBen sie massenhatft ihre Her-
kunftsmilieus und integrierten sich in die nivellierte Arbeitnehmerge-
selischaft der Bundesrepublik.8 Heute kennt der Horizont der sozialen
Mobilitdt, dem sich schon Kinder und Jugendliche gegenilibersehen,
allerdings nicht mehr nur den Weg nach oben, sondern auch den dro-
hen%en Weg nach unten, den sozialen Abstieg durch Bildungsversa-
gen.

(3.) Einmalig hoch ist heute auch das MaB an "Ehemobilit4t".10 Die
Scheidungsraten liegen nicht nur in den stadtischen Ballungszentren,
sondern auch in den l&andlichen Regionen auf einem dauerhaft hohen
Niveau. Rein statistisch betrachtet kann man davon ausgehen, daB
jede dritte, nach 1970 geschlossene Ehe geschieden wird. Relativ
hohe Wiederverheiratungsquoten weisen darauf hin, daB es nicht um
eine generelle Absage an Partnerschaft an sich geht, sondern viel

anderung des Alltags der Menschen gut veranschaulichen. Man kénnte als 5. Mobi-
litatsvariante noch auf die kulturelle Mobilisierung durch die Massenmedien verwei-
sen.

8 Studien zum heute breit diskutierten ProzeR der Milieuauflésung haben vorgelegt:
fur die Arbeitermilieus Mooser (1983); fir das katholische Milieu Klécker (1991).

9 Auf die StreBfolgen gerade fiir Jugendliche st6Bt die neuere Jugednforschung (Hur-
relmann 1990).

10 vViele informative Beitrédge zum Thema enthélt der Band Lischer u.a. 1988.
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mehr um eine Ausweitung der Mobilitét. Sie beginnt heute allerdings
auf die Heiratsbereitschaft zuriickzuwirken: die nicht-ehelichen Le-
bensgemeinschaften verweisen nicht nur auf eine Vervielfaltigung der
Formen des Zusammenlebens und einen Monopolverlust der her-
kdmmlichen Ehe, sondern auch auf eine vorweggenommene Erwar-
tung erhéhter Ehemobilitat. 11

(4.) Sprunghaft im Steigen begriffen ist heute auch die politische Mo-
bilitdt. Den Volksparteien laufen gegenwdrtig in groBer Zahl ihre so-
genannten Stammwahler davon. Die Zahl der Wechselwahler nimmt
stetig zu. Auch hier zeigt sich die Ambivalenz des Phinomens: Einer-
seits verbirgt sich hinter dem Wechselwahler der aus den herkémmli-
chen Milieus herausgewachsene, gut informierte Biirger, der seine
Stimme nach eigenen Kriterien wechselnd einer Partei gibt. Anderer-
seits erdffnet das frei flottierende Wahlerpotential der Wechselwihler
dem opportunistischen und populistischen Wahlerstimmenfang Tar
und Tor und bringt ein gefahrliches MaB an Irrationalitét in die Politik.
Hatte sich die Parteienkonkurrenz um Wahlerstimmen in der Asylfrage
nicht so verhangnisvoll hochgeschaukelt, vielleicht ware uns doch ei-
niges Beschamende der letzten beiden Jahre erspart geblieben.

Anhnlich symptomatisch fiir die Veranderung der Lebensbedingungen
wie das Anwachsen der Moblitat ist auch die Steigerung der Méglich-
keitsrdume. Die Ausweitung der Mdglichkeiten folgt der Logik des
Marktes. Fir alle Gegenstande des taglichen Gebrauchs, fiir alle nur
denkbaren Giiter besteht ein kaum zu Uberblickendes Angebot. Es
zwingt die Menschen in die Rolle des Wahlenden und Selegierenden
aus einer Vielzahl von Mdglichkeiten. “Bedingt durch die Vermehrung
der Méoglichkeiten”, so formuliert Gerhard Schulze, "gewinnt die
Handlungsform des Wahlens gegentiber der Handlungsform des Ein-
wirkens an Boden" (Schulze 1992: 55). Die explosionsartige Auswei-
tung der Méglichkeiten betrifft insbesondere den Erlebnismarkt. Er hat
sich in den 50er Jahren auf leisen Sohlen ausgebildet und ist in der
Folgezeit ungebremst expandiert. Unterhaltungsindustrie und Touristik
haben bis heute einen unvergleichlichen Boom hinter sich.

Die Expansion des Angebots an Waren und Dienstleistungen setzt
eine wachsende Kaufkraft und ein Mehr an Zeit voraus, um die Ange-
bote konsumieren zu kénnen. Die erwerbsarbeitsfreie Zeit hat eine
stetige Ausweitung erfahren und bis in die durchschnittlichen Arbeit-
nehmerhaushalte hinein ist eine wachsende Kaufkraft fiir Erlebnisgi-
ter entstanden. Verwundert hat wohl mancher in diesen Tagen auf-

1" Einen Uberblick tber die dramatische "Pluralisierung und Polarisierung der Le-
bensformen” gibt Klaus Peter Strohmeier (1993).
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gemerkt, als den Kirchen in der Verteidigung der Arbeitsfreiheit von
Sonn- und Feiertagen ein neuer, ungewohnter Bindnispartner zu-
wuchs. Wahrend die Gewerkschaften dem Dréngen der industriellen
Arbeitgeber bei der Einschrankung von Feiertagen nachzugeben be-
ginnen, ist es plétzlich die Touristikbranche mit ihren Kurzurlaubsan-
geboten, die an der Seite der Kirchen gegen die Streichung von Fei-
ertagen kampft. Ob die Reiseveranstalter daflir verstarkt Gottes-
dienste in ihr Angebot aufnehmen, war bisher nicht zu héren. Wenn es
der Steigerung der Nachfragekapazitdt an Erlebnisgitern dient, dann
wird man auch dies erwarten kénnen.

Die Ausweitung des Mdglichkeitsraums ist auch darauf zuriickzufih-
ren, daB viele Bereiche, die herkdmmlich als schicksalhaft vorgege-
ben galten, nun fur veranderbar und gestaltbar gehalten werden. Die
eigene Biographie, die persénlichen Beziehungen, die eigene Familie,
Psyche und Kérper, ja die eigene Religion werden zunehmend als
der eigenen Gestaltbarkeit zugénglich angesehen. Unabh&ngig von
der tatsachlichen Abnahme von Unverfliigbarkeiten ist das BewuBtsein
gestiegen, sein eigenes Leben, die eigene Biographie gestalten zu
kénnen, dann aber auch zu missen.12

3. Die Ambivalenz der Individualisierung

Die explosionsartige Zunahme an Mobilitdt und die scheinbar gren-
zenlose Vermehrung von Méglichkeiten sind Phadnomene, die wir
schon seit gut zwei Jahrzehnten beobachten. Bis vor kurzem wurden
sie vornehmlich unter den Wertideen von Freiheit und Emanzipation
artikuliert und als Fortschritt gefeiert. Seit Mitte der 80er Jahre in den
Sozialwissenschaften vorbereitet, schldgt heute die Stimmungslage
nachhaltig um. Es "wechselt die Farbe", wie Max Weber sich aus-
driickte (1968[1904]), und die Wissenschaften ziehen nach, indem sie
ihren Standpunkt und ihren Begrifisapperat verdndern. Fir einen sol-
chen Wechsel des Begriffsapperats steht heute der schillernde und
vieldeutige Begriff der Individualisierung. Anders als Autonomie und
Emanzipation ist er geeignet, Ambivalenzen, Gefahren und Briiche

12 Eg ist heute schwer abschétzbar, inwieweit die Ergebnisse der Studie von Gerhard
Schulze zeitbedingt die Situation der Erhebungsphase Mitte der 80er Jahre wieder-
spiegeln. Es spricht vieles dafiir, daB inzwischen Knappheit als zentrales Problem
wieder stérker in das BewuBtsein der Menschen zurlickgekehrt ist und daB die Do-
minanz von “UberfluBproblemen” nur eine voribergehende Erscheinung darstelite,
die Mitte der 80er Jahre einen gewissen Héhepunkt erreichte. Dafiir sprechen etwa
die Ergebnisse der Studie von Vester u.a.(1993). Unwahrscheinlich aber ist, daB mit
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moderner Lebensfiihrung auf den Begriff zu bringen.1® Statt Befrei-
ung aus Unmiindigkeit heiBt es nun Freisetzung aus herkémmlichen
sozialen Bindungen. Es schwingt mit, daB die freigesetzten Individuen
nicht nur neue Mdglichkeiten und Freiheiten gewinnen, sondern auch
Verluste erleiden. Verluste an selbstversténdlicher und gewisserma-
Ben mitgegebener Zugehérigkeit. Plétzlich taucht der Gedanke auf,
jene freigesetzten Individuen, die vor den taglichen Anforderungen der
Selbstherstellung befriedigender sozialer Beziehungen kapitulieren,
kénnten als Fluchtpunkt und Rettungsanker auf die Zugehérigkeit zur
Nation als biologisch vorgegebene GréBe setzen. "Ausldnder raus”
wird dann zur Formel der neuen, auf dem Ruicken unserer auslandi-
schen Mitbirger behaupteten Zugehérigkeit.14

Wie Freiheit zur Freisetzung, so wird unter den neuen Auspizien des
Inividualisierungsbegriffs aus Aufklarung Entzauberung. Einerseits
laBt die Individualisierung den Zauber herkémmlicher Deutungen der
Welt und des Lebens verblassen und gibt die Chance, sich selbst
einen Reim darauf zu machen. Auf der anderen Seite schafft sie Unsi-
cherheit und einen kaum zu stillenden Bedarf an Orientierungen.
Neue Chancen flr einfache, holzschnittartige Welterklarungsformeln
entstehen, und seien sie noch so abstrus. Die Wiederkehr der Zaube-
rer steckt voller Ambivalenzen.' Ob es reicht, daB auf dem expan-
dierenden Erlebnismarkt gentigend Duftmarken zu kaufen sind, um
sich zu orientieren und Zugehdrigkeiten zu signalisieren, wie Gerhard
Schulze anzunehmen scheint, darf bezweifelt werden.

Aus Autonomie wird — um die Reihe der Umwertungen fortzusetzen —
im Individualisierungskonzept die "Bastelbiographie”. Freisetzung und
Entzauberung fiihren nicht geradewegs ins Reich der Freiheit, son-
dern in die Chance wie den Zwang, sich eine eigene Biographie zu-
sammenbasteln zu kénnen beziehungsweise zu miissen. In einem
Resumee der Diskussion der letzten Jahre um die Individualisierung
dricken Ulrich und Elisabeth Beck dies  folgendermaBen aus:
“Individualisierung beruht also nicht auf der freien Entscheidung der
Individuen. Um es mit Jean-Paul Sartre zu sagen: Die Menschen sind

der Ruckkehr der Knappheit der Anspruch der Gestaltbarkeit der eigenen Biogra-
phie wieder eine Einschrankung erféhrt.

13 Zur Debatte um die Individualisierung siehe neuerdings: Beck/Beck-Gernsheim
(1993); Burkart (1993).

14 1m Erkldrungsansatz der Bielefelder Forschungsgruppe zum Rechtsextremismus
unter Jugendlichen spielt der Bezug zu Individualisierungstendenzen eine wichtige
Rolle (Heitmeyer 1892).

15 Urrich Beck bringt die hier angesprochenen Phanomene unter den Begriff der Ge-
genmodernisierung (1993:99ff.)
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zur Individualisierung verdammt. Individualisierung ist ein Zwang, ein
paradoxer Zwang allerdings, zur Herstellung, Selbstgestaltung,
Selbstinszenierung nicht nur der eigenen Biograpie, auch ihrer Ein-
bindungen und Netzwerke..." (U.Beck/E.Beck-Gernsheim 1993: 179).
Paradoxien kennzeichnen die Lage der/des einzelnen gerade des-
halb, weil die Lésung von den herkdmmlichen Lebensformen aus den
alten geradewegs in neue Abhangigkeiten fiihrt: Individuelle Abh&n-
gigkeiten von den Vorgaben des Bildungssystems, des Arbeitsmarkis,
sozialstaatlicher Regelungen, des Gesundheitssystems und des ex-
pandierenden Waren- und Erlebnismarkts. Gesellschaft verschwindet
also nicht im Zuge der Individualisierung. Die gesellschaftlichen Re-
gelungen und Ordnungen erhalten nur einen neuen Bezugspunkt: das
Individuum selbst und die Stufen seines Lebenslaufs. In ihrer Komple-
xitdt und Widerspruchlichkeit verlangen sie vom einzelnen ein hohes
MaB an Selbstgestaltung und Selbstinszenierung. Das Basteln an der
Biographie wird zur Norm, flihrt aber immer wieder in unaufhebbare
Dilemmata hinein.

Junge Frauen zum Beispiel kdnnen es drehen und wenden wie sie
wollen, das magische Dreieck ihrer Lebensentwiirfe um Berufsverlauf,
Partnerschaft und Kinderwunsch bricht an irgendeiner Stelle ausein-
ander. Verzichten sie von vorneherein auf einen dieser Parts gelun-
genen Lebens, flhlen sie sich amputiert. Jonglieren sie mit allen drei
Ballen, falit einer — am haufigsten heute zumindest der mehrfache
Kinderwunsch — sicherlich herunter. Die Verantwortung fiir das
Scheitern — darin liegt eine besondere Ambivalenz der Individualisie-
rung — tragen in jedem Fall die Bastlerinnen selbst. Sie hatten ja je-
weils andere Moglichkeiten gehabt und haben sich selbst fur eine Va-
riante entschieden. In der festgefugten, standischen Lebensordnung
fur Frauen gab es all diese Dilemmata nicht. Méchte deshalb aber je-
mand von den Betroffenen zuriick in die Schicksalhaftigkeit vor-
strukturierten Frauenlebens? Dies verweist darauf, da3 der Anspruch
auf ein eigenes Leben, ein eigenes Lebensprogramm aus unserem
Arsenal kultureller Standards nicht mehr wegzudenken ist. Wo man
sich in unserem kulturellen Kontext auf Dauer diesen Standards
glaubte entziehen zu kénnen, wie in den Kommandogesellschaften
des Ex-Sozialismus — hat dies zu einem klaglichen Scheitern gefuhrt.
Lésungen miissen deshalb mit und nicht gegen die Individualisierung
gesucht werden.16

16 Hans Bertram zum Beispiel spricht in diesem Zusammenhang mit Bezug auf Durk-
heim von einem kooperativen Individualismus, "ein Individualismus namlich, der die
Achtung der Persénlichkeit und zwar nicht nur der eigenen Persénlichkeit, sondern
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4. Vor dem Ende der Integration durch Wohlstands-
steigerung?

Das plétzliche BewuBiwerden der Ambivalenzen und Gefahren des
Individualisierungsprozesses steht meines Erachtens mit einer weite-
ren drangenden Herausforderung im Zusammenhang.!'” Neben den
sozialstaatlichen Sicherungen war es ein bestimmter Traum, der die
Gesellschaft der Bundesrepublik zu einem guten Teil jedenfalls zu-
sammenhielt. Es war der Traum von der zwar durch zyklische Krisen
gefahrdeten, aber letzlich doch "immerwahrenden Prosperitat" (Lutz
1984). Seine Bestatigung im Alitag fand dieser Traum durch die ste-
tige Ausweitung des materiellen Giterangebots. Die aus den sozial-
moralischen Milieus herauswachsenden Arbeiter wurden Blrger einer
auf (dem Schein) individueller Auswahl aus materiellen Gitern beru-
henden Kultur und Gesellschaft. Fir viele das Milieu verlassenden
Katholiken galt dasselbe. Helmut Schelsky sprach mit Blick auf diese
Entwicklung schon friih von einer “nivellierten Mittelstandsgesell-
schaft" (Schelsky 1965). Okonomisch wurde der Traum genéhrt durch
die Umwandiung von Luxusgutern in industrielle Massenguter flr alle.
Der Traum endlos wachsender Teilhabe an einer materiellen Giiter-
welt erlaubte es, den Konsens und die Integration lber geteilte und
verinnerlichte Werte auf ein Minimum sinken zu lassen. Die Gesell-
schaft erwies sich im starkeren MaBe als dies etwa die soziologischen
Klassiker jemals fir méglich gehalten hatten auch ohne Wertkonsens
integrier- und stabilisierbar.

Das Jahr 1989 markiert hier nun einen Einschnitt: Plotzlich steht ein
groBer Teil der deutschen Bevélkerung in Ostdeutschland vor den To-
ren der Traumwelt des Konsums und drangt auf eine schnellen Zu-
gang. Im Westen sehen sich eine wachsende Zahl von Menschen aus
der "alitagskulturellen Ordnung des Konsums"(Brock 1993:192) ohne
schnelle Hoffnung auf Veranderung ausgegrenzt. Diejenigen, die sich
um die Realisierung des Traums gebracht sehen, scheinen sich heute
weniger an die Kirchen als die traditionellen Wertgeber zu wenden.
Vielmehr ist festzustellen, daB unter den Enttduschten die Zahl derer
wachst, die fur nationale Phrasen, fremdenfeindliche Orientierungen
und kollektive Uberheblichkeitsgefiihle anféllig werden. Oft scheint
schon die Angst vor dem AusschluB und dem Zerplatzen des Traums

auch die Achtung der Persénlichkeit anderer als Basis individualistischer Orientie-
rungen nimmt,..."(Bertram 1991:199).

17 1m Folgenden beziehe ich mich auf Thesen von Ditmar Brock, in denen er jene
Tendenzen auf den Begriff bringt, die heute fir ein krisenhaftes Ende der gesell-
schaftlichen Integrationskraft des Massenkonsums und die Wirksamkeit neuer Aus-
grenzungsmechanismen sprechen (Brock 1993).
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auszureichen, um fremdenfeindliche Orientierungen zu beginstigen.
Andererseits wird zunehmend klar, daB die Realitdten auf breiter Front
und auf absehbare Zeit zum Traum immerwahrender Prosperitat in
Widerspruch geraten. Seitdem beginnen die sozialen Ungleichheiten
wieder als solche wahrgenommen zu werden. Sie selbst waren ja
nicht verschwunden, sie schienen nur kaum jemand zu interessieren
und zu stéren. Heute kann die sichtbare Teilhabe aller am zur Mas-
senware gewordenen Luxus der Reichen nicht mehr wie bisher so-
ziale Ungleichheiten ohne weiteres in den Hintergrund dréangen. Sozi-
alstaatliche Verteilungskampfe, bei denen letztendlich auch die nega-
tiv betroffenen Wohlhabenden Gewinner waren, gehéren heute der
Vergangenheit an. Seitdem droht auch die erste tatsachliche Krise
des sozialstaatlichen Sicherungssystems in der Bundesrepublik. Aus
all dem ist der SchluB zu ziehen, daB sich heute die Frage nach den
Stabilitatsbedingungen individualisierter Gesellschaften neu und auf
drangende Weise stellt. Wieviel an Wertkonsens brauchen sie? Wie-
viel an Solidaritat? Wieviel an Geltung von Gerechtigkeitsnormen?
Woher sollen sie kommen? Wer kann sie vermitteln?18

5. Auflésung des monoplistischen Modells des Re-
ligiésen

Nicht nur der gesellschaftliche, sondern auch der religiése Kontext hat
sich fiir das Handeln und Planen der Kirche in den letzten Jahren tief-
greifend verandert.1® Auf zentrale Aspekte des Wandels des Religi6-
sen in entfaltet-modernen Gesellschaften wie der Bundesrepublik
mochte ich im Folgenden hinweisen.

Auf dem religiésen Feld voliziehen sich heute die vorlaufig letzten
Schritte eines lang anhaltenden Umbaus eines bestimmten Modells
des Religiésen mit seinen Grenzen. Dieses Modell war gekennzeich-
net durch ein fest etabliertes kirchliches Monopol der Definition von
Religion. Fur alle Problemfelder des Religidsen, von der Angstbewal-
tigung Uber die Handlungsfiihrung, die Kontingenzbewdltigung, So-
zialintegration, Kosmisierung von Welt bis zur Distanzierung von den
gegebenen Sozialverhaltnissen2®, bot die Monopolinstitution einen

18 |n den Vereinigten Staaten ist es die kommunitaristische Bewegung, die eine neue
Debatte nach den moralischen Grundlagen moderner Gesellschaften durchgesetzt
hat. Zur Diskussion um den Kommunitarismus siehe: Honneth (1993).

19 Im Folgenden greife ich auf Uberlegungen aus Gabriel 1993a zuriick.

20 Kaufmann hebt diese sechs fiir das menschliche Zusammenleben zentralen Pro-
blemfelder mit einem deutlichen Bezug zu den Leistungen der historischen Religio-
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ausgearbeiteten Symbolkomplex mit entsprechenden Ritualisierungen
an. Sie gab dem Religiésen damit scharf gezogene, klare und sicht-
bare Grenzen. Der Grundidee nach handelte es sich um die Etablie-
rung einer geistlichen Kérperschaft mit einem Monopol der legitimen
Handhabung transzendenter Heilsgiter und ihrer irdischen Verwal-
tung (Bourdieu 1992:232).21 Fir die soziale Konstruktion der Trans-
zendenzerfahrungen existierte damit ein verbindlichliches, alterna-
tivios vorgegebenes und in diesem Sinne glaubwirdiges Modell
(Luckmann 1991:178ff.). Zu diesem Modell gehérte sowohl die scharf
konturierte Differenz zwischen Dieseits und Jenseits, zwischen Pro-
fanem und Sakralem als auch ihre institutionell abgesicherte Bezug-
nahme aufeinander. Die Vorstellung der Abhangigkeit des jenseiti-
gen, ewigen Heils von der durch institutionelle Gnadenmittel unter-
stutzten diesseitigen Lebensfiihrung bot die Chance zu einer weitrei-
chenden symbolischen Manipulation und moralgepragte Formierung
der alltdglichen Lebensfiihrung.

Bis in die Gegenwart hinein ist der Wandel des Religiésen durch die
Aufldsung des skizzierten Modells des religidsen Felds bestimmt. Die
Kirchen haben das Definitionsmonopol Gber das Religiése eingebiBt.
"In dem Kampf um die Durchsetzung der richtigen Weise, Leben und
Welt zu erleben und zu sehen, wandelt sich die Stellung des Geistli-
chen (bzw. der Kirchen, K.G. ) tendenziell von einer dominanten, in
eine dominierte,...(Bourdieu 1992:237)". Nichts pragt den religiésen
Wandel der letzten beiden Jahrzehnte mehr als das Abnicken vom
kirchlich verfaBten, etablierten Modell der Religion. Mit dem Monopol-
verlust haben sich auch die etablierten Grenzen des Religiésen auf-
gelést. Zum einen existiert kein glaubwiirdiger und plausibel vermit-
telbarer Symbolkomplex mehr, der alle klassischen religidsen Funk-
tionen in sich vereinigen kénnte. "Heute gibt es offenkundig keine In-
stanz und keinen zentralen Ideenkomplex, die im Stande waren, alle
... Funktionen (der Religion, K.G.) in fur die Mehrzahl der Zeitgenos-
sen plausibler Weise zugleich zu erfiillen; in diesem Sinne gibt es "Re-
ligion' nicht mehr" (Kaufmann 1989:86).22

nen hervor und spricht in dieser Form von "Funktionen der Religion" (Kaufmann
1989:84f.).

21 Den folgenden Ausfiihrungen liegt im AnschiuB an Bourdieu und Matthes ein Ver-
standnis von Religion zu Grunde, das Religion als eine diskursive GroBe begreift.
Auf dem religisen Feld ringen unterschiedliche Akteure darum, Religion zu definie-
ren, die Grenzen von Religion zu bestimmen und religiése Rollen auszugestalten
(Bourdieu 1992; Matthes 1992).

22 7y diesem Ergebnis kommt Kaufmann mit Bezug auf die oben erwihnten sechs
"Funktionen der Religion". Auch er verweist darauf, daB diese Funktionen heute von
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Mit dem Verschwimmen der Grenzen des Religiésen ist Religion so-
zial unsichtbarer geworden (Luckmann 1991). Das Religidse taucht an
Orten auf, aus denen es bisher erfolgreich ausgegrenzt war, wie im
"ganz normalen Chaos der Liebe" (Beck/Beck-Gernsheim 1990). Ins-
besondere hat die leicht organisierbare Transzendenzverwaltung ihre
bisherigen Grundlagen verloren. Die symbolische Manipulation des
Alitagsverhaltens (ber einen mit dem Schicksal ewigen Heils bzw.
Unheils verknilipften Moralcode ist bis in die Reihen der kirchlich ori-
entierten Glaubigen hinein zusammengebrochen. Im Gegenzug er-
scheint aber auch der Alitag weniger sicher vor unerwarteten Einbri-
chen von Transzendenz und Moralisierungen des Verhaltens werden
ubiquitdr. Das neue religiose Feld — so im AnschluB an Thomas
Luckmann formuliert — IaBt sich leichter durch etwas chrakterisieren,
was es nicht ist, als durch das, was es ist: Es "zeichnet sich durch das
Fehlen allgemein glaubwirdiger und verbindlicher gesellschaftlicher
Modelle fiir dauerhafte, allgemeinmenschliche Erfahrungen der Tran-
szendenz aus" (Luckmann 1991:182).

6. Individualisierung und "Bricolage" des Religi6-
sen

Was tritt aber heute an die Stelle der iberkommenen monopolisti-
schen Struktur des religidsen Feldes? Wer definiert heute, was Reli-
gion ist, wo sie anfangt und wo sie aufhdért? Wer bestimmt die Gren-
zen des religidsen Feldes? Der wichtigste Parameter der Verénde-
rung besteht in einer folgenreichen Verschiebung der Machtbalance
zugunsten des Individuums. An die Stelle des klassischen Modells
klar definierter Religion mit organisierter Reprasentanz ist bisher kein
ahnlich strukturiertes, alternatives Modell getreten. Es ist auch kein
Symbol- und Ritualkomplex geschweige denn eine Instanz in Sicht,
die die Leerstelle des alten fillen kénnte. Vielmehr erscheint in Sa-
chen Religion tendenziell “jede(r) ein Sonderfall" geworden zu sein
(Dubach/Campiche 1993). Das einst von einem Monopolanbieter be-
herrschte religidse Feld wandelt sich hin zu einer Struktur, in der sich
die einzelnen ihre Religion selbst zusammenbasteln. Je nach Alter,
Milieueinbindung und Beeinflussung durch modernisierte Lebensstile
variiert das Muster der "Bricolage". Das durch unterschiedliche Muster
der "Bricolage” gepréagte neue Feld des Religiésen hat die Tendenz,
den Raum des Religidsen eher zu erweitern, als zu verengen. Die
Macht zur Eingrenzung des Religiésen kénnen die Kirchen nur noch in

verschiedenen Instanzen erbracht werden, die keineswegs alle im landlzufigen Sinn
als religiés gelten (Kaufmann 1989:86).
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spezifischen Fallen von als sozial schadlich definierbaren
“Jugendsekten” mehr oder weniger erfolgreich behaupten. In diesen
Zusammenhang gehéren Phanomene der Wiederkehr des Okkulten in
den Alitag hochmodernisierter Gesellschaft oder die Tendenz zur Sa-
kralisierung von Liebesbeziehungen.23

Das neue religidse Feld verandert aber auch die Qualitat der Religion:
sie nimmt eine starker bedurfnis- und erlebnisorientierte Form an.
Damit sinkt die Transzendenzspannweite des Religiésen.24 GroBe
Transzendenzen ohne herstellbare Beziige zur Erlebniswelt des ein-
zelnen lassen sich nur noch schwer und unter besonderen Vorkeh-
rungen tradieren. Sie sind zu ihrer Plausibilisierung zumindest auf
mittlere und kleine Transzendenzen angewiesen. Symptomatisch er-
scheint die Tendenz zur Sakralisierung von Subjektivitat und von
Gruppenbeziigen als typische Orte sozial unsichtbarer Religiositat.
Sichtbar werden die neuen Formen von Religiositat, so die Argumen-
tation Hans-Georg Soeffners, in den neuen Ritualisierungen innerhalb
abweichender Jugendszenen wie den Punks und den demonstrativen
Massenritualen des Antiritualismus (Soeffner 1992). Wie selbst das
verwendete symbolische Material der Punkszene zeigt, bildet die
christliche Symbolwelt nach wie vor das Reservoir, aus dem auch die
Formen neuer Religiositat schopfen. Unverkennbar sind die Phano-
mene einer individuellen "Bricolage" und selbst die Sakralisierung des
Subjekts in der Ausdifferenzierung individueller Transformationsge-
stalten der tradierten Symbolwelt im modernen Christentum angelegt.
Daran mag es liegen, daB die tiefgreifenden Veranderungen des reli-
giésen Feldes bis heute nicht zu einem revolutiondren Umbruch des
Religionssystems insgesamt gefiihrt haben. Durch vielfaltige, konflikt-
beladene Inkulturationsprozesse gelang es den Kirchen bisher, dem
Wandel des Religidsen so weit zu folgen, daB die in den neuen Ent-
wicklungen angelegte Sprengkraft iberraschend gebremst blieb.25

23 Religisse Individualisierung und "Bricolage" sind bisher am besten untersucht am
Beispiel der sub- und gegenkulturellen Religiositatsstile Jugendlicher und der Refle-
xivitat von "New-Age-Religiositat® (Drehsen 1990; Helsper 1992; Stenger 1993;
Zinnecker 1993). '

24 Luckmann unterscheidet auf der Grundlage einer phdnomenologischen Analyse der

Transzendenzerfahrung zwischen kleinen, mittleren und groBen Transzendenzen
(Luckmann 1991:166ff.).

25 Auf diesem Hintergrund bekommen die empirisch gut nachweisbaren kirchlichen
Desintegrationsprozesse seit den 60er Jahren einen anderen Stellenwert, als dies
sonst meist dblich zu sein pflegt; vgl. neuerdings: Jagodzinski/Dobbelaere (1993).
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7. Marktanaloge Pluralisierung der Akteure

Der Aufldsung des tradierten religidsen Modells und der Tendenz zur
individuellen "Bricolage" des Religidsen korrespondiert auf der Seite
der Anbieter eine marktanaloge Pluralisierung der Akteure. Um das
vom tradierten Modell freigegebene Feld des Religibsen wird auf
viefaltige Weise gerungen. Alle Akteure bewegen sich in einem Feld,
dessen Institutionalisierung nur noch sekundaren Charakter besitzt.
Dies macht die Akteure zu Anbietern von Symbolen, Ritualen und Le-
benstilen auf einem Markt, der strukturell den privaten Nachfragerin-
teressen Entscheidungsmdglichkeiten bietet. Zur neuen Macht der
Begrenzung des Religidsen wird damit die Logik des Marktes. Sie
schafft die neue Pluralitédt des Religidsen, hat aber auch die Tendenz,
sie gleichzeitig nach Marktgesichtspunkten zu begrenzen. Auch fir
das Feld des Religidsen gilt damit, was Zygmunt Bauman fiir den Be-
reich der kulturellen Ausdrucksformen insgesamt konstatiert: "Die
Verschiedenheit gedeiht; und der Markt gedeiht mit. Genauer, nur sol-
che Verschiedenheit darf gedeihen, die dem Markt nitzt" (Bauman
1992:335). Es gehort zu den Antinomien der gegenwartigen religiésen
Lage, daB die strukturell eréffnete Chance zur Autonomie hinsichtlich
des Religiésen auf Marktkréfte trifft, die sich die Freisetzungsprozesse
aus der religidsen Tradition zu Nutze machen und neue Abhangigkei-
ten der individualisierten einzelnen schaffen.

Die Pluralisierung der Akteure des religidsen Feldes und ihre neue
Rolle als Anbieter im Gegeniiber zu selektiven Nachfragern darf nicht
dariber hinwegtauschen, daB die Kirchen als ehemalige Monopolan-
bieter nach wie vor eine Sonderstellung am Markt einnehmen. Dies
1aBt sich an vielen Beispielen verdeutlichen. So scheint auf den ersten
Blick das kirchliche Ritualmonopol bis heute weitgehend unangetastet
geblieben zu sein. Jedenfalls gilt dies fur erfolgreich als religids defi-
nierte 6ffentliche Rituale. Gegenlber dem allergréBten Teil zumindest
der westdeutschen Bevélkerung haben die kirchlichen Anbieter auf
dem Feld der Rituale an den Lebenswenden nach wie vor so gut wie
keine Konkurrenz.26 Ahnlich zentral ist die Rolle der Kirchen auf dem
Feld der oOffentlichen religidsen Semantik einzuschatzen. Trotz aller
Offnung der religiésen Diskurse spielen sich diese in einer Sprache
ab, die von den kirchlichen Akteuren dominiert wird.27 Konkurrenzan-

26 Die kirchlichen Rituale an den Lebenswenden kénnen als der stabilste Teil der her-
kémmlichen Kirchlichkeit gelten (Lukatis/Lukatis 1987:132).

27 Es darf deshalb nicht Uberraschen, daB die quantitative Religionsforschung, die ja
auf die Erfassung der religidsen Semantik beschrénkt bleibt, immer wieder eine so
enge Korrelation zwischen Kirchlichkeit und Religiositét feststellt. Wo aus diesem
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bieter haben deshalb bessere Chancen, wenn sie ihr Angebot etwa in
die Sprache wissenschatftlicher Psychologie kleiden. Die neue Markt-
situation hat bisher auch die Dominanz der kirchlichen Anbieter in den
éffentlichen Bildungsprozessen nicht entscheidend verandert. Mit dem
Bedeutungszuwachs schulischer Bildungsprozesse fiur die Jugend
insgesamt hat sich die Funktion des kirchlich gepragten und kontrol-
lierten Religionsunterrichts fir die religiose Sozialisation insgesamt
eher verstarkt (Feige/Nipkow 1988).

Ebenso deutlich sind die Vorspriinge der kirchlich verfaBten Religion
im Bereich religiéser Bildungsprozesse an den Hochschulen wie in der
Erwachsenenbildung. Mit den Akademien verfligen die Kirchen tber-
dies Uber 6ffentlich anerkannte Orte des weltanschaulichen und reli-
gios-kulturellen Diskurses, die den Kirchen einen Vorsprung bei den
offentlichen Definitionsprozessen religids relevanter Probleme und ih-
rer Lésungen geben. Eine Sonderstellung nehmen die Kirchen auch
insofern ein, als ihnen in Gestalt ihrer Wohlfahrtsverbande jeweils eine
weit in das 6ffentliche wohlfahrtsstaatliche System hineinreichende
"Zweitkirche" (Steinkamp 1985) zur Verfigung steht, die ihnen auch
auf dem Feld intermedidrer Sozialorganisationen kaum einholbare
Konkurrenzvorteile verschafft. In erheblicher Spannung zu ihrem reli-
gibsen Monopolverlust werden die Kirchen gegenwartig auch mit
neuen Funktionserwartungen als Akteure kollektiven Handelns kon-
frontiert. Als einer der wenigen von wirtschaftlichen und politischen
Interessen nicht unmittelbar abhdngigen kollektiven Akteure werden
die Kirchen als Refugien fiir universalistisch-kosmopolitische Orientie-
rungen gesucht und erprobt. So sind in den letzten Jahren die Kirchen
in den Augen der Bevélkerung zur kompetentesten Institution in Sa-
chen Entwicklungshilfe geworden. Gerade in Zeiten des Ruckschlags
und des Zusammenbruchs sozial-revolutionérer Ideen und Bewegun-
gen lassen sich Tendenzen erkennen, die Kirchen als Orte der Zu-
flucht und des Uberwinterns geselischaftlicher Alternativen ins Spiel
zu bringen (Geser 1991).

Innerhalb des Christentums verstérkt der gegenwértige Umbruch des
religiosen Felds Differenzierungen und Spannungen, die im modernen
Christentum von Anfang an angelegt waren: Neben dem kirchlich
verfaBten Christentum haben christliche Sinngehalte Eingang in ge-
sellschaftliche Kulturmuster gefunden und die Form eines gesell-
schaftlichen Christentums angenommen. Als Kehrseite kirchlicher Be-
stimmtheit christlicher Sinngehalte bildet das gesellschaftliche Chri-

Zusammenhang zum Beispiel der SchiuB gezogen wird, "die abnehmende Kirch-
gangshéaufigkeit indiziert damit zugleich auch den Verfall zentraler christlicher Glau-
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stentum eine Sphére un- und unterbestimmter Christlichkeit. Die Frei-
setzung der Individuen aus vorgebenen Strukturen hat gleichzeitig
Raum geschaffen fiir ein individuelles, persénliches Christentum. In
ihm bilden sich persénlich und biographisch gepragte Transformati-
onsgestalten kirchlichen wie gesellschaftlichen Christentums.28 In-
nerhalb des Christentum verscharfen sich nun gegenwaértig spurbar
die Spannungen und Kommunikationsbriiche zwischen den drei Sozi-
alformen: Im kirchlich verfaBten Christentum wachsen die Tendenzen
der organisatorisch-formellen Absicherung und Verhartung. Das ge-
sellschaftliche Christentum nimmt noch unbestimmtere und diffusere
Zige an. Im persdnlichen Christentum wiederum werden die eigen-
gewirkten und synkretistischen Anteile gréBer. In den sprunghaft an-
gewachsenen Zahlen des Kirchenaustritts kommen die steigende Di-
stanz zum Kkirchlich verfaBten Christentum und der Zusammenbruch
von Kommunikationsbeziehungen Gber die kirchlichen Systemgrenzen
hinweg zum Ausdruck.2®

Innerhalb der katholischen Kirche hat der Wandel des Religitsen und
Christlichen zu einem bisher unbekannten MaBe von faktischer, wenn
auch haufig nicht als solcher wahrgenommener, geschweige denn als
legitim anerkannter Pluriformitat gefihrt. Am meisten Aufmerksamkeit
zieht heute die Ausbildung eines "katholikalen" Fliigels innerhalb des
Katholizismus mit einer Verscharfung des innerkirchlichen Konflikt-
potentials auf sich.30 Trotz der Nahe fundamentalistischer Krafte zur

bensinhalte” (Jagodzinski/Dobbelaere 1993:89), uberzieht die quantitative Religi-
onsforschung ihre Aussagekraft.

28 Zur dreifachen Gestalt des Christentums in der Neuzeit siehe: Réssler (1986:79f.).

29 Fir die kinftige kirchliche Entwicklung wird es von groBer Bedeutung sein, in wel-
chem Deutungshorizont die - gerade fir die katholische Kirche - ganz ungewshnlich
hohen Austrittszahlen der letzten beiden Jahre interpretiert werden, ob sie als Indi-
kator fir die Unfahigkeit des kirchlich verfaBten Christentums gelten, angesichts von
Differenzierungs- und Individualisierungsprozessen des Religiésen und eigener
Verhartungstendenzen kommunikations- und integrationsfihig zu bleiben oder ob
sie als untrigliches Zeichen eines gesellschaftlichen wie innerkirchlichen Sékulari-
sierungsprozesses gedeutet werden. So betrachtet das Institut fir Demoskopie Al-
lensbach zum Beispiel die Kirchenaustritte aus der katholischen Kirche einseitig als
eine "Spétfolge der Ende der sechziger Jahre eingeleiteten Phase der Entfremdung
von der Kirche und der zunehmenden religidsen Distanzierung..." (Institut fiir De-
moskopie Allensbach 1992:28).

30 Funf Sektoren mit erkennbaren Sinngrenzen lassen sich meines Erachtens im
deutschen Katholizismus unterscheiden: (1) ein fundamentalistischer Sektor, (2) ein
expliziter und interaktiver Sektor, (3) ein Sektor diffuser, unbestimmter Katholizitat,
(4) ein Sektor formaler Organisation, (5) ein Bewegungssektor mit einer geistlich-re-
ligibsen und einer christlich-prophetischen Richtung (Gabriel 1993:179). Mit Blick
auf den Protestantismus macht Firstenberg folgende Unterscheidungen: (1) institu-
tionell verfaBte Religiositat mit Tendenz zur Konfessionalisierung, (2) privatisierte
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Hierarchie kann heute die Restauration eines insgesamt fundamenta-
listisch-ultramontanen Katholizismus offensichtlich nicht mehr gelin-
gen. Unter den gegenwadrtigen Bedingungen treiben zwar Machtzu-
wéchse des fundamentalistischen Fliigels Menschen mit unbestimm-
ten, diffusen Kirchenbindungen aus der Kirche heraus und explizite
Christen in die Kirchendistanz. Viel wird kunftig aber davon abhangen,
inwieweit es gelingt, die fundamentalistischen Kréafte so weit zu bandi-
gen, daB sie sich mit einer Rolle als Teil und Faktor innerhalb einer
pluriformen Katholizitat abfinden kénnen. Dazu gehért auch ein Spiel-
raum fr den in den letzten Jahren entstandenen "Bewegungssektor"
innerhalb des Katholizismus. Im "Bewegungssektor" bringt heute das
Christentum auf der Riickseite religiéser Individualisierungsprozesse
neue Gemeinschaftsformen als sozialen Raum fur die Ausbildung
neuer religidser Identitaten hervor.

8. Kooperative und gesellschaftsbezogene Pastoral

Mein Beitrag hat sich bisher bewuBt nicht mit konkreten Pastoralpl4-
nen und den hinter ihnen stehenden Pastoralkonzepten auseinander-
gesetzt. SchiuBfolgerungen hinsichtlich des Ungeniigens aller Pasto-
ralkonzepte, die in der einen oder anderen Form dem "Sakularisie-
rungsparadigma"(Mette 1992) verhatftet bleiben, dirften aber deutlich
geworden sein. Zwei Bemerkungen zum Kontext und zur Funktion der
als kooperative Pastoral etikettierten Anséatze in Differenz zur Sozial-
pastoral sollen den SchluB meiner Ausfihrungen bilden. Welcher
Stellenwert — so mdchte ich Fragen — ist den an vielen Stellen gleich-
zeitig aufbrechenden Planungsbemiihungen als Moment innerkirchli-
cher Konzeptionskonkurrenz und im Ringen um die aktuelle Auspra-
gung von Kirchlichkeit einzuraumen? Mir scheinen die Planungskon-
zepte folgende Konstellation in den didzesanen Machtzentren wieder-
zuspiegeln: Mit innen kampft eine nachwachsende, durch die konzi-
liare Theologie gepragte Generation in den kirchlichen Verwaltungen
um die Uberwindung des innerkirchlichen Immobilismus und die Eroff-
nung eines gewissen Spielraums flir notwendige Innovationen. Diese
theologisch, manchmal auch sozialwissenschaftlich qualifizierte
Schicht stellt heute gewissermaBen das kirchliche Mittelmanagement
dar. Der Ansatzpunkt beim Priestermangel und bei der sakramentalen
Versorgung der Gemeinden verfolgt das Ziel, bisherige Tabus in den
innerkirchlichen Machtzentren zu brechen und Probleme (iberhaupt

Religiositét als Grundlage eines als Kulturreligion erfahrenen und anerkannten
Christentums, (3) aktivierte, nonkonformistische Religiositét als Grundlage sozialer
Bewegungen (1983:499ff.)
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wahrnehmbar und ansprechbar zu machen. Durch die Ausweitung der
Beteiligungsprozesse an den Planungen versprechen sich die Inno-
vatoren zusatzliche Handlungsspielrdume und Vorteile gegeniiber den
blockierenden Kréften im eigenen Haus. Wird erst einmal breit Gber
Gemeinde- und Kirchenstrukturen gesprochen, kann dies méglicher-
weise — so das Kalkiil — weitergehende Offnungsprozesse in Gang
bringen. Wie die bisherigen ProzeBverlaufe erkennen lassen, kénnen
auch Erfolge in diese Richtung verbucht werden.3! Die Bevorzugung
von Konzepten kooperativer Pastoral gegeniber Formen einer Sozi-
alpastoral wird man auch vor dem Hintergrund sehen miissen, daB sie
weniger Widerstdnde eines verkrusteten kirchlichen Verwaltungsappe-
rats provozieren und bessere Durchsetzungschancen in der inneror-
ganisatorischen Konzeptionskonkurrenz bieten. Gerade in Deutsch-
land mit seinen groBen didzesanen Verwaltungsapperaten ist die So-
zialpastoral auf einen virulenten christlich-prophetischen Bewegungs-
sektor angeweisen, um Wirksamkeit entfalten zu kénnen.

Der pragmatische Planungsansatz aus den kirchlichen Machtzentren
heraus birgt andererseits erhebliche Gefahren in sich. Angesichts der
Falle von tiefgreifenden Verdnderungen und Gefahrdungen des status
quo stehen kirchliche Planungsprozesse unter einem hohen Druck,
der Sicherung der Bestande einen unbefragten Vorrang einzurdumen.
Unter diesem Druck scheint heute die "Konsensformel Pfarrgemeinde”
als Bezugspunkt pastoraler Handlungskonzepte seine ehedem inno-
vative Kraft einzubliBen. Der gefahrichen Verengung auf die Siche-
rung der Bestande priestergeleiteter Gemeinden werden letztlich nur
pastorale Strategien entgegenwirken kénnen, die inren Bezugspunkt
bewuBt nicht in der Kirche selbst und ihren systemeigenen Bestand-
sproblemen, sondern in Gesellschaft und Christentum suchen.32 Ins-
besondere wird es darum gehen, den Planungs- und Mobilisierungs-
prozeB nicht einseitig auf die explizite und interaktive Mitgliedschaft
hin auszurichten. Die Mehrheit zumindest der unter 60jahrigen Kir-
chenmitglieder wiirde sonst noch ein Stiick weiter an den Rand ge-
drangt. Die entstehenden Formen institutionalisierter Reflexion und
Planung missen deshalb gezielt den Kreis der implizit Christlichen
einbeziehen. Fir kommunikative Ldésungen schwieriger und konflik-
treicher Probleme steht heute das Symbol des runden Tisches. An
solche runden Tische auf allen kirchlichen Ebenen gehéren auch die-

31 Dies macht auch die insgesamt nuchterne und kritische Studie Striiders (1993) an-
hand des 20jahrigen Planungsprozesses in der Diézese Limburg deutlich.

32 Dem "Arbeitsinstrument fiir pastorales Handeln im Bistum Basel®, das am deutlich-
sten die Gefahr der Verengung auf den Priestermangel vermeidet, kann man des-
halb nur weite Verbreitung und eine griindliche Evaluation wiinschen (Pastoralamt
des Bistums Basel 1993).
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jenigen, die auf die Souveranitdt des Auswahlenden gerade gegen-
dber den kirchlichen Zumutungen nicht verzichten méchten. Zweifellos
liegt an dieser Grenze der zentrale Ernstfall einer kommunikativen und
kooperativen Pastoral. Wenn die zu entwickelnden Planungsvorgaben
und Arbeitsinstrumente — der Pastoralkonstitution "gaudium et spes”
folgend — den Blick ehrlich auf die "Freude und Hoffnung, Trauer und
Angst der Menschen von heute, besonders der Armen und Bedréing-
ten aller Art..." (1) richten, dann wird die kooperative Pastoral sich nur
als Teil einer umfassenderen Pastoral an einer menschlicheren Welt
begreifen und legitimieren kénnen.
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