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Michael N. Ebertz

‘Neu-Evangelisierung Europas’?
Religionspolitische und religionssoziologische Thesen

Ob man 'Europa als Ganzes', also an die Baustelle des so vielberu-
fenen 'Europdischen Hauses' im Norden und Siiden, Westen und —
mit offenen Mauern — im Osten denkt, an das 'Europa des Europarats'
oder an das 'Europa der Europdischen Gemeinschaft' — Europa oder
diese 'Europas’ sind in der Nachkriegszeit allererste Themen auch der
christlichen Kirchen geworden. Durch die politischen und &ko-
nomischen Integrationsprozesse Europas sieht sich auch die katho-
lische Kirche vor eine "Fiille von Herausforderungen" (Homeyer 1991,
7) gestellt. Frih schuf sie auf allen Ebenen des europaischen Integra-
tionsprozesses institutionelle Prasenz.

These I.

Dabei hat sich der Heilige Stuhl — historisch gesehen, nicht ohne Par-
allelen {(Wiener KongreB) — auf allen Ebenen (KSZE und Nachfol-
gekonferenzen; Europarat, EG) einen binnenkirchlichen Handlungs-
vorsprung und Steuerungsvorteil geschaffen, zumal die horizontalen
europaischen Zusammenschlisse auf Bischofsebene institutionell
schwach gehalten und auch noch — in 'Rat der Europdischen Bi-
schofskonferenzen' (CCEE) und 'Kommission der Bischofskonferen-
zen der Europaischen Gemeinschaft' (ComECEE) — fragmentiert sind
(vgl. Furer 1982; Thiede 1990, bes. 80ff, 207ff). Ahnliche
Beschrankungen gelten fur die horizontalen katholischen "Parallel-
strukturen” (Homeyer 1989, 268). Hierzu zahit z. B. die Europ&ische
Priesterkonferenz” (friher "Rat der Arbeitsgemeinschaft der Priester-
rate Europas”), deren Zusammenkinfte seit 1975 von einem dele-
gierten Bischof des CCEE begleitet werden (Legrand 1991, 14f, 33),
die "Europaische Konferenz nationaler Vereinigungen der Ordensobe-
ren", die "Konferenz der europdischen Caritasverbande”, die
"Europdische Gesellschaft fiir Katholische Theologie” und das
"Européische Forum der nationalen Laienkomitees”, dem inzwischen
Uber 20 nationale Delegationen angehéren. Neu aufgenommen wur-
den jungst Delegationen aus Slowenien (anstelle von Jugoslawien),
und auf EinfluB des Erzbischofs von Prag nun auch "Béhmen und
Mahren". Die Slowakei, Ungarn, Kroation und Rumanien wie auch Li-
tauen z. B. scheinen noch nicht in der Lage zu sein, eine eigene Re-
prasentanz der Laienarbeit zu stellen. Die Vielzahl und mangelnde
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Vernetzung dieser Parallelstrukturen — das Européische Laienforum
z.B. kann nicht einmal "ein richtiges Sekretariat mit einem richtigen
Sekretar" finanzieren! — stiitzen und steigern die ‘rémische Figura-
tion'.

These Il

Die einschlagigen kirchlichen Dokumente lassen die Folgerung zu,
dan sich die katholische Kirche durch die européische Entwicklung in
einen Verteilungskampf mit anderen gesellschaftlichen Kraften um die
'soziale Herrschaft' (Max Weber) hineingezogen und sich heraus-
gefordert sieht, ja im Begriff ist, darin eine aktive Rolle zu (iberneh-
men.

Drei Auspragungen kénnen an diesem Verteilungskampf unterschie-
den werden:

1. Zum einen die Frage der Modi der europdischen Integration. Auf
dieser Dimension sucht die rémisch-katholische Kirche den Vorrang
der O6konomischen und politischen Momente der europdischen
Integrationsprozesse zu delegitimieren und sich selbst — als Hiiterin
einer "rechten Ordnung der Werte", der "Unantastbarkeit der Men-
schenrechte, der Gewissensfreiheit, der Gleichberechtigung, der Soli-
daritat" (Homeyer 1989, 267) — als legitimatorische, sozial- und kultur-
integrative Kraft zu empfehlen. In der europdischen Integration er-
eigne sich "ein echter 'Kairos' der Heilsgeschichte", um den "Bruch
zwischen Evangelium und Kultur” zu (iberwinden, der "als das Drama
unserer Zeitepoche" angesehen wird (Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz 1991a, 10, 14; Upphoff 1991, 28).

2. Die zweite Auspragung des Verteilungskampfes liegt darin, weniger
den — mdglicherweise erfolglosen — Weg der 'Macht' diber Staat und
Gesellschaft, sondern den Weg der ‘Macht' in Staat und Gesellschaft
des neuen Europa zu beschreiten (vgl. Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz 1991a, 28f), ndmlich durch Behauptung bzw. Neude-
finition des politisch-rechtlichen Status der katholischen Kirche und ih-
rer Vorfeldorganisationen einerseits und durch die nationale und vor
allem auch transnationale Konstruktion eines Netzes von Organisatio-
nen und Institutionen in nahezu allen gesellschaftlichen Bereichen an-
dererseits (s. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz 19913,
20f). Dabei geht es um die Formierung 6ffentlicher Prasenz als struk-

1 So Emst Waldstein in seiner Festrede anlaBlich der 20-Jahrfeier der Griindung des
Européischen Laienforums 1990 in Wien.
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turelle Voraussetzung der sozialen Bestatigung katholischer Religion,
die méglicherweise "flir den Durchschnittsmenschen eine wesentliche
Hilfe zum Glauben und zum Verbleiben im Glauben ist" (Schasching
1991, 182), und um die Formierung von bildungs-, sozial- und gesell-
schaftspolitischen pressure groups, zumal das europaische Staatswe-
sen vermutlich 'konkordanzdemokratische' Ziige (vgl. Lehmbruch
1969, 144, 146ff) annehmen wird.

3. Der 'Kampf um die soziale Herrschaft' zielt schlieBlich auf das Feld
der Glaubensvermittiung, auf den Erhalt pastoraler Strukturen, aber
auch den Aufbau und Neubau solcher geistlicher Reflexions-, Kom-
munikations- und Sammilungs-Zentren, die inzwischen auch die natio-
nalen und Grenzen Ubersprungen haben.

Diese drei Auspragungen des Kampfes um die soziale Herrschaft wer-
den innerkirchlich zumindest auch mit dem 'Konjunkturbegriff' der
'Evangelisierung’ oder ‘Neu-Evangelisierung' (vgl. Heidenreich 1988)
bezeichnet, wenn es zum einen um einen auf die kirchenchristliche
Integration und Interpenetration der gesellschaftlichen Institutionen
zielenden dynamischen Vollzug der kirchlichen Institution und zum
anderen um die institutionelle Zigelung der missionarischen Dynamik
geht; ist doch "Evangelisieren niemals das individuelle und isolierte
Tun eines Einzelnen", wie schon die Enzyklika "Evangelii nuntiandi”
einschérft, sondern "vielmehr ein zutiefst kirchliches Tun".

Aufgeladen mit marianischem Pathos, erhalt der Ausdruck 'Neu-Evan-
gelisierung' zudem eine deutlich konfessionelle Ténung: Maria wird als
"Leitstern einer sich selbst stets erneuernden Evangelisierung” pro-
pagiert (Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz 1991a, 34; s.
auch 19; vgl. auch Ebertz 1986; 1992, 16f).

These lIl.

Im 'Konzept' der Evangelisierung Europas mit seinem neo-konfessio-
nalistischen Akzent wie in der rémischen Figuration der institutionellen
Prdasenz der katholischen Kirche auf europédischer Ebene spiegeln
sich wesentliche Merkmale der Gegenwartsiage der katholischen Re-
ligion in Europa wider, die der Formierung des konfessionellen
Kampfes um die 'soziale Herrschaft' in Europa allerdings Grenzen
setzen.

1) Insbesondere ist neben der wachsenden funktionalen Differen-
zierung, weltanschaulichen Pluralisierung und Individualisierung der
Lebensfiihrung im gesellschaftlichen Kontext der Kirche (vgl. Ebertz
1991) auf die religionsinterne Pluralisierung (Ebertz u. Schultheis
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1986; Ebertz 1990; Gabriel 1992, 1771f)2, insbesondere auch auf die
hochgradig nationale Partikularisierung des Katholizismus selbst auf-
merksam zu machen. Jeweils ethnisch singuldre Absorptionen vor-
und auBerchristlicher religioser Traditionen in die katholische Popular-
religiositat, unterschiedliche kollektive Erinnerungen, traditional ver-
mittelte, lang zunickliegende Prozesse der Sinnkonstitution und der
Sedimentierung von Erfahrungen mit der katholischen Kirche Uber-
haupt, deren unterschiedliche Funktionen, etwa fiir die Konstituierung
und Behauptung nationaler Identitaten, erheblich von einander abwei-
chende Status des Klerus bzw. Figurationen zwischen Klerus und
Laien, divergierende Priesterbilder und pastorale Muster — auch in
Fragen der Kinder- und Jugendpastoral, der Sakramentenkatechese
und der sakramentalen Praxis — ,unabhangig voneinander verlau-
fende Ausbildungen von Laienorganisationen, auBerordentlich diskre-
pante Erfahrungen mit anderen christlichen Teiltraditionen, unter-
schiedliche Positionen der katholischen Kirche im &ffentlichen Sektor,
etwa im Verhaltnis von Staat und Kirche, im Zugang zu finanziellen
Ressourcen, zum Bildungssystem und seiner Mitgestaltung, zu den
Massenmedien, zur Sozialarbeit und Sozial- und Gesundheitspolitik —
solche heterogenen strukturellen und soziokulturellen nationalen Mix-
turen haben zu ‘eigensinnigen’ partikularen katholischen Identitaten,
'Mentalitdten' und 'Habitus' gefihrt, die sich bis hinein in ganz kon-
krete Differenzen in den sozialethischen und religionspolitischen Op-
tionen auBern. Sie machen es schwer, von einem kulturell ein-
heitlichen Gebilde der rémisch-katholischen Kirche in Europa zu spre-
chen. Konkrete Interaktionserfahrungen und -probleme z. B. zwischen
katholischen Kirchenlaien unterschiedlicher Nationalitat auf europa-
ischer Ebene (vgl. Becher 1979; Truillard 1992) lassen diese "faktisch
bestehenden Fremdheiten zwischen den katholischen Kirchen in Eu-
ropa"” (Hinermann 1991, 91; vgl. Albert 1991) ebenso anschaulich
(und zu einem ergiebigen Forschungsfeld der vergleichenden Wis-
sens-, Kultur- und Religionssoziologie) werden wie die Erfahrungen in
Belgien, in Stdtirol (vgl. Gelmi 1992) oder in katholischen Minoritats-
kirchen, etwa in Ddnemark, wo die relativ zahlreichen katholische Im-
migranten jeweils die Meinung vertreten, “daB nur ihre Art von kirchli-
chem Leben echt katholisch sei" (Bohn 1992, 145). Eine besondere
Art von 'Fremdheit’ manifestiert sich derzeit auch zwischen Katholiken
West- und Ostdeutschlands.

Den Katholizismen in Europa mangelt es nicht nur an sozialen Ahn-
lichkeiten, sondern auch an konvergierenden Situationsdefinitionen,

2 Selbst "die Rede von der ‘Neuevangelisierung Europas' ist in den Streit der kirchli-
chen 'Richtungen’ geraten” (Lippert 1991, 7).
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wenn nicht sogar an gemeinsamen Wertorientierungen, die grundie-
gende Voraussetzungen der Formierung und Effektivitat einer evan-
gelisierenden Bewegung der katholischen Kirche in Europa wiren. So
sollen etwa in fuhrenden Kreisen der katholischen Kirche in Polen
"vordemokratische Vorstellungen mit stark antiwestlichem Einschlag®,
verbreitet sein, welche "die Grundlagen des modernen Menschen-
und Biirgerrechtskatalogs (Glaubens- und Gewissensfreiheit, weltan-
schauliche Neutralitat des Staates u.v.a.) ablehnte(n)" (Bingen 1990).

Es fehlt diesen nationalen Katholizismen sogar an ubergreifenden und
von allen geteilten Identitdtssymbolen, die wenigstens Gemeinsam-
keiten und Ahnlichkeiten fingieren, Trennendes herunterspielen und
zu konvergierenden Situationsdefinitionen motivieren kénnten — was
sich etwa an der Peripherisierung und Ummodellierung des Mari-
ensymbols in einigen Landern zeigen lieBe, dem ehemals eine zen-
trale, die katholische Kollektividentitat akzentuierende Bedeutung zu-
kam (vgl. Ebertz 1986).

2) Mit dem Hinweis auf die Erosion des Mariensymbols gelangt ein
ProzeB in den Blick, der der katholischen Kirche ganz basal die Vor-
aussetzung entzieht, das rémische Konzept der Evangelisierung Eu-
ropas zu realisieren: die Deinstitutionalisierung all dessen, was ehe-
mals als spezifisch katholisch galt. Bei genauerem Hinsehen geht es
dabei um die Erosion eines traditionalen Geflges von Vorstellungs-
und Handlungseinheiten, die sich um die institutionelle Leitidee der
‘Heils-' oder 'Gnadenanstalt’ zentrieren und damit den Glauben an
diesseitige, aber auch jenseitige Vermittlungs- oder Stellvertretungs-
machte implizieren. Dieser ProzeB wird durch den Niedergang der
Beteiligung an der sonntaglichen Messe — sofern sie (iberhaupt noch
als eine Veranstaltung der Gnadenvermittiung interpretiert wird —
ebenso indiziert wie durch den weitgehenden Zusammenbruch der
Ohrenbeichtpraxis, die Erosion der katholischen Jenseitsvorstellungen
(vgl. Ebertz 1992a) oder durch die Aufldsung einer priesterzentrierten
Infrastruktur. Selbst von den irischen Katholiken unterziehen sich —
Ende der 80er Jahre — nur noch 20 Prozent (1974: knapp 50 Prozent)
der monatlichen Ohrenbeichte (Daiber 1992, 218), und von den pol-
nischen Katholiken sind nur noch ein Drittel von der Existenz des
Hdlle Uberzeugt (Kerkhofs 1992, 170).

3) Die besagte Sicherung des Steuerungsvorsprungs des Heiligen
Stuhls im Zusammenhang mit den europaischen Einigungsvorgéngen
kommt also angesichts der angedeuteten religionsinternen Pluralisie-
rungs-, Partikularisierungs- und Deinstitutionalisierungsprozesse nicht
von ungefahr. Auch folgt die 'rdmische Figuration' einer seit dem 19.
Jh. beobachtbaren typischen Strategie der geistlichen Herr-
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schaftssicherung (s. Ebertz 1980; Dobbelaere u. Voyé 1991, bes.
224), wozu die binnenkirchlich wachsende Zentralisierungstendenz
zahtt (vgl. Ebertz 1987; Gabriel 1989), die mit den blrokratischen
Verfahrensweisen von Brissel oder StraBburg (vgl. Bach 1892) wohl
kompatibler ist als jene Vielzahl horizontaler Zusammenschlisse von
Bischéfen und anderen Funktionstragern katholischer Organisationen.
Freilich nimmt diese zentralistische 'rémische Figuration', die mit Le-
gitimationszerfall, Autoritatsverlust, Auszug und Apathie verbunden
sein kann, auch binnenkirchliche Konflikte in Kauf, die nicht zuletzt —
zumindest in einigen katholi-schen Teilkirchen Europas — dann anhe-
ben, wenn dieser rémische Herrschaftsanspruch auch darauf zielen
solite, die anderen christ-lichen Kirchen zu tibervorteilen (vgl. Hau-
stein 1992). Diese sind auf europdischer Ebene — trotz eigener Zu-
sammenschlisse (KEK) — eher heterogenisiert, wenn nicht fragmen-
tiert bzw. institutionell eher unterreprasentiert (vgl. Hollerbach 1990,
255ft, 261f;Sorg 1992).

Das Konzept der romisch-katholischen Kirche zur Evangelisierung Eu-
ropas stellt bislang, so scheint es, kaum mehr als eine fromme Hoff-
nungsrhetorik dar — eine strategiegeleitete Hoffnung freilich, der an-
gesichts der Offenheit der inneren und duBeren Entwicklung Europas
eine gewisse Plausibilitat, zumindest zeitdiagnostische und ge-
schichtsphilosophische Ahnung nicht abzusprechen ist. Denn "es ist
ein von Marx, Feuerbach und Nietzsche geborgter Gedanke des Libe-
ralismus gewesen, daB der Mensch die Geschichte selbst macht, daB
er der Gott dieser Erde sei, der sich im Sozialismus so eindricklich
widerlegt hat. Wir stehen am Ende einer Geschichte, die der Mensch
in Selbsterm&chtigung schaffen wollte, am Ende einer Welt, die die
losgelassenen Individuen mit ihren politischen, wirtschaftlichen und
gesellschaftlichen Fahigkeiten selbst gestalten und verantworten
wollten. Die Sozialisten muBten es wider Willen und Einsicht erfahren,
die Christen haben es immer schon gewuBt, die Liberalen beginnen
erst jetzt zu begreifen” (Baier 1991, 200).
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