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Abstract: Dissertation aus dem Fach Pastoraltheologie an der Katholisch-Theologi-
schen Hochschule Linz, 1989:

Peter F. Schmid

Seelsorge als personale Begegnung.
Grundlagen einer personzentrierten Pastoral

Das Ziel der Arbeit ist es, aus den Anregungen der an der Person ori-
entierten Begegnung in hilfreichen Beziehungen, insbesondere in Psy-
chotherapie und Beratung, wie sie in der Tradition des amerikanischen
Psychotherapeuten Carl Rogers im sogenannten “"personzentrierten
Ansatz" entwickelt worden ist, das Verstandnis von Seelsorge neu —
und zwar als personale Begegnung — zu bedenken.

Die Arbeit stellt nach einem AufriB der Bedeutung des Gesprachs in
menschlichen Beziehungen, insbesondere in "Seel-Sorge" und
"Psycho-Therapie" zundchst grundsatzliche Uberlegungen zu hilfrei-
cher Gesprachsfiihrung und Beratung an und arbeitet den Unterschied
zwischen direktivem, problemzentrietem und personzentriertem Han-
deln heraus.

In einem anthropologisch-phanomenologischen Abschnitt werden
dann die Begriffe "Person" und "Begegnung" untersucht: Zunachst wird
der Begriff der "Person" etymologisch, alltagssprachlich, theater-,
theologie- und philosophiegeschichtlich beleuchtet. Dabei wird der in-
dividualistisch orientierte Personbegriff einerseits, von dem sich unter
anderem Vorstellungen wie Selbsténdigkeit, Freiheit, Autonomie und
Wirde der Person herleiten, einem relational orientierten Personver-
standnis, das das Wesen der Person aus der Beziehung versteht, ja bei
manchen Vertretern, etwa der personalistischen Philosophie, sogar aus
der Beziehung konstituiert sieht, am Beispiel prominenter Vertreter aus
Philosophie und Theologie gegeniibergestellt. Daran und in einem
Streifzug durch die aktuelle Begriffsverwendung in der Psychologie
wird gezeigt, daB der Wortgebrauch uneinheitlich ist und der Begriff
nicht nur selbst duBerst reichhaltig ist, sondern durchaus verschieden-
artig gebraucht wird. Ein eigener Exkurs behandelt die daraus resultie-
renden Schwierigkeiten bei der theologischen Rede von Gott als Per-
son. In einer phanomenologischen Untersuchung in Anlehnung an Mi-
chael Theunissen und Helmuth Plessner wird mittels einer Analogie aus
der Anthropologie des Schauspielers dargelegt, wie die verschiedenen
herausgearbeiteten Aspekte des Personbegriffs einander bedingen und
miteinander zusammenhangen. So wird, auch unter Berlicksichtigung
der Erkenntnisse der Entwicklungspsychologie, ein erfahrungsorien-
tierter Personbegriff als "Antwort auf das Wort des sein Mit-Sein zusa-
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genden Jahwe (Immanuel)* gewonnen. Nach einer Darlegung des Ver-
standnisses von "Begegnung" bei einigen wichtigen zeitgendssischen
Theologen, Philosophen und Psychologen wird schlieBlich der Versuch
unternommen, das spezifisch personzentrierte Verstandnis von Person
zu entwickeln. Dabei wird gezeigt, daB in das Personverstandnis von
Carl Rogers die theologischen und philosophischen Traditionen einge-
gangen sind und dort fir das konkrete zwischenmenschliche Handeln
eine praxisnahe Konkretisierung gefunden haben.

Ausfiihrlich wird dann der aus der humanistischen Psychologie stam-
mende personzentrierte Ansatz von Carl Rogers von seinen Urspriin-
gen her und in seinen Grundintentionen als umfassender Ansatz zum
Verstandnis der Person und ihrer Beziehungen dargestellt. Dies ge-
schieht anhand einer Biographie von Rogers, seinem Menschenbild,
den personzentrierten Grundhaltungen von Echtheit, wertschétzender
Anteilnahme und Empathie, dem ProzeB der Personlichkeitsentwick-
lung sowie den hauptsachlichen Anwendungsgebieten des Ansatzes in
der Gruppe und im Bereich von Bildung und Ausbildung.

Einer griindlich diskutierten Analyse eines Beratungsgespréachs aus ei-
ner Telefonseelsorgestelle folgen schlieBlich die praktisch-theologi-
schen Reflexionen zum Verstandnis von Seelsorge als Diakonia im
Geist Jesu sowie allgemein-pastoraltheologische und pastoralpsycho-
logische Uberlegungen, die in Form von Thesen Ansétze zu einer per-
sonzentrierten Pastoral und einem neuen Seelsorge-Begriff bieten. An-
hand der Entwicklung des Verstandnisses von einer betreuenden Uber
eine beratende zu einer begegnenden, dialogischen Seelsorge wird -
in Ubereinstimmung mit den Texten des Il. Vatikanums und in der Tra-
dition von Ferdinand Klostermann, dem die Arbeit gewidmet ist — Pa-
storal als umfassender LernprozeB fiir die einzelnen Seelsorgepartner
wie flir die gesamte Kirche verstanden. Dabei wird versucht, dem Pro-
blem der sogenannten Anwendbarkeit und einem oft simplifizierenden
MiBverstandnis und MiBbrauch einer quasi-psychotherapeutischen
Seelsorge einerseits und einer angstlichen Abwehr der Beschéftigung
mit den Humanwissenschaften in Theologie und Pastoral andererseits
durch sorgfaitige Beachtung der eigenen Methoden und des eigenen
Selbstverstandnisses der jeweiligen Wissenschaft und Praxis zu be-
gegnen.

Die ausfiihrliche Bibliographie enthélt unter anderem die wichtigste hi-
storische und aktuelle Literatur zum personzentrierten Ansatz. Erstmals
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wird dabei auch eine vollstandige Bibliographie der amenkamschen
und der deutschsprachigen Publikationen von Carl Rogers vorgelegt.’

' Die Publikation der Dissertation (Gutachter: W. Zauner/G. Rombold) erfolgt in zwei
Teilen:
Personale Begegnung. Der personzentrierte Ansatz in Psychotherapie, Beratung,
Gruppenarbeit und Seelsorge, Wiirzburg (Echter) 1989.
Souverdnitit und Engagement. Zu einem personzentrierten Verstindnis von
“Person”, in: Rogers, Carl R./Schmid, Peter F., Der Mensch als Person, erscheint
Mainz (Griinewald) Herbst 1991.
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Abstract: Dissertation an der Katholisch-Theologischen Hochschule Linz, 1990:

Gerhard Pauza

Kirchendistanz in der Stadt Linz.
Eine pastoralhistorische Analyse der letzten 100 Jahre

Interessant an dieser Arbeit ist der Versuch, das Phénomen
‘Kirchendistanz’ zu operationalisieren und historisch aufzuweisen. Als
Ausgangsbasis dient Charles Y. Glocks Versuch einer Typologie reli-
gidser Orientierung, das einen Bezugsrahmen von fiinf Dimensionen
der Religiositidt vorschlagt. Daraus entwickelt Pauza ein System von
fiinf Dimensionen der Kirchendistanz (rituelle, institutionelle, ideolo-
gisch-dogmatische, moralische, emotionale Distanz), filr die er jeweils
mehrere Indikatoren festlegt.

Mittels eingehender historischer Quellenstudien analysiert er nun, wie-
weit diese Indikatoren fiir den behandelten Zeitraum im Bereich der
Stadt Linz ansprechen. Damit geht er weit hinter den Zeitpunkt der er-
sten religionssoziologischen Umfragen zuriick, was den Blick auf lan-
gerfristige Entwicklungen ermdglicht. Manches, was heute vielfach als
Trend verkauft wird, kann dadurch sehr relativiert werden. Wenn etwa
deutlich wird, wie sehr die Kirchenaustritte (als Indikator fiir institutio-
nelle Instanz) mit den bewegten politischen Verhéltnissen korrespon-
dieren, erscheinen Diagnosen eines unaufhaltsamen ‘Glaubensabfalls’
doch als sehr oberflachlich. Wenn um die Jahrhundertwende laut einer
Analyse der Taufbiicher nur 28% der Kinder entsprechend den katholi-
schen Moralvorstellungen von kirchlich getrauten Eltern gezeugt wur-
den (ein Indikator fiir moralische Distanz), so I&Bt dies einige Zweifel an
Klagen iiber einen allgemeinen Sittenverfall offen.

Insgesamt zeigt die Arbeit, daB Kirchendistanz ein sehr komplexes
Phanomen ist. Pauschalurteile iber eine ‘allgemeine Entkirchlichung’
halten einer ndheren historischen Untersuchung nicht stand: manche
Indikatoren, etwa offene antikirchliche Ressentiments, schlagen sogar
in die entgegengesetzte Richtung aus. Eine Untersuchung pastoral-
theologischer Standardwerke seit der Mitte des 19. Jahrhunderts auf
die Behandlung des Phianomens der Kirchendistanz hin zeigt zudem,
wie schwer es den Pastoraltheologen gefallen ist, von einer rein mora-
lisch abwertenden Beurteilung wegzukommen. Die Aufgabe bleibt, eine
allein kirchenzentrierte Engfilhrung zu Uberwinden und den Blick in
Richtung einer Weggenossenschaft zum Reiche Gottes zu &ffnen.
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Abstract: Diplomarbeit, Passau 1990:

Guido Heller

Die "Konfessionsverschiedene Ehe'" zwischen katholischen und
evangelischen Christen — bleibender Dorn im Auge der Kirchen

Problemkreis

Die Tatsache, daB in Deutschland? ca. 40% aller geschlossenen Ehen
Verbindungen zwischen konfessionsverschiedenen Partnern sind, muB
einen Pastoraltheologen aufhorchen lassen: schon diese groBe Zahl
verweist auf ein Betatigungsfeld, dem sich die Seelsorge zu stellen hat.

Auf diesem Hintergrund erstaunt es, wie wenig aktuelle pastoraltheolo-
gische Publikationen zu diesem "heiBen Eisen" existieren: Es stellt sich
die Frage, ob sich die theologischen Standorte und analog die pasto-
raltheologischen Positionen so wenig gedndert haben, daB es nichts
Neues zu sagen gibt. Oder liegt hier ein pastoraler MiBstand vor, von
dem viele Mischehepaare betroffen sind, der aber dennoch von den
Kirchen tibergangen und von den (Pastoral-) Theologen unzureichend
wahrgenommen wird?

Die Untersuchung der Geschichte der konfessionsverschiedenen Ehe
im pastoraltheologischen Kontext soll somit die wunden Punkte eines
immer noch ungeldsten Problems von Millionen® aufzeigen.

Geschichtliches

Die tiefste Wurzel der Problematik der konfessionsverschiedenen Ehe
liegt sicherlich in zwei unterschiedlichen Ehetheologien. Ging es zum
einen Martin Luther und zum anderen dem Konazil von Trient zunéchst
um das gemeinsame Ziel, zum Schutze der Familie gegen spatmittel-
alterliche Verfallserscheinungen der Ehe vorzugehen, ging die Frage
liber das "Wie" bald auseinander.

' Zur Begrifflichkeit vgl. P. Neuner, Geeint im Leben - getrennt im Bekenntnis. Die
konfessionsverschiedene Ehe: Lehre-Probleme-Chancen, Disseldorf 1989, 10.

& Vgl. P. Neuner, Die Lebenssituation konfessionsverschiedener Ehen. Eine kritische
Analyse, in: F. Bockle (Hg.), Die konfessionsverschiedene Ehe: Problem fiir Millio-
nen. Herausforderung fiir die Okumene, Regensburg 1988, 9-25, hier 19.

P Vgl. den Arbeitstitel der Tagung der Evangelischen Akademie Tutzing und der Ka-
tholischen Akademie Bayern 1987: "Die konfessionsverschiedene Ehe: Problem fur
Millionen. Herausforderung fiir die Okumene".
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Luther sah eine Aufwertung des "Ehestandes” in einer neuen Ordnung
durch "weltliche Machte". Damit lehnte er die traditionelle Zustandigkeit
der Kirche ab, proklamierte die Ehe als ein "weltlich Ding" (was freilich
der Ehe nicht ihre christliche Dimension streitig machen sollte) und
verwarf die Sakramentalitat der Ehe.

Dieser Auffassung stand die des Konzils von Trient diametral entgegen.
Es betonte die Sakramentalitat der Ehe, wobei sich die Konziliaren auf
Theologie (Eph. 5, 25ff.) und Tradition beriefen.

So ergab sich zwischen den Kirchen ein massiver Streit liber die Un-
aufidslichkeit der Ehe: wéhrend die katholische Kirche immer faktisch
und prinzipiell an der Unaufi@slichkeit festhielt, stimmte die evangeli-
sche Kirche aus seelsorglichen Motiven einer Wiederverheiratung nach
einer gescheiterten Ehe zu.

Natirlich wurde die Mischehenfrage auf diesem Hintergrund zum
Zankapfel zwischen den Kirchen, und man setzte alle Anstrengungen
daran, vor solchen Ehen zu warnen. Als Zeugnisse seien hier die erste
Mischehengesetzgebung, die katholische Bendiktina* von 1741, mit ih-
ren restriktiven Bestimmungen genannt, des weiteren die ungerechte
Behandlung von Mischehen durch den preuBisch-protestantischen
Staat, spater dann die Warnungen des Evangelischen Bundes und am
Ende dieser Entwicklung die kompromiBlose Unterwerfung konfessi-
onsverschiedener Eheleute unter das katholische Kirchenrecht des CIC
1918.

Dieser kurze geschichtliche AbriB macht deutlich, daB nicht die konfes-
sionsverschiedenen Eheleute die eigentliche Verantwortung fiir die sich
aus ihrer Ehe ergebenden Probleme tragen, sondern die Theologen
und ihre Kirchen, die die Kirchenspaltung zementieren. Sie tragen die
Schuld, daB die Behandlung von Mischehepaaren lber vier Jahrhun-
derte am Leben der Betroffenen vorbeiging und nichts anderes be-
grundete, als einen Weg unchristlicher "Mischehenverhinderungspoli-
tik".

Gesinnungswandel

Ein Gesinnungswandel in der Frage der Behandlung konfessionsver-
schiedener Eheleute durch die Kirchen zeichnete sich ab, nachdem
sich der Schwerpunkt der Diskussion verlagerte. War fiir die Kirchen
das Problem bis in die 50er Jahre nur ein bloBes “Faktum®, das heiBt
ein Problem, bei dem man in erster Linie an Besitzstandsicherung

* Der volistédndige Text ist dokumentiert in: W. Sucker/J. Lell/K. Nitzschke (Hg.), Die

Mischehe. Handbuch fiir die evangelische Seelsorge, Gottingen 1959, 292-296.
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(konfessionelle Einbindung) und Gefahren (erhdhte Scheidungsanfél-
ligkeit) dachte, kam dann mehr und mehr neben der kirchenpolitischen
Streiterei auch der pastorale Aspekt zur Geltung.

Die erste konkrete Stellungnahme zur Seelsorge kam von dem evange-
lischen Pfarrer Joachim Lell, der 1956 &duBerte, daB es den Kirchen
nicht in erster Linie um eigene Interessen gehen darf, sondern die Néte
der Betroffenen im Vordergrund stehen miiBten. Ja, er sah in den kon-
fesslonsverschledenen Ehen sogar die Chance praktisch gelebter
Okumene vor Ort.%

In diesem wichtigen pastoraltheologischen Zeugnis wurde damit die
konfessionsverschiedene Ehe als seelsorgliches Problem wahrge-
nommen, zu einer Zeit, in der sonst noch generelles Schweigen und
Unverstandnis auf Seiten der Kirchen herrschten.®

Von katholischer Seite wurden erst auf dem Il. Vatikanischen Konzil
theologische Neuorientierungen kundgetan, die elne grundsatzliche
Offnung fiir die Belange der Okumene &gnahsnerten Trotz dieser Wei-
chenstellungen gelang es ihm aber noch nicht, in der speziellen Frage
der konfessionellen Mischehe konkrete Schritte zu tun. Erst sechs
Jahre nach dem Konzil wurden mit den Ausfiihrungsbestimmungen zur
Verlautbarung "Matrimonia Mixta"® schwerwiegende kirchenrechtliche
Behinderungen (Ehehindernis der Konfessionsverschiedenheit, Ver-
sprechen beider Partner, alle Kinder katholisch zu erziehen und zu
taufen, Strafsanktionen bei Nichtbeachtung der katholischen Vor-
schriften) abgeschafft. Im darauffolgenden Jahr erschien dann ein von
beiden Kirchen sanktionierter Entwurf fiir eine "Gemeinsame kirchliche
Trauung"®

Auf der Wirzburger Synode (1974) faBte die katholische Kirche erst-
mals gezielte seelsorgliche Beschliisse. Man erkannte die Bedeutung

Vgl. J. Lell, Evangelische Mischehenseelsorge, in: W. Sucker/J. Lell/K. Nitzschke
(Hg.), Die Mischehe - Handbuch fiir die evangelische Seelsorge, 321-408, hier 338.

Vgl. hierzu den kath. Hirtenbrief von 1958, dokumentiert in: W. Sucker/J. Lell/K.
Nitzschke (Hg.), a.a.0., 315-318; daneben die AuBerung der VELKD vom 29.5.1956,
dokumentiert in: W. Sucker/J Lell/K. Nitzschke, a.a.0., 426f.

Val. in diesem Zusammenhang das Dekret "Unitatis Redintegratio”.

Das Motuproprio "Matrimonia Mixta" (1970) ist dokumentiert in: W. Schopsdau,
Konfessionsverschiedene Ehe. Ein Handbuch (Bensheimer Hefte; H. 61), Gottin-
gen, 2. Auflage 1987, 165-172.

Vgl. "Gemeinsame kirchliche Trauung®, hrsg. v. d. Deutschen Bischofskonferenz
und dem Rat der Evangelischen Kirchen in Deutschland, dokumentiert in: W.
Schdpsdau, Konfessionsverschiedene Ehe. Ein Handbuch (Bensheimer Hefte; H.
61), Gottingen, 2. Auflage 1987, 154-157.
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eines ehevorbereitenden Gesprachs, nannte die gemeinsame Verant-
wortung der Eltern flr die religiése Erziehung der Kinder, und man
sprach von der Wichtigkeit des gemeinsam praktizierten Glaubens und
der Notwendigkeit einer ehebegleitenden Seelsorge. Damit waren die
wunden Punkte eindeutig genannt und die Herausforderung fiir die
(katholische) Seelsorge kiar.

Interessant ist, daB sich parallel zum BewuBtseinswandel der Kirchen
auch ein neues SelbstbewuBtsein der Betroffenen bildete. Sie spiirten,
daB sie sich nicht mehr unbedingt “unékumenischen” Bestimmungen
fligen wollten, sondern als miindige Gléubige auch Anspriiche formu-
lieren durften. '® Tatsachlich muB man feststellen, daB sich die Kirchen,
desto mehr sie sich den Problemen der Betroffenen &ffneten, um so
weniger deren Bediirfnisse stillen konnten. Seelsorger und Kirchen
muBten eben mehr und mehr erkennen, daB nicht halbherzige AuBe-
rungen, sondern nur konsequentes Engagement und klare 6kumeni-
sche Entscheidungen konfessionsverschiedenen Eheleuten und ihren
Familien helfen wiirden.

Auch die zahlreichen okumemschen Veriautbarungen und Gesprache
der DBK und der EKD'" brachten weder praktische Hilfen noch hoff-
nungsvolle Perspektiven: ganz realistisch sah man das gemeinsame
christliche Glaubensgut, aber auch die faktische Trennung im Bekennt-
nis.

Getrieben von der alten Angst, daB die konfessionsverschiedene Ehe
zur Glaubensverdiinnung, zur Kirchenentfremdung oder zur Tabuisie-
rung von Glaubensfragen in der Ehe fiihrt, unterlieB man es von offi-
zieller Seite bis in die jingste Zeit nicht, vor solchen Ehen zu warnen.'?

Bleibende Bewidhrungsfelder

Fest steht, daB die Kirchen wegen der eigenen immer noch bestehen-
den latenten Negativeinstellung gegeniiber konfessionellen Mischehen
ihrer seelsorglichen Verantwortung nur unzureichend gerecht werden.
Und daneben gilt auch, daB den betroffenen Eheleuten im Einzelfall oft
nicht geholfen werden kann, weil sie ihre Seelsorger nicht auf die Pro-

' Dieses Phanomen zeigt sich insbesondere in einer zu Ende der 60er/Anfang der

70er Jahre entstehenden 6kumenischen Bewegung der Betroffenen, die sich vor
allem auch in diversen Publikationen jener Zeit widerspiegelt.

"' Alle "Gemeinsamen kirchlichen Empfehlungen” sind dokumentiert in: W. Schops-

dau, Konfessionsverschiedene Ehe. Ein Handbuch (Bensheimer Hefte; H, 61), Got-
tingen, 2. Auflage 1987.

2 Vgl. hierzu "Gemeinsames Wort zur konfessionsverschiedenen Ehe (1985), doku-
mentiert in: W. Schopsdau, a.a.0., 147-153.
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bleme aufmerksam machen, die eine gemeinsame Glaubenspraxis in
Ehe und Familie erschweren und zu Konflikten flhren.

Solche Konfiikte ergeben sich auch heute immer noch, wenn

- ... die Ehe geschlossen wird: So wird das Traugesprach oft auf die
Erledigung von Formalitdten (Dispens) reduziertbder Wunsch nach
einer "6kumenischen Trauung" oft ibergangen.

- ... die Eheleute ihren Glauben bewuBt gemeinsam praktizieren
mochten, insbesondere am Sonntag: Die Geringschéatzung
"Okumenischer Gottesdienste”, die fehlende "Eucharistische Gast-
freundschaft" und die "Sonntagspflicht" auf katholischer Seite ma-
chen die gemeinsame Feler des Glaubens am Sonntag geradezu
unmaglich.

- ... es um die religiése Erziehung geht: Tatsachlich wird die Erzie-
hung immer konfessionell gepragt sein, und es stellt sich die
Frage, inwieweit die Eltern eine gemeinsame ékumenische Losung
finden und in ihrer Aufgabe durch die Seelsorge unterstiitzt wer-
den.

Diese und viele weitere Bewéahrungsfelder lassen schmerzliche Tren-
nungen zwischen den Konfessionen und akute Schwachstellen der
Seelsorge erkennen: Konfessionsverschiedenen Eheleuten und ihren
Familien fehit bis heute ein legitimer Raum innerhalb der Kirchen, ihr
Christentum bewuBt und 6kumenisch zu leben. So fordern sie mehr
denn je die Seelsorger beider Kirchen heraus, Angste abzulegen, und
mit Elan und Zuversicht das 6kumenische Zusammenleben in diesen
ihren Hauskirchen zu unterstiitzen und als Bereicherung der Gemein-
den zu sehen.

'* Immer handelt es sich um eine evangelisch (Formular A) oder katholisch (Formular

B) geschlossene Ehe.
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Abstract: Diplomarbeit, Passau 1989:

Konrad Haberger

Grundlagen, Aufgaben und Perspektiven kirchlicher Medienarbeit
in der Bundesrepublik Deutschland nach dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil

Den Verfasser der am Passauer Lehrstuhl fiir Christliche Gesell-
schaftslehre und Pastoraltheologie eingereichten Arbeit leitete ein per-
sénliches Interesse: Dem jetzigen Redakteur einer Tageszeitung ging
es im Vorfeld der Themenwahl um eine Verkniipfung der beiden Berei-
che "Kirche" und "Medien" Uiberhaupt. Konkreter und praktizierter Ort
einer solchen Verkniipfung kann kirchliche Medienarbeit sein, wenn
und insofern sie Selbstverstéandnis und pastorale Sendung der Kirche
zum einen mit der Sorge um von Medien "betroffenen” Menschen und
mit Medien arbeitenden Menschen, zum anderen mit ihrem Verknip-
fungsauftrag in nachchristlicher "Welt", die auch eine Medien-Welt ist,
vermittelt.

Nachdem der Begriff "Kirchliche Medienarbeit" als Arbeitstitel gefunden
und die formale Gegenstandsbestimmung erfolgt war, ging es darum,
nach seinen Inhalten und seiner Bedeutung zu fragen: Was soll und
kann diese spezielle Form kirchlichen Handelns heute zur Ermdgli-
chung gelungenen Menschseins und zu glaub-wiirdiger Verkindigung
- beides in Korrelation zueinander - beitragen?

Zunachst ist nach den lehramtlichen und theologischen Grundlagen zu
suchen. Ein kurzer Blick in die Geschichte erweist sich auch hier fiir
heutiges Verstehen als unvermeidlich und aufschluBreich: Wenn heute
in der katholischen Kirche alljahrlich der "Welttag der Kommunikati-
onsmittel" begangen wird und der Publizistik sogar Apostolatscharakter
zuerkannt wird, dann ist dies weniger Selbstverstandlichkeit denn viel-
mehr Ergebnis eines auch fir die Kirche mithsamen Lernprozesses.

Die theologischen und theoretischen Grundlagen also: Drei entschei-
dende Dokumente autorisieren die neue, grundséatzlich aufgeschlos-
sene Einstellung der Kirche zu den Medien. Auf Entstehungs- und Wir-
kungsgeschichte des Konzilsbeschlusses Inter Mirifica (1963) wird im
ersten Kapitel ebenso eingegangen wie auf die tiefgreifende Entwick-
lung in kirchlicher Lehre, wie sie in der Pastoralinstruktion Communio
et Progressio (1971) einen vorlaufigen AbschluB findet: Erstmals wird
hier eine "Theologie der Kommunikation" in Angriff genommen, die es
wert ware, ins Heute hinein noch weiter entfaltet und aktualisiert zu
werden. Zweifellos miiBte sie noch um eine "Theologie der Offentlich-
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keit" erweitert und ergénzt, philosophisch und kommunikationswissen-
schaftlich vertieft werden.

Wertvolle, nach 20 Jahren immer noch wenig rezipierte Gedanken-
gange aus CP verdienen es, referiert und interpretiert zu werden, wie
etwa Passagen aus dem eher theoretischen Teil der Instruktion, wo es
um den Dienst der Medien am menschlichen Fortschritt und an der
Kommunikation geht. Fiir das Anliegen kirchlicher Medienarbeit stellt
CP die Kurzformel zur Verfiigung: "Durch Communicatio zur Commu-
nio". Entsprechend dem eingegrenzten Gegenstand der Arbeit ("in der
Bundesrepublik Deutschland nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil")
wird ein weiteres, weithin vergessenes Grundlagenwerk in Erinnerung
gerufen: Das Arbeitspapier der Wiirzburger Synode "Kirche und gesell-
schaftliche Kommunikation".

Das zweite Kapitel widmet sich ganz den Gegenwartsaufgaben kirchli-
cher Medienarbeit. Es wird versucht, einige wesentliche Aspekte, die in
der entsprechenden Diskussion der Fachliteratur bis zum Zeitpunkt der
Abfassung einen bleibenden Stellenwert erobert haben, aus eben die-
sen Diskussionsbeitradgen herauszufiltern und zu biindeln, ihre Bedeu-
tung und Problematik zu beleuchten und sie schlieBlich wiederum in
den Gesamtzusammenhang einer Konzil und Synode verpflichteten
Medienarbeit zu stellen.

“Verklindigung im Medienzeitalter" wird die eine groBe Aufgabe ge-
nannt. Der fundamentale Auftrag wurde in den medienpolitischen
Grundpositionen der Deutschen Bischofskonferenz (1985) ein-
leuchtend so formuliert: "Die Vermehrung von Programmangeboten
durch private Produzenten oder Veranstalter bedeutet eine Herausfor-
derung fiir den Verkiindigungsauftrag der Kirche und der Katholiken."
Eine pastoraltheologisch ansetzende Reflexion hat nun nicht nur de-
skriptiv Bestandsaufnahmen zu leisten, sondern nachzudenken (iber
die Maglichkeiten und Chancen, aber auch Gefahren und Nachteile,
die eine durch die “neuen" Medien hergestellte Situation (und Wirklich-
keit) fiir den einzelnen und die Gesellschaft birgt.

Wie hat Kirche zu reagieren, welche Positionen sollte sie hier
beziehen? "Mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil entschied sich die
katholische Kirche dafir, sich nicht nur um das Heil ihrer Mitglieder zu
sorgen, sondern alle wichtigen Probleme einer politischen Gestaltung
der sich wandelnden modernen Gesellschaften in diese Sorge
miteinzubeziehen. Da der Glaube fiir diese Sachprobleme keine
Antworten bereithalt, bleibt es auch der Kirche nicht erspart, sich in
ihnen kompetent zu machen, wenn sie ihre Mitwirkung nicht auf die
Verkiindigung ganz allgemeiner und daher wenig verbindlicher
Grundsétze beschrinken will." (R. Funiok).
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Auch auf die Gefahr einer gewissen Schablonisierung hin werden die
Diskussionsbeitrage zu kirchlicher Medien-Politik in zwei Lager einge-
teilt; die entsprechenden Schlagworte beziglich der Frage nach kirch-
lichem Engagement im konkreten Horizont der neuen Medienland-
schaft waren demnach "unbedingt einsteigen” bzw. "kritische Distanz".

Im Arbeiten am Sichten und Analysieren, Vergleichen und Bewerten
unterschiedlichster Texte finder der Autor schlieBlich zu der Formulie-
rung "glaubwiirdige Prasenz in nachchristlicher Informationsgesell-
schaft" als Leitidee kirchlicher Medienarbeit und versucht jeden Teil des
neu gewonnenen Begriffs zu "fiillen". Eine weitere Anfrage heiBt: Bietet
die neue Situation neue Chancen der Evangelisierung? Nach knappen
religionssoziologischen Skizzen zu "Distanzgewinn und Relevanzver-
lust" werden mogliche Ansatze medialer Neu-Evangelisierung ange-
fragt. Die Antwort ist keine endgltige und vor allem keine Gebrauchs-
anweisung; sie bleibt im Normativen und 1aBt sich mit einem Zitat von
K. Forster untermauern: "Wegen der Universalitat des in Jesus Christus
gekommenen Heils und wegen der anthropologischen Valenz des Re-
ligidsen miissen religidse Erfahrungseiemente christlichen Lebens und
Urteilens auch Menschen zugéanglich werden, die sich noch nicht oder
nur teilweise mit dem Glauben der Kirche identifizieren — freilich so,
daB sich dabei der tragende Grund der Erfahrungen christlichen Glau-
bens nicht in eine unbestimmte Beliebigkeit auflst. Die Offenheit fur
solche Kommunikation fordert heute eine verstarkte theologische Re-
flexion der gesellschaftlichen Implikationen christlicher Existenz."

Unter den sich anschlieBenden pastoraltheologischen Zielvorstellungen
nimmt die Medienpadagogik noch breiten Raum ein, da die Medien-
kompetenz — und zwar bei Rezipienten, Medien-Arbeitern und der Kir-
che selbst — als noch nicht in vollem Umfang erreicht konstatiert wer-
den darf. Mindiger Rezipient, Ausbildung qualifizierter Medien-Arbeiter,
die Idee der medienkompetenten Kirche stehen als Zielvorstellungen
fest, soll nicht das Verkiindigungs-Bemiihen (wobei unter anderem auf
Evangelii Nuntiandi und E. Bisers "Glaubensgeschichtliche Wende" zu-
rickgegriffen wird) scheitern.

Der letzte, kiirzere Teil der Arbeit will darstellen, welche Perspektiven,
nach seiner Kenntnis der Problematik, sich dem Autor erschlossen ha-
ben. Praktische Perspektiven im doppelten Sinn: Kirchliche Medienar-
beit unter dem Blickwinkel konkreter Erfahrung in ihr (Michael Albus,
der in diesem Teil interviewt wird, sieht durchaus auch fir die Zukunft
evangelisatorische Chancen in den Medien; allerdings nur, wenn es der
Kirche nicht um Mehrung eigenen Einflusses, sondern einzig "um den
AusfluB des Christlichen" geht) und Aussichten fiir die Praxis kirchlicher
Medienarbeit in nachster Zukunft. Restimierende Thesen fordern eine
Riickbesinnung auf die Grundlagen in Geist und Erbe des Il. Vatikan-
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ums, pladieren fiir Kompetenz durch Lernen und dann erst fiir das Ein-
klagen der "Menschendienlichkeit" jeglicher Kommunikationsmittel, er-
ortern die Spannung zwischen pluralistischer Gesellschaft und christli-
cher "Durchdringung" derselben, ermuntern zu unvoreingenommener
Hinwendung zu Methoden und Ergebnissen empirischer Sozialfor-
schung (versus "Weltfremdheit" gerade auch in Fragen realer kirchli-
cher Relevanz). DenkanstBe zu Journalisten-Ethos und "Eigengesetz-
lichkeit" des Medienbetriebs sind eingebettet in eine Sicht von Medien-
pastoral und einen Traum von Kirche, die kommunikativ kompetent ist
und auf den verschiedenen Ebenen (Mikro-, Meso- und Makroebene)
christlich-humanisierender Verkiindigung vormacht, wie Kommunika-
tion geht.
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Abstract: Diplomarbeit aus dem Fach Pastoraltheologie an der Katholisch-Theologi-
schen Fakultat der Universitat Passau, 1991:

Christian Gabriel

Zur Freiheit berufen.
Epikie und ihre pastoralen Konsequenzen."

Der 13. Vers des 5. Kapitels im Galaterbrief "Zur Freiheit seid ihr beru-
fen, Briider" galt als Aufhanger dieser bei Ehrenfried Schulz, Inhaber
des Lehrstuhls fir Pastoraltheologie an der Katholisch-Theologischen
Fakultat der Universitat Passau, im SS 1991 eingereichten Diplom-Ar-
beit. Es wurde versucht, anhand des moraltheologischen Begriffs der
Epikie die Freiheit des Christen angesichts zahlreicher Gesetze, Nor-
men und Anforderungen, staatlich oder kirchlich, darzustellen und auf
ihre pastoralen Konsequenzen einzugehen: "Zur Freiheit berufen. Epi-
kie und ihre pastoralen Konsequenzen" deshalb der Titel.

Zunichst wird die Geschichte des Epikiebegriffs dargestellt: Bereits
bei Homer wird sie erwahnt und unter Aristoteles erlebt sie ihre erste
Glanzzeit als "das eigentliche und bessere Recht". Auch Jesus selber
hat die Epikie gepflegt und sie seinen Jiingern indirekt empfohlen (vgl.
die Heilung am Sabbat Mt. 12, 9-14). Die weitere Entwicklung des Be-
griffes von Thomas von Aquin Uber Francisco Suarez bis hin zur
*angstlichen" Behandlung im 19. Jahrhundert wird systematisch mit
Beschrankung auf die wesentlichen Positionen beschrieben.

Vor der Darstellung der Epikie heute (3. Kapitel) werden fiir die Epikie
bedeutungsvolle Begriffe wie Freiheit, Gewissen und Gesetz erlautert.
DaB die Epikie kein Begriff am Rande der Moraltheologie ist, sondern
sie eigentlich umfassen sollte, kommt z.B. bei der Definition von R.
Egenter zum Ausdruck, der die Epikie als "die Ethik fir das konkrete
Leben" bezeichnet.

Féacheriibergreifend wird im néchsten Kapitel die Bedeutung der Epikie
im Recht, kirchlich und staatlich, beschrieben: auch wenn der Begriff
Epikie nicht expressis verbis in den Gesetzbiichern erwéhnt wird, so
haben sich doch zahlreiche Juristen mit ihr beschaftigt.

Der Wert der Epikie in der Pastoraltheologie (5. Kapitel) wird von der
Behandlung der Psychoanalyse S. Freuds iiber den Themenbereich
der Beratung bis hin zum GGG, dem Grundkurs gemeindlichen Glau-
bens, an verschiedenen "Schlaglichtern" dargestellt. Erst bei der Be-
schaftigung mit der Epikie wurde dem Autor selber die umfassende
Tragweite bewuBt, die dieser Begriff hat und welch erhabene Stellung
er eigentlich einnehmen miBte. Gerade in einer Zeit, in der viele Men-
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schen, vom "Mann auf der StraBe" bis hin zum Theologieprofessor,
unter papstlichen Aussagen leiden, kénnte die Epikie durch ihre unbe-
dingte Betonung des Gewissens das korrektive Instrument darstellen.
Diese Intention kommt im abschlieBenden Definitionsversuch zur Stel-
lung der Epikie in der Pastoraltheologie zum Ausdruck.

Der Arbeit wiirde jedoch entscheidendes fehlen, wiirde sie bei der
theoretischen Reflexion des Begriffes stehenbleiben und nicht auf kon-
krete Falle aus dem alltaglichen Leben eingehen. Die Anwendungsbei-
spiele der Epikie reichen von der Pastoral bei wiederverheiratet Ge-
schiedenen liber eine Situationsbeschreibung bei der Bundeswehr und
Szenen im StraBenverkehr bis hin zu Verhaltensweisen von Apothekern
und bieten einen lebensnahen Querschnitt. Als "Pars pro toto" soll ein
"Fall" aus dem Bereich der Apotheker angefiihrt werden:

"Bei der Nachtwache kommen des ofteren Menschen, die eine
Packung Schiaftabletten verlangen. Rechtlich diirffen diese ohne Re-
zept ausgegeben werden, und deshalb ware es fiir den Apotheker das
einfachste, eine ganze Packung gegen Bezahlung abzugeben. Aus der
Erfahrung, daB gerade suizidgefdhrdete Personen nachts Schlaftablet-
ten kaufen, gibt Apotheker D. immer nur maximal zwei Tabletten ab. Er
bittet die Kunden, am néchsten Morgen den Arzt aufzusuchen und sich
entsprechende Tabletten verschreiben zu lassen. Der Apotheker kann
fiir eine Tablette natiirlich kein Geld verlangen, aber da es ihm um den
Menschen geht, nimmt er dies in Kauf."

Dies ist ein Beispiel dafiir, daB Epikie — wie sie vom Autor verstanden
wird — nicht nur sittich gerechtfertigte Ubertretung von Gesetzen
meint, sondern durchaus auch mehr verlangen kann als das vom Ge-
setz Geforderte.

Von dem originellen Titelbild, das in der Einleitung der Arbeit "exegeti-
siert" wird, Uber die exakte geschichtliche Systematisierung bis hin zur
lebensnahen Darstellung der praktischen Beispiele ist dies eine
gelungene Arbeit, die in einer klar verstandlichen Sprache formuliert
wurde.
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