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Der kleine Unterschied und seine Folgen: Religions-
oder kirchensoziologische Orientierung? Zur Diskus-
sion empirischer Studien beim Beiratssymposion

In jingerer Zeit hat es eine Reihe von religions- und kirchensoziologi-
schen Studien gegeben1. tber die sich der Beirat informieren lassen
und zu denen er einen Zugang finden wollte, um auch die praktisch-
theologischen Aspekte dieser Untersuchungen zu diskutieren. Derzeit
werden empirische Studien des Schweizerischen Pastoralsoziologi-
schen Instituts (SPI), St. Gallen, und des Wiener Instituts fir kirchliche
Sozialforschung ausgewertetz. So lag es nahe, Beteiligte dieser beiden
Forschungsprojekte einzuladen. An dem Symposion in Salzburg am
7.6.91 nahmen aus St. Gallen der wiss. Mitarbeiter Michael Kriiggeler
als Referent und aus Wien der Institutsleiter Hugo Bogensberger als
Gesprachspartner teil.

Da das Kriiggeler-Referat Uberarbeitet vorstehend abgedruckt ist, ge-
ntigen hier einige, teils ergénzte Hinweise aus der Diskussion im Beirat.

Zunéchst ist interessant, daB aus der Diskussion um religitse Dimen-
sionen (z. B.: 1. rituelle Praxis, 2. religiése Erfahrung, 3. religioses Wis-
sen, 4. ethische Konsequenzen, 5. belief) am Ende zwei Kernaspekte
von Religion herausgearbeitet wurden, mit denen operiert wird: 1. belief
und meaning (religbse Orientierungen) und 2. belonging (Zugehdorig-
keit und Beteiligungspraxis). Nun scheint man in einigen Untersuchun-
gen, z.B. bei Allensbach, bei der ersten Dimension nur die kirchlich-in-
strumentelle Doktrin zu messen, etwa die Inhalte des Glau-
bensbekenntnisses (Fragen nach dem Glauben an Gott, ein Leben
nach dem Tode, die Seele, den Teufel, die Holle und den Himmel
etc.)s. Eine Zustimmung zu dieser wird mit Kirchlichkeit und Religiositat
gleichgesetzt, was zu tautologischen Fragestellungen fihrt. Eine Reli-
giositat neben der christlich-kirchlich gepragten wird so namlich nicht
erfaBt; dennoch wird aus jenem Datenmaterial heraus argumentiert,

1 vgl. dazu die Literaturhinweise bei KRUGGELER (in diesemn Heft).

Die letztere Umfrage ist in der Presse durch ein Detail, die Auswertung einer Be-
liebtheitsuntersuchung &sterreichischer Bischéfe durch Zulehner, in die Schlagzei-
len geraten; mittlerweile sind einige weitere Daten verdffentlicht (vgl. den Bericht
“Osterreich: Religiositat im Wandel", in: Her Korr 45 (1991) 2071).

3 vgl. NOELLE-NEUMANN/ KOCHER 1987, 410ff (dort Frage 44).
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Belege fur eine nichtkirchlich gebundene, 'diffuse’ Religiositdt hatten
sich nicht finden lassen™.

Die St. Gallener Befragung verbindet einen substantiell-transzendenz-
bezogenen Religionsbegriff mit einem funktionalen Religionsbegri
(ausgehend von drei Funktionen von Religion: Kosmisierung (Existenz
einer hdheren Macht), Kontingenz (Bedeutung des Todes), Sozialinte-
gration (Zukunft der Menschheit)). So kommt sie zu flinf Typen religio-
ser Orientierung — zu verstehen als Stufen der Distanz zum christlich-
institutionalisierten Glaubenssystem: 1. allgemein-religidse Christen
(hoch ansprechbar auf jedwede religidse Deutung ohne néhere Unter-
scheidung nach dem Inhalt), 2. exclusive Christen (nicht auf andere
Glaubenssysteme ansprechbar), 3. religidse Humanisten (Kosmisie-
rung von Religion, aber nicht auf religibse Deutung des Todes an-
sprechbar), 4. Neureligiése (nicht aufs Christentum, aber auf andere
religidse Orientierungen ansprechbar), 5. Humanisten ohne Religion.
Vermutlich gilt nicht nur fir die Schweiz, daB reformierte Sonn-
tagskirchganger unter dem zweiten und katholische Kirchganger unter
dem ersten Typ zu finden sind. Drei Orientierungssysteme mit trans-
zendenzbezogenen Aussagen werden unterschieden: ein allgemein-
transzendenter, ein synkretistisch-neureligéser und der christliche
Glaube.

Durch diesen Ansatz konnte die SPI-Untersuchung: 1. diffuse, also so-
zial nicht typisierte Religiositdt nachweisen (entgegen der These von R.
Kdcher), 2. den Zusammenhang von exklusiver Christlichkeit mit Kirch-
gangsverhalten bestétigen. Gleichzeitig wird deutlich, daB 3. das Ne-
beneinander exklusiver und diffuser Religiositat charakteristisch ist fiir
die strukturelle Individualisierung, die wiederum fiir unsere gesell-
schaftliche Situation typisch ist (dazu weiter unten).

Dies wurde als eine bemerkenswerte Erweiterung der Untersuchungs-
perspektive anerkannt. Es gab dennoch die Riickfrage, ob nicht auch
die SPI-Untersuchung in der Dimension belongingness zu eindimen-
sional sich am Sonntagskirchgang orientiere. Damit fiele eine in letzter
Zeit zunehmend wichtige Form der Beteiligung an Kirche weg, namlich
der ganze Bereich von Friedens-, Dritte-Welt-, Initiativ- und Basisgrup-
pen, Telefonseelsorgee. ja das ganze Spektrum diakonischen Enga-

4 vgl. ebd. 184 (vgl. insges. u.a. FUCHS 1990).

Ersterer weiterentwickelt aus der niederlandischen Untersuchung von Felling/ Pe-
ters/ Schreuder 1987, letztere nach F.X.Kaufmann 1989 - vg|. die Literaturangaben
bei KRUGGELER, in diesem Heft - Abschn. 1.

Nur als ein Beispiel herausgegriffen: Telefonseelsorgestellen haben Uberwiegend
die Struktur, daB vor allem Ehrenamtliche (nach einer entsprechenden Ausbildung)

6
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gementsT. Dies wiirde zudem eine pastorale und pastoraltheologische,
eine ekklesiogenetische und ekklesiologische Abwertung der konkre-
ten Diakonie bedeuten. Grundsatzlich ist dies auch die Frage, ob
Sonntagskirchgang als alleiniger oder hauptséchlicher Indikator fiir die
Beteiligung an religidsen und kirchlichen Institutionen gelten kann, ob
also die traditionelle kirchensoziologische Perspektive nicht noch kon-
sequenter erweitert werden muB.

Die Folgen struktureller Individualisierung hat Kriiggeler® dargestellt,
bei der der Integrationsmodus sich von der Institution zum Individuum
verschoben hat: 1. der einzelne muB3 heterogene Anspriiche selbst ko-
ordinieren, 2. normativ-institutionelle Regelungen treten in den Hinter-
grund, individuelle Biographien missen individuell geplant werden, da
keine allgemeingiiltigen Biographiemuster mehr existieren; die Identitat
wird problematisch und zur eigenen Aufgabe und Leistung. Diese, vor
allem durch Beck® verbreitete Analyse wurde, da fiir Jugendliche be-
sonders brisant, auch in den Achten Jugendbericht aufgenommen, der
von der “Erosion der Normalbiograhie im Jugendalter" spricht'o. Er-
ganzend ist freilich zu fragen, wie Jugendliche und auch Erwachsene
diese Situation bewaltigen, da friiher Religion bzw. Kirche eine stabili-
sierende Sinnagentur war, bzw. ob es auch heute z.T. gesellschaftlich
angebotene "Sinnstiftung ohne Sinnsysteme"'! gibt. In der Diskussion
wurde betont, daB angesichts dieser Entwicklung auch Religion nicht
darum herumkomme, 1. einen Deinstitutionalisierungs- bzw. Enttradi-
tionalisierungsprozeB zu durchlaufen, daB aber 2. Deinstitutionalisie-
rung nicht gleichbedeutend sei mit einem allgemeinen Religionsverlust,
sich eher eine qualitative Verschiebung zeige zu sozial diffuser Religio-
sitat bzw. zu individuellen Orientierungen.

Nicht neu ist zundchst, daB kirchliche Partizipation als Kirchgang sich
durch traditionale Merkmale bestimmt, z.B. durch bauerliche Herkunft
oder aus bestimmten kirchlich gepragten Regionen. Im SPI-Material
zeigte sich allerdings weiter, daB Selbsténdige im traditionellen Kontext
an Kirche partizipieren, im modernen Kontext jedoch nicht mehr. Bei
einem weiteren Kriterium, der Residenzdauer am Ort, zeigte sich am

den Tag-und-Nacht-Dienst tragen. Sie verstehen ihr Engagement als sozialen und
kirchlichen Dienst, empfinden die TS teils als Gemeinschaft und Gemeinde (vgl.
dazu BRACHEL 1988, insges. auch BRACHEL/SCHRAMM (Hg.) 1989).

vgl. zum ganzen STEINKAMP u. METTE in diesem Heft.
vgl. in diesem Heft - Abschn. 2.

vgl. BECK 1986, BECK/ BECK-GERNSHEIM 1990.
ACHTER JUGENDBERICHT 1990, 52 (vgl. auch Datenteil).
vgl. dazu DOBERT 1974.
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Beispiel Ziirich, daB eine lange Residenzdauer mit kirchlicher Partizipa-
tion korreliert, eine mittlere nicht, eine kiirzere Residenzdauer (konkret
also ein Zuzug in die Stadt) aber wiederum eine hdhere Partizipation
aufweist. Die Interpretation dieses Ergebnisses durch die Untersucher
scheint in die Richtung zu gehen, daB hier tiberwiegend landlich und
kirchlich gepragte Personen zuziehen und sie ihre "mitgebrachte”
kirchliche Beteiligung zunéchst weiter betreiben, sie dann im Sozial-
kontext der Moderne aber aufgeben. Dies konnte allerdings auch dann
bereits Sinn machen, wenn Zugezogene Uber die kirchliche Gemeinde
vor allem soziale Integration am neuen Wohnort suchen. Interessant
ware natirich zu erfahren, wann und warum schlieBlich der Kontakt
abgebrochen wird.

All diese Fragen miiBten noch intensiver pastoraltheologisch bedacht
werden, als an einem kurzen Symposion moglich war. Uberdies waren
in der Diskussion weitere Fragen angesprochen wie: Versuchen nicht
Bewegungen der Neu-Evangelisierung'® eine retrospektive Stabilisie-
rung traditioneller bis konservativer Verhéltnisse unter dem problemati-
schen Interpretament der Sakularisierung'®? Bedeutet das nicht filr das
Individuum, daB ihm dabei starre Identitidtsmuster angeboten werden,
die fiur die Moderne untauglich, schlimmstenfalls sogar pathogen
sind?'® Und heiBt das fiir die Kirche nicht, daB ein konservativ-gemein-
schaftlicher Komplex restituiert wird, statt sich einer prophetischen Op-
tion zu verschreiben? Hat dann Religion noch Chancen zu ihrer spezifi-
schen "Dysfunktion" gegeniiber den vorherrschenden gesellschaftli-
chen Verhéltnissen, zur prophetischen Kritik? SchlieBlich: Hatten die
Kirchen in der DDR als hierarchisch organisierter Gesellschaft die
Funktion der Offentlichkeit (so z.B. der Religionssoziologe Pollack,
Leipzig), so ist die Frage, welche Funktion sie unter den veranderten
Verhéltnissen nun einnehmen werden.

DaB der Dialog zwischen kirchlicher Sozialforschung und dem Beirat
der Konferenz deutschsprachiger Pastoraltheologen wieder einmal
aufgenommen wurde und zwar sehr anregend, ist den beiden Ge-
sprachspartnern zu danken, insbesondere M. Kriiggeler fiir seinen
‘Input’.

L Damit ist nichts gegen ein subjektorientiertes, diakonisches Evangelisierungsver-
standnis gesagt (vgl. dazu das Themenheft 'Evangelisierung in Europa’ Pthl 8
(1988) 1), sondern gegen ein bestimmtes Evangelisierungskonzept, das eher dem
Schema einer geistlich-pastoralen Reconquista gegeniiber einer angeblich defizita-
ren, 'sakularisierten’ Welt entspricht.

13 yg1. dazu auch GABRIEL 1988.
14 \gl. zum Problem z.B. METTE 1989.
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Ein Fortgang der Diskussion nach der Veroffentlichung beider Untersu-
chungen, der St.Gallener wie der Wiener, wére zu wiinschen - gerade
unter Beteiligung von Pastoraltheologen. Denn einerseits missen Prak-
tische Theologen die empirischen Befunde wahrnehmen und als Anfra-
gen an Kirche und Pastoral reflektieren. Dann lieBe sich andererseits im
Dialog von Empirikern und Praktischen Theologen die erfreuliche reli-
gionssoziologische Offnung der hergebrachten kirchensoziologischen
Perspektive vielleicht noch weitertreiben. Das erwihnte Beispiel der
Eskamotierung praktizierter Diakonie durch das Untersuchungsinstru-
mentarium kann die Pastoraltheologen nicht kalt lassen — gerade nach
den letzten beiden Kongressen iiber "Evangelisierung" und "Diakonie”,
letztere dort bereits als "vergessene Dimension" apostrophiert'>.
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