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Religion in der Schweiz.
Eine religionssoziologische Untersuchung im europai-
schen Kontext'

Sei es, daB die Praktische Theologie selbst empirische Forschungen
produziert, sei es, daB sie sozialwissenschaftliche Analysen fiir ihre
Zwecke rezipiert — in beiden Fallen liegt die Aufgabe der Praktischen
Theologie auf einer doppelten Ebene: Zum einen auf der Ebene der
‘Ergebnisse’, die insofern von Belang sind, als sie Aspekte der zu un-
tersuchenden Realitat wiedergeben. Zum anderen aber muB die Prakti-
sche Theologie sich immer auch einschalten in die Kontrolle der Art
und Weise, wie bestimmte Daten und Ergebnisse zustande gekommen
sind. Erst der Einblick in die mehr oder weniger komplexen Zusam-
menhénge zwischen Theoriebildung, Operationalisierung, Daten und
Interpretation macht empirische Ergebnisse jeweils in ihrer analyti-
schen Qualitat Gberpriifbar und in ihrer handiungsleitenden Relevanz
interpretierbar.

1 Drei Fragen nach religidsen Orientierungen und
ein Dilemma

Im folgenden soll daher der Ansatz einer Studie Uber "Konfessionelle
Pluralitat, diffuse Religiositat und kulturelle Identitat in der Schweiz" vor
dem Hintergrund eines Vergleichs mit zwei anderen Untersuchungen
entwickelt werden, die in den achtziger Jahren in verschiedenen Lan-
dern durchgefiihrt worden sind. Wir konzentrieren uns hier auf die drei
bikonfessionell gepragten Staaten Westeuropas: die Niederlande, die
Bundesrepublik Deutschland und die Schweiz, und beschrianken den
Vergleich auf die Diskussion unterschiedlicher Instrumente zur Er-
forschung *religioser Orientierungen". Der Begriff "religidse Orientie-
rung” bezieht sich auf die Debatte (iber verschiedene Dimensionen der

' Leicht modifizierte Fassung eines Referats vor dem Beirat der Konferenz der
deutschsprachigen Pastoraltheologen am 7. Juni 1991 in Salzburg. Fiir die vorlie-
gende Fassung muB der Anmerkungsapparat auf das unbedingt Notige reduziert
und die Wiedergabe von Ergebnissen der Schweizer Studie auf Andeutungen be-
schrénkt werden. Eine ausfiihrliche Darstellung der schweizerischen Untersuchung
erscheint im Friihjahr 1992 im NZN-Verlag Zurich unter dem Titel "JedeR ein Son-
d::rfall? Religion in der Schweiz", herausgegeben von A. Dubach und R. J. Campi-
che.
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Religiositat, die im Grunde zwei Kern-Dimensionen von "Religion® zu-
tage gefordert hat (Roof 1979): eine Dimension von Einstellungen und
Orientierungen (meaning/belief), die sich in der Zustimmung oder Ab-
lehnung religidser Glaubenssétze duBert, und eine zweite Dimension
der Zugehérigkeit zu und der Beteiligung an religiésen Institutionen
oder Organisationen (belonging).

Drei Instrumente zur Erforschung religiéser Orientierungen

Innerhalb des Fragebogens der “Internationalen Wertestudie 1981 /82"
finden sich eine Reihe von Fragen, die sich auf — wie es heifit -
"Glaubensinhalte” beziehen sowie auf die Selbsteinschatzung der eige-
nen Fieligiositéit.2 Die Inhalte dieser Variablen formulieren nahezu aus-
schlieBlich zentrale Aussagen des christlichen Glaubensbekenntnisses,
so daB die Frage nach der Validitat der hier vorliegenden Indikatoren —
d.h. welche Einstellungen mit ihnen gemessen werden kénnen — unter
Hinweis auf die christlich institutionelle Auspragung von Religiositat er-
schopfend beantwortet ist. Dieser an sich legitime Ansatz religionsso-
ziologischer Forschung wird erst dann zum Problem, wenn im globalen
Anspruch der Interpretation die christliche Religiositdt mit Religion
schlechthin identifiziert und eine gewisse Tautologie im empirischen
Ergebnis nicht durchschaut wird: Der empirisch aufweisbare enge Zu-
sammenhang von hoher christlich-religidser Orientierung und Kirch-
lichkeit (Sonntagskirchgang) ist umso weniger verwunderlich, als mit
dem hier vorliegenden Instrumentarium nur die institutionell-kirchlich
typisierte Form von Religiositdt gemessen werden kann (vgl. Gabriel
1990). Auch die weittragende Behauptung: "Prognosen einer neuen
diffusen Religiositat abseits des traditionellen christlichen Glaubens
entbehren jeglicher Grundlage" (Noelle-Neumann, Kécher 1987, 184),
geht (iber die Leistungsfahigkeit der hier verwendeten Indikatoren ent-
schieden hinaus.

Fir eine empirische Untersuchung tber “Séakularisierung und Entsau-
lung in den Niederlanden" (Felling, Peters, Schreuder 1987) wurde ein
Instrumentarium entworfen, das "Religion als transzendente Welt- und
Lebensanschauung (definiert), die sich auf die Themen Ursprung der
Welt, Sinn des Lebens, Leiden und Tod, Gut und Bose bezieht" (Felling,
Peters, Schreuder 1987, 44). Den Befragten wird eine Vielzahl von Aus-

2 Der Fragebogen ist abgedruckt im Anhang von Noelle-Neumann, Kécher 1987,

410-447. Ich beziehe mich nur auf die Fragen 41, 44, 45, 46 und 47 sowie auf ihre
Auswertung fiir die Bundesrepublik Deutschland im Kapitel "Religids in einer sa-
kularisierten Welt" (ebd. 164-281). Zur gesamt-europaischen Auswertung der Wer-
testudie 1981/82 vgl. Stoetzel 1983, iiber religiose Orientierungen bes. 87-120.
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sagen vorgelegt, die flinf unterschiedliche Antwortstufen auf jedes die-
ser Themen formulieren: christliche, deistische, immanentistische,
skeptizistische und nihilistische Stellungnahmen. Mit der so entstehen-
den Matrix wird ein substantielles Religionskonzept operationalisiert,
und die entsprechende theoretische Fragestellung der Untersuchung
richtet sich auf die Uberpriifung der Behauptung einer grundsitzlichen
Unvereinbarkeit dieser traditionellen, ibernatirlich ausgerichteten Reli-
giositat mit der funktional differenzierten, kognitiv gepragten modernen
Gesellschaft. Im Vergleich zwischen den Niederlanden und der Bun-
desrepublik Deutschland® kommen die Autoren zu dem bemerkens-
werten Ergebnis, daB auch hinsichtlich der traditionellen Religiositat
nicht die Rede sein kann von der Religion in der modernen Gesell-
schaft: Das Verhdltnis zwischen Religion und Moderne wird vielmehr
nach MaBgabe unterschiedlicher historischer Gegebenheiten in durch-
aus differenzierten "Sakularisierungsmustern" ausgestaltet.

Den Hauptbestandteil der schweizerischen Studie bildet eine Repra-
sentativbefragung der Schweizer Wohnbevélkerung"', die im Unter-
schied zu den beiden genannten Untersuchungen nun explizit den Ver-
such unternimmt, in der Frage nach religiosen Orientierungen ein
transzendenzbezogen-substantielles mit einem funktionalen Religions-
verstandnis zu verbinden. Dieses Konzept geht davon aus, daB die
historischen Religionen im Lauf der Geschichte verschiedene Funktio-
nen innerhalb der Gesellschaft erfiillen (Kaufmann 1989, 82-89), von
denen hier drei in konkrete Fragen umgesetzt werden: Die Funktion der
Kosmisierung von Welt (Frage nach der Existenz einer héheren Macht),
einer speziellen Kontingenzverarbeitung (Frage nach dem Umgang mit
dem eigenen Tod) und die Funktion der Sozialintegration (Frage nach

® Das fir die Niederlande entwickelte Instrumentarium der "Welt- und Lebensan-

schauung” wurde in den achtziger Jahren in meist stark modifizierter, vor allem
gekiirzter Form in verschiedenen empirischen Studien verwendet, u.a. in der All-
gemeinen Bevdlkerungsumfrage der Sozialwissenschaften (ALLBUS) 1982 fiir die
Bundesrepublik Deutschland (dazu auch Daiber 1989). Weitere Aufnahmen: SPI
1989; Kirchenamt der EKD 1991; sowie in einer Befragung von Leipziger Gemein-
demitgliedern (Wolf-Jiirgen Grabner).

Das Teilprojekt "Konfessionelle Pluralitat, diffuse Religiositat, kulturelle Identitat in
der Schweiz" gehort zum Nationalen Forschungsprogramm 21 "Kulturelle Vielfalt
und nationale Identitat" und wird unter Leitung von Roland J. Campiche (Institut d’
éthique sociale, Lausanne) und Alfred Dubach (Schweizerisches Pastoralsoziologi-
sches Institut, St. Gallen) bearbeitet von Claude Bovay, Peter Voll und Michael
Kriiggeler. Bei der Reprasentativbefragung im Jahre 1988/89 wurde die Schweizer
Wohnbevélkerung nach einem gestuften Zufallsverfahren in drei Landessprachen
ohne Auslander B (Jahresaufenthalter) zwischen 16 und 75 Jahren befragt. Nach
der Korrektur einiger Uberreprisentationen fiir den Tessin, die Romandie und den
Kanton Ziirich erhalten wir von den insgesamt 1873 Interviews fiir gesamtschweize-
rische Aussagen noch 1315 Interviews.
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der Zukunft der Menschheit). Auf diese Deutungsprobleme antworten
drei Orientierungssysteme mit transzendenzbezogenen Aussagen: der
christliche, der allgemein-transzendente und ein synkretistisch-neureli-
gidser Glaube. Daneben gelten die humanistische und die atheistische
Weltanschauung als funktionale Aquivalente zu den substantiell-trans-
zendenzbezogenen religidsen Systemen. Analog zum niederlandischen
Ansatz erhalten wir somit ein Schema, in dem die Befragten ihre Ein-
stellungen zu drei Grundproblemen menschlich-sozialer Existenz an-
hand von fiinf wichtigen "semantischen Systemen" zum Ausdruck brin-
gen kénnen.

Das Dilemma

Bevor wir den theoretischen Rahmen skizzieren, in den diese breite
Frage nach religiésen Orientierungen in unserer Untersuchung einge-
ordnet wird, und bevor wir einige der mit diesem Instrumentarium er-
zielten Erkenntnisse referieren, sei vorweg auf ein zentrales Ergebnis
verwiesen, das das heutige Dilemma in der Frage nach Religion deut-
lich macht: Auch mit einer so breit angelegten Frage nach den religio-
sen Orientierungen erscheint in der Schweiz das christlich-religiose
Orientierungssystem als die am deutlichsten typisierte religiése Ein-
stellung. Religiositat wird zuerst als christliche Religiositat wahrge-
nommen und man weiB als Forscher ziemlich genau, daB man mit den
entsprechenden Variablen die in den christlichen Kirchen institutionali-
sierte Religion messen kann.

Zwei weitere Eistellungssyndrome - “Synkretismus" und “Religiose
Deutung des Todes" - sind in ihrem sozialen Kontext viel weniger
deutlich beschreibbar, man kann wenig mehr sagen, als daB es sich
hier um eine diffuse, d.h. sozial wenig typisierte Religiositdt handelt.
Aufgrund dieser Beobachtung laBt sich das Dilemma der Frage nach
Religion auf der Basis standardisierter Vorgaben einer Représentativ-
befragung folgendermaBen verdeutlichen: Christlich-institutionelle Reli-
giositat ist wegen ihrer klaren sozialen Typisierung relativ zuverlassig
meBbar, die interpretatorische Konzentration auf institutionelle Religio-
sitat bleibt allerdings unweigerlich an das Sakularisierungsschema ge-
bunden. Demgegeniiber durchbricht der Nachweis alternativer religio-
ser Einstellungen zwar das Sakularisierungsschema, aber nur um den
Preis einer sozial kaum fixierbaren und daher auch (quantitativ) kaum
valide meBbaren Religiositat.
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Praktisch-theologische Relevanz?

Spatestens an dieser Stelle wird die Frage akut, welche praktisch-
theologische Relevanz ein derartiger Versuch zur differenzierten Be-
schreibung zeitgendssischer Religiositdt haben kann, der sich im
Grunde immer noch an der Modernisierungstheorie und der ihr zuge-
hérigen Sakularisierungsthese abarbeitet. Zumal die Praktische Theo-
logie sich eigentlich auf einen Wechsel vom Sakularisierungs- zum
Evangelisierungsparadigma vorbereitet (Mette 1990). Dabei darf jedoch
nicht Ubersehen werden, daB die von amtlich-rémischer Seite propa-
gierte Strategie einer "Neu-Evangelisierung" Lateinamerikas wie Euro-
pas auf einer ausgepragten Sakularisierungsvorstellung beruht. Die
hier vorherrschende Deskription der modernen Gesellschaft sieht die
Menschen mit dem Verlust der christlich-kirchlichen Religiositit sich
generell von ihren religibsen Wurzeln I6sen. Eine solche (Verfalls-)
Perspektive kann sich leicht durch Umfrage-Daten bestétigen lassen.
Doch sie verkennt vollig (oder scheinbar?), daB die angestrebte
Verkirchlichung der Kultur unter der Strukturbedingung eines
individualisierten Pluralismus nur noch ein ausgesprochen enges
Segment der Bevélkerungen integrieren wird.

Auf der anderen Seite wird auch das diakonische Evangelisierungspa-
radigma, das sich wesentlich vom Vorbild der Kirchen in der "Dritten
Welt” leiten 146t und von daher ein religidses Potential gerade aus der
Kritik der Modernisierung aktiviert, Religion nicht nur aus einem Ge-
genentwurf zur Moderne entwickeln zu dirfen. Gerade eine religits
motivierte Kritik an den empirischen Realitaten der Modernisierungs-
wege wird sich von einem genuinen religiésen Gehalt in der Moderne
selbst inspieren lassen kdnnen (Hervieu-Léger 1990). Mit anderen
Worten: Sowohl auf der theoretischen wie auf der empirischen Ebene
ist die Auseinandersetzung Uber Religion und moderne Gesellschaft
nach wie vor von hoher Aktualitét.

2  Religion unter der Bedingung struktureller
Individualisierung

An diese Fragestellung ankniipfend entwickelt der Theorierahmen der
schweizerischen Untersuchung den Ort von Religion und Konfession in
der modernen Gesellschaft in einem differenzierungstheoretischen An-
satz. Eine unmittelbare empirische Umsetzung der Theorie Niklas Luh-
manns erweist sich jedoch als unmdéglich, so daB wir zusétzlich auf
weitere Ansétze einer Individualisierungstheorie (Beck 1980) und auf
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die "Soziologie des Katholizismus" (Gabriel, Kaufmann 1980; Altermatt
1989) zuriickgegriffen haben.

Pluralisierung und Individualisierung

Hinsichtlich der Frage nach “religiésen Orientierungen” sind in diesem
Rahmen insbesondere die beiden Begriffe "Pluralisierung” und “Indivi-
dualisierung" zu erlautern. In historischer Perspektive leben die westeu-
ropdischen Gesellschaften seit der Reformation mit einem zundchst
konfessionell-religiésen, dann einem allgemein-kulturellen Pluralismus.
Wenn die verschiedenen Modernisierungswellen immer eine Auflésung
traditioneller Lebensformen mit sich bringen, so wird die Durchsetzung
des Prinzips funktionaler Differenzierung im Modell der modernen In-
dustriegesellschaft zugleich abgefedert durch die Entstehung neuer,
groBer Sozialmilieus, so daB der kulturelle Pluralismus in diesem Mo-
dell jeweils auf kollektivem Niveau sozial abgesichert bleibt. Die Sozial-
milieus entstehen auf der Basis der ausgepragten Schichtungsstruktur
der Industriegesellschatft, ihrer unterschiedlichen lokalen Modernitatsni-
veaus und dem Merkmal konfessioneller Zugehdrigkeit. So war es in
den bikonfessionellen Staaten Westeuropas insbesondere ein katho-
lisch-konfessionelles Milieu, das unter der Bedingung industriegesell-
schaftlicher Modernitat eine Sondergesellschaft auf religids-kirchlicher
Grundlage mit hdchster Integrationskraft errichten konnte.

Mit dem jlingsten Modernisierungsschub seit etwa dem Ende des
Zweiten Weltkriegs losen sich diese kollektiven Absicherungen des
kulturellen Pluralismus auf, und eine breitgefacherte kulturelle, religitse
und weltanschauliche Pluralisierung reicht jetzt im Prinzip bis auf die
Ebene jedes individuellen BewuBtseins hinab. Eine ausgreifende Bil-
dungsexpansion, die Etablierung einer gesamtgesellschaftlichen Me-
diendffentlichkeit und der Ausbau wohlfahrtsstaatlicher Sicherungen
machen das Prinzip der modernen Gesellschaft: die soziale Gliederung
nach Funktionen und Aufgaben statt nach hierarchischer Stellung fir
die Mehrheit der Bevélkerungen unmittelbar virulent. Damit wird jede/r
einzelne ins Gegeniber zu einer in wenigstens drei Hinsichten hetero-
gen strukturierten, sozial und kognitiv immens komplexen Wirklichkeit
gesetzt (Kaufmann 1989, 22):

- die Ausdifferenzierung unterschiedlicher Kommunikationsmedien
und funktional atisgerichteter Handlungsbereiche strukturiert weit-
gehend das Handeln in modernisierten Kontexten, beansprucht
die einzelnen aber nur mehr in Teilaspekten des Handelns und der
eigenen Person;
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- die Ebene partialisierter Alltagswirklichkeiten wird von der Ebene
formal strukturierter Organisationssysteme entkoppelt, wodurch
sich die soziale Komplexitat in modernen Gesellschaften historisch
einmalig erhoht;

- die Entwicklung zur "Weltgesellschaft" fiihrt verschiedene Gesell-
schaftsformationen mit heterogenen kulturellen Traditionen auf zu-
nehmend interdependente Weise zusammen.

Diese Pluralisierung der Wirklichkeit geht in der modernisierten Gesell-
schaft einher mit dem unmittelbar komplementdren Merkmal struktu-
reller Individualisierung: Mit der Aufldsung der Sozialmilieus bricht auch
ihre Leistung als Orientierung vermitteinde und Handlungen leitende
“groBe Lebenswelt" zusammen, und die Koordinierung der unter-
schiedlichen Anspriiche aus einer heterogenen Wirklichkeit wird zu-
nehmend unmittelbar zur Aufgabe und zur Leistung der einzelnen Indi-
viduen. Angesichts der wahrnehmbaren Komplexitat treten dabei insti-
tutionelle, normative Regelungen sozialer Beziehungen zuriick zugun-
sten wachsender Entscheidungsoffenheiten in der Auswahl kultureller
Orientierungen, von Werten und Normen, in der Gestaltung sozialer
Beziehungen insbesondere im privaten Bereich (Familienformen, Er-
ziehungsstile) und nicht zuletzt in der Art und Weise der eigenen
Selbstbeschreibung, der Formulierung persénlicher Identitat.

Genau diese Zusammenhénge einer Verschiebung im Integrationsmo-
dus der Gesellschaft von der institutionell-traditional verankerten Re-
gelung sozialer Beziehungen hin zur Kombination formalisierter Inte-
grationsmechanismen mit vom Individuum selbst zu leistenden Formen
sozialer Integration unter der Bedingung prinzipieller Entscheidungs-
offenheit bezeichnen wir mit dem Begriff “strukturelle Individualisie-
rung®. Und trotz der gegenwartig viel diskutierten und umstrittenen
analytischen Brauchbarkeit des Terminus ‘Individualisierung’ kommen
so unterschiedliche Autoren wie Jirgen Habermas und Niklas Luh-
mann zu vergleichbaren Diagnosen. Wahrend Luhmann das Problem
formuliert: "Daher gibt es auch keinen gesellschaftlichen Gegenhalt fiir
individuelle Identitatsbildung, keine ‘kollektive’ Identitit als MaB fiir
‘individuelle’ Identitt. Der Zusammenhang von kollektiver und indivi-
dueller Identitatsbildung ist zerrissen ... " (Luhmann 1989, 245), be-
nennt Habermas als daraus entstehende Herausforderung, daB “heute
die Aufgabe einer vom Individuum selbst zu leistenden Rekonstruktion
der vormodernen Formen sozialer Integration erst mit voller Wucht auf
uns zukommt ... " (Habermas 1988, 241).
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Religiose Orientierungen unter der Bedingung struktureller
Individualisierung

Eine der zentralen Annahmen unserer Untersuchung besteht folglich
darin, daB auch Religion und religidse Orientierungen sich heute nicht
anders formieren kdnnen als unter dieser Bedingung struktureller Indi-
vidualisierung. Das heiBt insbesondere, da8 auch im Religionssystem
und auf der Ebene religidser Orientierungen die institutionelle Vorge-
gebenheit zuriicktritt zugunsten einer individuell bestimmten Rekon-
struktion religiéser Semantik und religiéser Zugehdrigkeit. Individuelle
Rekonstruktion meint, daB religiése Orientierungen unter dieser Bedin-
gung vielgestaltig sein konnen, in jeder Gestalt jedoch im Prinzip
selbstverantwortet und quasi "geleistet” werden missen. Naherhin er-
warten wir die Formierung religiéser Orientierungen nicht nur nach
dem Bild einer einzigen Achse mit christlichen Orientierungen am einen
und Atheismus/Humanismus am anderen Ende. Eher ware das Bild ei-
ner Ellipse angemessen: In deren ersten Pol kdnnen sich religiése oder
weltanschauliche Orientierungen gerade im Gegenentwurf zur unbe-
herrschbaren Uniibersichtlichkeit als besonders exklusiv, ausschlieB-
lich und geradezu fundamentalistisch konstituieren. Im zweiten Pol sind
die Konturen der Religiositat angesichts vervielfaltigter Orientierungs-
moglichkeiten, wachsender Pluralisierung innerhalb der Kirchen und
der Unsichtbarkeit von Religion im taglichen Leben in Richtung auf eine
allgemeine, diffuse Religiositat hin abgeschliffen. Und auf der ellipti-
schen Bahn liegen eine Reihe von Trabanten in unterschiedlicher Aus-
gestaltung dieser beiden Hauptvarianten zeitgendssischer Religiositat.
Quer zur ganzen Ellipse steht die Frage, ob und in welcher Form Reli-
gion auch einen integralen Beitrag zur Entwicklung autonomer Selbst-
bestimmung und zur Ausbildung einer balancierenden ldentitdt im
Rahmen struktureller Individualisierung leisten kann.

Die gegenwartige Situation ist also mit unterschiedlichen Gestalten,
Typen und Formen von Religion vertraglich. In diesem Sinn rekonzep-
tualisieren wir "Sakularisierung” zum Teil als einen Individualisierungs-
prozeB der Religion. Der empirisch kaum bestreitbare Riickgang groB-
kirchlich institutionalisierter Religiositat fihrt demnach nicht zu einem
allgemeinen Religionsverlust, sondern zu einer qualitativen Verschie-
bung von der historischen Dominanz kirchlich normierter Religiositat
hin zu einer sozial diffusen, d.h. weder doktrinal noch organisatorisch
fixierten oder fixierbaren Religiositadt. "Sakularisierung” 1aBt sich in An-
lehnung an Luhmann (1977, 225-271) gesellschaftsstrukturell als die
Ausdifferenzierung gesellschaftlicher Teilsysteme aus dem Deutungs-
monopol der Religion begreifen. Auch wenn die Religion in diesem
ProzeB zahlreiche soziale Funktionen an andere Teilsysteme abgibt, so
impliziert diese Gesellschaftsstruktur nicht notwendig den Riickgang
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von Religion auf der Ebene individueller Orientierungen, die sich an-
hand einer Reprasentativerhebung wiederum zu aggregierten Mustern
und Typen zusammenfiihren lassen.

Es durfte unmittelbar deutlich sein, daB man bei einem solchen theore-
tisch abgeleiteten Erwartungshorizont die Fragen nach den religitsen
Orientierungen nicht ausschlieBlich unter Bezug auf die christlichen
Kirchen und ihre Glaubenssysteme formulieren kann. Trotz der oben
skizzierten Schwierigkeiten, auf die eine breit angelegte und offener
formulierte Frage nach Religion stoBen muB, sollte in der schweizeri-
schen Untersuchung bewuBt der Versuch unternommen werden, die
Mdglichkeiten auch einer Reprasentativbefragung einmal iber die vor-
gangige Einschrankung auf das Sakularisierungsparadigma hinaus
auszuschopfen. Aus diesem Grund wurden neben dem christlichen
Orientierungssystem weltanschauliche Alternativen und das in den ver-
gangenen Jahren virulente neureligits-synkretistische Glaubenssystem
in das Instrumentarium aufgenommen. Erste Ergebnisse dieses Vorge-
hens sollen nun in einem knappen Uberblick dargestellt werden.

3 Religidse Orientierungen im Wandel: Einige
Ergebnisse im Vergleich

Das interne Muster religiser Orientierungen®

Schon zu Beginn wurde erwdhnt, daB das dem gesamten, 18 Items
umfassenden Variablenkomplex der schweizerischen Frage nach reli-
gidsen Orientierungen zugrundeliegende Muster sich in drei Dimensio-
nen darstellen 1aBt: Schweizerinnen und Schweizer orientieren sich
zunachst in der sozusagen klassischen Dimension zwischen Christen-
tum und Atheismus. Daneben geht es in einer zweiten Dimension um
Zustimmung oder Ablehnung gegeniiber Aussagen aus dem synkreti-
stisch-neureligidsen und humanistischen Glaubenssystem, wéahrend
eine dritte Orientierungsdimension im Sinne einer religiésen/nicht-reli-

® Referiert werden hier die Ergebnisse verschiedener Faktoren- und Clusteranalysen.
Fir eine genaue Darstellung muB auf die in Anm. 1 genannte Publikation verwie-
sen werden. Auf einem eher technischen Niveau sind die Analysen greifbar anhand
des internen SchluBberichts an das Nationale Forschungsprogramm 21, der in ei-
nigen Kapiteln in der Form von "SPI-Berichten" zugéanglich ist, u.a.: A. Dubach,
“Selbstverpflichtung gegeniiber den Kirchen*; P. Voll, “Religion und Sozialstruktur";
M. Kriiggeler, "Zwischen Individualitit und Institution: Der Glaube der Schweizerin-
nen" sowie als Theorierahmen: P. Voll, M. Kriiggeler, “Religion und Konfession im
Rahmen einer Theorie funktionaler Differenzierung®, alle St. Gallen 1990.
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giésen Deutung des Todes fast ausschlieBlich Meinungen zu dieser
Funktion spezieller Kontingenzbewaltigung zusammenfihrt. Unter-
schiede in dieser Dimensionierung religidser Orientierungen beruhen in
der Schweiz vor allem auf der sprachregionalen Landesgliederung.

Ein solches mehrdimensionales Grundmuster macht es méglich, die
religidsen Orientierungen in der Schweiz in einer empirischen Typolo-
gie zu beschreiben, sich also zu fragen, wie die drei verschiedenen Di-
mensionen in bestimmten Typen miteinander gekreuzt werden. Zu-
sammengefaBt bringt eine solche Typologie zwei Ergebnisse:

- Religitse Orientierungen formieren sich in einer pluralen Abstu-
fung gegeniiber den doktrinalen Vorgaben der kirchlichen Institu-
tionen. Nahe und Distanz zur christlichen Doktrin kénnen jedoch
mit der Bezugnahme auf andere religiose Quellen einhergehen, so
daB die Form der "Bricolage" oder einer "religidsen Fleckeritep-
pichndherei” (Th. Luckmann) bestimmend ist: Sowohl die Vorstel-
lungen von einer hoheren Macht wie die religiésen Deutungen des
Todes werden vielfach aus ganz verschiedenen religidsen Quellen
zusammengesetzt oder zusammengewiirfelt.

- Uber die Abstufung im Blick auf das Christentum hinaus unter-
scheiden sich die Typen religioser Orientierung vor allem hinsicht-
lich der Deutung des Todes: Die beiden dem Christentum am
nachsten stehenden Typen und ein Typus mit Distanz zum Chri-
stentum, jedoch Ansprechbarkeit auf andere religiése Vorstellun-
gen ("Neu-Religitse") deuten den Tod unter Bezugnahme auf
christliche und/oder auBerchristliche Quellen. Ein Typus "religidser
Humanisten” ist zwar ansprechbar auf verschiedene religiose Vor-
stellungen einer hoheren Macht, steht aber wie die sogenannten
"Humanisten ohne Religion" jeglicher religiéser Deutung des To-
des neutral bis ablehnend gegentiber.

Bringt man die fiinf verschiedenen Typen mit dem Indikator des Kirch-
gangs zusammen, dann zeigen sich die beiden Pole, von denen an-
hand der theoretischen Erwartungen die Rede war: eine diffuse, aus
verschiedenen Quellen schopfende, in losem Kontakt zu den Kirchen
stehenden Form von Religiositdt auf der einen und explizite Formen
christlicher Religiositdt bzw. eines weltanschaulichen Humanismus auf
der anderen Seite. Angesichts des ausgepragten Zusammenhangs mit
der Gewohnheit regelmaBigen Sonntagskirchgangs liegt die Vermu-
tung nahe, daB explizite Christlichkeit heute durch eine hohe soziale
Interaktionsdichte abgestiitzt wird oder werden muB. In diesem Zu-
sammenhang ergibt sich auch eine Antwort auf die Frage nach dem
EinfluB der ehemals so dominanten konfessionellen Konfliktlinie in der
Schweiz nur mehr durch eine Kombination der beiden Merkmale Kon-
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fession und Kirchgang: Es sind die reformierten Sonntagskirchganger,
die den Typus exklusiver Christlichkeit in der Schweiz reprasentieren,
wéhrend katholische Sonntagskirchgénger ihre hohe christliche Orien-
tierung mit allgemeinen (welt-)religiésen Vorstellungen mihelos in
Verbindung bringen kénnen. Erstaunlicherweise macht sich bis auf den
heutigen Tag der konfessionell unterschiedliche Umgang mit der
"Volkreligiositat" (van Dilmen 1989, 50-69) in einer Typologie religiéser
Orientierungen bemerkbar. Uberhaupt l4Bt sich in den verschiedenen
Typen und ihrer religidsen Fleckerlteppichnaherei eine Art Wiederbele-
bung populérer Religiositat in alten und neuen Formen identifizieren,
und zwar umso mehr, als die institutionellen Kirchen ihre Sanktions-
macht iber weite Teile der Bevolkerung nicht langer aufrechterhalten
koénnen.

Der strukturelle Kontext religidser Orientierungen®

Hypothesen Uber Sékularisierung und/oder Individualisierung lassen
sich auf der Ebene der internen Gestaltung religiéser Orientierung noch
nicht nachprifen. Modernisierungstheoretische Aussagen richten sich
vor allem auf den Zusammenhang kulturell-religidser Orientierungen
und der Sozialstruktur: insbesondere bei den Tragern der 6konomi-
schen und kulturellen Modernisierung - bei Mannern, bei Gebildeten
einerseits und Arbeitern andererseits, bei berufsaktiven Altersgruppen
und GroBstadtern — sei eine geringere und sinkende Bedeutung von
Religiositat zu beobachten im Vergleich mit anderen Bevdlkerungs-
gruppen: bei Frauen, Kindern und alteren Menschen sowie bei Bauern -
und der Landbevélkerung (Felling, Peters, Schreuder 1987, 75).

Unter "Sozialstruktur* verstehen wir die Verteilung bestimmter Eigen-
schaften sozialer Positionen, die Verhaltenserwartungen bilden, d.h.
Handlungschancen derart ungleich verteilen, daB eine bestimmte
Handlung eher fiir den Inhaber der einen als fiir denjenigen einer ande-
ren Position erfolgversprechend ist. Solche Positionseigenschaften
sind vor allem Geld, Macht, Prestige und Bildung, in einem abgeleiteten
Sinn aber auch weitere Merkmale und Lebensbedingungen, insofern
die Positionseigenschaften durch intervenierende Faktoren beeinfluBt
werden kdnnen, beispielsweise durch Alter oder Geschlecht. Im Blick
auf traditionelle Religiositat kommen Untersuchungen im Vergleich der
Niederlande und der Bundesrepublik Deutschland wie in der Schweiz
zu dem Ergebnis, daB derartige Strukturmerkmale nur eine sehr ge-
ringe Prédiktionskraft fiir Religion und religidse Orientierungen aufwei-

® In diesem Abschnitt greife ich auch auf Uberlegungen und Ergebnisse zuriick, die
Peter Voll zum Thema "Religion und Sozialstruktur" erarbeitet hat,
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sen. Einer Individualisierungstheorie entsprechend wiirden sich die
kulturellen Merkmale der Religiositat und Kirchlichkeit eher aus der
Kombination mit anderen, ebenfalls kulturellen Merkmalen erklaren las-
sen (ebd. 98). Fir die Schweiz seien noch einige deskriptive Hinweise
hinzugefugt:

- Im Blick auf das Merkmal "Alter" gilt die hohere (traditionelle) Reli-
giositat der alteren Generation als klassische Aussage der Religi-
onssoziologie. Tatsichlich weist die christliche Orientierungsdi-
mension einen starken Zusammenhang mit dem Alter in dieser
Richtung auf. In der Typologie religidser Orientierungen zeigt sich
dann, daB die jiingere Generation in den Typen der "Neu-Religio-
sen" und der "Humanisten ohne Religion" berdurchschnittlich
vertreten ist. Im Hintergrund dirfte hier eine Kombination aus
Zeiteinfliissen (kultureller Umbruch der siebziger Jahre) und Le-
bensaltereffekten stehen.

- Ist auch die hohere Religiositat der Frauen aufgrund ihrer spezifi-
schen Rollenzuteilung innerhalb der biirgerlich-familiaren Arbeits-
teilung religionssoziologisches Gemeingut, so zeigen sich doch
bemerkenswerte Differenzierungen: Auch unter der Bedingung der
Berufstatigkeit gleichen sich die Muster religidser Orientierungen
bei Frauen nicht direkt an die der (berufstatigen) Manner an, es
sind allerdings {iberdurchschnittlich nicht-berufstétige Frauen, die
der traditiionellen Religion nahestehen. Berufstétige Frauen weisen
demgegeniiber eine (iberdurchschnittliche Affinitat zum neu-reli-
giésen Typus auf.

— Nach wie vor ist die kirchlich-traditionelle Religiositét ein Merkmal
relativ traditionaler Bevolkerungsgruppen, kirchliche Religion
lebt(e) vorwiegend von dem Segment der auf allen Ebenen und in
verschiedenen Hinsichten in die Gesellschaft Integrierten. Es gibt
Hinweise darauf, daB in starker differenzierten Kontexten Religion
nicht einfach zuriickgeht, sich aber in ihrer Rolle andert: Integra-
tion in die Kirche(n) markiert nicht mehr den héchsten Punkt ge-
sellschaftlicher Integration, sie wird zu einer vom jeweils individu-
ellen Bedarf abhéngigen Form der Beteiligung am sozialen Leben.
Vermutlich wird eine neue Religiositat eher von denen leben kon-
nen, die den Briichen der modernen Gesellschaft starker ausge-
setzt sind als andere.

Die an dieser Stelle aufgrund fehlender Materialexposition notwendig
diirftig bleibende Darstellung einiger Ergebnisse der schweizerischen
Untersuchung kann vielleicht dennoch deutlich machen, in welche
Richtung sich die Investition eines breit angelegten Instrumentariums
zur Erforschung religidser Orientierungen gelohnt haben mag. Weitere
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theoretisch abgeleitete Fragestellungen konnten hier Uberhaupt nicht
thematisiert werden: etwa die nach dem Wandel der Religion aufgrund
einer Unterscheidung verschiedener Modernisierungsniveaus in der
Schweiz oder die nach der Wahrnehmung der Kirche als einer
“Organisation”. Von hier aus wére denkbar, daB die Kirchen einerseits
kleinere, plurale Sozialmilieus zur Vermittlung ihrer Werte schaffen und
andererseits eine allgemeine Loyalitdt gegeniiber den Organisations-
zielen als einen legitimen Identifikationsmodus anerkennen miiBten. Mit
dem der Struktur funktionaler Differenzierung entsprechenden Inklusi-
onspostulat erscheint die Freiheit der Wahl heute in der Form eines
individualisierten Pluralismus und als solcher strukturell abgesichert.
Die Menschen finden im Prinzip auch andere Mdglichkeiten fiir ihre kul-
turellen Orientierungen als die kirchliche Religion. Und sie werden
umso stérker auf andere Einrichtungen als die Kirchen zuriickgreifen, je
mehr diese den Anschein erwecken, sie wollten statt durch Uberzeu-
gung mit den Mitteln normativer und rein traditionaler Geltung ihren
Glauben weitergeben.
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