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Die Frage nach dem Laien als Frage nach der Kirche.
Bedeutet der Aufbruch der Laien das Ende der kleri-
kalen Kirche?

Zwischen Klerikern und Laien zu unterscheiden oder sie gar zu tren-
nen, hat Kirchengeschichte gemacht. Wir sind in der Kirche tief davon
gepragt und bis in tiefe unbewuBte Anteile unserer Seele davon ge-
zeichnet. So erinnere ich mich, daB nach einem voreucharistischen
Gottesdienst in Solothurn, dem ich damals sozusagen "vorstand", ein
Junge auf mich zukam und keck meinte: "Du bist gar kein richtiger".
Auf meine Frage, was er damit sagen wolle (obwohl ich schon ahnte,
was er meinte), beharrte er: "Du bist kein Pfarrer, nur die sind richtige
..." Erstaunt war ich darliber, wie préazise er im Bilde war, denn mein
"Defizit" erkannte er daran, daB ich keine Stola trug. — Natirlich ist
leicht zu verstehen, was der Junge auf diese kdstliche Art ausdriicken
wollte. — Diese Erfahrung wurde fiir mich zum Hinweis: Verriet sich
darin nicht auch die bald jahrtausendealte Erbschaft der Kirche, die zu
einer Entfremdung und Scheidung zwischen Klerus und Laien, zwi-
schen lehrender und hérender Kirche fiihrte?

Natirlich kann das Anliegen nur skizziert werden. Und ich bin mir be-
wuBt, daB dieses Thema mit viel Gefiihlseinstellungen und persdnlichen
Biographien, mit Angsten und Interessen zu tun hat. Trotzdem bitte ich
um Ihr wohlwollendes Zuhéren. Das ist eine unverzichtbare Vorausset-
zung fur Verstehen und jegliche Hermeneutik. Sonst hatte ich keine
Chance.

[ In der Erbschaft langer Jahrhunderte
Schon die Kirchengeschichte beweist, daB das Bild des Laien das Bild
der Kirche widerspiegelt.1 :

Die Rolle des Laien und ihre theologische Deutung verraten in jeder
Phase auf dem Weg der Kirche durch die Jahrhunderte hindurch die

' siehe dazu: P. Neuner, Der Laie und das Gottesvolk (Frankfurt 1988); vgl. auch E.
Klinger/R. Zerfass (Hrsg.), Die Kirche der Laien (Wiirzburg 1987); Literaturbericht
zur Laienfrage: U. Ruh, Das Konzil weiterdenken, in: Herder Korrespondenz 41
(1987) 487-491. - Zu den historischen, theologischen, strukturellen (synodalen) und
praktischen Aspekten vgl. L. Karrer, Aufbruch der Christen. Das Ende der klerikalen
Kirche (Minchen 1989).
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jeweilige Praxis und Gestalt, aber auch das Selbstverstandnis und Ei-
genbild der Kirche.

1 Die Trennung von Klerus und Laien als unausgestandener
ProzeB

(Innerkirchliche Zwei-Klassen-Gesellschaft)

Die urchristlichen Gemeinden kannten keine Zweiklassenkirche von
"Klerus" und “Laien". Denn die Christinnen und Christen und ihre Ge-
meinden standen in Spannung zur Welt, aus der sie berufen und aus-
erwahlt waren, als Volk Gottes Zeugnis vom Reich Gottes und vom
wiederkehrenden Herrn zu geben. Wie bekannt sein diirfte, umfaBte ur-
spriinglich der Begriff "laos" (Volk), von dem sich der spéater verengte
Begriff ‘Laie’ ableitete, alle Christen, einfache Glaubige und Diensttra-
ger. Begriffe fiir eine Zweiteilung kamen erst zum Zuge, als Kaiser Kon-
stantin der GroBe das Christentum privilegierte und dieses spater zur
Staatsreligion wurde und als sich in Anlehnung an die staatliche auch
eine kirchliche Hierarchie bildete. Bischofe zahiten nunmehr auch zu
den hdchsten staatlichen Wiirdentragern, so daB ihnen HandkuB,
Weihrauch, Thron und andere Ehrenrechte zustanden. Kirchliche
Diensttrager hatten Zugang zur Bildung, so daB der Kleriker zugleich
auch ein Gelehrter war, wiahrend das Wort “Laie” zum Synonym fir
“ungebildet" und "uneingeweiht" wurde. Die Uiber Jahrhunderte hinweg
sich schleichend vollziehende Enterbung der Laien, wobei die Frau so-
zusagen zum doppelten "Laien" wurde, verdunkelte das BewuBtsein
der Gemeinsamkeit und der vollen Zugehorigkeit zum Volk Gottes. Auf
der politisch-6ffentlichen, sozialen und institutionellen sowie auf der
kulturellen und spirituellen Ebene bildeten sich zwei Klassen von Kir-
chenmitgliedern, wobei der Laie nicht mehr von seiner Zugehorigkeit
zum Volk Gottes her verstanden wurde, sondern zusehends von seiner
Abgrenzung vom Kleriker. Die "Manner der Kirche" galten als die
"Geistlichen", die Laien als die "Fleischlichen". So unterscheidet die er-
ste groBe kanonische Rechtssammlung der Kirche (Decretum Gratiani,
1142) am Ende dieser Entwicklung die erste Klasse der zwei Stande in
der Kirche, die Priester und Moénche, von der zweiten Klasse, den
Laien. Nach dieser auch praktischen Enterbung der Laien gab es aller-
dings immer wieder seit dem Mittelalter Gruppierungen als Such-Be-
wegungen, in denen sich die Religiositat von Frauen und Mannern eine
Bahn brach und Lebensraum suchte. Doch diese wurden jeweils kirch-
lich entscharft und klerikal eingebunden, sozusagen kirchlich begradigt
(melioriert). — Der deutsche Reformator Luther hatte nicht zuletzt des-
wegen so starken Zulauf, weil er hauptsachlich die immer wieder erho-
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benen Laienpostulate verfocht: Bibelausgaben und Gottesdienste in
der Volkssprache, Aufhebung der innerkirchlichen Zweiklassengesell-
schaft von Klerikern und Laien, Betonung der fundamentalen Gleichheit
aller Getauften, Laienkelch und allgemeines Priestertum.

Nach dem Konzil von Trient verstarkte sich trotz des pastoralen Ethos
des Konzils die innerkirchliche Konsolidierung, wonach alles, was in
der Kirche von Belang war, dem Klerus "gehorte”, eine Tendenz, die
durch das Erste Vatikanische Konzil und durch das Kirchenrecht aus
dem Jahre 1917 ihren HShepunkt erreichte. Demgegeniiber &nderte
auch die Volksfrommigkeit mit all ihren Licht- und Schattenseiten
nichts; sie wirkt aber im nachhinein psychologisch wie eine Entschadi-
gung fir die inner-kirchliche Ent-machtung des Laien als Glied der Kir-
che. — Insgesamt ist es nicht Ubertrieben, wenn man sagt, daB die
lange Geschichte der Kirche leider auch eine Geschichte der Laien-
Enteignung (und besonders der Frauen-Enteignung) genannt werden
muB. Man hatte sozusagen die ideale Interpretation des Christentums
fur einen Stand in der Kirche usurpiert. Die kirchliche Gegenwart ist
deshalb auch davon gezeichnet, daB die Enteignung der Laien riick-
gangig gemacht wird, daB sozusagen milhsam erkampft werden muB,
was sich Rom im Laufe langer Jahrhunderte ohne Riicksicht auf das
Volk Gottes genommen und z.T. auch angemapt hat.

Erlauben Sie mir in diesem Zusammenhang einen kleinen Abstecher zu
Mozarts Zauberfite. Wenn ich an die verraterische und spannungs-
volle Geschichte zwischen Klerus und Laien denke, dann spielen sich
die Figuren Tamino und Papageno in meine Phantasie. Der scheinbar
so frohgelaunte und gefiihlsbetonte Naturmensch Papageno, "der das
Plaudern nicht lassen kann", der auch nicht kdmpfen will, auch keine
anstrengende Weisheit verlangt, sich aber ein "Madchen oder Weib-
chen wiinscht ...", erinnert doch wohl eher an den Typus des “Fleischli-
chen®. Prinz Tamino hingegen - mit seinem "edlen, lauteren und reinen
Sinn" — Uberwindet im Schutz der Zauberfiste und mit hoher Disziplin
Einweihungsriten und besteht gehorsam alle gefahrvollen Priifungen
auf dem Weg zum Weisheitstempel und zum Himmel seiner Traume, zu
Pamina. Solche heroische Zielstrebigkeit lenkt die Gedanken doch
eher zu dem Typus des "Geistlichen". Aber — und das ist durchaus
erwahnenswert — auch Papageno gelangt zum Ziel seiner Traume; er
findet Papagena. Im Unterschied zum erleuchteten Himmel von Tamino
gibt es im Himmel des Gliicks von Papageno sogar noch "so liebe
kleine Kinderlein®, viele kleine Papageno und Papagena." Seinem
Himmel ist Fruchtbarkeit und Zukunft beschieden. — Das scheint mir
fast schon ein kleiner Vorgriff auf unsere weiteren Uberlegungen zu
sein.
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2 Wandel in der Rolle des Laien

Das starre Klerus-Laien-Schema nun erlebte indes schon im letzten
Jahrhundert eine erste Metamorphose. Als die Kirche unter dem Druck
der Aufklarung, der durch die Ideale der Franztsischen Revolution in-
spirierten liberalen Staatsideen und Emanzipationsbewegungen und
der zeitweilig recht bedrohlichen Umklammerung durch den absoluti-
stischen Staat versuchte, mit Konkordaten und durch die Aktivierung
der Laien gesellschaftlichen EinfluB und kirchliche Freiheit zu sichern,
bildete sich der Katholizismus als schiitzender Schild gegeniiber den
der Kirche feindlich gesinnten Kraften. Diese Schutzschildfunktion
fuhrte vor allem im deutschsprachigen Raum zum sogenannten Block-
Katholizismus bzw. zum politischen, sozialen, kulturellen und religidsen
Verbandskatholizismus, der zur Hauptsache von Laien getragen und
gestaltet wurde. Dabei ist zu beachten, daB dies nur auf der Basis der
biirgerlichen Freiheiten moglich war: Niederlassungs-, Versammlungs-,
Presse-, Gewissens- und Religionsfreiheit etc. Dieser Parteien- und
Verbandskatholizismus stiitzte sich somit auf staatsliberale “Ideen” und
Wege, die die Kirche ihrerseits lange Zeit bekdmpft hatte. Und er
strukturierte sich nach den damals geltenden demokratischen Rechten.
Allerdings ist dadurch die Spannung "Klerus-Laie" in der Kirche nicht
beigelegt worden, weil der sogenannte Verbands-Katholizismus religios
und kirchlich von seiner Zielvorstellung her unter der Flhrung des Kle-
rus sozusagen der in Staat und Gesellschaft verlangerte Arm der Hier-
archie und der rege Trager vielfacher sozialer und religioser Aposto-
latsaufgaben blieb.

Nachdem dieser Katholizismus manche der damaligen Funktionen
nicht mehr wahrnehmen muBte, weil die Kirche gesellschatftlich arriviert
ist und des Schutzschildes nicht mehr bedurfte, verdnderte sich nach
den furchterlichen Erschiitterungen der beiden Weltkriege und infolge
der weltumspannenden Prozesse und Problemberge und der damit
einhergehenden Traditionsbriiche die Lage der Kirche und die des von
Laien getragenen Verbands- und Parteienkatholizismus. Denn: In den
funfziger Jahren unseres Jahrhunderts verloren Religion und Kirche -
unter dem EinfluB vieler gesellschaftlicher Faktoren, der Privatisierung
und Individualisierung des Lebens usw. — ihre normierende und ver-
bindende sowie verbindliche Einheitsfunktion. Die friihere Monopol-
stellung der Kirche wich einer Konkurrenz-Situation. Dem "institutionali-
sierten Katholizismus" entglitt die Mdglichkeit, die alte Sondergesell-
schaft aufrechtzuerhalten. Die Kirche findet sich demzufolge in einer
vollig veranderten "sdkularisierten” Gesellschaft vor. Und die Heraus-
forderungen heute kolonisieren auch den Binnen-Raum der Kirche. Das
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hat Auswirkungen auf eine veranderte Rolle der Laien und auf das
Selbstverstandnis der Kirche.

Il  Theologische Trend-Wende: Kirche als Volk
Gottes (BewuBtseins-Wandel)

Die Frage nach dem Laien ist zu einem praktischen Spannungsfaktor in
der Kirche geworden. Ohne lange theologische Prozesse und oft stille
Neubesinnung hatte diese Wende nicht so “unerbittlich” werden kén-
nen. — Es konnte nicht plétzlich bewuBtseinsmaBig durchbrechen, was
nicht vorher in einer Art Inkubationszeit reif und sprachfihig wurde.

1 Der "Laie" findet seinen theologischen Ort wieder

Diese Spannung markiert bis zu einem gewissen Grad das Zweite Vati-
kanische Konzil, denn es verbirgt vielfach die fundamentale Gemein-
samkeit, Einheit und Gleichheit aller Christinnen und Christen aufgrund
von Taufe und Firmung.? Fiir die theologische Rechenschaft liber den
Laien ist — wie Sie wissen - der Gedanke der Kirche als Volk Gottes
(Lumen gentium, 2. Kapitel) von entscheidender Aussagekraft, sichert
es doch vor aller charismatischen und amtlichen Unterscheidung oder
Aufgliederung auf der kirchlichen Ebene die Gleichwertigkeit aller auf
der pneumatisch-fundamentalen bzw. christlichen Ebene. Diese christ-
liche Tiefendimension oder "Innenseite" der Kirche (wenn ich es so
ausdriicken darf) ist die entscheidende Quelle fir die charismatische
und dienstliche (bzw. amtliche) "AuBenseite" der Kirche.

“Volk Gottes" betont die uniibertragbare Subjekthaftigkeit (Wiirde) aller,
die auf den Namen Jesu getauft und gefirmt sind. Worte wie
"glaubender Mensch" oder "Christ" sind gefiilitere Ausdriicke fiir das,
was das zerschlissene Wort “Laie" kaum mehr hergibt. Nach den Wor-
ten des Konzils haben die Christen nicht irgend einen Anteil an der
Sendung der Kirche, sondern sie sind vielmehr "berufen, als lebendige
Glieder ... alle ihre Krafte ... zum Wachstum und zur standigen Heili-
gung der Kirche beizutragen" (Lumen gentium 33), denn “alles, was
Uber das Volk Gottes gesagt wurde, richtet sich in gleicher Weise an
Laien, Ordensleute und Kleriker' (ebd. 30). — Damit hat der "Laie" wie-
der seine positive theologische Ortsbestimmung in der Kirche erhalten.
Christen erfiillen das Zeugnis und die Sendung der Kirche dadurch,

2 w. Zauner, Laien und Priester - eine Kirche, in: Theologisch-praktische Quartal-
schrift 135 (1987) 205-212. v
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daB sie die Lebensabsicht Gottes fiir die Menschen durch eine kritisch-
prophetische Prisenz in den zwischenmenschlichen und gesellschaft-
lichen Bereichen - sozusagen an den Hecken und Zaunen des Lebens
- geltend machen. Schon der Titel "Lumen gentium” (Licht der V&lker)
der Kirchenkonstitution (Vatikanum II) deutet auf die missionarische
Offnung der Kirche hin, auf ihren Dienst in und fur die Welt. Sie ver-
wahrt sich gegeniiber den Riickziigen in ein innerkirchliches Getto
(Nischen-Katholizismus).

2 Konkurrenz zum kirchlichen Amt?

Diese bewuBtseinsbildenden GroBtaten des Konzils werden je langer
umso mehr durch die weitergehenden Entwicklungen seit dem Konzil
zu Spéatzindern auch fiir die Kirchenordnung und fiir die Fragen um
Dienste und Amter. Im beschriankten Rahmen dieser Ausflihrungen
kann die uniibersehbare Fiille der Mit-Beteiligung und des Engage-
ments so vieler Frauen und Ménner in allen Teilen der Weltkirche leider
nur genannt werden: in der Diakonie und Caritas; im individuellen, so-
zialen und gesellschaftspolitischen Bereich; in den katechetischen und
religionspadagogischen Aufgabenfeldern; in der Verkiindigung und
Theologie, in der Erwachsenenbildung, Medien- und Offentlichkeitsar-
beit; im gottesdienstlichen und sakramentalen Leben der Kirche und
Pfarreien; in Verbanden und Raten sowie in der Administration usw.
Einschneidende Veranderungen und Initiativen haben stattgefunden:
Seit den sechziger Jahren erfuhr die katholische Kirche, vor allem im
Gefolge des Zweiten Vatikanischen Konzils, sozusagen auch interne
Veranderungen: Laien wirken mitentscheidend in Synoden, Seelsorge-
raten, Basisgemeinden, Solidaritats- und Okumenegruppen mit; ohne
das Engagement von Laientheologen und -theologinnen, Katecheten
und Katechetinnen, Jugendseelsorger und Jugendseelsorgerinnen
sind Pastoral und Verkiindigung immer weniger denkbar. Auf Initiative
von Laien oder in Zusammenarbeit mit Laien entstanden weltumspan-
nende Hilfsorganisationen wie Fastenopfer, Misereor, Adveniat, Missio
(Umstrukturierungen)... .

Diese erfreulich Uippige Vielfalt und die veranderte BewuBtseinslage
verlangen aber nach einer ihnen entsprechend dienstbaren Kirchen-
ordnung und nach einer neuen Rollenbestimmung des kirchlichen
Amtes, denn das Schema "Klerus - Laie" kann nicht mehr wie ehedem
spielen. Die kirchliche Entwicklung der letzten Jahre (auch die Bi-
schofssynode 1987 (iber Berufung und Sendung der Laien) zeigen al-
lerdings auch mit Deutlichkeit, daB dieser Wandel zu einer schweren
Prifung der Kirche wird. Ob es um die theologischen Grundlagen
(Weltdienst-Heilsdienst: hier ist auch das Il. Vatikanische Konzil schil-
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lernd), um die Spiritualitat der Laien, um das Verhéltnis der Kirche zur
Welt, um die Amtsfrage® und Amts-Bedingungen, um die Analysen der
geschichtlichen und kirchlichen Wirklichkeit geht, hintergriindig ist eine
heimliche Zwiespaltigkeit (Dualismus) am Werk: offensiv schickt man
die Laien in die Welt (Missio), und defensiv grenzt man sich im inner-
kirchlichen Raum (Communio) von ihnen ab. In der Welt sind sie han-
delnde Erwachsene, wahrend sie in kirchlichen Belangen iiber den
Status des gesteuerten und betreuten Kindes nicht hinausgewachsen
sind. Strukturell ist der Laie damit ein geteiltes Subjekt. Und Sie wissen,
daB dies hohe Anforderungen an die Identitatsfindung stellt. Mancher
Christen-Mut wird dadurch leider geldhmt.

Alle Versuche, die den Laien durch eine zweitrangige binnenkirchliche
Ortszuweisung bzw. durch eine ab- und ausgrenzende Verhéltnisbe-
stimmung zum Klerus ableiten und deuten wollen, fiihren zu Schein-
gefechten. Die Frage nach Charismen, Amtern und Kirchenordnungen
stellen sich auf der kirchlichen Ebene, sind also praktischer Art und be-
ziehen sich auf die empirische Seite der Kirche (was ich etwas hilflos
"AuBenseite" der Kirche nannte). Die Frage nach der Kirchenmit-
gliedschaft stellt sich auf der pneumatisch-fundamentalen Ebene, also
auf der Ebene des Christseins (‘Innenseite" der Kirche, wenn Sie so
wollen). Auf dieser entscheidenden Ebene, die Frauen und Manner,
"Kleriker" und "Laien" zu einem Volk Gottes eint, verlauft die Unter-
scheidungslinie zwischen Glaubenden und Nicht-Glaubenden (zwi-
schen Christen und Welt wie in der Urkirche). Das kirchliche Amt steht
im Dienste dessen, wofiir Kirche Instrument und Provisorium ist. In die-
sem Sinn ist es durchaus konstitutiv fiir die Kirche. Aber Kirche und
ihre Sendung definieren ihre Dienste und ihre Amter, nicht umgekehrt.
Der theologische Dienst des Amtes liegt somit darin, daB Glaube,
Hoffnung und Liebe méglich und gelebt werden, daB Kirche sich voll-
zieht in Verkiindigung, Liturgie und Diakonie und darin in der Koinonie.
Der Sinn des kirchlichen Dienstes liegt nicht darin, alles selbst zu tun,
was der Kirche als Sendung aufgetragen ist, sondern dafiir Sorge zu
tragen, daB die Kirche als Volk Gottes ihrer Sendung nachkommt. So
durfen wir logischerweise folgern, daB die Fragen um Amt und Kir-
chenordnung praktische Fragen sind. Die Kirche in ihren Entschei-
dungstragern diirfte sich in der Gestaltung ihrer Dienste einer Freiheit
bedienen, die sie in den ersten Jahrhunderten selbstverstindlich prak-
tiziert hat. Das Problem in der Diskussion um die Laien und um das
Amt liegt darin, daB die empirisch kirchliche Ebene ("AuBenseite") und

® Bei genauem Hinsehen ist sie eine Zélibatsfrage und hat in diesem Zusammen-
hang mit der Einstellung zur Frau und zur Geschlechtlichkeit zu tun. Die Theologie
des kirchlichen Amtes ist viel weiter und offener, als es das geschichtlich gewach-
sene Amtsprofil erkennen |48t oder als man wahrhaben will.
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pneumatisch-christliche Ebene (‘Innenseite”) oft miteinander vermischt
werden und zwar in der Art, daB dem Amtstrager ein christliches
"Mehr" zugesprochen wird, das dem Laien abgeht (repraesentatio Chri-
sti, in persona Christi agere ... ). Damit wird eine praktische Frage der
empirisch-charismatischen Ebene auf die pneumatisch-fundamentale
Ebene verlagert. Die Unterscheidung Klerus-Laie aber so
"grundsétzlich* zu stellen, verbaut vermutlich eine Lésung, weil die
Frage falsch gestellt erscheint.

Il Elemente einer Vision

Mit diesen Vor-Fragen ist allerdings der Ernst von Berufung und Sen-
dung der Christinnen und Christen (aller Kleriker, aber auch aller
Frauen und Méanner in der Kirche) noch nicht voll-umfénglich erfaBt.
Aber es ist deutlich geworden, daB die Aufbriiche von Christinnen und
Christen sowie die gesellschaftlichen Prozesse die herkémmliche Kir-
chenordnung, in der 0,05% Kleriker fiir alle 99,95% Katholiken/innen
alleine entscheiden, in Frage stellen.

Die genannten Prozesse fordern nicht nur die Kirche heraus, sondern
auch radikal die christlichen Frauen und Ménner, das Volk Gottes.

1 Zweit-groBte Sorge: echte Partizipation fiir alle Christinnen
und Christen (also strukturelle Aspekte)

BewuBtseinsmaBig sind die Frauen und Méanner in der Kirche erwacht.
Das ist das groBartige und revolutionar Neue. Seit dem Zweiten Vatika-
nischen Konzil haben die sogenannten Laien angefangen, ihr charis-
matisches SelbstbewuBtsein zuriickzugewinnen. Dieses nachkonziliar
aufgebrochene BewuBtsein ist indes mit vorkonzilidren Strukturen kon-
frontiert, die eher wieder verstarkt werden (Reibeflachen und Konflikte).

Aber: Wenn die "Laien” zutiefst als Christen definiert werden diirfen und
wenn Frauen und Manner mit den Priestern die vielféltigen Aufgaben
der Kirche wahrnehmen, dann stellt sich auch institutionell die Frage
gleicher "Burger-Rechte" in der Kirche, d.h. nach einer echten Partizi-
pation, die Uber die ersten Anséatze "kompetenzloser® Rate und Uber
den institutionellen Status des unmiindigen Kindes hinausgehen. Dabei
ist zu denken an synodale (konziliare) Kirchenstrukturen - auf allen
Ebenen - , bei denen die Entscheidungskompetenz der Amtstra-
ger/innen und die Mitsprache der "Basis" gegenseitig gebunden und
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aufeinander bezogen sind.? Dabei geht es nicht primér um die Diskus-
sion einer neuen Institution, sondern um die Institutionalisierung des
innerkirchlichen Dialogs und der Solidaritat auch in Konfliktsituationen
und bei Polarisierungen. Mit synodaler Kirchenordnung ist weiB Gott
keine Kirche ohne Papst und ohne Bischoéfe gemeint, sondern die
Uberwindung einer institutionell-empirischen Kirche "ohne Volk Gottes".
- Natirich sind damit heiBe Eisen beriihrt, z.B. Gleichberechtigung,
zblibatare Lebensform fiir Priester, AusschluB der Frauen vom priester-
lichen Amt, die Fragen um Gemeindemodelle etc. — HeiB werden diese
Eisen, weil sie zur Zeit innerkirchlich keine Chance haben, im Dialog
geklart und “gekihlit" zu werden. Sitz-Streiks vor Bischofsweihen z.B.
sind fir mich ein Symptom fiir nicht vorhandene partizipatorische
Strukturen in der Kirche. Dieser Mangel an Dialog und entsprechenden
Dialog-Instrumenten vergiftet die innerkirchliche Atmosphére, nicht die
Verlegenheit, wie die Probleme einer Losung zuzufiihren sind. Inner-
kirchliche Reservate oder Schrebergarten fir Laien geniigen nicht
mehr, sondern Partizipation aufgrund von Taufe und Firmung sind an-
gemahnt.

Zum Dialog gibt es auch in der Kirche keine sinnvolle Alternative. Auf
der Basis solcher Dialog-Instrumente in der Kirche fanden die echten
Probleme und tiefen Sorgen der Menschen eher ein Forum, zur Spra-
che zu kommen. Angesichts der Menschheits-Sorgen kénnen wir uns
doch nicht den Luxus erlauben, als waren Ministrantinnen ein Problem.
Es ist doch nicht in sich etwas Sinnvolles getan, wenn wir alle die
Kommunion gleich empfangen.

Zudem: in der AuBenpolitik des Vatikans (Papstreisen, -ansprachen)
werden soziale Probleme mutig beim Namen genannt wie z.B. Freiheit,
Gewerkschaftsrechte, Menschenrechte, Dialog mit der Opposition. In
der kirchlichen Innenpolitik wéaren nun die eigenen Kosten in der Hohe
der an die Welt verkiindeten Preise zu ibernehmen.

Nun, die institutionellen Rahmenbedingungen, in denen Frauen und
Ménner auch kirchlich als "Erwachsene" gelten, sind — so unumgang-
lich und unverzichtbar sie auch sein werden - in einem gewissen Grad
die "zweitgroBte" Sorge.

. Vgl. eine erste Skizzierung: L. Karrer, Laie/Klerus, in: P. Eicher (Hrsg.), Neues
Handbuch theologischer Grundbegriffe 2 (Miinchen 1984) 367-374.
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2 Die gréBte Sorge: glaubwiirdig gelebter Christen-Mut

Wir leben in einer Zeit, in der sich viele innerkirchliche Naherwartungen
verzégern. Nicht neue Erfahrungen, aber die Spannungen werden je
neu erfahren. Aber selbst dann, wenn sich die innerkirchlichen Naher-
wartungen vieler "Laien" und Priester verzégern, so gilt die Berufung
zum Christsein bzw. die Sendung zum christlichen Zeugnis in den Her-
ausforderungen der heutigen Zeit sozusagen "kompromiBlos" und
ohne Abstriche. Es geht um das Grundanliegen der christlich-
prophetischen Dimension ("Innenseite”) von Kirche, namlich um eine
Hoffnungspraxis im Leben des einzelnen und im gesellschaftlichen
Miteinander. Die Herausforderungen des menschlichen Lebens und die
Néte und Probleme der Welt einerseits und eine leidenschattliche
Verankerung in der uns in Jesus Christus geschenkten Hoffnung
andererseits definieren Christsein und letztlich das Wirken der Kirche.
Pneumatische Tiefe und charismatisches Handeln verbinden sich zum
Zeugnis konkreter Hoffnungsschritte. Erst wenn diese christliche
Berufung und Sendung - nach MaBgabe des Vermdgens und der Kraft
unserer Herzen - eingeltst werden, aber auch nur erst dann, hat m.E.
die Frage nach dem "Laien" als Frage nach der Kirche ihre Identitat
gefunden.

Diese christliche Identitat scheint tberall dort gefahrdet, wo Christen
und Christinnen sich von der Kirche entfernen, weil sie glauben, daB
die gesellschaftlichen Herausforderungen nur in Distanz zur Kirche
oder gegen die Kirche wahrzunehmen sind. Eine weitere Variante
zeichnet sich in der privatisierenden Haltung oder in der Meinung ab,
ohne Kirche glauben bzw. Christ sein zu kénnen. Manche wenden sich
auch verletzt und degoutiert von der Kirche ab. Anderen wiederum
wiirde man zu viel Ehre antun, hinter ihrer Distanz mehr als Langeweile
und Konsum-Mentalitat zu vermuten. Eine solche Haltung tberlaBt die
Kirche sich selbst. Solche Haltungen filhren aber - soweit meine
Phantasie zu reichen vermag - zu keinem Uberzeugendem Modell,
namlich zum eigenen Christen-Mut aufzuwachen und Aufbriiche von
Christen so zu gestalten, daB sie auch zu einer groBeren Mit-Verant-
wortung der Frauen und Manner in der Kirche filhren und damit zu ei-
ner produktiven und prophetischen Uberwindung der Kirche des Klerus
und der Kirche der Laien.

Diese christliche Identitiat, die gerade die Spannung zwischen der
Gottesfrage und Mcnschenfrage (Mystik und Politik) auszuhalten be-
miiht ist, wird aber auch durch innerkirchliche Riickziige gefahrdet, die
sich ebenfalls nicht als Modelle fiir Auf-Briiche von Christen empfehlen.
- In Zeiten, in denen scheinbar in Gesellschaft und Kirche die Pro-
bleme unidsbar sich auftirmen und bisherige Solidaritats-Strukturen
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und Werte in Krise geraten, ist es verstandlich, daB Menschen in Angst
geraten. Sie suchen eine schiitzende Heimat und entlastende Absiche-
rung. Innerkirchlich sehe ich solche Tendenzen im starren Traditiona-
lismus, der das Handeln Gottes an historisch gewachsenen Formen
festbinden will. Ahnlich liegt es bei doktrindren Verhartungen, die Si-
cherheit nur durch wortwértliche Treue gegeniber der Bibel und kirch-
licher Lehre zu erhalten glauben: das ist die Gefahr des Fundamenta-
lismus, der keine Visionen fiir Aufbriiche und solidarische Praxis ent-
wickelt, sondern nur rigoros reproduziert und verwaltet. Ist es da nicht
verstandlich, daB die autoritare Variante ganz naheliegt? Denn das
kirchliche Amt soll diese Sicherheiten garantieren und fiir das gerade-
stehen, was gilt. — Eine weitere Sicherheitssuche erfolgt in der Form
des Riickzugs in das Erleben von Gemeinschaft, in der Nestsuche in
kirchlichen Nischen mit z.T. ausgepragten spirituellen Ausrichtungen
und in den vor der rauhen Luft der Wirklichkeit schonenden Unterstén-
den ("Kuschelgruppen”) - oft geschart um dominante Manner oder
Frauen ("Gurus”).

Christsein findet demgegeniiber seine Mitte darin, die geschenkte
Hoffnung in konkreten Hoffnungsschritten aus- und mitzuteilen, d.h. die
Gottesfrage in die praktische "Menschenfrage" zu mischen und in die
Menschenfragen und Menschennéte die Frage nach dem Gott Jesu,
der Quelle unserer Hoffnung. Hoffnungsschritte meinen konkrete Soli-
daritatspraxis in der Verbindlichkeit gemeinsamer Anliegen und in der
Verbundenheit gemeinsamer Sorgen.

Die groBte Sorge gilt somit der Frage, ob und wie wir “Laien" selber
Christsein glaubwiirdig leben und gestalten. In diesem Zusammenhang
muB an die Passivitat vieler Kirchenmitglieder, an die Kirchendistanzie-
rung und an die Flucht vor mittragender Verantwortung sowie an den
Klerikalismus auch der Laien erinnert werden. Kdnnte es nicht sein, daB
vor lauter Forderungen nach Rechten in der Kirche (ibersehen wird,
daB manche Laien — wenn es konkret wird — so heiB in Pflicht und ak-
tive Miindigkeit gar nicht genommen werden méchten? Was von der
Kirche als Freiraum erwartet wird, ist in tiefster Konsequenz eine Her-
ausforderung auch an die Laien, diesen Freiraum Gberzeugt und tber-
zeugend sowie vertrauensbildend wahrzunehmen und zu fillen.

Wer diese Last und Chance wagt, wird die befreiende Entdeckung ma-
chen, daB die Freirdume an der Basis der Kirche oft weiter und groBer
sind, als vermutet wird, und daB man mit seinen Kirchenraumen so al-
leine gar nicht dasteht. DaB Kirche zu einem Hoffnungszeichen unter
den Menschen und in der Welt wird, ist zur eigenen Aufgabe geworden,
die nicht mehr billig an die offizielle Kirche oder an ihre Amtstrager zu
delegieren sind. Mit solchen Formen der Delegation versetzen sich die
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Laien selber in unmiindige Kindschaft. Demgegeniiber sind die Chri-
stinnen und Christen gerufen und berufen, selber Pladoyer fiir eine Kir-
che zu werden, in der Gott zu den Menschen und zur Welt will (Missio)
und die sich als Weggenossenschaft und als Gemeinschaft im Glauben
versteht (Communio) und dadurch als Einladung zu den Quellen und
Grundlagen des Glaubens (Vertiefung im Glauben, Bibelmeditation ... ),
als Weg, der sich immer wieder auch als Rickkehr zu den geistlichen
Reserven erweist (Gottesdienste, Beten, sakramentales Leben ... ).
Ohne diese Verankerung in der Botschaft Jesu wiirde der Gott Jesu ein
stimmschwacher Gott im konkreten Leben der Christen und der Kirche.
Vielmehr sind die Christinnen und Christen im Vertrauen auf den Gott
Jesu, der das Leben aller Menschen in Fille will (Jo 10, 10), berufen
und aufgerufen, die Botschaft Jesu als Lebenshoffnung gegen alle
Sterbeprozesse und Lebensbedrohungen in der Welt und in unserem
Alltag zur Erfahrung werden zu lassen. Ohne Bezug zur Gemeinschaft
des Glaubens verfielen wir leicht der Anésthesie des BewuBtseins, jener
schleichenden Unachtsamkeit des Herzens fiir das, was es mit uns al-
len und unserem Leben vom Gott Jesu her auf sich hat. Davon kann
auch die Knechtsgestalt der Kirche nicht dispensieren, mégen die Ver-
héltnisse leider auch so sein, wie sie sind. Kirche in ihrer christlichen
Dimension liegt uns am Herzen, auch wenn sie uns in ihrer empirischen
Selbstdarstellung auf dem Magen liegt.

In diesem Sinne sind alle Christinnen und Christen mitverantwortlich
und haftbar flr eine in vielen kleinen und manchmal gréBeren Schritten
glaubwiirdige Kirche, die versucht und wagt, zum Erfahrungsraum und
Ort von Lebenshoffnung zu werden. Wenn immer es im Leben um die
Tiefendimension des Lebens geht, bezahlt man mit sich selbst. Unter
diesem Preis schenkt sich nicht jene Zukunft, die wir der Kirche im
Vertrauen auf den Weg und das Wort Jesu wiinschen. — Wenn dies
uns gelingt, bescheidener und dankbarer: wenn sich dies uns schenkt,
dann ist die Hoffnung zu wagen, namlich daB die Auf-Briiche von Chri-
sten und Christinnen, die immer auch Abbriiche und Zusammenbrii-
che, aber auch Durchbriiche bedeuten, das Ende der herkdmmlichen
geschichtlich gewachsenen Spaltung der Kirche in Klerus und Laien
herbeifiihren und bedeuten kénnen. Lohnte es dann nicht, daB wir —
uns gegenseitig befreiend — aus unseren klerikalen und laikalen Min-
derwertigkeitsgefiihlen und Angsten aufbrechen? Denn Angst macht
lernbehindert — auch gegeniiber dem Wehen des Geistes Gottes, daB
wir aufbrechen, um uns als Schwestern und Briider darin zu finden, im
Vertrauen auf das Wort und den Weg Jesu praktischen Christenmut zu
wagen. Danach ist gefragt. — Christen-Mut heiBt eben, die christliche
bzw. pneumatische Tiefendimension der Kirche auf der charismati-
schen praktischen Ebene zum eigenen Anliegen und zur gemeinsamen
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und verbindlichen Sorge werden zu lassen. Das Leben teilt auch hier
wie in anderen menschlichen Bereichen kompromiBlos mit, daB der
Preis des Zieles der Weg ist; der Preis des Weges sind wir selber. Wir
mussen ihn gehen. Aber Christinnen und Christen — so meine ich -
gehoren doch zu jenen Menschen, die sich zwar der Realitat stellen,
bei ihr aber nicht aufgeben.
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