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Das Problem der Methode in der Pastoraltheologie.
Methodologische Grundiagen in den Handbiichern
des deutschsprachigen Raumes”)

1 Vom Sakularisierungs- zum Evangelisierungspa-
radigma

Tentativ lassen sich die folgenden Uberlegungen von der These eines
Paradigmenwechsels innerhalb der neueren Entwicklung der prakti-
schen Theologie leiten. Zu einer ersten Charakterisierung der beiden
zur Diskussion gestellten Paradigmen ist es hilfreich, das ihnen jeweils
zugrundeliegende erkenntnisleitende Interesse anzugeben:

Das Sakularisierungsparadigma ist der Versuch, auf bestimmte Her-
ausforderungen der Modernisierung fiir Kirche und Christentum zu
antworten. Es geht insbesondere von der Erfahrung einer zunehmen-
den Entkirchlichung der Gesellschaft bis hin zu einer epochalen Tradie-
rungskrise des Christentums aus und sieht es entsprechend als vor-
dringliches Problem an, wie angesichts einer solchen tiefgreifend ver-
anderten Situation pastoral gehandelt werden kann und soll.

Waéhrend das Séakularisierungsparadigma sein Hauptaugenmerk auf die
gesellschaftliche und individuelle Relevanz von Religion, Kirche und
Frdmmigkeit richtet, 1a68t sich das Evangelisierungsparadigma starker
von der Sorge leiten, welche Folgen dieser ProzeB fiir die Gestaltung
einer humanen Praxis tiberhaupt zeitigt. Die gegenwartige Situation ist
ihm zufolge unzureichend erfaBt, wenn die Sakularisierung als die
epochale Bedrohung der Kirche angesehen und nicht vordringlich die
schicksalhaft gewordene Bedrohung der Menschheit sowie der
Schopfung insgesamt in den Blick genommen wird. Die fiir dieses Pa-
radigma zentrale Erfahrung bildet die Tatsache, daB sich im Gegensatz
zu einer Minderheit, die davon profitiert, der ModernisierungsprozeB fur
die Mehrheit der Menschheit und ihre Umwelt als zerstérerisch und
vernichtend erweist. Wie soll man angesichts solchen Leidens und To-
des Unschuldiger einen Gott verkiindigen, der Liebe ist und Leben will,
wird dann zur zentralen Frage.

Von ihrer Genese her ist die prakSische Theologie eng mit dem Sékula-
risierungsparadigma verbunden." Verdankt sie doch ihre Institutionali-
sierung der durch die Entflechtung von Gesellschaft und Kirche aus-

167



N. METTE METHODE DER PASTORALTHEOLOGIE

geldsten Krise, die eine Neubestimmung pastoralen Handelns erforder-
lich hat werden lassen. Auch im Verauf der weiteren Entwicklung die-
ser theologischen Disziplin blieb dieses Paradigma vorherrschend,
woflir die aufweisbare enge Verflechtung der praktisch-theologischen
Wissensformen mit der jeweiligen sozialen Wirklichkeit des Christen-
tums ein deutliches Indiz ist.“/ Zugleich fihrt die Pluralisierung und
Differenzierung innerhalb dieser sozialen Wirklichkeit des Christentums
aber auch zu unterschiedlichen Profilen und Praferenzen innerhalb des
Séakularisierungsparadigmas.Das Evangelisierungsparadigma verdankt
wesentliche Impulse neueren Entwicklungen, die sie sich in der Pasto-
ral und Theologie der Kirchen in der sog. Dritten Welt, vorab Latein-
amerikas, vollziehen. Sie finden wohl nicht zuletzt deswegen Resonanz
innerhalb der hiesigen praktischen Theologie, weil in ihnen der Praxis
konsequent jene theologische Dignitat beigemessen wird, fir die sich
diese theologische Disziplin bei uns immer wieder stark zu machen
versucht hat, die sie jedoch gegen das vorherrschende Theologiever-
standnis nicht durchzusetzen vermochte. Insofern stellt das Evangeli-
sierungsparadigma nicht etwas vollig Neues dar. Es erlaubt vielmehr,
Entwicklungen in Pastoral und Theologie, die zum (iberwiegenden Teil
allerdings abgeblockt worden sind, neu zu wiirdigen und so Vorlaufer
von Befreiungsbewegungen in Pastoral und Theologie auch bei uns
ausfindig zu machen. Es bleibt allerdings anzumerken, daB nicht jede
Rezeption der Befreiungstheologie und -pastoral innerhalb der prakti-
schen Theologie damit bereits das fur sie charakteristische Paradigma
Ubernimmt. Nicht selten verbleibt diese vielmehr innerhalb des Sékula-
risierungsparadigmas, was dann allerdings zur Folge hat, daB dieser
Ansatz um seine spezifischen Herausforderungen entscharft wird.

Zweierlei sei einleitend noch bemerkt: Zum einen sei darauf hingewie-
sen, daB das Evangelisierungsparadigma in seiner bewuBten Ausfor-
mung noch zu neu ist, als daB es bereits auf die Konzeption von prak-
tisch-theologischen Handbiichern hétte EinfluB nehmen kdnnen. Diese
sind vielmehr durchgehend dem Sakularisierungsparadigma verhaftet,
wahrend das Evangelisierungsparadigma am ehesten — und wohl nicht
zuféllig — in der neueren praktisch-theologischen Diakonie-Diskussion
anzutreffen ist. Zum anderen wird nicht der Anspruch erhoben, mit den
beiden gen. Paradigmata alle gegenwartig antreffbaren praktisch-
theologischen Ansatze abdecken zu konnen. Wohl erweisen sie sich
unter methodologischen Gesichtspunkten als die ergiebigsten. Aber
neben ihnen feiert weiterhin das "klassische" pastoraltheologische Pa-
radigma - im Sinne einer reinen Anleitungslehre fir die pastorale Pra-
xis — frohliche Urstédnde. Und nicht zuletzt im Aufwind der postmoder-
nen Wiederentdeckung von Religion wittern manche die Chance eines
Neubeginns in der pastoralen Praxis und Theorie, die nach ihrem Da-
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furhalten die lastige Auseinandersetzung mit der Herausforderung der
Moderne fiir Kirche und Theologie iiberfiiissig werden 14aBt, da sie ver-
meintlich iberwunden ist. Was haufig unter dem Stichwort "Neo-Evan-
gelisierung" an neuen kirchlichen Bewegungen und spiritueller Erbau-
ungsliteratur firmiert, kann und darf keineswegs ohne weiteres dem
Evangelisierungsparadigma zugerechnet werden.

2 Das Sakularisierungsparadigma in neueren prak-
tisch-theologischen Handbichern

Wie bereits angedeutet, bleibt die Problematik der gewandelten christ-
lich-kirchlichen Praxis im Horizont der neuzeitlichen Lebenswelt fir An-
satz und Durchfiihrung praktisch-theologischer Entwiirfe bis in die Ge-
genwart hinein theorieleitendes Motiv. Allerdings werden die durch den
ModernisierungsprozeB bedingten Gegebenheiten pastoralen Han-
delns - hier behelfsweise zusammenfassend als "S&kularisierung” be-
zeichnet — keineswegs in gleicher Weise wahrgenommen und bewer-
tet. Insofern lassen sich im Rahmen dieses Paradigmas verschiedene
Profile und Praferenzen praktisch-theologischer Ansétze unterschei-
den. Entsprechend ihres jeweils programmatisch in Anschlag ge-
brachten Referenzrahmens werden sie im folgenden als

- kirchenbezogen (ekklesiologisch-handlungswissenschatftlich),
- christentumsbezogen (kulturpraktisch-vermitteind) und

- gesellschaftsbezogen (kritisch-theoretisch bzw. funktionalistisch)
typisiert.

2.1 Der kirchenbezogene Ansatz

Mit ihrer starken Konzentration auf die Kirche als sozialem Kommuni-
kations- und Handlungszusammenhang und darin nochmals auf dem
Amtstrager erweist sich insbesondere die katholische Variante der
Praktischen Theologie als Korrelat eines geschichtlichen Prozesses,
der von F.-X. Kaufmann als "Verkirchlichung des Christentums” be-
zeichnet worden ist.?) Als praktisch-theologisch relevant gelten insbe-
sondere jene Aufgaben und Themen, in denen die Kirche in der Ge-
genwart sich selbst realisiert. Damit ist keineswegs bloB eine Legitima-
tion des kirchlichen Status quo angezielt. Im Gegenteil, die einerseits
situational-analytische und andererseits theologisch-normative Refle-
xion der kirchlichen Praxis soll gerade zu ihrer konstruktiven Verande-
rung verhelfen.
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Seine bis heute eindrucksvollste Entfaltung hat dieser Ansatz in dem
"Handbuch der Pastoraltheologie" gefunden. Doch auch die meisten im
AnschluB an das "Handbuch" und teilweise in kritischer Absetzung von
ihm entwickelt praktisch-theologischen Neuentwiirfe im katholischen
Bereich verbleiben innerhalb des kirchenbezogenen Referenzrah-
mens.

Exemplarisch kann dafir als jingste, noch im Erscheinen begriffene
Veréffentlichung die vuerbandlge Pastoraltheologie von Paul M. Zuleh-
ner angefiihrt werden. 5) Audriicklich glbt er darin "die 'Praxis der Kir-
che(n)’, also das, \n‘as die Kirche ’tut’, wie sie handelt, arbeitet und ihre
Arbeit organisiert als das Thema praktlsch-theologlscher Reflexion
an. Sie zielt ﬂrundsatzhch "die Optimierung der stattfindenden kirchli-
chen Praxis"’’ an, wozu es einerseits erforderlich ist, mit Hilfe der Hu-
man- und Sozialwissenschaften jene Situation zu erkunden, in der die
"Praxis der Kirche" heute stattfindet, und andererseits die Aufmerksam-
keit darauf gerichtet sein muB, “welche Handlungszumutungen sich
von Gotg her fiir seine Kirche aus dieser Gegenwartssituation erkennen
lassen"®. Diese Aufgabe, die Zulehner "Fundamentalpastoral® nennt,
volizieht sich in drei Abschnitten bzw. Reflexionsschritten: In der
“Kriteriologie" geht es darum, die Ziele pastoralen Handelns zu kléaren,
naherhin sich des "unverriickbaren Hauptziels", zu dem die Kirche be-
rufen ist, zu vergewissern und davon die “zwiespaltigen Nebenziele",
die sich aus ihrer institutionellen Verfassung ergeben, zu unterschei-
den. "Kairologie" nennt Zulehner die (wissenschaftliche) Erkundung
und Bestimmung der Gegenwartssituation. Und schlieBlich stellt sich
der "Praxeologie" die Aufgabe, Handeln vorzubereiten, genauerhin:
verantwortlich notwendige Reformprozesse innerhalb der Kirche zu in-
itiieren.

Zulehner ist es im Uibrigen sehr daran gelegen, daB sich die Praktische
Theologie nicht zu sehr als wissenschaftliche Disziplin von der kirchli-
chen Praxis abhebt, sondern bewuBt an dem gewissermaBen als
“alltagliche Pastoraltheologie” zu umschreibenden Nachdenken der
Betreffenden liber ihr kirchliches Handeln ankniipft und auf dieses hin
— kritisch-konstruktiv — bezogen bleibt. Ihm geht es um eine méglichst
breit vermittelte "Einlibung in verantwortliches pastoraltheologisches
Denken"?

Auch die protestantische Variante der Praktischen Theologie erblickt
weithin in der Kirche als der zusammenfassenden und vereinheitli-
chenden Klammer einer Vielzahl von christlich motivierten EinzelauBe-
rungen ihr fundamentales Thema. Treffend hat W. Fiirst Entstehung
und Entwicklung dieser Disziplin innerhalb der protestantischen Theo-
logie als Korrelat zu jenem geschichtlichen ProzeB rekonstruiert, den er
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als "Kirchenwerdung des protestantischen Christentums" bestimmt.'®)
Ihre einzelnen Entwiirfe lassen sich dahingehend unterscheiden, ob sie
ihre Gegenstande und Aufgaben aus dogmatischen Grundsatzen von
Kirche zu deduzieren versuchen oder stérker aus den geschichtlichen
Uberlieferungen herleiten oder sich von solchen vorgegebenen Kano-
nes frei zu halten bestrebt sind, indem sie die kirchliche Praxis als
Ubergreifenden Lebens- und Handlungszusammenhang allererst zu re-
konstruieren versuchen.

Fir dieses letzte Vorgehen kann als jiingstes Beispiel das auf vier
Bande angelegte und im Unterschied zum "Berliner" (s.u.) sog. "Gijters-
loher" "Handbuch der Praktischen Theologie" angefiihrt werden.'" Der
Band, in dem die wissenschaftstheoretische Grundlegung vorgenom-
men werden soll, steht allerdings noch aus, so daB die methodologi-
schen Grundlagen dieses Handbuches hier nur fragmentarisch vorge-
stellt werden kdnnen.

Seinen Gesamtansatz kennzeichnet J. Kleemann als “pragmatisch-si-
tuativ' und filhrt dazu aus: "Diesmal riickt die 'Praktische Theologie’
genannte Disziplin nicht von den Hohen historisch-systematischer Ka-
tegorien gegen die Niederungen kirchlicher Praxis vor, sondern ver-
sucht, auf dem Boden tagtiglich gelebter Kirche zu bleiben."'? Um
genau diesen Boden bzw. dieses Feld tagtaglich gelebter Kirche mog-
lichst vollstandig zu erfassen, ist eine Zwolffeldermatrix konstruiert
worden. Seine drei Zeilen geben die Felder und Dimensionen kirchli-
cher Praxis an: der einzelne/die Gruppe, Gemeinde, Gesell-
schaft/Offentlichkeit. In den vier Spalten sind die Aufgabenstellungen
bzw. "Obligationen" der Kirche aufgefiihrt: Verkiindigung und Kommu-
nikation, Bildung und Sozialisation, Seelsorge und Diakonie, Leitung
und Organisation: mit Hilfe dieser Zwdlffeldermatrix soll mehrerlei
geleistet werden: Sie gibt ein Strukturgitter zur Rekonstruktion und
Analyse pastoraler Praxis; sie verdeutlicht das mdgliche und nétige In-
einandergreifen der verschiedenen Ebenen kirchlichen Handelns; sie
stellt schlieBlich die einzelnen Bereiche in ihr umfassenderes Bedin-
gungs- und Wirkungsfeld und erdffnet so neue Perspektiven fiir die
kirchliche Praxis. J. Kleemann bemerkt beinahe emphatisch: “So formt
sich in der Matrix ein Netz, in dessen Maschen sich nicht nur greifbare,
sondern sogar ertrdumte Kirche fangt! Erlauben doch die Handlungs-
ziele auch Visionen. Sie sind ebensowenig konfessionell oder kirchen-
amtlich definiert wie die Handlungsebenen territorial im Sinne landes-
kirchlicher Organisationsprinzipien. Der Leser stdBt hier auf eine Topo-
graphie kirchenbildenden Handelns, dessen Trager, Orte und Zeiten
die Grenzen der Kirchentiimer Uberschreiten."
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Die eher konventionelle Darstellungsweise der Praktischen Theologie
als systematische Entfaltung ihrer Teildisziplinen liegt dem zwischen
1974 und 1978 erschienenen und von einem Autorenteam in der DDR
bearbeiteten dreibandigen "Beriner" "Handbuch der Praktischen
Theologie" zugrunde.”) Ausgehend von dem mit der Bildung des Bun-
des der Evangelischen Kirchen in der DDR im Jahre 1969 markierten
neuen Selbstverstandnis der "evangelischen Kirche als Zeugnis- und
Dienstgemeinschaft in einer sozialistischen Gesellschaft" (I/9) sollte
eine dem Rechnung tragende Gesamtdarstellung der Praktischen
Theologie konzipiert werden. Als Leitsatz wird ihr vorangestellt: "Die
Praktische Theologie erdrtert kritisch und konstruktiv den aktuellen
Aspekt derjenigen Handlungen, Einrichtungen und Beziehungen, in
denen lebend eine gegebene christliche Kirche ihre Mission, Kirche
Gottes fiir die Menschen in ihrer Gegenwart zu sein, entweder wahr-
nehmen oder preisgeben wird." (I/14). Naherhin wird das in den fol-
genden Kapiteln zugrundegelegte Selbstverstéandnis der Praktischen
Theologie in drei Durchgéngen entwickelt: im Klarwerden dariiber, im
Schnittpunkt welcher — nicht ohne weiteres zur Deckung zu bringen-
den — Erwartungen sie steht (Ausbildungs- und Kirchenreform, Kirch-
lichkeit und Wissenschaftlichkeit der Theologie); in der Vergegenwarti-
gung der Vorgeschichte und Geschichte dieser Disziplin, wobei u.a.
Anspriiche wissenschaftlicher Reflexion eine heilsame Relativierung zu
erfahren vermdgen; in systematischen Bestimmungen der Stellung und
Aufgabe der Praktischen Theologie, die schlieBlich in ihrer Charakteri-
sierung als einer "theologie eventualis* (1/45) miinden. Die von J. Hen-
kys eingangs programmatisch angegebene Vorgehensweise der Prak-
tischen Theologie — "Sie setzt beim gegebenen Zustand an und erér-
tert Gegenwart und Zukunft des kirchlichen Dienstes angesichts der
Macht des Faktischen (die also nicht geleugnet und auch nicht verteu-
felt wird), befliigelt durch den Reiz des Méglichen (der ebenfalls keine
MiBachtung verdient), gebunden an den Ruf des Sendenden." (1/45) -
wird allerdings in den Einzelbeitragen ebenso wenig einheitlich befolgt,
wie darin die Besonderheit kirchlichen Handelns in einer sozialistischen
Gesellschaft erkenntlich wird. "™

2.2 Der christentumsbezogene Ansatz

Auch wenn sich die hier als kirchenbezogen typisierten Entwiirfe Prak-
tischer Theologie in ihrer Offenheit fiir die gesellschaftlichen Problem-
lagen kirchlichen Handelns deutlich von ihren vielfach defensiv-apolo-
getisch eingestellten Vorlaufern unterscheiden, bleiben sie doch weit-
gehend unkritisch dem Sakularisierungstheorem verhaftet, insofern sie
eine durchweg vollzogene "Verkirchlichung des Christentums" voraus-
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setzen und sich konsequent mit den kirchlichen bzw. kirchlich vermit-
telten Erscheinungsformen christlicher Praxis beschaftigen. Eine sol-
che Reduktion des Christlichen auf die Kirche wird allerdings nicht der
neuzeitlichen Konstellation des Verhéltnisses von Religion bzw. Chri-
stentum und Gesellschaft gerecht. Jedoch auch das S&kularisierungs-
theorem I&Bt nicht in den Blick kommen, daB sich seit Beginn der Neu-
zeit eine Einflechtung von Kirchlichkeit und Christentum vollzogen hat,
in deren Gefolge das Christentum neben seiner kirchlich identifizierba-
ren Pragung auch eine 6ffentlich-gesellschatftliche und eine individuali-
sierte private Erscheinungsform aufweist, die es so auch zu auBerhalb
von Theologie und Kirche sich artikulierenden Lebenswelten haben
werden lassen. Statt vom SakularisierungsprozeB ist darum angemes-
sener von einer fortwirkenden "Christentumsgeschichte" zu sprechen.

So laBt sich im Unterschied zu dem kirchenbezogenen Ansatz der hier
als christentumsbezogen typisierte Ansatz charakterisieren. Naherhin
ausgefihrt ist er in der momentan einzigen monographischen Gesamt-
darstellung der Praktischen Theologie, wie sie D. Rossler vorgelegt
hat.'® Nach ihm besteht die auch von ihrer Wissenschaftsgeschichte
her sich ergebende Eigenart dieser theologischen Disziplin darin, daB
sie auf die bestimmte geschichtliche Form der Praxis des Christen-
tums, ndmlich in ihren differenzierten neuzeitlichen Auspragungen, be-
zogen ist und es sich entsprechend angelegen sein zu lassen hat,
diese geschichtlich gewordene Praxis, die als solche ihr prinzipiell vor-
ausliegt, zu rekonstruieren und somit die Konstitution des zeitgendssi-
schen Christentums auf den Begriff zu bringen. Dabei ist fur die kriti-
sche Bestimmung seiner Identitat auf die Grundséatze der christlichen
Uberlieferung zuriickzugreifen, wéhrend seine faktische und mogliche
Relevanz nur mit Hilfe eines um humanwissenschaftliche Einsichten be-
reicherten Theorierahmens angemessen erfat werden kann.

In dreierlei Hinsicht erweitert Rosslers Vorgehen den gelaufigen Wahr-
nehmungshorizont der Praktischen Theologie: "Indem es nicht nur ein-
zelne spezifisch religidse Phanomene ins Blickfeld riickt, sondern auch
nach funktionalen Zusammenhangen fragt, durchstoBt es... die Gren-
zen einer Betrachtung, die sich allein auf religiése Rituale oder kirchli-
che Einstellungen konzentriert. Durch die identitatstheoretische Per-
spektive erfolgt eine griindliche Relativierung jedes Versuchs, die ge-
genwartige Wirklichkeit allein im Rahmen der Unterscheidung von
Kirchlichkeit/Unkirchlichkeit zu erfassen. Und der fundamentale Hin-
wies darauf, daB das Christentum in der Neuzeit sich als kirchliche, 6f-
fentliche und private Religion darstellt, vermag Beziehungen und Span-
nungen verstandlich zu machen, die in der sakularisierten Moderne das
Leben des einzelnen wie die Gemeinderealitat jederzeit pré‘lgen.“w'
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Zu einem solchen komplexen Vorgehen ist nach Réssler die Praktische
Theologie genétigt, will sie der vielfaltig ausdifferenzierten Praxis im
Rahmen des neuzeitlichen Christentums Rechnung tragen. Indem sie
die darin antreffbaren unterschiedlichen Grundformen christlich-kirchli-
chen Handelns "zuseimmenfassend zu begreifen und zusammenstim-
mend darzustellen"'® versucht, leistet sie ihren Beitrag zur selbstindi-
gen Urteilsbildung der in der kirchlichen Praxis Handelnden. Als die fir
diese theologische Disziplin eigene Bestimmung ergibt sich daraus:
"Praktische Theologie ist die Verbindung von Grundsatzen der christli-
chen Uberlieferung mit Einsichten der gegenwartigen Erfahrung zu der
wissenschaftlichen Theorie, die die Grundlage der Verantwortung fir
die geschichtliche Gestalt der Kirc)he und fir das gemeinsame Leben
der Christen in der Kirche bildet."'°

Als solche ist die Praktische Theologie Theorie und klar von der Praxis
unterschieden; ausdriicklich méchte sie darum Réssler im Verband der
Theologie als systematische Disziplin verstanden wissen. "Die Prakti-
sche Theologie, wie sie in diesem Buch verstanden wird, ist eine Theo-
rie. Sie dient dem Wissen. Sie dient dem Kdnnen insofern, als das Wis-
sen dessen Grundlage bildet. Die Praktische Theologie hat Kenntnisse,
Einsichten und Urteile zum Inhalt. Sie begriindet also nicht von sich
aus und durch sich bereits bestimmte Handlungsweisen. Sie begriindet
vielmehr die Urteilsfahigkeit, die das Kénnen und das praktische Han-
deln im Christentum und Kirche einer kritischen Priifung unterzieht."?9)
Die sich daraus ergebenden handlungsleitenden Folgen zu bedenken
und auszuarbeiten, ist also nach Rassler nicht mehr Aufgabe der Prak-
tischen Theologie als Theorie. Das kommt als Leistung des handelnden
Subjekts vielmehr zu ihr hinzu. Theorie ist Nachdenken, nicht Entwer-
fen. Als solches bildet sie zu einer Urteilsfahigkeit, die ihrerseits zu ver-
antwortungsvollem Handeln beféhigt und sich _'von willkiirhaftem
Durchsetzungswillen oder zufalligem Engagement“21) abhebt.

2.3 Der gesellschaftsbezogene Ansatz

Der hier als gesellschaftsbezogen typisierte Ansatz hat mit dem chri-
stentumsbezogenen gemeinsam, daB er den kirchenbezogenen Refe-
renzrahmen der Praktischen Theologie als unangemessen, da zu eng
gesteckt, zuriickweist. Er unterscheidet sich jedoch in seiner Interpre-
tation der neuzeitlichen Entwicklung; angesichts der in ihr zu verzeich-
nenden Absetzbewegungen von und Briichen mit der christlichen Tra-
dition suggeriert nach seinem Daflirhalten das Interpretament “Chri-
stentumsgeschichte" eine zu einlinige Kontinuitit. Christentum und Kir-
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che sind ihrerseits vielmehr mit dem Anspruch der neuzeitlichen Frei-
heitsgeschichte konfrontiert.

Als prominenter Vertreter fir diesen Ansatz ist G. Otto zu nennen, der
zunachst in dem von ihm herausgegebenen "Praktisch-theologischen
Handbuch" programmatisch und in letzter Zeit in einer bislang
zweibandig vorliegenden monographischen Gesamtdarstellung aus-
fuhrich seinen Entwurf von Praktischer Theologie als "krmscher
Theorie religids vermittelter Praxis in der Gesellschaft" konzipiert hat.?

Es sind vor allem zwei grundlegende Anderungen gegeniiber der
herrschenden Tradition dieser theologischen Disziplin, die als
kennzeichnend dieser Entwurf fiir sich in Anspruch nimmt.

Zum einen will er die herkbmmliche dogmatisch-ekklesiologische Ver-
engung der Praktischen Theologie aufbrechen. Statt allein die Kirche in
den Blick zu nehmen, nimmt er darum den komplexen und spannungs-
reichen Zusammenhang von Religion und Gesellschaft, dessen Teil die
Kirche ist, zum Ausgangspunkt der Theoriebildung. Den angemesse-
nen Reflexionshorizont dafiir stellt nach G. Otto die Kritische Theorie
zur Verfiigung, da sie es nicht bloB bei einer Rekonstruktion der vor-
findlichen Religion und damit bei einer Festschreibung ihres status quo
belaBt, sondern diesen Legitimationszusammenhang durchst6Bt, in-
dem sie das der Religion innewohnende emanzipatorische Potential
erinnert und zur Geltung bringt.

Damit zusammenhangt zum anderen, daB die sektorale Gliederung der
Praktischen Theologie zugunsten einer perspektivischen aufgegeben
werden muB. Das bedeutet, daB es gilt, die den praktisch-theologi-
schen Problemfeldern gemeinsamen Dimensionen herauszuarbeiten
und zu bestimmen, wie z.B. das Verstehen, das kommunikative Han-
deln, das Lehren und Lernen. Der Vorteil eines solchen Vorgehens be-
steht nach G. Otto nicht nur darin, daB der komplexen Realitat von reli-
gids vermitteltem und mithin auch kirchlichem Handeln in der gegen-
wartigen Gesellschaft auf diese Weise besser entsprochen werden
kann, sondern daB der Zusammenhang praktisch-theologischer Refle-
xion und der ihr zugrundeliegenden Praxis mit der menschlichen Praxis
insgesamt in den Blick kommt, weil sich ja ihre Dimensionen tendenzi-
ell auf alle Lebensbereiche erstrecken. Nach G. Otto liegt das in der
Konsequenz des erkenntnisleitenden Interesses von Theologie, das
bestimmt sein muB durch das Interesse am Menschen und seiner Le-
benspraxis, wie es eine inhaltliche Bestimmung vom Menschen- und
Lebensverstandnis Jesu von Nazareth her gewinnt.
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3 Das Evangelisierungsparadigma in der neueren
praktisch-theologischen Diskussion

3.1 Hintergriinde

Soll er nicht inflationdr gebraucht werden, ist an der anspruchsvollen
Bedeutung des Begriffs "Paradigmenwechsel” festzuhalten, namlich
daB er — ibertragen auf den geisteswissenschaftlichen Kontext — einen
grundlegenden Wandel des gesamten Reflexionshorizontes von Wirk-
lichkeit bis hin zu den erkenntnistheoretischen Grundannahmen be-
zeichnet, einen Wandel, der seinerseits mit einem Wandel in der Praxis
der Lebenswelt und im entsprechenden Lebensgefiihl der betreffenden
Menschen in Zusammenhang steht.>? In diesem Sinne markiert die
Genese der Praktischen Theologie einen Paradigmenwechsel innerhalb
der Theologie, wie ihn V. Drehsen treffend als “theologische Wende zur
sozialkulturellen Lebenswelt christlicher Religion" bestimmt hat.“" Im
"Sékularisierungsparadigma” fand das seinen bezeichnenden Aus-
druck.

Wenn ihm im folgenden ein alternatives Paradigma gegeniibergestelit
werden soll, so wird damit eher eine Hypothese zur Diskussion gestellt,
als daB die These eines bereits vollzogenen Paradigmenwechsels ver-
treten werden soll. Die Tatsache, daB das Sakularisierungsparadigma
— wenn auch unterschiedlich akzentuiert — unangefochten in den prak-
tisch-theologischen Handbiichern vorherrscht, 1aB8t einen grundlegen-
den Wandel kaum bald erwarten. Seine fortdauernde Starke wird zu-
satzlich dadurch unterstrichen, daB sich das Sakularisierungspara-
digma als fahig erweist, mégliche Alternativkonzepte so zu transformie-
ren, daB es seinem eigenen Bezugsrahmen entspricht. Wie bereits an-
gedeutet, ist daflir die Art, wie teilweise vonseiten der hiesigen prakti-
schen Theologie die Befreiungstheologie und -pastoral rezipiert wer-
den, ein beredtes Beispiel.

Demgegeniiber ist das, was im folgenden als "Evangelisierungspara-
digma" zur Diskussion gestellt werden soll, in unserem pastoralen und
theologischen Kontext in den Anfangen begriffen, wéahrend es aller-
dings insbesondere in den Kirchen und theologischen Anséatzen der
sog. "Dritten Welt" einen beachtlichen EinfluB gewonnen hat. Insofern
ist der Begriff "Evangelisierung” véllig miBverstanden, wenn man ihn
von seiner pragmatischen Ebene ablést und ihn lediglich als eine se-
mantische Neufassung traditioneller pastoraler Praktiken interpretiert.

Bevor jedoch das Evangelisierungsparadigma naher bestimmt werden
soll, sollen kursorisch einige Faktoren dafiir benannt werden, die dazu
gefihrt haben, daB innerhalb der praktisch-theologischen Diskussion
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Uberhaupt die Frage nach einem Paradigmenwechsel drangend ge-
worden ist. Die These ist, daB dafiir weniger wissenschaftsinterne
Griinde ausschlaggebend sind, sondern Entwicklungen in den Hand-
lungsfeldern, mit denen es diese theologische Disziplin in besonderer
Weise zu tun hat, vorab also in der Kirche, aber auch in der Gesell-
schaft insgesamt.

“Die Zukunft der Kirche hat schon begonnen." Wer kann noch - 20
Jahre spéter — diese optimistische Einschatzung teilen, mit der K.
Rahner das maBgeblich von ihm inspirierte "Handbuch der Pasto-
raltheologie” abschloB?%® Wo ist in der heutigen kirchlichen Re-
alitat erfahrbar, was Rahner als Merkmale fir die kiinftige Ent-
wicklung der Kirche postulierte: Konzentration auf das Wesentli-
che, Kirche als kleine Herde, Demokratisierung der Kirche, Aus-
gleich zwischen Zentralismus und Dezentralismus, gesellschafts-
kritische Funktion der Kirche, neues Verhaltnis zwischen individu-
ellem Gewissen und Lehramt? Ist die Praktische Theologie vorab
im katholischen Raum dereinst unter einem solchen innerkirchli-
chen Reformanspruch angetreten, so muB man niichtern bilanzie-
ren, daB sie mit diesem Projekt gescheitert ist. Angesichts dieser
Situation und angesichts der sich infolgedessen immer stirker
ausbreitenden Resignation unter den noch kirchlich Engagierten
kann sich die Praktische Theologie nicht mit der Ausgabe von
Durchhalteappellen begniigen. |hre Aufgabe besteht vielmehr
darin, die Faktoren und Instanzen namhaft zu machen, die dafiir
verantwortlich sind bzw. es beglngstigt haben, daB es zu der er-
neuten restaurativen Wende in der katholischen Kirche gekommen
ist. Selbstkritisch muB sie sich in diesem Zusammenhang auch
fragen, ob sie nicht zu sehr Visionen einer idealen Kirche gehuldigt
und dabei die real existierende Kirche mit der ihr als Institution ei-
genen Beharrungskraft aus den Augen verloren hat. Hinzukommt
die konfessionelle Kirchenzentriertheit, die innerhalb der Prakti-
schen Theologie vorherrscht und die es ihr verwehrt, neue Wege
eines christlichen Sozialvollzugs, die nicht mehr auf die institutio-
nellen Konfessionsgrenzen fixiert sind, zu entdecken und theolo-
gisch verantwortet mitzugestalten. Sie verliert damit den AnschluB
an moglicherweise am ehesten noch zukunftstrachtige Bewegun-
gen in den Kirchen und zwischen den Kirchen, die nicht langer
darauf warten, daB ihre Praxis auch “von oben" als kirchlich abge-
segnet wird.

Spétestens die nicht mehr abzustreitenden Traditionsabbriiche in-
nerhalb der Volkskirchen — verstarkt noch durch die Enttraditiona-
lisierungsprozesse in der Gesellschaft insgesamt — lassen das
Theorem von einer Kontinuitat der Christentumsgeschichte mehr
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als zweifelhaft werden.”) Nicht in Frage gestellt werden soll damit,
daB mithilfe dieses Theorems eine allzu institutionell-kirchlich fi-
xierte Praktische Theologie wichtige perspektivische Erweiterun-
gen gewonnen hat. Doch bleibt es seinerseits nicht an den Be-
stand des neuzeitlichen Christentums gebunden? Und was bleibt
von dem christentumsbezogenen Ansatz, wenn die Diagnose zu-
trifft, daB wir mehr und mehr mit einer nach-christlichen bzw. nach-
christentiimlichen Gesellschaft konfrontiert sind? Und noch in an-
derer Hinsicht sind Bedenken gegeniiber diesem Ansatz ange-
bracht: Er verhilft zwar zu einer differenzierteren Einschatzung und
damit zugleich zu einer positiveren Wirdigung der Entwicklungen,
die das Christentum in der Neuzeit genommen hat, als es weithin
innerhalb der Kirchen ublich (gewesen) ist. Aber auf der einen
Seite ist es eine Frage der Redlichkeit, ob die durchaus beachtli-
chen Errungenschaften der Neuzeit allesamt wirklich so dem Chri-
stentum zugute geschrieben werden kdnnen, wie es — wenn auch
nachtraglich — dieser Ansatz tut. Und zum anderen féllt auf, wie
wenig — namlich so gut wie garnicht — im Rahmen dieses prak-
tisch-theologischen Ansatzes von der "anderen Seite” des neuzeit-
lichen Christentums die Rede ist, von all jenen Vorgangen also,
aufgrund derer diese Epoche fiir viele zur Geschichte des Leidens
und der Vernichtung geworden ist. Nicht zuletzt wegen ihrer eige-
nen Verstrickungen in diese Geschichte ist es hochste Zeit, daB
die Praktische Theologie sich selbstkritisch auch mit diesem di-
steren Kapitel ihrer Entwicklung auseinandersetzt und Trauerarbeit
leistet. Nur wenn auch diese Seite ihres Entstehungs- und Ver-
wendungszusammenhangs ohne Beschdnigung in den Blick ge-
nommen wird, ist die Praktische Theologie auf Zukunft hin dage-
gen gefeit, sich als niitzliche Handlangerin fur kirchliche und ge-
sellschaftliche Interessen miBbrauchen zu lassen. Dazu gehdrt al-
lerdings auch, daB alle die in ihr ein Stimmrecht bekommen, die
bislang zum Schweigen verurteilt waren: angefangen von den
Laien, und unter ihnen vor allem die Frauen, Uber die in der pasto-
ralen Praxis Diskriminierten bis hin zu jenen, die im vorherrschen-
den kirchlichen und gesellschaftlichen BewuBtsein als “Nicht-Per-
sonen” (G. Gutierrez) gelten.

SchlieBlich ist an den gesellschaftsbezogenen Ansatz der Prakti-
schen Theologie die Riickfrage zu stellen, ob darin nicht der Rele-
vanzaspekt christlich-kirchlichen Handelns dermaBen in den Vor-
dergrund gestellt wird, daB die Identitatsfrage unterzugehen droht.
Selbst ein kritisches Vorzeichen dndert dann nichts daran, daB Re-
ligion und Kirche allein noch unter funktionalen Gesichtspunkten
interessieren. Noch nachhaltiger ist das natirlich der Fall, wo sich
die Praktische Theologie vollig unkritisch in das Fahrwasser des
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wiedererwachten Interesses an Religion begibt und ihrerseits der
Ausbildung jener modernisierten Religion Vorschub leistet, wie die
Postmoderne sie braucht. In dieser Hinsicht kbnnen M. Josuttis’
ironisch-kritischen Bemerkungen zum Einzug der Postmoderne
auch in der Praktischen Theologie mdglicherweise eine heilsame
BewuBtseinsbildung provozieren: “'Religion’ ist wieder hof- und
salon- und diskussionsfahig geworden. 'Symbol und Ritual’ liefern
nicht nur das anthropologische Fundament fiir die liturgiewissen-
schaftliche Reflexion, sondern auch das gute Gewissen fir die
Fortsetzung der bisherigen kirchlichen Praxis. Die Neubewertung
des Mythos in den Kulturwissenschaften hat den Zugang zur bibli-
schen Uberlieferung offensichtlich entkrampft. Der Pfarrer, der an-
ders ist, unterhélt die Gemeinde, wie es gewiinscht wird. Er be-
treut, die im Dunkel leben, und er beerdigt die Opfer. Die Riick-
wendung zu Religion und Bibel, Gottesdienst und Pfarramt, die in
den letzten Jahren zweifellos zu beobachten ist, paBt in den Zeit-
geist."?® Die Frage ist, ob sich die Praktische Theologie in den
Dienst der Pflege und Legitimation einer solchen "Biirger- bzw. Zi-
vilreligion" stellt oder ob sie entgegen dem Zeitgeist die sperrigen
und widerstandigen Elemente der religidsen Tradition zur Geltung
zu bringen bestrebt ist. Doch wie sollte sie zu letzterem in der Lage
sein, es sei denn, daB sie "konservativ zu den (eigenen, N.M.) reli-
giésen Quellen zuriickgeht"?®)?

3.2 Grundlegende Merkmale

Wahrend sich das Sakularisierungsparadigma vor allem innerhalb des
durch die Pole Glaube — Unglaube bzw. Theismus — Atheismus mar-
kierten Koordinatensystems bewegt, werden innerhalb des Evangelisie-
rungsparadigmas die Gegensatzpaare Leben — Tod bzw. Gott (des Le-
bens) — Gétzen (des Todes) zu den entscheidenden Bezugspunkten.
Es bildet im Ubrigen die praktisch-theologische Konkretion eines Para-
digmenwechsels innerhalb der Theologie insgesamt, wie er sich in ver-
schiedenen neueren theologischen Ansatzen (z.B. Theologie der Be-
freiung, feministische Theologie, Black Theology, Minjung-Theologie)
niederschlagt, die — um in der Terminologie von J.B. Metz zu spre-
chen®? - eine Ablésung sowohl vom neuscholastischen als auch vom
transzendental-idealistischen Paradigma zugunsten eines nachideali-
stischen Paradigmas vollzogen haben. Gemeinsam ist ihnen, daB sie
gegeniiber einem abstrakt-theoretisch verbleibenden Wahrheitsbezug
die praktische und subjekthafte Grundyverfassung der Theologie insge-
samt herausstellen und ernstnehmen.’
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Damit ist bereits ein fundamentales Merkmal auch des Evangelisie-
rungsparadigmas angesprochen: Es reklamiert die konstitutive Zu-
sammengehorigkeit von Orthodoxie und Orthopraxie. Das ernstzu-
nehmen, bedeutet, daB von Gott nur glaubwiirdig gesprochen werden
kann, wenn damit ein entsprechendes Zeugnis der Tat einhergeht.
Wenn der christliche Glaube die den Menschen gnadenhaft erschlos-
sene, sie heil und frei machende Liebe Gottes bezeugt, wie sie in Le-
ben, Tod und Auferweckung Jesu Christi uniiberbietbar offenbar ge-
worden ist, dann geniigt es nicht, davon bloB zu sprechen, sondern
dann muB dieser Glaube auch in der Erfahrung und Gestaltung
menschlichen Lebens seine Entsprechung finden. Hier — in den realen
Verhéltnissen der Menschen - ist der eigentliche Ort seiner Bewah-
rung. Das hat nichts damit zu tun, Glaube auf menschliche Praxis redu-
zieren zu wollen. Er ist ja gerade deswegen heilsam fiir den Menschen,
weil er nicht Heil von den Menschen her, sondern Heil von Gott her ist,
dies also nicht durch menschliche Leistung erwirkt, sondern von Gott
unverdient geschenkt ist.

Dies befreit von dem Zwang, sich standig selbst vor den anderen unter
Beweis stellen zu miissen, und erdffnet somit neue, den Egoismus
sprengende, beziehungsreiche Formen menschlicher Praxis. Christli-
cher Glaube verwirklicht sich in Kontemplation und Aktion, also einer-
seits in dem Sich-Ergreifenlassen von und Sich-Hineinversenken ins
Mysterium Gottes, andererseits in der bedingungslosen Zuwendung zu
allen, zu deren Nachste zu werden die Situation uns herausfordert.
Gottes- und Nachstenliebe bilden eine untrennbare Einheit. Aus dieser
Bestimmung des christlichen Glaubens als Zusammengehorigkeit von
Wort und Tat ergeben sich weitere fir das Evangelisierungsparadigma
zentrale Merkmale:

— Den Bezugshorizont christlich-kirchlichen Handelns bildet nicht die
Kirche, sondern das Reich Gottes. Dabei ist entscheidend, daB3 das
Reich Gottes nicht langer individualisiert, spiritualisiert und verjen-
seitigt verstanden wird, sondern als universale VerheiBung einer
ganzheitlichen Befreiung aus jeglicher Macht des Todes zu den
Mdoglichkeiten des dsterlichen neuen Lebens. Ihre Bewéahrung fin-
det sie im Engagement fiir den Aufbau einer gemeinsamen Welt in
Friede, Gerechtigkeit und Freiheit, in der die Integritat allen Lebens
und der gesamten Schopfung gewéhrleistet ist. Die Pastoral kann
sich darum nicht allein und ausschlieBlich auf die individuelle Di-
mension beschranken, wie es im Sakularisierungsparadigma vor-
wiegend der Fall ist; sondern ihr wohnt konstitutiv eine soziale und
politische Dimension inne ?ie es entsprechend auch wahrzuneh-
men und umzusetzen gilt.52
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- Vom Horizont der Reich-Gottes-Botschaft her gewinnt christlich-
kirchliches Handeln eine inhaltliche StoBrichtung, die zu Unter-
scheidungen nétigt. Innerhalb der lateinamerikanischen Befrei-
ungspastoral driickt sich das in einem Engagement aus, das
ernstnimmt, daB der kontemplativen "Anuncio”, d.h. der Ankiindi-
gung der frohen Botschaft vom Reiche Gottes und des damit ver-
bundenen Lebens in Fiille fiir die ganze Menschheit, die propheti-
sche "Denuncia” entspricht, d.h. die konkrete Anklage ungerechter
und unmenschlicher Verhaltnisse, die dem Willen Gottes wider-
sprechen und darum als "strukturelle Stinde" zu bezeichnen sind.
Daraus ergibt sich schlieBlich als drittes Moment einer so anset-
zenden Evangelisierung die "Transformacion®, d.h. die Befolgung
des Rufes Jesu Christi zur personalen und sozialen Umkehr, zur
Transformation der Menschen und Strukturen, um hier und jetzt
dem Reiche ?ottes, der verheiBenen neuen Schopfung den Weg
zu bereiten.®®

~ Damit in Zusammenhang stehen die Optionsbestimmungen, die
innerhalb des Evangelisierungsparadigmas getroffen werden. Sol-
che Optionen sind der Versuch, angesichts der vorfindlichen so-
zialen und individuellen Herausforderungen Prioritdten zu ent-
wickeln, die vordringliche Schwerpunkte fiir das pastorale Handeln
angeben. Sie ergeben sich aus der jeweiligen Differenz der vom
Evangelium her inspirierten Orientierungen fiir eine menschenwdr-
dige Praxis und der in ihrem Lichte gewonnenen Befunde der ge-
gebenen gesellschaftlichen Realitat. Mit der Wahl von Optionen
riskiert die Kirche in der Regel eine Infragestellung sowohl ihres
herkdmmlichen Selbstverstandnisses als auch ihrer Praktiken. Sie
wird zur Umkehr und zu konkreten Parteinahmen herausgefordert.

- In dem Masie, in dem die Kirche fiir die anderen und mit ihnen da
ist, gewinnt sie ihre Identitdt. Das Evangelisierungsparadigma
"denkt die Identitédt der Kirche insofern nicht allein binnenkirchlich,
als sie in dem MaBe, in dem sie sich evangelisierend verwirklicht,
sich auch 'nach auBen hin’ authentisch realisiert. Denn der Inhalt
der Evangelisierung meint nichts anderes als den Dienst der
Kirche an der Menschheit {iberhaupt, wobei dieser Dienst kein
anderer ist als derjenige, den sie an sich selbst vollzieht. Und nur
wenn die sich im Sinne ihres Hauptes, Jesu Christi, in Wort und
Tat evangelisierend darstellt und verhalt, erreicht ihre theologische
Selbstvergewisserung, Sakrament des Heiles fiir die Welt zu sein,
die Menschen als konkrete Heilung und Befreiung in ihren kon-
kreten Verhaltnissen bzw. mit notwendigen Veranderungen dieser
Verhéltnisse. Evangelisierung ist also nicht identisch mit dem Be-
griff der Christianisierung, welcher die Christlichkeit der Kirche als
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der Verbreiterin des Christlichen und das Christlichkeitsdefizit und
-bediirfnis der Umwelt voraussetzt. Die Evangelisation dagegen
setzt voraus, daB auch Christ und Kirche selbst standig ihrer be-
diurfen und nur in diesem ProzeB dem Bedirfnis der Menschen
nach Heil und Befreiung erfahrungshaltig begegnen und dadurch
der Evangelisation Raum verschaffen. Der Evangelisationsbegriff
meint also eine Identitat der Kirche, die sie nicht nach innen oder
auBen abgrenzt, sondern in der sie sich der permanenten Entgren-
zung zum Heil aller Menschen aussetzt und darin zu sich selber
findet*34,

- "Nach innen" findet diese Entgrenzung darin ihren Niederschlag,
daB vor aller funktional bedingten Ausdifferenzierung von be-
stimmten Verantwortungen fiir die verschiedenen kirchlichen
Handlungsfelder die gemeinsame und gleichwertige Berufung aller
Christen zur Evangelisierung anerkannt und zur Geltung gebracht
wird. Dem korrespondiert, daB basiskirchlichen Sozialformen eine
Prioritdt beigemessen wird und sie entsprechend geftrdert wer-
den, weil sie am ehesten die Moglichkeit zur Entfaltung der ver-
schiedenen Charismen einraumen. Solche Basisgemeinden stehen
sowohl im Raum der Kirche (gewissermaBen als die entscheiden-
den Orte der Kirchwerdung) als auch im Raum der Gesellschaft
(als soziale Basisbewegungen). Und aus beiden Dimensionen und
Bereichen erwichst ein integrales Engagement: Im Gebet ist die
Gesellschaft mit ihren Problemen prasent, und in den Problemen
der Gesellschaft ist der Glaube prasent. In den kirchlichen Basis-
gemeinden gibt es eine tiefe Beziehung zwischen dem Evangelium
und dem Leben, zwischen dem Wort Gottes und den konkreten
Problemen, zwischen dem Glauben und dem sozialen Engage-
ment. Sie bilden Laboratorien neuer Formen des Zusammenle-
bens, an deren Gestaltung jeder und jede einzelne und alle ge-
meinsam gleichberechtigt mitwirken.

3.3 Vermittlungen

Den hier aufgefiihrten Merkmalen des Evangelisierungsparadigmas hat
auch die Methodik der Praktischen Theologie zu entsprechen. Sie kann
weder rein deduktiv — im Sinne also einer Ableitung der Normen kirch-
licher Praxis aus einem vorgegebenen und feststehenden Lehrgeb&ude
— noch rein induktiv — im Sinne einer Verpflichtung pastoralen Han-
delns auf empirisch gewonnene Situationsbefunde - an:ggelegt sein. Im
Sinne einer "praktischen Hermeneutik" (N. Greinacher)”™ hat sie viel-
mehr die beiden BezugsgroBen "Wahrheit des Glaubens" und
"gegenwartige Lebenspraxis” so miteinander in Beziehung zu setzen,
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daB ein Sich-Einlassen auf die Nachfolge Jesu als fiir heute und mor-
gen bedeutsam erfahren, gelernt und gelebt werden kann. "Praktische
Theologie geht also methodisch empirisch und normativ vor."36

In dem bekannten Dreischritt "Sehen — Urteilen — Handeln" hat diese
Methodik ein operationalisierbares Schema gefunden: Der Situations-
bezug christlichen Handelns macht eine individual- und sozial-analyti-
sche Vermittlung erforderlich (Sehen); seine immer wieder neu zu fin-
dende Orientierung an Jesus Christus als seinem Ausgangspunkt und
Ermdglichungsgrund geschieht in hermeneutischer Vermittlung (Urtei-
len); seine antizipatorische Kraft gewinnt es in der praktisch-pastoralen
Vermittlung des in Analyse und Reflexion Erarbeiteten (Handeln).

Ziel dieser theoretischen Vermittlungsbemiihungen ist eine kritische
Orientierung, die es nicht zulaBt, daB die Praxis des Glaubens der Ge-
fahr eines naiven Empirismus, Fundamentalismus oder Pragmatismus
erliegt und damit ihr kritisch-aufklarendes und verandernd-innovatori-
sches Potential einbiiBt. Das bedingt allerdings, daB die Praktische
Theologie an dieser Praxis partizipiert. Als "Theologie aus der Praxis
des Volkes" wird die Praktische Theologie so Anwéltin einer "Theologie
des Volkes", indem sie das ganze Volk Gottes als Subjekt christlichen
und pastoralen Handelns ernstnimmt und gerade so die verschiedenen
Charismen zur Auferbauung von Gemeinde und Kirche zur Geltung
kommen laBt.>"

3.3.1 Sehen

Will die Praktische Theologie dazu beitragen, daB christliches und das
es beféhigende und begleitende pastorale Handeln der jeweiligen ge-
schichtlichen Situation Rechnung tragt, gehort es zu ihren grundlegen-
den Aufgaben, zu einem reflexeren BewuBtsein der jeweiligen "Zeichen
der Zeit" (Johannes XXIII.) zu verhelfen. Wie eine solche "theologische
Analyse der Gegenwartssituation" (K. Rahner) bzw. "Kairologie" (F. Klo-
stermann) allerdings anzusetzen und durchzufiihren ist, ist sowohl in
erkenntnistheoretischer als auch in forschungslogischer Hinsicht noch
nicht hinreichend geklart.3®

Unbestritten ist, daB dabei auf Analysen und Interpretationen von Sozi-
alwissenschaften zuriickgegriffen werden muB. Diese sind jedoch nicht
einfach in positivistischer Weise zu bernehmen. Sondern der ihnen
zugrundeliegende methodologische Ansatz ist daraufhin zu Uberpri-
fen, ob er sich mit den grundlegenden Bestimmungen christlichen
Handelns vereinbaren 1aBt. Das scheint am ehesten innerhalb eines
handlungstheoretischen Paradigmas gewahrleistet zu sein.> Seine
Option fir Subjektwerdung in universaler Solidaritat 148t die Wahrneh-
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mung und Analysen vor allem auf diejenigen individuellen und gesell-
schaftlichen Faktoren und Zusammenhange richten, die eine entspre-
chende Praxis erschweren und verhindern. Davon sind auch die kirch-
lichen Handlungs- und Sozialformen nicht auszunehmen, da und inso-
fern sie selbst an gesellschaftlichen Verblendungszusammenhéngen
und Widerspriichen teilhaben.

So sehr auf der einen Seite Globalanalysen vonnéten sind, um sich des
Kontextes der konkreten Handlungssituationen zu vergewissern, ist auf
der anderen Seite ernstzunehmen, daB die Aufmerksamkeit des christ-
lichen Glaubens dem Alltaglichen und Unscheinbaren personaler und
sozialer Existenz gilt. Zu Recht betont darum R. ZerfaB, daB die
"kleinste praktisch-theologische Untersuchungseinheit ... die 'Situation’,
das Interaktionsgeflecht" ist, “in das immer alle verstrickt sind, das sie
miteinander schuldig werden und miteinander Erlosung finden l&st"
Und er fugt hinzu: "Situationsanalyse als der Versuch, dieses Hand-
lungsgeflecht in den Blick zu nehmen, die darin angelegten Hand-
lungsmuster, Konflikte, Chancen und Unrechtsstrukturen aufzudecken,
ist ein indispensabler geistlicher Vorgang, der nur gemeinsam leistbar
ist (1 Kor 14, 261.) und auf die Unterscheidung der Geister (1 Kor 12,
10; Rom 12, 2) zielt."4")

Damit ist bereits ibergeleitet zum nachsten Vermittlungsschritt:
3.3.2 Urteilen

Bereits um in des Wortes eigentlicher Bedeutung wahr-nehmen zu
kdnnen, bedarf es immer der kritischen Uberpriifung der eigenen
“Vorurteile®, die — bewuBt oder unbewuBt — das Sehen und Handeln
leiten. Eigene Wiinsche und Angste spielen dabei eine elementare
Rolle. Modetrends und Milieudruck tun nicht selten ein {ibriges. Und so
steht auch pastorales Handeln nicht selten in der Versuchung, sich an
den géngigen Kriterien eines erfolgsorientierten Tuns messen zu las-
sen: Leistung, Effizienz, Breitenwirksamkeit u.a..

Umso unerlaBlicher ist es, sich auch im pastoralen Alitag immer wieder
des Grundes und Zieles des Handelns zu vergewissern und zu fragen,
wie dem in der Praxis entsprochen werden kann. Soll dabei eine positi-
vistische Orientierung an der Bibel vermieden werden, ist — bezogen
auf die konkreten Handlungssituationen der Gegenwart — praktisch-
hermeneutisch vorzugehen: In lebendiger Erinnerung der biblischen
Uberlieferungen wird die gangige Deutung der Wirklichkeit unterbro-
chen, so daB diese nicht langer alles Handeln determiniert, sondern
daraus Hoffnung, Mut und Phantasie zur Gestalt einer Praxis, die mehr
von der verheiBenen Fiille des Lebens zum Vorschein kommen 1aBt,

184



N. METTE METHODE DER PASTORALTHEOLOGIE

erwachsen. Da aber die den biblischen Erzéhlungen und VerheiBungen
zugrundeliegenden befreienden Erfahrungen keineswegs ohne wei-
teres zuganglich sind, bedarf es einer "Hermeneutik des Verdachts" (D.
Tracy), um sie von den in ihrer Wirkungsgeschichte zugefiigten Verzer-
rungen und Entstellungen offenzulegen und wiederzugewinnen.
DaB den biblischen Erzdhlungen und VerheiBungen eine befreiende
und lebenschenkende Kraft innewohnt, zeigt sich, wenn einzelne oder
christliche Gruppen und Gemeinden sich auf sie einlassen, d.h. es ler-
nen und riskieren, diese Uberlieferungen handelnd weiterzuerzihlen,
und sich damit in eine spannungsreiche Kommunikation zu ihrer Um-
welt begeben. Solche Praxis wird dann ihrerseits zu einem authenti-
schen Ort theologischer Wahrheitsfindung.

3.3.3 Handeln

Aus der Wahrnehmung der Gegenwartssituation im Hoéren auf das Le-
bensangebot des Evangeliums erwachsen kritische und kreative Orien-
tierungen und Impulse fiir das christliche Handeln. Die Praxis selbst hat
jedoch ihre eigene Vernunft, die sich von Analyse und Reflexion unter-
scheidet. Sie wird wesentlich mitbestimmt durch die Einmaligkeit der
jeweils gegebenen konkreten Situation; und sie ist zudem Sache der
freien Tat, die denkerisch nie vollstandig eingeholt werden kann.

Das schlieBt nicht aus, daB sich die Praktische Theologie Einsichten zu
eigen macht, die iiber die Bedingungen einer gelingenden Verande-
rung von individuellem BewuBtsein und sozialen Strukturen AufschluB
geben. Entscheidend ist nur, daB das nicht als "Herrschaftswissen"
miBbraucht wird.

DaB Veranderungen des Gewohnten von - sowohl gesellschaftlichen
als auch innerkirchlichen — Stérungen und Konflikten begleitet werden,
I&Bt sich nicht vermeiden. Es gilt nur, die darin steckenden Lernchan-
cen zu nutzen. Ansonsten muBte sich die Pastoral darauf beschranken,
entsprechend den an sie gerichteten gesellschaftlichen und institutio-
nell-kirchlichen Interessen zu funktionieren. Sie begéabe sich damit je-
doch der Mdoglichkeit und verriete ihren Auftrag, "Wirklichkeit aus dem
Glauben heraus in der Kraft und in der Gnade des Geistes Gottes zu
gestalt?n um auf diese Weise das verheiBene Reich Gottes anzusa-
gen".

Mit Hilfe dieser Methodik zielt die Praktische Theologie auf eine Hand-
lungskompetenz, die zu einem authentischen christlichen Handeln als
versbhnend-befreiender Praxis in der Gesellschaft beféhigt. Sie kann
sich damit allerdings von dem Streit um die Realisierung einer solchen
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Praxis in gesellschaftlichen und kirchlichen Zusammenhéngen nicht
dispensieren.
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